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Onsdz 



Kisaca "davranis bilgisi" demek olan ilmihal, Rabbine, kendine ve iginde yasa- 
digi toplum ve gevreye kargi sorumluluklan olan ve bunu yerine getirme giiciine 
sahip bulunan insanin, kendisinden beklenenleri yerine getirmesinde ona kilavuz- 
luk etmeyi hedefleyen derli toplu bilgilerden ibarettir. Bu bilgiler hem dini metinle- 
rin dogrudan belirlemelerini hem de bu belirlemeler etrafinda olusan yorumlan, 
tecriibe birikimlerini ve uzun donemlerden suziiliip gelen bir dini yagayis gelenegi- 
ni temsil eder. 

Ferdi ve sosyal hayati dinin emir ve onerilerine uygun sekilde yagayabilmeyi 
mumkiin Man bir bilgilenmeye olan ihtiyac, islam toplumlannda ilk donemlerden 
itibaren degigik usullerde karsilanmis, fakat hem galisma hayatimn ve megguliyet- 
lerin arttigi hem de asirlardir olusan dini bilgi ve yorum mirasimn iyice zenginlesip 
gogaldigi ve adeta bir kargasamn yasandigi gunumiizde bu ihtiyag daha mlibrem 
hale gelmistir. 

Elinizdeki bu ilmihalde akaid, ibadetler, haramlar ve helaller, aile hayati, ticari 
ve sosyal hayat da dahil olmak iizere gunltik hayati kusatan biitiin dini ve fikhi 
konu ve problemler, dinin asli kaynaklanna ve genel kabul gormiis bilimsel metot- 
lara bagh kalinarak, fakat guniimiizdeki gelisme ve degisim de goz ardi edilmeksi- 
zin ele alinmigtir. Boylece bu galismada, ilmihal kiilturii gergevesindeki problemleri 
giincellestirmek ve glinceli de problem edinmek, dini-fikhi hiikiimlerin anlatiminda 
klasik doktrindeki farkli goriiglerin ve sekli tartigmalann arasina sikisip kalmadan 
fakihlerin yaklagim tarzlanni ve demek istediklerini aragtirmak, hem geleneksel 
fikih kiilturiinu vermek hem de bu baglamda makul ve uygulanabilir bir goziim 
onerisi getirmek amaglanmigtir. Konulann anlatiminda dinin asli kaynaklannda 
yer alan hukiimler ile islam toplumunda bu hukiimler etrafinda olusan fikih kiiltiir 
ve gelenegini, yorumlan ve farkli bakis agilanni birbirinden titizlikle ayirt etmek de 
bu gali§mada izlenen temel bir metot olmustur. 

Eserin telifinde Hanefl mezhebinin goriisleri esas alinmis olmakla birlikte bu 
konuda saglikli bir muhakeme yapabilmeye zemin hazirlamasi igin gogu zaman 
diger fikih mezheplerinin ve gagimiz islam bilginlerinin goriiglerine de yer verilmi§, 
gerektiginde bunlar arasinda gerekgesi de agiklanarak tercihlerde bulunulmu§tur. 
Bununla birlikte bir konuda fikih kulturiinde farkli gortislerin bulunmasinin birey 
agisindan ne anlama geldigi ve bunlardan nasil ve hangi olgiilerde yararlanilabile- 
cegi hususu hem baslangigta bir metodoloji sorunu olarak i§lenmi§ hem de yer yer 
ozel olarak belirtilmigtir. 
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Ozellikle ibadet konulan incelenirken, ilk once, ibadetin anlam ve gayesini ge- 
nel olarak bildirmek iizere soz konusu ibadetin ilke ve amaglanndan bahsedilmi§, 
daha sonra verilecek birtakim §ekll bilgilerin hangi anlam gergevesi igerisinde yer 
aldigi gosterilmeye galisilmistir. Aynca, ibadetlerin yapili§ina iliskin mevcut bilgi 
ve hukumlerin anlamina da yer yer i§aret edilmi§tir. ibadet konulannda verilen 
ilke ve amaclar ile gizilen anlam gergevesi, diger birgok ilmihalde yer alan ve mu- 
kellefi diisunme, kavrama ve bilingli ifada bulunma konumundan uzakla§tiran 
gereksiz aynnti ve bilgi yigimni tekrar etmemize gerek birakmami§tir. Yazim ko- 
nusunda izlenen bu metot, netice itibariyle bireyin, ibadetlerin ifasina iligkin soru 
ve sorunlar konusunda Allah kanpisinda sorumluluk (istlenmesini ve bu sorumlu- 
luk gergevesinde inisiyatif kullanmasim miimkiin ve gerekli kilmaktadir. 

Eserin teliflnde fikih kiilturiindeki agirlikli gortiglerin yam sira, btiyuk bir ilmi 
mesai ile hazirlanan Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nden, yine ara§- 
tirma uriinii bilimsel bir eser olan islam' da Inane; Ibadet ve Gilnlilk Yasayi§ An- 
s//c/oped/s('nden, merhum Omer Nasuhi Bilmen'in Buyilk islam ilmihali'ndm ve 
kaynak belirtilmemekle birlikte genel fikih literattiriinden azami olgiide yararlaml- 
mi§tir. 

Birinci ciltte, din ve islam dini, islam dininin tarihi stiregteki anla§ilma tarzi ve 
ekollesmeler, fikih ilminin geli§im seyri, ilmihal kulturunlin iyi kavranabilmesi igin 
anahtar konumundaki temel fikih ve fikih usulii kavramlan iizerinde durulduktan 
sonra islam'm bes esasi i§lenmi§tir. I. cilt miislumanin yaratan kar§isindaki konum 
ve sorumlulugunun islenmesine tahsis edilmi§tir. II. ciltte ise, sosyal igerikli bazi 
ibadetler, helaller ve haramlar, aile hayati, sosyal ve siyasal hayat, hukuki ve 
ticah hayat, ferdi ve toplumsal ahlak da dahil miislumanin toplum igindeki konu- 
mu ve iligkileri ele alinmistir. 

Konulann gatisi, telif heyetinde yer alan sahasinin uzmani ilim adamlannca 
olu§turulmu§tur. Heyetimiz, bu tiir galigmalann kolektif bir gah§ma sonucu daha 
verimli hale geleceginin idraki iginde ortak mesai ile her bir konuyu aralannda 
tarti§arak bazi tercih ve goziim onerileri geli§tirmi§ ve eserin nihai ilmi sorumlulu- 
gunu yazarlarla birlikte iistlenmigtir. Bu itibarla eserin hazirlanmasinda bilimsel 
katkilarda bulunan ilim adamlanna, bu projenin gergekle§mesini aktif olarak des- 
tekleyen iSAM ve DiVANTAg yetkililerine ve personeline te§ekkiir ederiz. 

12.09.1998 
Baglarba§i-istanbul 

Prof. Dr. Hayreddin Karaman 
Prof. Dr. Ali Bardakoglu 
Prof. Dr. H. Yunus Apaydm 



Birinci Solum 

Din ve Mahiyeti 



Din insanin Tann, diger insan ve varliklarla miinasebetlerini diizenleyen 
ve hayatina yon veren, onlarla ilgili davranislanna esas olacak kurallar 
biitiiniine verilen addir. insanla beraber var olan, tarihin biitiin devirlerinde 
ve biitiin topluluklannda karsilasilan din olgusu, gesitli §ekillerde kendini 
gostermektedir. Biitiin bu gesitliligi kusatacak bir tanim zor olmakla birlikte 
bu miiesseseye verilen isimlerden yola gikarak dinin mahiyeti hakkinda 
bilgi sahibi olunabilir. 



I. DIN KELIMESI 

Arapga kokenli bir kelime olan din sozliikte "orf ve adet, ceza ve karsi- 
lik, miikafat, itaat, hesap, boyun egme, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve 
mulkiyet, hiikiim ve ferman, makbul ibadet, millet, geriat" gibi ge§itli an- 
lamlara gelir. 

Bugiin Bati dillerinde din kar§iligi kullanilan religion kelimesinin ash 
Latince'dir ve "bir §eyi vazife edinmek, tekrar tekrar okumak, yapmak", 
aynca "insanlan Tann'ya baglayan bag" anlamlanni igermektedir. Kelimenin 
bu iki anlami dikkate alindiginda religion kelimesi, hem insanlan Tann'ya 
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baglayan bag (iman), hem de belli bazi davramslan dikkatle yapmak (iba- 
det) gibi din kavraminin iki temel niteligini ifade etmektedir. 

Hinduizm'in kutsal dili Sanskritge'de dharma, Budizm'in kutsal metin- 
lerinin yazildigi Pali dilinde ise dhamma din karsiligidir ve "gergek, doktrin, 
dogruluk, kanun, diistur" gibi manalara gelmektedir. 

Her dini kiiltiiriin din kavramini ifade etmek iizere segtigi kelimelere ait 
anlamlann ortak noktasinin "yol, inang, adet, kulluk" oldugu soylenebilir. 
Biitiin bu kelimeler, kokleri insanin ig hayatinda bulunan ve semereleri ge- 
sitli davranislarla tezahiir eden koklii bir fenomeni ifade etmeyi amagla- 
maktadir. 

Kur'an-i Kerim'de din kelimesi doksan iki yerde gegmekte, aynca iig 
ayette de degisik tiirevleri yer almaktadir. Kur'an'da bu kelimenin baslica su 
anlamlarda kullanildigi gorulur: "Yonetme, yonetilme, itaat, hukiim, ta- 
pinma, tevhid, islam, seriat, hudud, adet, ceza, hesap, millet". 

Kur'an-i Kerim'de din teriminin, surelerin nazil olus sirasina gore ka- 
zandigi degisik anlamlan su sekilde siralamak mumkiindur: ilk donem 
Mekki ayetlerde bu kelime "yevrmi'd-din" (din giinii, hesap, ceza-miikafat 
giinii) seklinde gegmektedir ve insanin, iman ve ameline gore hesaba gekile- 
cegi ahiret giiniinu ifade etmektedir (el-Fatiha 1/4; ez-Zariyat 51/6). 

Mekke doneminin ikinci yansinda ise artik, sorumluluk ve hesaptan 
tevhid ve teslimiyete gegilmektedir. Bu donemdeki ayetlerde insanin sadece 
Allah'a ibadet etmesi, ona ortak kosmamasi vurgulanarak dinin Allah tara- 
findan konulan ve insanlan ona ulastiran yol oldugu belirtilmektedir. Bu 
donemde "dinen kiyemen" (dosdogru din) , "millete ibrahim" (ibrahim'in dini) 
ibareleri ayni ayette yan yana gegmektedir (el-En'am 6/161). 

Medine doneminde millet-i ibrahim ve miislimin kelimeleri bir arada 
gegmekte (el-Hac 22/78), tevhidden iimmete, kendisini Allah'a teslim eden- 
ler cemaatine gegilmektedir. "Dinu'1-hak" ifadesiyle muharref ve batil dinlere 
karsi bu yeni dinin saglam esaslan belirtilmis ve onun biitiin dinlere iistiin 
kilinacagi miijdelenmistir (et-Tevbe 9/29, 33; el-Fetih 48/28; es-Saf 61/9). 
Yine Medine doneminde "Allah katinda din §iiphesiz islam'dir" (Al-i imran 
3/19; el-Bakara 2/193); "Kim islam'dan ba§ka bir dine yonelirse, onun dini 
kabul edilmeyecektir, o ahirette de kaybedenlerdendir" (Al-i imran 3/85) 
mealindeki ayetlerle islam'in diger dinlere karsi ustunliigii vurgulanmistir. 

Mekke doneminde din kavrami; "Tarihin akisina ve tabiatin gidisine yon 
veren, zamana ve aleme hiikmeden, dini ortaya koyan, hesap giiniinii elin- 
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de tutan Allah'in otoritesi" seklinde ozetlenebilecek bir muhteva kazanirken 
Medine doneminde bu muhteva genisletilerek "Kisinin Allah'a bagli bir 
hayat siirdiirmesi, miisliiman topluluguna karsi gorevlerini yerine getirmesi; 
Allah'in mutlak tasarruf ve hakimiyete sahip olmasi" (el-Bakara 2/193; el- 
Enfal 8/39) gibi unsurlar da dinin muhtevasina katilmistir. 

Kur'an-i Kerim'de din kelimesi sadece muslumanlann degil, baskalannin 
inanglanni da ifade etmek iizere kullanilmis olmakla birlikte, ozel anlamda 
din kelimesiyle islam kastedilmis (Al-i imran 3/99); islam'la din adeta es 
anlamli iki kelime telakki edilmis ve butiin peygamberlerin getirdigi dinin 
islam oldugu ifade edilmistir (Al-i imran 3/85; en-Nisa 4/125; el-Maide 5/3; 
e§-§ura 42/13). 

Ote yandan Kur'an'da din kelimesi hem uluhiyyeti hem ubudiyyeti yani 
Tanri ve kul agisindan iki farkli anlami ifade etmektedir. Buna gore din, 
halik ve mabud olan Allah'a nisbetle "hakim olma, itaat altina alma, hesaba 
gekme, ceza-miikafat verme"; mahluk ve abid olan kula nisbetle "boyun 
egme, aczini anlama, teslim olma, ibadet etme"dir. Netice itibariyle de din, 
bu iki taraf arasindaki miinasebeti diizenleyen kanun, nizam ve yolun genel 
adidir. 



II. DININ TANIMI 

Tanimi en zor kavramlann basinda din gelmektedir. Dini tanimlarken 
gerek gegmiste yasamis gerekse giinumiizde mevcut biitiin inang sekillerini 
kusatan ve hepsinde miisterek esaslan ifade eden bir tanim yapmanin zor- 
lugu ortadadir. Dinin biitiin dinleri igine alabilecek bir tanimi ancak din 
kavramimn sinirlan kesin bir sekilde belirlendikten sonra yapilabilir. Kap- 
samli bir tarif igin oncelikli olarak sahsi tecriibe yoluyla elde edilmis olan 
dindarlik kavramini tahlil etmek ve elde edilen sonucu dini gergeklerle kar- 
silastirmak gerekir. Biitiin zorluklanna ragmen yine de dinin gesitli tanimlan 
yapilmistir ve bu tanimlar genelde tanimi yapanlann kendi siibjektif goriis- 
lerini yansitmaktadir. 

Qagdas Batili ilim adamlan tarafindan dinin birbirinden farkli tarifleri ya- 
pilmistir. Bu tarifler biiyiik olgiide ferdi tecriibe ile zihni, hissi, taabbiidi ve 
igtimai elemanlardan ibaret bes unsurun birini ya da birkagini one gikararak 
yapilmistir. Ferdi tecriibe disinda kalan mevcut bu dort unsuru su sekilde 
agiklamak mumkiindiir; 
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a) Zihni unsur. insanin kendisinden iistiin bir giig ve kudretin mevcudi- 
yetini zihnen kabulii. Tann kavrami veya 50k genel ifadesiyle kutsal 
kavrami, biitiin dinlerin oziindeki temel unsurdur. 

b) Hissi unsur. Zihnen varhgi kabul edilen bu iistiin giig ve kudrete karsi 
kalben duyulan baghhk duygusu. 

c) Taabbiidi unsur. Zihnen varhgi kabul edilen, kalben kendisine 
baglanilan yiice kudrete karsi bazi davranislan yapma yukumliiliigii. 
Buna davranis faktorii de denilmektedir ki 50k genel olarak ibadeti 
veya kulluk gereklerini ifade etmektedir. 

d) igtimai unsur. Ayni zihni, hissi, taabbiidi unsurlan paylasan insanla- 
rin olusturdugu sosyal grup. 

Dinlerde bulunan bu unsurlann yaninda, din bilimleri agisindan dini 
olusturan hususlar olarak kabul edilen ve butiin dinlerde bulunabilen un- 
surlann baslicalanni su sekilde siralayabiliriz: Tabiat iistii, insan iistii var- 
hklara inang (Tann, melekler, cinler, ruhani varliklar gibi); kutsalla kutsal 
olmayani ayirma; ibadet, ayin ve torenler; yazili veya yazisiz gelenek (kut- 
sal kitap, ahlaki kanunname); tabiat iistii, insan iistii varlik veya kutsalla 
ilgili duygular (korku, giiven, sir, giinahkarlik, tapmma, baghhk duygulan 
gibi) ; insan iistii ile irtibat (vahiy, peygamber, dua, niyaz, ilham gibi vasita ve 
yollarla) ; alem ve insan, hayat ve oliim otesi goriisii, hayat nizami; igtimai 
grup (cemaat) ve bu gruba mensubiyet. 

Bazi dinlerde bunlann hepsi, bazilannda ise sadece bir kismi bulunur. 

islam bilginleri dinin tarifini, Kur'an-i Kerim'de yer alan agiklamalan ve 
islam inanglanni goz oniinde bulundurarak yapmislardir. Buna gore hak 
dinin tarifi su sekildedir: Din akil sahibi insanlan kendi tercihleriyle 
bizzat hayirh olan §eylere gotiiren ilahi bir kanundur. 

islam bilginlerinin din tarifleri hak din igin diisiiniilmiis dar kapsamh ta- 
riflerdir. Bu tariflerde ortak noktalardan biri dinin ilahi kaynakh oldugunun 
vurgulanmasidir. Buna gore gergek din beser kaynakh olamaz. Yine bu 
tariflerde dinin akil ve irade ile iliskisi gosterilmistir; bu da dinin bir akil ve 
tercih konusu oldugu anlamini tasir. Nihayet dinin insanlan ozii itibariyle 
hayir olana yonelten bir kanun seklinde tanimlanmasi dinin ayni zamanda 
bir aksiyon alani oldugunu gosterir. Buna gore din, insanin kainattaki var- 
hklan miisahede ederek duyular iistii ilahi gergekleri kavramasindan ibaret 
goriilebilecegi gibi kisinin kendi gabasiyla ulasamayip, sadece vahiy kana- 
hyla elde edebildigi gergekler biitiinii olarak da tarif edilebilir. 
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III. DININ KAYNAGI 



islam inancina gore dini vahiy yoluyla bildiren Allah'tir; biitiin gergek 
dinler Allah'tan gelmis ve safiyetlerini koaiduklari siirece yiiriirliikte kal- 
mistir. ilk insan ayni zamanda ilk peygamberdir ve kendisine bildirilen din 
de tevhid dinidir. Allah'in varligi ve birligi ile niibiivvet ve ahiret inanci biitiin 
ilahi dinlerde degismez ilkeler olarak yer alir. Bundan dolayi Hz. Adem'den 
Hz. Muhammed'e kadar biitiin peygamberlerin getirdigi hak dinlerin ortak 
adi islam'dir. Ancak tarihin akisi iginde insanlar hak dinden uzaklasmis ve 
beseri zaaf neticesinde yanlis yollara, batil inang ve yasayislara yonelmisler, 
dinde meydana gelen bu bozulma ve farklilasma sebebiyle Allah peygam- 
berler gondererek insanlan ya eski dinlerini asli sekilde ogrenip uygulamaya 
gagirmis veya yeni bir din ve seriat gondermistir. 

Bu bakimdan islam'in insan ve din telakkisi, insanin ve dinin evrim id- 
dialanyla bagdasmaz. islam'a gore insan baslangigta en giizel bir kivamda 
yaratilmistir (et-Tin 95/4). Hz. Adem'den itibaren biitiin insanlar, Allah 
tarafindan gonderilen tevhid dininin esaslanni kavrayip benimseyecek ve 
hayatlanni bu esaslara gore diizenleyecek seviyede zihni, ruhi ve bedeni 
kapasiteye sahip kilinmistir. Allah'in baslangigtan itibaren insanlara bildir- 
digi dinin tevhid dini oldugu ve onlarin bu dini benimsemeye yatkin bir 
fitratta yaratildigi belirtilmistir (er-Rum 30/30). 

islam bilginleri Kur'an'in bu konudaki agiklamalanna dayanarak in- 
sanda hak dini benimseme temayiiliinun fitri oldugunu ifade ederler. Yine 
islam bilginlerinin goguna gore ayette (er-Rum 30/30) gegen fitratullah 
tabiri Allah'in dini demektir ki o da islam ve tevhiddir. Ayet ve hadislerde 
hak dinlerin ilahi kaynakli oldugu israria vurgulandigindan islam 
alimlerinin din tariflerinde de bu kayit daima yer alir. Bu sebepledir ki 
herhangi bir hak dinin, peygamberine veya ortaya giktigi kavme nisbet 
edilerek adlandinlmasi islam! literatiirde pek kabul gormez. 

Bati'da XVI. yiizyildan baslayarak ilkel kabilelerin hayat ve dinlerine ilgi 
duyulmus; XVIII. yiizyildan itibaren dinin kaynagi konusunda kutsal kitap- 
larin verdigi bilgi disinda bazi kaynaklann tesbitine galisilmis; arkeolojik, 
antropolojik galismalarla elde edilen bulgular degerlendirilerek gegmisteki 
milletlerin, hatta tarih oncesi toplumlann dinleri ve inanglan iizerine bazi 
tezler ileri surulmustiir. Mesela ilk donemlerde insanlann tabiat olaylannin 
etkisi altinda kalip onlara kutsallik atfettigi (natiirizm), ruhlara, ozellikle de 
ecdat ruhlanna tapindigi (animizm), biiyiiye, bitki ve hayvanlann kutsalli- 
gina inandigi (totemizm) veya kutsali toplumun ve sosyal yaptinmin belirle- 
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digi, ilkel toplumlara ait bu inanislann ileri donem dinlerinin temelini olus- 
turdugu gibi teori ve varsayimlar ileri suriilmiistiir. XIX. yiizyihn ortalann- 
dan itibaren Bati'da etkili olan pozitivist ve materyalist propagandalar ile 
evrim teorisinin, kutsal kitaplarla gatisan iddia ve faraziyelere kaynaklik 
ettigi soylenebilir. Dinin en basit, en yalin ve sade sekline ilkel kavimlerde 
rastlanabilecegi fikrinden yola gikan bu teoriler, zamanla bunu, arastirmala- 
rinin dayandigi bilimsel yontem olarak da benimsediler. Soz konusu teoriler, 
tekamiil nazariyesini esas almakta ve dinin kaynaginin hurafe tiiriinden 
inanglar, batil itikadlar ve 50k tanncilik oldugunu, evrim neticesinde insan- 
ligin tek Tann inancina ulastigmi savunmaktaydi. 

Bu teorilerin yaninda yine ayni bilimsel yollan takip eden ve fakat 
tiimiiyle farkli neticelere varan bir baska teori daha vardir ki da ilkel mo- 
noteizm teorisidir. Bu teze gore insanoglunun en eski inanci tek Tann 
inancidir. Taylor'un animizm nazariyesine karsi ilk ciddi itirazda bulunan 
ogrencisi Andrew Lang, Giineydogu Avustralya ilkel kabilelerinde animizme 
rastlanmadigini fakat insanlann ahlaki adaba uyup uymadiklanni denetle- 
yen ve gokte bulunan bir yiice Tann kavramina her yerde rastlandigini 
ortaya koydu. Buna benzer bir ilkel tek tanncilik Wilhelm Schmidt tarafin- 
dan da savunuldu. 0, biitiin ilkel kabilelerde bir yiice varlik inancinin delil- 
leri bulundugunu ispat etti. Biitiin dini gelismelerin baslangicinda goriilen 
her seye kadir bir yiice varlik inancinin tarihi-kiiltiirel degismeler sonucu 
daha sonralan politeizm, animizm gibi inanglara doniistiigii, bununla bera- 
ber bu eski inancin izlerinin hala mevcut oldugu tezi ilmi gevrelerce agik- 
landi. 

Dinin kaynagi konusunda en son ilmi neticeler vahyin bildirdigini des- 
teklemekte ve dinin kaynaginin tevhid inanci oldugunu ortaya koymakta- 
dir. 



IV. DININ ONEMI 

Din tarihin biitiin devirlerinde ve biitiin toplumlarda daima mevcut olan 
evrensel ve koklii bir olgudur. insana hitap eden ve insan igin soz konusu 
olan din, insanla beraber var olmus ve tarih boyunca varligini siirdiirmiis- 
tiir. Din insanligin vazgegilmez bir gergegi olmasi sebebiyle bundan boyle de 
varligini devam ettirecektir. Tarihin hangi devresine bakilirsa bakilsin dinsiz 
bir toplum goriilmemektedir. insanlik tarihinin her doneminde din, canlili- 
gini korumus ve insan hayatinin aynlmaz bir vasfi olma karakterini siir- 
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diirmiistiir. Bunun da temel sebebi, insamn dini bir varlik olmasi, baska bir 
ifadeyle dini duygunun, fitri (dogustan gelen) bir ozellik olarak insamn kendi 
6z varligi hakkindaki suur ile birlikte ortaya gikmasi, bu suur ile birlikte 
gelismesidir. 

Din duygusu insamn dogustan beraberinde getirdigi bir duygudur. in- 
san, her zaman ve her yerde yiice, kudretli ve ulu bir varliga siginma, ona 
giivenme ve ondan yardim dileme ihtiyacini hissetmistir. Bu siginma ve 
giivenme duygusu, din ile karsilanmaktadir. 

Dinin fitri olusu Kur'an'da su sekilde belirtilmektedir: "Sen yilzunu bir 
hardf olarak dine, Allah'in fitratina qevir ki O, insanlan bu fitrat dzerine ya- 
ratmi^tir. Allah'in yaratmasi degi§tirilemez" (er-Rum 30/30). 

insan, yapisi itibariyle dine muhtagtir. Qiinku insan ruh ve bedenden 
ibarettir. Bedeni ihtiyaglan karsilamak nasil hayatin bir geregi ise, manevi 
varkgin devami da ruhi ihtiyaglannin karsilanmasina baglidir. Onun bu 
ihtiyaglarim karsilayan en koklii miiessese ise dindir. insamn, yiice bir 
kudretin mevcudiyetini kabul edip ona yonelmesi, dua ve niyaz ile ona 
siginmasi, dogustan getirdigi siginma, giivenme ve baglanma duygulannin 
en giizel karsiligidir. Bu giivenme, siginma ve baglanma duygulan insanda 
oylesine kokliidiir ki tarih boyunca biitiin insanlar su veya bu sekilde bir 
kisi, nesne veya varliga kutsallik ve yiicelik nisbet edip baglanmislardir. 
Kendisine yonelinecek, sigimlacak en miikemmel varlik ise siiphesiz kai- 
natin yaraticisi olan Allah'tir. Qesitli dinlerde farkli isimlerle anilan, gesitli 
sekillerde tasvir edilen yiice kudret veya kutsal varliklann oziinde bu inang 
yatmaktadir. 

Her seyi var eden bir yiice kudretin mevcudiyetini kabul edip ona bag- 
lanma insani kuvvetlendirdigi gibi, dua, niyaz ve Allah'a siginma insani 
yiiceltir. 

Din fertleri mukaddes duygu ve aliskanliklarda birlestiren, toplumlan 
yiicelten ve gelistiren bir kurumdur. Din insanlara yon verip, onlari iyi ve 
faydali seyler yapmaya yonelten bir hayat nizamidir. 

Din aym zamanda ahlaki bir miiessese olarak insanlara yon veren, en 
miikemmel kanunlar ve en siki nizamlardan daha kuvvetli bir sekilde kisiyi 
igten kusatan, kucaklayan ve yonlendiren bir disiplindir. 

insamn psikolojik yapi ve yasayisinda karsilastigi yalmzlik, garesizlik, 
korkular, iiziintii ve sarsintilar, hastaliklar, musibet ve felaketler karsisinda 
ona iimit, teselli ve giiven saglayan en son siginak din olmustur. Aynca 
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dini yasayisin insani ruhi bunalimlardan korudugu; kendisine ve gevresine 
karsi daha duyarli ve dengeli yaptigi bilinmektedir. 

Dindeki ahiret inancinin hem diinya hayatindaki davranislarda etkili ol- 
dugu hem de insandaki ebediyet duygusuna cevap verdigi ortadadir. 

insanligin manevi ve zihni gelismesinde dinin onemli payi vardir. 



V. DINLERIN TASNIFI 

Dinlerle ilgili ilmi arastirmalara paralel olarak dinler degisik agilardan ge- 
sitli kistaslara gore tasnife tabi tutulmus ve ele alinan kistaslara gore farkli 
tasnif semalan ortaya gikmistir. 

Batida din tasnifleri genelde Tanri kavrami, sosyoloji-tarih ve cografya- 
tarih agilanndan olmak iizere iig kavrama dayali olarak yapilmaktadir. 

Tanri kavrami ele alinarak yapilan tasnif su sekildedir: 

1. Tek tannli dinler (ilahi dinler). 2. Dualist (iki tannli) dinler (Mecusilik). 
3. Qok tannli dinler (Eski Yunan, Roma ve Misir dinleri gibi) . 4. Tanri konu- 
sunda agik ve net olmayanlar (Budizm, §intoizm gibi). 

Sosyolojik-tarihi agidan yapilan din tasniflerinden birisi su sekildedir: 

1. Kurucusu olan dinler (Yahudilik, Hiristiyanlik, islam, Budizm gibi). 2. 
Geleneksel dinler (kimin teblig ettigi belli olmayan dinler, ilkel dinler, Eski Yu- 
nan, Eski Misir dini gibi) . 

Bir diger tasnif ise soyledir: 1. ilkel dinler. Bundan maksat, bazilannin 
dini gelismenin ilk basamagi olarak dusundiikleri animizm, natiirizm, tote- 
mizm, fetisizm gibi aslinda sadece bir kult olarak dikkate alinabilecek naza- 
riyeler degil, ilkel kabile dinleridir (Nuer, Dinka, Ga dinleri gibi). 2. Mill! din- 
ler. Genellikle bir kurucusundan soz edilmeyen, sadece bir millete ait olan 
geleneksel yapidaki dinlerdir (Eski Yunan, Misir, Roma dinleri gibi) . 3. Diinya 
dinleri. Hiristiyanlik ve islam gibi. 

Cografi-tarihi agidan ise dinler; Ortadogu veya Sami grubu (Yahudilik, 
Hiristiyanlik ve islam), Hint grubu (Hinduizm, Budizm, Jainizm), Cin-Japon 
grubu (Konfiigyusguluk, Taoizm, §intoizm) , Afrika grubu seklinde bir ayinma 
tabi tutulabilir. 

Dinler tipolojik, morfolojik, fenomenolojik ozellikleri goz oniinde 
tutularak da tasnif edilebilir. Vahye dayanan-dayanmayan, misyonerlige 
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yer veren-vermeyen, ahiret inanci olan-olmayan, kutsal kitabi olan- 
olmayan, gegmisin-gunumuziin dinleri, bir bolgeye veya kitaya ozgii dinler- 
degisik bolge ve kitalara yayilan dinler gibi tasnif kitlelerine gore de din 
tasnifleri yapilabilir. 

islam bilginlerinin din tasnifi "hak din-batil din" seklindedir ve bu ayinm 
Kur'an-i Kerim'e dayanmaktadir. 

Kur'an-i Kerim'de islam igin "Allah katindaki din" (Al-i imran 3/19), 
"dosdogru din" (er-Rum 30/30), "hak din" (et-Tevbe 9/33; el-Fetih 48/28; 
es-Saf 61/9) tabirleri yer almaktadir. Yine Kur'an-i Kerim'de islam disindaki 
inang sistemlerine de din denilmektedir (et-Tevbe 9/33; el-Fetih 48/28; es-Saf 
61/9; el-Kafirun 109/6). Buna gore kaynaginin ilahi olmasi ve orijinal seklini 
korumasi sebebiyle islam hak dindir. ilahi vahye dayanmakla birlikte asli 
seklini koruyamamis dinlere de (Yahudilik, Hiristiyanlik) degistirilmis, tahrif 
edilmis anlaminda muharref dinler denilmektedir. ilahi vahye dayanmayan 
dinler ise batil dinlerdir. 

islami kaynaklarda vahye dayanan dinler igin genellikle "milel", batil 
dinler igin "nihal" kelimeleri de kullanilir. Nihle (gogulu nihal) kelimesi, din 
iginde olusan firka anlaminda da kullanilir. 

Bu temel siniflandirma disinda bazi islam bilginleri tarafindan daha ay- 
nntili tasnifler de yapilmistir. Mesela, taninmis islam bilginlerinden Sehrista- 
ni ilahi dinler-batil dinler ayinmini yapmakta, asli manada din ehli olarak 
muslumanlari; Ehl-i kitap denilen yahudileri ve hiristiyanlari; kitabi bulun- 
masi supheli olan Mecusiler'i saymakta; kendi beseri telakkilerine uyan 
kimseler olarak da filozoflar, Sabiiler, Dehriler, yildizlara ve putlara tapan- 
larla Brahmanlar'i zikretmektedir. 

islam inancina ve Kur'an-i Kerim'e gore ilk insan gesitli teorilerde one 
suruldugii gibi ilkel, mantiki diisiince ve yorumdan yoksun bir vahsi degil, 
Allah'in emirlerine muhatap olan sorumlulugunun bilincinde ve en giizel 
bigimde yaratilmis segkin bir varliktir. ilk insan ayni zamanda diger biitiin 
varliklar arasinda Allah'in halife olarak niteleyip segtigi bir peygamberdir. 
Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta oldugu gibi islam' da da din ilahi bir kaynaga 
dayanmaktadir. Dolayisiyla dinin ilk sekli, XIX ve XX. yiizyillarda one sii- 
riilen teorilerde oldugu gibi gok tanncilik, batil inanglar, hurafeler ve putpe- 
restlik degil, bir yiice kudrete iman yani tevhid inancidir. Nitekim monoteist 
(tek tanri) teori de bunu dogrulamaktadir. 
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islam'a gore ilk peygamberin teblig ettigi din ile daha sonra gelen pey- 
gamberlerin ve son peygamber Hz. Muhammed'in teblig ettigi din, temel 
nitelikleriyle aynidir. Allah 'a iman, peygamberlik miiessesesi ve ahiret 
inanci hepsinde vardir. Sadece yasanilan bolge ve doneme gore degisen bazi 
kurallar disinda temel inang esaslannda ve genel prensiplerde degisme 
yoktur. Qiinku dinin hitap ettigi insan, temel nitelikleri bakimindan her do- 
nemde ayni insandir. 

Butiin peygamberler hak dini teblig etmis, onun yasanmasini tesvik et- 
mis, kendileri de ornek olmuslardir. Hz. Musa'nin getirdigi dine Yahudilik, 
Hz. Isa'nin getirdigi dine de Hiristiyanlik adi sonradan verilmistir. Ne Hz. 
Musa, ne de Hz. Isa bu adlan kullanmislardir. Onlar Allah'in emirlerini teb- 
lig etmis, bir olan Allah'a iman ve kulluga gagirmis, ilahi kitap olan Tevrat 
ve incil'e gore yasamaya davet etmislerdir. 

Kur'an-i Kerim, peygamberlerin getirdikleri dinlerin ayni hak din oldu- 
gunu kaynak ve temel esaslar agisindan belirtmis, ama islam adini son pey- 
gamberin teblig ettigi dine ad olarak vermistir. "Bugun size dininizi ikmal 
ettim, ilzerinize nimetimi tamamladim ve sizin igin din olarak islam'i seqtim" 
(el-Maide 5/3) mealindeki ayet de bunu ifade eder. 



VI. DIGER DINLER ve ISLAM 

Miladi VII. yiizyilda Hz. Muhammed, islam vahyini teblige basladiginda 
yeryiiziinde ateizm, putperestlik, politeizm (sirk), yildizlara tapma da dahil 
birgok din ve inang sekilleri mevcuttu. Bu dinlerden Mecusilik, Brahmanlik, 
Budizm, Sabiilik, Yahudilik ve Hiristiyanlik en onemlileri olarak ve hatta bir 
dereceye kadar vahiy dinleri olmalan yoniiyle o giiniin Mekkeliler'i tarafin- 
dan kolaylikla kabul edilebilir dinlerdi. Fakat yeni bir din gonderilmistir. 
Ciinkii butiin bu dinler, zaman iginde orijinal ve aslina uygun sekillerini 
kaybetmis, zaman ve mekana bagli olarak gesitli degisikliklere ugramislar, 
aynca kendilerinden sonra gelecek ve sartlan daha da iyilestirip miikem- 
mellestirecek bir sahsi ve onun mesajini mujdelemislerdir. 

Mecusilik en eski dinlerden biriydi ve Zerdiist'iin getirdigi dinin bozul- 
mus sekline verilen addi. Zerdiist tek Allah yani Ahura Mazda inancini teb- 
lig etmis, O'nun segtigi kimselere ilahi vahyin gelecegine, meleklere ve oliim 
sonrasi hayata imam emretmisti. Zend-Avesta'da (Yast, 13, XXVIII, 129) 
putlan kiracak olan Soesyant adli birinin gelecegi bildirilmektedir. Ancak 
Zerdiisfiin teblig ettigi tevhid inanci daha sonra hem iyilik hem de kotiiliik 
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tannsi olmak iizere iki tann inancina (diializm=seneviyye) doniismus, 
Tann'nin kudret ve kuvvetini temsil ettigine inanilan ates yuceltilerek ates 
kiiltii (Mecusilik) olusmustur. 

Brahmanizm 50k tannli bir dindir. Gergekte Brahmanlar tek Tann'ya 
inanmakla birlikte O'nun yaratiklan veya O'nun sifatlan seklinde de olsa 
Tann'nin birtakim tezahiirlerine tap ma bunlarda da mevcuttur. Hintliler 
Tann'nin kendisini tarihin her devresinde gesitli sahsiyetlere btiriinerek in- 
sanlara gosterdigine inanirlar. Bu hulul (avatara=enkarnasyon) inanci hem 
Tann'nin bedenlesmesi ve maddi sekillerle tasvirine hem de binlerce ilahin 
mevcudiyeti kanaatine yol agmistir. Diger taraftan bu dinde mevcut olan 
kast sistemi, dinin evrensel geregi olan esitlik ve kardeslik unsurlanyla da 
gelismektedir ve bu din, kapali bir din hiiviyetindedir. Disandan biri bu dine 
giremez ve ona mensup olanlar da ebedi bir tenasiih hali igindedirler. Asli 
hiiviyetini kaybedip gok tannciliga, Tann'nin bedenlesmesi ve tenasiih 
inancina sapmasi ve kast sistemini benimsemesine ragmen Brahmanizm' de 
de "ileride gelecek, beklenen kimse" inanci vardir. 

Budizm Brahmanizm'deki puta tapma inancini reddedip ona karsi gik- 
maktan dogmus bir dindir ve ana din olan Brahmanizm'den birgok esas 
tasimaktadir. Bir bakima Brahmanizm'deki putlann kinlmasi yolunda bir 
reform niteligi tasir. Ancak putlara karsi olan Buda'nin getirdigi din kendi- 
sinden sonra Buda heykellerine tapma seklinde putperest bir karaktere bii- 
runmustiir. Buda, hayatin tabii olaylanni bir istirap olarak goriiyor ve bun- 
dan kurtulusu biitiin arzu ve ihtiraslardan uzaklasmaya bagliyordu. Bu da 
onlan asm riyazet, nefse eza ve hatta diinya hayatinin tamamen terkedil- 
mesi gibi asinliklara sevkediyordu. Yapisindaki koklii degisiklik ve bozul- 
malara ragmen Budizm' de de ileride gelecek bir kurtanci (Maitreya veya 
Metteya) miijde ve beklentisi vardir. 

Sabiilik de islam'in geldigi asirda mevcut bir inang idi. Sabiiler hicri ilk 
yiizyilda musliimanlarin hakimiyeti altina girmis ve onlara zimmilik statusii 
taninmistir. Sabiiler'in oldukga eskiye dayanan bir tarihleri olmakla birlikte 
nasil dogdugu, kimin tarafindan yayildigi agik ve net olarak bilinmemekte- 
dir. Sabiilik'te bir yiice varlik inanci mevcut olmakla birlikte lsik alemi ile 
karanlik alem arasindaki miicadeleye dayanan bir diializm inanci hakimdir. 
Peygamberlik inancimn mevcudiyeti tartismali olmakla birlikte Hz. Yah- 
ya'ya biiyiik onem verilmekte ve kendi peygamberleri olarak agiklanmakta- 
dir. Diger taraftan Sabiiler Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa ve Hz. 
Muhammed'i kotiiluk peygamberi, yalanci olarak nitelemektedirler. Ozetle 
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denilebilir ki Sabiilik orijinal seklini yitirmis, zamanla gesitli inanglar kans- 
mis ve muntesipleri azalmis bir din hiiviyetindedir. 

Bugiin ilahi kaynaga dayanan dinler diye kabul edilen Yahudilik, Hiris- 
tiyanhk ve islamiyet'in temel ozelliklerini ve islam dininin diger ikisinden 
farkli oldugu yonleri de su sekilde tesbit mumkiindur: 

1. Allah inanci. Yahudilik Tann'nin birligi iizerinde israria durmasina 
ragmen, en azindan tarihlerinin bazi donemlerinde ona beseri nitelikler 
nisbet etmisler ve adeta Tann'yi beseri organ ve duygular tasryan bir insan 
gibi tasvir etmisler, insanlastirmislardir. Hiristiyanlar ise Tann'nin birligini 
farkli sekilde ele alip teslisi savunmuslar, asm baglilik duygusuyla, Hz. 
Isa'yi tannlastirmislardir. 

Halbuki islam, Allah inanci hususunda gerek yahudilerin gerekse 
hiristiyanlann sonradan diistukleri yanlislik ve asinliklan diizeltmis, Tann'- 
nin beserilesmesini veya beserin tannlasmasini reddetmis, bu noktada Hz. 
Musa ve Hz. Isa'nin hakiki mesajini hatirlatarak Allah'in bir ve benzersiz 
oldugunu vurgulamistir. 

2. Melek inanci. Meleklerin Allah'in ogullan ve kizlan oldugu iddiasini 
ve beseri sekillerdeki tasvirlerini reddederek hem yahudi ve hiristiyanlann 
diistukleri yanlisi gostermis hem de Allah'in yiiceligini vurgulamistir. 

3. Kutsal kitaplar. Ne yahudiler ne de hiristiyanlar, Allah tarafindan Hz. 
Musa ve Hz. Isa'ya verilmis kutsal kitaplan orijinal sekilleriyle muhafaza 
edebilmisler, Tevrat ve incil zaman iginde ya kaybolmus ve yeniden yazil- 
mis, ya da gesitli ilave ve eksiltmelere maruz kalmistir. Kur'an-i Kerim ise 
hem vahyedildiginde yaziya gegirilmis olmasi hem de ezberlenmek suretiyle 
muhafaza edilmesi yoniiyle orijinal ve aslina uygun sekliyle guniimiize 
kadar gelmistir. 

4. Peygamberlik. Yahudilik ve Hiristiyanlik sonradan tahrif edildikleri 
igin ornek ve onder sahsiyetler olan peygamberlerle ilgili gesitli iddia ve 
iftiralarda bulunup sonra gelecek peygamberleri kabul etmezken islam, hem 
butiin peygamberlere imam sart kosmus hem de onlan layik olduklan giizel 
vasiflarla tavsif etmistir. 

5. Diinya-ahiret dengesi. Yahudilik diinya hayatina, Hiristiyanlik da 
diinyadan uzaklasip manevi hayata daha gok agirlik verirken islam her ikisi 
arasindaki dengeyi kurmus ve korumustur: "Allah'in sana oerdiginden 
(O'nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste, ama diinyadan da nasi- 
bini unutma..." (el-Kasas 28/77). 
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6. Mukellefiyetlerin azligi. Madde-mana, diinya-ahiret dengeleri agisin- 
dan en olciilu ve kolayca yasanabilir; gesitli emir ve hukiimlerde kolayligi 
ongormesi agisindan en kolay olan din islam'dir. 

islam, diger ilahi dinlerde var olan bazi agir dini sorumluluklan ortadan 
kaldirmis, insanin yaratilisina en uygun ve yasanabilir kurallan sunmus, 
boylece dini daha da agirlastiran ve yasanmasini zorlastiran din yorumcu- 
lanna da onemli bir uyanda bulunmustur. Bu son dinin peygamberi Kur'an'- 
da su sekilde anlatilir: "Yanlanndaki Tevrat ve incil'de yazih bulduklan o 
elciye, o ilmmt peygambere uyanlar (var ya) i§te o peygamber onlara iyiligi 
emreder, onlan kotillilkten meneder, onlara temiz §eyleri helal, pis seyleri 
haram kilar. Agirliklanni ve ilzerlerindeki zincirlerl indirir. O peygambere 
inanip ona saygi gosteren, ona yardim eden ve onunla birlikte gonderilen 
nura (Kur'an'a) uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir" (el-A'raf 
7/157). 

Bu ayette hem Musa seriatinda mevcut gok sayidaki kural ve vecibelere 
(temizlik kurallan, yiyeceklerle ilgili esaslar, adetli kadinla ilgili yasaklar gibi) 
hem de inciller'de ortaya konan ogretinin gerektirdigi asm riyazetgi egilim- 
lere isaret edilmektedir. 

islam, daha onceki seriatlarda mevcut bazi agir yiikleri kaldirmis veya ha- 
fifletmis, dini daha kolay ve yasanabilir kilmistir. Qiinkii "iste boylece sizin 
insanhga sahitler olmaniz, resuliln de size sahit olmasi icin sizi mutedil bir 
ilmmet kildik" (el-Bakara 2/143) buyurulmaktadir. Resulullah da "Kolay ve 
yilce Haniflik'le gonderildim" {Milsned, V, 266; bk. Buhari, "Iman", 29) diyerek 
islam'in diger seriatlara gore daha mutedil, kolay ve miisamahali oldugunu 
vurgulamaktadir. Kur'an ve Siinnet'te, dini miikellefiyetlerin azaltilarak ve 
gerekli ve yeterli seviyede tutuldugu, islam'in insanlara agir yiikler yiiklemek 
icin degil, rahmet ve inayet olarak gonderildigi siklikla tekrarlamr. Kur'an ve 
Siinnet'teki bu vurgu sebebiyle de islam bilginleri dinin anlatim ve yorumunda 
daima kolayligi ve uygulanabilirligi tercih etmislerdir, 

islam'in peygamberi peygamberlerin, onun getirdigi din de dinlerin so- 
nuncusudur. islam'in bir diger ozelligi onun evrenselligidir. Son din olmasi 
agisindan oncekileri kucaklayici ve en miikemmel olmasidir. 



ikinci Bolum 



islam Dini 



I. ISLAM DINININ MAHIYETI 

Din, ister hakikatin dogrudan yansimasi veya agilimi olarak kabul edil- 
sin ister insan yaratilisinin bir geregi olarak degerlendirilsin, sonugta insanin 
oziinde, fitratinda yerlesik bulunan ve oradan kaynaklanan "kutsala saygi, 
ona baglanma ve onunla biitunlesme" ihtiyacini karsilar ve onu kainat igin- 
deki yalnizligindan kurtaran bir can simidi gorevini yerine getirir. 

Din kelimesi yer yer bir ferdin veya grubun dogru kabul ettigi ve davra- 
nislanni direktifleri dogrultusunda diizenledigi sey anlaminda kullanilsa da, 
6z ve gergek kullaniminda din, beser kurgusu olmayan, tam tersine Tanri 
kaynakli olan sey anlamindadir. Vahyedilmis olarak nitelenen ve bir bakima 
Tann'nin gokten yeryiiziine ve insanogluna uzatilmis kurtulus ipi olan dinin 
temel amaci, insan ile Tanri arasinda etkili, guglii ve saglikli bir bag kur- 
maktir. Bu anlamda vahiy kaynakli butiin dinlerin bir, tek ve ayni oldugunu 
soylemek dogru olur. Nitekim Kur'an'daki "Allah katindaki din Islam'dir" 
(Al-i imran 3/19) ifadesi, Allah'in itibar ettigi, gegerli saydigi ve dikkate al- 
digi tek dinin, ozel anlamiyla son ilahi din sayilan islam dini anlamini ifade 
etmesinin yam sira, Tanri kaynakli olan vahyedilmis dinlerin ozde birligini 
ve bu dinlerin temel ozelliginin -segilen kelimenin sozliik anlamina da uy- 
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gun sekilde- Tann'ya boyun egis, O'na baglams ve teslim olus oldugunu da 
aynca vurgulamaktadir. 

Bir dinin miikemmel oldugu iddiasi, sadece mensuplan agisindan o dinin 
biitiin oteki dinlere tercih edilebilir oldugunu ima eder. Bir dinin bu amag 
dogrultusunda biitiin oteki dinler karsisinda inang ve ibadete iliskin sembo- 
lik tutarliligini, safiyet ve orijinalitesini korumak maksadiyla kendisi igin bir 
soylem olusturmasi ve itham, isnat ve itirazlara karsi bir savunma meka- 
nizmasi gelistirmesi hakli ve anlamli goriilebilir. Fakat vahiy kaynakli olan 
ve kopuksuz bir gelenek zinciriyle gelen biitiin dinler, 6z ve orijinalite itiba- 
riyle ayni zirveye gotiiren yollar olarak tanimlanir ve islam dini bu halkanin 
son ve bozulmaktan korunmus seklini temsil eder. 

Dinin Tanri tarafindan vahyedilmis oldugunun soylenmesiyle vahiy, dinin 
daha dogrusu otantik dinin temel niteligi yapilmis olmakta ve dolayisiyla dinin 
yalin bir Tanri inancindan ibaret olmadigi, Tann'ya inanmak yaninda, O'nun 
degisik bigimlerde tecelli edecegine inanmak gerektigi de vurgulanmis olmak- 
tadir. islam! literatiirde bu tecelli ve inayet yani Tann'nin kendini gostermesi, 
genellikle "yaratma ve buyurma" (halk ve emir) kavramlanyla ifade edilir. 
Kur'an-i Kerim'de ise yaratma ve buyurmamn Allah'a ait oldugu vurgulamr. 
Buyurma, Tann'nin iradesinin sonucudur ve din bu iradenin iginde yer alir. 
Ozii itibariyle makul ve kavranabilir olsa bile din, Tanri iradesinin vahiy yo- 
luyla agilimi oldugu igin, teorik olarak, insan akli da dahil turn beseri giigler- 
den iistiindur. Bu yaklasim Tannsal iradenin agilimi olan vahyin "aktif ve 
kurucu", buna mukabil vahye muhatap olan insanin akil ve diger melekeleri- 
nin "pasif ve alici" konumda olduguna isaret etmektedir. 

Tannsal iradenin insanlara ulasiminin peygamberler kanaliyla olmasini 
dikkate alan kimi islam bilginleri peygamberligi alemin ruhu olarak nitele- 
mislerdir. insan, kendisini vahye baglayan gelenek zincirini korumak duru- 
mundadir. islam diisiince geleneginde tevatiir ve icma gibi kurumsal yapilar, 
biiyiik olgiide vahiyle irtibatli gelenek zincirini korumak amaciyla olustu- 
rulmus veya hig degilse bu amaca hizmet etmistir. Vahiy ve gelenek kav- 
ramlari, dinin yapisini ve temel ozelliklerini isaret etmektedir. 

Din, en yalin bigimiyle Tann'ya inanma ve ona ibadet etme olduguna 
gore, onun bir inang sistemini ve bir ibadet sistemini igermesi zorunludur. 
Bu iki temel unsur yaninda, dinin ahlaki hiikumleri de igermesi gerekir. Ah- 
lak, dikey olarak veya metafizik boyutta, bu inang ve ibadetlerdeki igtenlik 
ve samimiyet (ihlas, ihsan) anlamini igerdigi gibi, diinyevi boyutta, Tanri 
inancimn ve O'na olan sevginin Tann'nin kullan iizerinde gosterilmesi, onlann 
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hos ve mutlu edilmesine galisilmasi, onlann hukukunun ihlal edilmemesi, 
onlan rahatsiz ve huzursuz etmekten kaginilmasi anlamini da igerir. 

Bu durumun islam dini agisindan da aymyla gegerli oldugunu agikga 
gostermesi bakimindan Cibril hadisi diye meshur olan diyalogu anmak uy- 
gun olur. Bu diyalogda gegtigine gore vahiy melegi Cibril, bir gun dini 6g- 
retmek iizere Hz. Muhammed'e gelmis, ona iman, islam ve ihsanin ne de- 
mek oldugunu sormus ve bunlan yine kendisi cevaplamistir. Cibril'in bu ug 
kavrama getirdigi agiklama 6z itibariyle dinin yukanda deginilen ug temel 
unsurunu, yani inang, ibadet ve ahlaki igermektedir. Cibril imam Allah'a, 
ahiret guniine, peygamberlere, meleklere, kitaplara ve kadere inanmak ola- 
rak; islam'i, sirk kosmaksizin sadece Allah'a ibadet etmek, namaz kilmak, 
orug tutmak, zekat vermek ve haccetmek olarak; ihsani da, Tann'yi gorii- 
yormusgasina ibadet etmek olarak agiklamistir (Buhari, "iman", 1). 

Tann'ya iman ve bunun etrafinda olusturulan inang sistemi dinin teme- 
lini olusturur. inang sistemi yapisi itibariyle dogmatik olabilirse de, inanilan 
Tann'nin ozellikle varligi ve birliginin ortaya konulmasi, temel niteliklerinin 
kavranmasi ve sistemlestirilmesi akli bir gabayi gerektirir ve turn bunlann 
kesinlik gerektiren bilgiye dayanmasi gerekir. Miisliiman bilginlerin inang 
konulanni sistematik bir yapiya kavusturmaya galistiklan ilmi bir disiplin 
olan kelam ilminin kesinlik ifade eden veri ve malzeme tabam ve burhan 
iizerine kurulmus olmasinin anlami ve nedeni budur. 

Dinin ikinci unsuru olan ibadetler (rituel), Tann'ya itaatin bigimsel gos- 
tergeleri sayilir. Yalin ve teorik bir Tann inanci yeterli olmayip bu inancin 
pratik olarak eylemle gosterilmesi ve sergilenmesi gerekir. Tapma, tapinma 
eylemi olan ibadetin 6z ve genel yapi itibariyle kaynagi da vahiy oldugu igin 
belirli ibadetler, Tann'ya itaat gergevesinde ve bir inang ve kanaat geregi 
olarak yapilirlar. Tapma ihtiyaci, beser diisiincesinin iiriinleriyle karsilana- 
maz. Kaldi ki beserin bu alana miidahalesi asgari olarak, dinin esasli unsur- 
lanndan birinin zedelenmesi anlamina gelir. Bu bakimdan Tann bizim ibadet 
olarak ne yapmamiz gerektigini belirlemis ve kendisine bu sekilde ibadet 
etmemizi emretmistir. 

ibadetler bigimsel olarak basit goriinseler bile Tann'nin tasarimi olduklan 
igin, aslinda onlann giicii ve gizemi bu diinyanin otelerine uzanir ve her biri 
Tann ile baglantinin degisik bigim ve boyutlarda gergeklestirilmesine hizmet 
edecek mahiyettedir. Hatta bir ibadete bagli olarak belirli dualann ezberlen- 
mesi ve okunmasi da o ibadetin bir pargasini teskil edebilir ve bu okumamn 
etkisi salt bir zihni kavrayis sartina bagli degildir. Hz. Muhammed'in na- 
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mazlarda ozellikle Fatiha'nin okunmasi yoniindeki direktifi bu agidan de- 
gerlendirilebilir. 

Dinin iigiincii unsuru "ahlak'tir. Dinin ilk iki unsuru olan inang ve iba- 
det, kisinin dogrudan Tann ile teorik ve pratik baglanti ve iletisimini sagla- 
masi yoniiyle insan-Tann iliskisinin dikey-metafizik boyutuna iliskin iken 
ahlak, inang ve ibadet yoluyla tesis edilmis bulunan insan-Tann iliskisinin, 
diinyevi planda her tiirlii tutum ve davranisa yansimasi olarak degerlendiri- 
lir. insanin baskalanna iyi davranmasi, onlarla iyi geginmesi, kotiiluk et- 
memesi ahlaki birer davranis olmasi yaninda, ayni zamanda bigimsel iba- 
detler disinda Tann'nin hosuna gidecek davranislardir. Ahlakin diger bir 
boyutu ise Tann'ya olan inancin ve ona yapilan ibadetin igtenlik derecesine 
iliskindir ki bu husus islam! terminolojide ihlas ve ihsan diye anilir. 

Dinin asli unsurlanndan olan iman bir bakima dinin Tann'yi tanima ve 
bilme (marifetullah) boyutu, ibadetler Tann'ya itaat boyutunu ve ahlak ise 
Tann'yi sevme (mahabbetullah) boyutunu teskil eder. imanin akil ve bilgi, 
ibadetlerin inang ve kanaat, ahlakin ise goniil ve duygu kaynakli olmasi her 
birinin mahiyeti geregidir. 

insanlann birbirleriyle iliskilerini normatif olarak diizenleyen hukuk ise, 
dinin taniminda ve unsurlan iginde yer almamakla birlikte, genel olarak din 
ile irtibatli olarak dusiiniilebilir ve dinin iig temel unsurundan her biriyle ayn 
ayn baglantisi kurulabilir. Bu yaklasim gergevesinde bash basina amag ol- 
mayan hukuki diizenlemeler, ozellikle ahlaki hiikumlerin degisik zaman ve 
zeminlerde gergeklestirilmesine hizmet eden normatif diizenlemeler olmasi 
itibariyle belli olgiilerde degismeye ve dolayisiyla insanin belirlemesine agik- 
tir. Esasen hukukun bigimsel yoniiniin, temel yapisi ve mahiyeti itibariyle 
akil ustii ve dogmatik olan dinin kapsaminda yer almayisinin anlami da 
budur. 

Burada dinin bu iig temel unsurunun tarihi siireg igerisinde sistemlesti- 
rilme bigimlerine, aynca turn bunlarla baglantisi oldugu igin fikhin tarihi 
siireg igerisindeki gelisimine isaret ettikten sonra, dinin temel unsurlanndan 
ilk ikisini yani inang ve ibadet sistemini ilmihalin I. cildinde ele aldik. Dinin 
iigiincii unsuru olan ahlaki ve dinden biitiiniiyle bagimsiz dusiiniilmesi dog- 
ru olmayan, hatta temel dini ogretinin toplumsal hayata ve beseri iliskilere 
olumlu katkisi sayilabilecek olan hukuki ilke ve diizenlemeleri ve miisliiman 
toplumlann bu gizgide olusan toplumsal yasama kiiltiir ve gelenegini ve 
ilgili bazi konulan da II. ciltte inceleyecegiz. 
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II. TARIHI SiJREQ 

Hz. Muhammed'in yirmi ug yilhk peygamberligi doneminde tamamlanan 
vahiy (Kur'an) ve onun agiklamasi mahiyetindeki siinnet islam dininin 
inang, ibadet ve ahlak yamnda hukuki, bireysel ve sosyal hayatla ilgili te- 
mel ilkelerini ve amaglanni belirlemis ve dinin ana gatisini kurmustur. Bu- 
nunla birlikte islam'in bu iki asli kaynaginin, bu kaynaklarda ifade edilen 
ilke, htikum ve hedeflerin, orneklendirme ve benzetmelerin anlasilmasi, 
yorumlanmasi ve bunlardan ameli hayatin gesitli yonlerine iliskin bazi deger 
hukiimlerinin ve uygulanabilir sonuglann gikanlmasi akli muhakeme ile 
miimkun olmaktadir. Sinirli sayi ve muhtevadaki naslann yani Kur'an ve 
Siinnet metninin, sinirsiz sayida ve gok gesitli olaylara lsik tutabilmesi, farkli 
konum ve mahiyetteki insan davranislanni yonlendirebilmesi ancak boyle 
bir anlama ve yorumlama faaliyetiyle miimkiin olur. 

Anlama, yorumlama ve bakis agisi yoniiyle bireyler arasinda onemli 
farkliliklann bulunmasi, iistelik insanlann kiiltiir, gelenek, bilgi ve tecriibe 
birikimlerinin donem ve bolgelere gore de degismekte olmasi aym Kur'an veya 
hadis metninden ayni donemde veya farkli donemlerde farkli anlam ve hii- 
kiimlerin gikanlmasini kaginilmaz kilmistir. Bu durum, islam'da fikri tartis- 
manin ve ihtilafin hosgoriiyle karsilanip tabii bir hadise olarak gortilmesinin 
de, islam iimmeti igindeki dinle ilgili goriis aynliklannin da ana sebebini 
teskil etmistir. Boyle olunca, Kur'an'in metninden, siinnetin muhtevasindan 
ve islam toplumunun asirlarca devam eden geleneginden agikga anlasilan 
ve musliimanlarin asgari miisteregini teskil eden degismez bir islami 6z ve 
ana unsur yamnda bir de anlama, yorumlama ve bakis agisina gore degise- 
bilen ve gesitli toplumlara renk ve ton farkiyla degiserek yansiyan bir islami 
hayattan ve gelenekten soz etmek miimkundur. Buna ilaveten, naslann 
insan zihninin cevabini aradigi her soruyu, ferdi ve igtimai hayatin her ala- 
nini aynntiyla ele almadigi, gogu yerde bu konulardaki cevaba ve goziime 
yardimci olacak ana ilke ve hedefleri vermekle yetindigi ve geride "bilingli 
bosluk" denilebilecek genis bir alan biraktigi da bilinmektedir. Bu alan mus- 
liiman birey ve toplumlar tarafindan, dinin ilke ve hedeflerine aykin olma- 
masi, hatta onlarla butiinlesmesi kaydiyla serbestge diizenlenebilecektir. Bu 
nisbi serbestlik de haliyle islam diinyasinda tarihi seyir iginde donemlere ve 
bolgelere gore degisiklik gosteren zengin bir gesitliligin yasanmasinin bir 
diger sebebini teskil etmistir. 

Yukanda yapilan tasvir lsiginda, islam'in anlasilmasi, degismezligi ve 
uygulamaya da yansiyan farkli tezahiirleri yoniiyle ig ige ug halkadan soz 
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etmek miimkiindiir. Bu ayinm ayni zamanda islam'in dogrudan ve dolayh 
olarak ilgi alanini ve kapsamini tanitici da olacaktir. En icte Kur'an ve Siin- 
net metninden dogrudan ve agik bir sekilde anlasilan 6z, islam'in ana ve 
degismez unsuru yer alir. ikinci halkayi naslann dolayh sekilde ve yorum- 
lama sonucu kapsadigi alan, naslann izdiisiim alani teskil eder. Bu alanda, 
izlenen akli istidlale, muhakemelere ve bakis agilanna gore naslara farkli 
yorumlar getirmek ve onlardan farkli sonuglar gikarmak miimkiin oldugun- 
dan kismi bir degiskenlik ve farklilik gozlenir. En dista ise, musliiman fert ve 
toplumlann dinin rehberligi ve yonlendirmesi sonucu belli bir kivama gelmis 
kendi 6z inisiyatifleriyle, bilgi ve tecriibe birikimlerinden, kiiltiir ve gelenek- 
lerinden kaynaklanan tercihleriyle dolduracaklan fakat ilk iki alanla da ge- 
lismemeye ozen gosterecekleri iigiincii halka yer alir. islam'in ilgi alanini ve 
kapsamini degismezlik degiskenlik, yoruma agik veya kapali olus, dogrudan 
veya dolayh olus itibariyle boyle bir iiglii ayinma tabi tutmak miimkun ve 
dogru ise de, hangi hiikmiin hangi halkada yer aldigi konusunda belli 61- 
giide izafiligin bulunmasi ve birtakim farkli goriislerin olmasi kagimlmazdir. 

Ozetle ifade edilen bu kategorik tasvir ve genelleme, Hz. Peygamber'in 
vefatini takip eden ilk birkag asir iginde, naslann anlasilmasi, yorumlanmasi 
ve giinliik hayatin bu istikamette diizenlenmesi gabalannin tek bir gizgide 
seyretmeyip islam'in yayilis alaniyla ve hiziyla da baglantili olarak farkli 
birgok anlayis, ekol ve temayiiliin ortaya gikmis olmasina onemli bir agik- 
lama getirmektedir. islam'in yayilisi siirecinde islam'la tanisan ve miisliiman 
olan toplumlann kendi geleneklerini, orf ve adetlerini islam doneminde de 
bir olgiide devam ettirmis olmasi, komsu kultiirlerin islam medeniyeti iginde 
kendini ifade imkani bulmasi, islam'in bolgesel ve sosyal sartlara kolayca 
uyum saglayabilmesi de yine ayni alan ayinminin sagladigi esneklikle ve 
uyum kabiliyetiyle yakindan baglantilidir. Bununla birlikte tarihi siireg itiba- 
riyle islam diinyasinda islam'in anlasilmasi, yorumu ve giinliik hayata gegi- 
rilmesi konusundaki miisaade edilen farkliliklan sadece miisliiman fert ve 
toplumlar arasindaki anlayis ve yorum farkiyla, kiiltiir ve gelenek farkiyla 
agiklamanin yetersiz kalacagini, bunun disinda birgok amilin de soz konusu 
edilebilecegini aynca belirtmek gerekir. 

islam'in getirdigi fikir ve vicdan hiirriyeti, fertlerin birbirinden farkli duy- 
gu, diisiince ve karakterde yaratilmis olmalan, ayet ve hadislerin bir kismi- 
nin ifade ve kapsam yoniinden kolay anlasilir, bir kisminin da manalannin 
kapali olmasi, bunlan degerlendiren bilginlerin degisik metot ve olgiilere 
sahip olmalan, hilafet tartismalari, miisliimanlar arasinda meydana gelen ig 
savaslar, miisliimanlann gesitli kiiltiirlere sahip milletlerle temasa gegmesi, 
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felsefi eserlerin terciime edilerek islam diinyasinda yayilmasi, degisen akim- 
lar ve gelisen toplum hayatinin dogurdugu ihtiyaglar karsisinda ayet ve 
hadislerden hiikiim gikarma zorunlulugunun hissedilmesi ve degisik siyasi 
diisiinceler zamanla fikhi ve itikadi ekollerin ve gruplasmalann ortaya gik- 
masina sebep olmus, Kitap ve Siinnet'ten hiikum gikarma giiciinde olma- 
yanlar bu giigteki alimlerin goriis ve diisiinceleri etrafinda toplanarak mez- 
hepleri olusturmuslardir. 

Mezhep sozliikte "gidilecek yer, gidilecek yol, goriis, doktrin ve akim" 
gibi manalara gelir. Bir terim olarak ise mezhep, kendi iginde tutarli bir dii- 
siince sistemine sahip oldugu kabul edilen itikadi ve fikhi doktrini ifade eder. 
Cogulu "mezahib"dir. Mezhep kurucusu kabul edilen imam veya miictehid 
higbir sekilde bir din koyucusu veya din tebligcisi degildir. Yiice Allah tara- 
findan konulan ve Hz. Muhammed tarafindan teblig edilen islam dininin 
gerek inang, gerekse fikih (ibadet ve hukuk) alanina giren meselelerini delil- 
leriyle birlikte ele alip bunlara iliskin yorum ve goziimler getirme ihtiyaci 
karsisinda, delillerinden hiikiim gikarma yeterligine sahip bilginler birbirin- 
den farkli goriisler ve goziim ornekleri ortaya koymuslardir. iste belli goriis- 
ler etrafinda olusan ve yeni katilimlarla da giderek zenginlesen fikri kiime- 
lesmeye mezhep denilmistir. Genellikle fikih mezhepleri, kuruculannin isim- 
leri ile anilir. Hanefi mezhebi, Maliki mezhebi gibi. Akaid mezhepleri ise, 
§ia, Mu'tezile, Havaric gibi belli topluluklara nisbet edildigi gibi kurucusuna 
izafetle de anilmistir: Matiiridi, Es'ari gibi. Ana akaid mezheplerinin aynldigi 
kollar da fikih mezhepleri gibi daha gok bir sahsa nisbet edilmistir. Akaid 
mezhepleri igin daha gok "grup" anlamina gelen "firka" (gogulu firak) , "goriis" 
anlamina gelen "makale" (gogulu makalat) ve "anlayis tarzi" manasina gelen 
"nihle" (gogulu nihal) kelimeleri kullanilir. 



A) ITiKADI FIRKALAR 

islam tevhid dinidir. Tevhid, Allah'i zatinda, sifatlannda, fiillerinde bir 
kabul etmek, onu yegane tapinilan varlik olarak tanimak demektir. Bu an- 
layis irk, dil, bolge gibi farkliliklara ragmen biitiin miisliimanlari birlik ve 
beraberlik iginde tutan bir gati islevi de gormektedir. Dinimizde musliiman- 
lann birlik ve butiinliigiinu bozan her tiirlii sosyal pargalanmalar ve bu 
sonuca gotiiren fikir aynliklan yasaklanmistir. §u ayetler bu hususu vurgu- 
lamaktadir: "Hepiniz Allah'in ipine (dinine, kitabina) simsiki sanlin, parga- 
lanip ayrilmayin" (Al-i imran 3/103), "Allah' a ve Resulu'ne itaatedin. Birbi- 
rinizle ceki§meyin, aksl takdirde zaafa dil§er, kuuvet ve devletinizi elden ka- 
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cinrsiniz" (el-Enfal 8/46). Fikir aynliklan her ne kadar tabii ve kaginilmaz 
ise de, bu serbesti, muslumanlann boliinmesine yol agmama sarti ile sinirli- 
dir. Kur'an-i Kerim'de soyle buyurulur: "Siz kendilerine apacik ayetler ve 
deliller geldikten sonra parcalanip dagilanlar gibi olmayin" (Al-i imran, 
3/105). Ayete gore sosyal anlamdaki pargalanmanin yam sira, hakkinda 
apagik ayet ve deliller bulunan iman esaslannin, islam'in sartlannin ve farz 
veya haram olusu kesin delille sabit olmus diger dini hukiimlerin muslu- 
manlar arasinda gekisme konusu yapilmasi caiz degildir. Ancak yoruma 
miisait olan hususlann anlasilmasi gergevesinde farkli ilmi goriisler ortaya 
koymak serbesttir. t§te islam! mezhepler bu noktada kullandiklan metot ve 
anlayis farkliliklanndan dogmustur. Nitekim fikhi konularda farkli sonuglara 
ulasmak genellikle miisamaha ile karsilanmis, rahmet olarak telakki edilmis 
ve hatta Hz. Peygamber tarafindan tesvik edilmistir (bk. Ebu Davud, 
"Akziye", 11; Musned, V, 230, 236). 

Bilindigi gibi Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Muslumanlar arasinda 
ortaya gikan ihtilaflann bir kismi siyasi bir kismi da fikri sebeplere dayani- 
yordu. Ancak siyasi nitelikli ihtilaflar da zamanla fikri ve dini sekillere bu- 
runmiis ve akaid sahasim ilgilendiren meseleler arasina girmistir. Boylece 
daha ilk donemlerde Haricilik ve Sia gibi siyasi-itikadi mezhepler ile 
Mu'tezile ve Miircie gibi gesitli itikadi mezhepler ortaya gikmistir. itikadi 
alanda ortaya gikan mezhepler daha cok tevhid, kader, iman-amel iliskisi 
gibi temel konular gergevesinde Allah'in sifatlan, miitesabih ayetlerin anla- 
silmasi, ru'yetullah, Allah'in iradesi, amelin imandan bir ciiz olup-olmamasi 
gibi konularda farkli goriisler ileri siirmustiir. 

Hz. Peygamber bir hadislerinde yahudilerin yetmis bir, hiristiyanlann 
yetmis iki firkaya aynldigini, kendi iimmetinin yetmis ug firkaya aynlaca- 
gini, bunlardan birinin kurtulusta, digerlerinin ateste olacagini belirtmis, 
kurtulusa erenlerin kimler olacagi sorusuna "Benim ve ashabimin yolunu 
izleyenler" (Ebu Davud, "Siinnet", 1; ibn Mace, "Fiten", 17) cevabini ver- 
mistir. Hadiste bir isimlendirmeden ve belirlemeden ziyade musliimanlarin 
aynlik ve gekismeye diismesi halinde bundan herkesin zarar gorecegine 
isaret vardir. Ancak hadiste gegen "kurtulusa erenler" ve "ateste olanlar" 
ayinmi goz oniinde bulundurularak biitiin mezhepler kendilerinin 'kurtulusa 
eren grup' yani 'firka-i naciye' oldugunu iddia etmistir. Kur'an'da "Her firka 
kendi goriisiinden memnuniyet duymaktadir" (Mii'minun, 23/53; Rum, 
30/35) seklinde de anlamlandinlan ayetlerin isaret ettigi olgu gergevesinde 
her grup kendini dogru yolda gorerek 'hak ehli' olarak nitelendirmis, muha- 
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liflerinin ise sonradan ortaya gikan bid'at gruplan oldugunu savunmustur. 
Bu gergevede Ehl-i siinnet alimleri de mezhepleri Ehl-i siinnet ve Ehl-i bid'at 
olmak iizere ikiye ayirarak incelemistir. 

Ehl-i siinnet dini literatiirde, dini anlama ve yasamada Allah'in kitabini ve 
Hz. Muhammed'in siinnetini rehber edinen ve sahabenin yolunu izleyen iim- 
met gogunlugu anlaminda kullanilan bir terim olmustur. Bu grup mensuplan 
siinnete bagli olduklan ve cemaat ruhundan aynlmadiklan diisiincesiyle ken- 
dilerini "Ehl-i siinnet ve'1-cemaat" adiyla da anmis, "ehl-i hak" terimini de go- 
gunlukla Ehl-i siinnet anlamina kullanmistir. Erken donem hadis kaynakla- 
nnda Ehl-i siinnet tabiri goriilmemekle birlikte siinnet ve cemaat kelimeleri- 
ne rastlanmaktadir. Ehl-i siinnet de, hadiste gegen "kurtulusa erenler" ifade- 
sinden hareketle kendisini "firka-i naciye" olarak nitelendirmistir. 

Ehl-i siinnet, Allah'in zati, sifatlan, alemin yaratilisi, kader, peygamber- 
lik, miicize ve keramet, sefaat, hasir ve ahiret gibi islam akaidinin temel 
konulannda fikir birligi iginde olmakla beraber, bu konulann detaylannda, 
izah ve yorumlanmasinda farkli goriislere de sahip olmus, bu sebeple kendi 
arasinda, Selefiyye, Matiiridiyye ve Es'ariyye olmak iizere iige aynlmistir. 
Selefiyye'ye "Ehl-i siinnet-i hassa", Matiiridiyye ve Es'ariyye'ye "Ehl-i siin- 
net-i amme" denildigi de olur. Ehl-i siinnet'in iig mezhebi arasindaki goriis 
aynliklan Ehl-i siinnet'in temel prensiplerini olusturan gergeveyi ihlal etme- 
yen sinirlar iginde kalmistir. Bugiin diinya miisliimanlannin % 90'dan faz- 
lasi Ehl-i siinnet anlayisina baglidir. 

Ehl-i bid'at kelimesi, sozliikte "dinle ilgili yeni goriis ve davranislan be- 
nimseyenler" anlamina gelirken, Ehl-i siinnet alimlerince dini literatiirde, 
akaid sahasinda Hz. Peygamber'in ve ashabinin siinnetini terkederek, onla- 
nn izledikleri yoldan ayrilan, islam iimmetinin gogunlugunu yani ana gov- 
desini olusturan Ehl-i siinnete muhalefet eden mezhep ve gruplar anlamin- 
da kullanilmistir. Ehl-i siinnet alimleri Galiyye, Batiniyye gibi mezheplerin 
bir kismim, goriisleri itibariyle islam ve iman gergevesinin disinda gordiikleri 
igin; Hariciye, Mu'tezile ve §ia gibi diger bir kismim da islam dairesi iginde 
ve islam iimmetine mensup yani ehl-i kibleden gormekle birlikte siinnete ve 
gogunlugun genel kabul ve gizgisine aykiri bir yol izlemeleri sebebiyle eles- 
tirmislerdir. 

Bir kisim itikadi goriis ve mezheplerin tarihte kalmasi ve zamanla mez- 
hep kimliginin zayiflamasi sebebiyle giiniimiizde islam diinyasi Ehl-i siinnet 
(Siinni) ve §ia (§ii) seklinde iki ana grupta algilanmakta ise de tarihte orta- 
ya gikan baslica mezhepler su sekilde siralanabilir: 
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a) Selefiyye 

Sozliikte selef "onceki nesil", selefiyye de "bu nesle mensup olanlar" an- 
lami tasir. islam! literatiirde Selef ilk donemlere mensup bilginler ve gegmis 
islam buyiikleri anlaminda, Selefiyye terimi ise iman esaslanyla ilgili konu- 
larda ilk donem bilginlerini izleyerek ayet ve hadislerdeki ifadelerin zahiri ile 
yetinip bunlan aynen kabul eden, tesbih ve tecsime diismeyen (Allah'i yara- 
tiklara benzetmeye ve cisim gibi dusiinmeye yeltenmeyen) , bunlan baska bir 
anlama gekme (te'vil) yoluna gitmeyen Ehl-i siinnet toplulugunu belirtmek 
igin kullanilir. Allah'in zati, fiili ve haberi sifatlannin hepsini te'vilsiz, nasilsa 
oyle kabul ettigi igin Selefiyye'ye "Sifatiyye" de denilmistir. "Ehl-i siinnet-i has- 
sa" ismi ile kastedilen ziimre olan Selefiyye Hz. Peygamber ve sahabilerin 
inangta takip ettikleri yolu dogrudan dogruya izleyen gruptur. Tabiun, mezhep 
imamlan, biiyiik miictehidler ve hadisgiler Selefiyye'dendirler. Es'arilik ve 
Matiiridilik ortaya gikincaya kadar, Siinni miisliiman gevrede hakim olan 
inang, Selef inancidir. imam Safii, Malik, Ahmed b. Hanbel -bir kisim go- 
riisleri itibariyle Ebu Hanife- Evzai, Sevri gibi miictehid imamlar, Buhari, 
Muslim, Ebu Davud, Darimi, ibn Mende, ibn Kuteybe ve Beyhaki gibi ha- 
disgiler, Taberi, Hatib el-Bagdadi, Tahavi, ibnii'l-Cevzi ve ibn Kudame gibi 
bilginler Selef dusiincesinin onde gelen isimleri arasinda sayilabilir. 

ilk donem (mutekaddimun) Selefiyye anlayisinin en belirgin ozelligi 
akaid sahasinda akla rol vermemek, ayet ve hadisle yetinmek, manasi apa- 
gik olmayan, bu sebeple de baska manalara gelme ihtimali bulunan ayet ve 
hadisleri yorumlamadan, bunlan bilmeyi Allah'a havale etmektir. Selefiy- 
ye'nin miitesabihler konusundaki goriisiine sunlar ornek gosterilebilir: 'Al- 
lah'in eli onlann ellerinin ustiindedir" (el-Feth 48/10) ayetini Selefiyye soyle 
degerlendirir: "Yiice Allah ayette elinin(yed) varligini bildirmektedir. Allah'in 
elinin olduguna inaninz, fakat bu elden kastedilen manayi Allah'a havale 
ederiz, bunu ancak Allah bilir, der, mahiyeti iizerinde diisiinmeyiz. Baska 
bir manaya yorumlamadigimiz gibi, onu yaratiklann eline de benzetmez, 
Allah'in kendine has bir sifati olarak kabul ederiz. Bu konuda soru sormak- 
tan da kagininz". imam Malik'e (6. 179/795) "Allah Teala Kur'an'da rahman 
arsa istiva etti (Taha 20/5) buyuruyor. Nasil istiva etti?" diye sorulmus o da 
su cevabi vermistir: "istiva bilinen bir seydir (ayetle sabittir). Nasilligi akilla 
kavranamaz. Allah'in arsa istiva ettigine inanmak farzdir. Mahiyeti hak- 
kinda soru sormak da bid'attir". 

Selefiyye, miitesabih ayet ve hadisleri akhn lsiginda yorumlayan kelam- 
cilarla filozoflan da, kesf ve ilhamin lsiginda yorumlayan sufileri de agir 
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bigimde elestirmis, onlari bid'atgi ve sapik olmakla suglamistir. Hicri VIII. 
asirdan once yasamis olan Selef bilginleri akil karsisinda kesin tavir takinip, 
nakli tek hakim kabul ederken, sonraki Selef bilginleri akil karsisindaki tu- 
tumlanni gozden gegirmisler, inang konulannda az da olsa akla yer vermis- 
lerdir. Bu donemin en onemli ismi sayilan ibn Teymiyye (6. 728/1328) sag- 
lam oldugu bilinen nakil ile akliselimin asla gelismeyecegini, dolayisiyla te'- 
vile de gerek kalmayacagini israria savunmustur. Ona gore akilla nakil geli- 
sirse ya nakil sahih degildir veya akil saglikli bir muhakeme yapamamakta- 
dir. Selef'in akilciligi higbir zaman kelam ve felsefedeki akilcilik gibi olma- 
mis, naslann miisaadesi ile sinirli bir gergevede kalmistir. Sonraki donemin 
en meshur Selef alimleri (miiteahhirin-i Selefiyye) arasinda ibn Teymiyye, 
ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ibnii'l-Vezir (6. 840/1436), Sevkani 
(6. 1250/1834) ve Mahmud Siikri el-Alusi (6. 1342/1924) sayilabilir. 

Selefiyye gunumiize kadar az gok taraftar bulmustur. Genellikle fikihta 
Hanbeli olanlar akaidde Selefi'dirler. Hadisle ilgilenen bilginler de gogunlukla 
Selef inancini benimsemislerdir. Guniimiizde diinya miislumanlannin % 12'si 
Selefi'dirler. En yogun olduklan iilkeler Suudi Arabistan, Kiiveyt ve Korfez 
iilkeleridir. 

b) E§'ariyye 

Akaid konusunda Ebii'l-Hasan Ali b. ismail el-Es'ari'nin goriislerini be- 
nimseyen Ehl-i siinnet mezhebine verilen isimdir. Mezhebin kurucusu olan 
imam Es'ari, hicri 260 (873) yilinda Basra'da dogmus, kirk yasina kadar 
Mu'tezile mezhebine bagli kalmis, sonra "ug kardes meselesi" diye bilinen 
meselenin tartismasinda hocasi Ebu Ali el-Ciibbai'ye (6. 303/916) iistiin 
gelmis, hocasinin goriislerini doyurucu bulmadigi igin Mu'tezile'den ayrilmis 
ve Es'ariligi kurmustur. imam Es'ari 324 (936) yilinda Bagdat'ta olmiistur. 
imam Es'ari'nin fikihta Safii mezhebine bagli olmasi ihtimali kuvvetlidir. 

imam Es'ari, Allah Teala'nin ezeli sifatlan bulundugunu kabul etmis, 
inang konulannda akla da deger vererek, ayet ve hadislerin yaninda akli 
deliller de kullanmistir. Es'ari'nin inang metodu kendisinden sonra gelen 
ke lamellar tarafindan da devam ettirilmistir. En meshur Es'ari kelam bilgin- 
leri arasinda, Bakillani (6. 403/1013), ibn Furek (6. 406/1015), Ciiveyni (6. 
478/1085), Gazzali (6. 505/1111), Sehristani (6. 548/1153), Amidi (6. 631/ 
1233), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Kadi Beyzavi (6. 685/1286), Tefta- 
zani (6. 793/1390) ve Ciircani (6. 816/1413) sayilabilir. 
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Es'arilik, daha gok Mu'tezile'ye bir karsi tez olarak dogmustur. Bu se- 
beple Es'arilik, Selef inancina Maturidilik'ten daha uzak olarak gosterilebilir. 
Es'ari bilginler zamanla te'vile gok fazla yer vermislerdir. Zaman zaman da 
kelamda yenilikler ve degisiklikler yapmislar, bu ilmi felsefe ile rekabet ede- 
bilecek bir giice kavusturmuslardir. Es'ariyye mezhebi Ehl-i sunnet'in temel 
prensiplerini kabullenmekle beraber, bazi noktalarda kendine has goriisleri 
bulunmaktadir. 

Siinni muslumanlann % 13'iinu olusturan Malikiler'in hemen hemen 
tamami ile % 33'iinu teskil eden Safiiler'in dortte iigii, HanefTler'le Hanbeli- 
ler'in 50k az bir kismi inangta Es'ariyye mezhebini benimsemislerdir. Es'ari- 
lik daha 50k Endiiliis, Hicaz, Kuzey Afrika, Misir, Irak, Suriye ve Endonez- 
ya'da yayilmistir. 

c) Maturidiyye 

Akaid konusunda Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud 
el-Maturidi'nin goriislerini benimseyenlerin olusturdugu Ehl-i siinnet mez- 
hebinin adidir. 

imam Maturidi yaklasik 238 (852) yilinda Tiirkistan'da Semerkant seh- 
rinin bir koyii olan Matiirid'de dogmustur. Turk olmasi kuvvetle muhtemel- 
dir. Hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan imam Maturidi'nin eserleri 
incelendiginde, onun kelam, mezhepler tarihi, fikih usulii ve tefsir alanla- 
nnda otorite oldugu goriilur. Eserlerinde Ehl-i sunnet'in temel prensiplerini 
hem ayet ve hadislerle hem de akli delillerle savunmus, ozellikle Mu'tezile 
ve Sia'nin goriislerini tenkit etmistir. 333 (944) yilinda Semerkant'ta vefat 
etmistir. 

islam diinyasinda hicri II. asirdan itibaren ortaya gikan bid'atgi mezhep- 
lere, ozellikle akilci bir tavir takinan Mu'tezile'ye, Selef'in metoduyla karsi 
gikmak, Ehl-i siinnet inancini savunmada yetersiz kaliyordu. Bu sebeple 
inang konulannda, ayet ve hadislerin yaninda akla da yer verecek, akli 
agiklamalar yaparak konunun daha iyi anlasilmasini ve kabul edilmesini 
saglayacak yeni doktrinlere ihtiyag duyulmustur. Bu ihtiyacin bir sonucu 
olarak Ehl-i siinnet kelaminin iki onemli mezhebi Matiiridiye ve Es'ariyye 
ortaya gikmistir. 

Matiiridilik, akaid sahasinda ayet ve hadisle birlikte, akli da dinin anla- 
silmasi igin gerekli bir temel kabul etmis, imam Matiiridi'den itibaren kelam 
metodunu gittikge gelistirmistir. Maturidiyye, bazi konularda Selef e Es'ariy- 
ye'den daha yakindir. Bazi konularda ise, daha akilci davrandigindan 
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Es'ariyye ile Mu'tezile arasinda yer almistir. Bir kisim arastirmacilar Matiiri- 
diligi Hanefiligin devami sayarlar. Onlan bu diisiinceye iten sebep, imam 
Matiiridi'nin, imam Ebu Hanife'nin akaid konusunda koydugu prensipleri 
agiklayip gelistirmis olmasidir. Ebu Hanife'nin ve Hanefiligin bu anlamdaki 
etkisi bir gergek olmakla beraber, imam Maturidi ve ogrencilerinin eserleri 
incelendiginde, Matiiridiligin inang konulannda tutarli ve koklii goziimler 
getiren, meselelere gok iyi niifuz ederek onemli bir sistem kuran miistakil bir 
kelam mezhebi oldugu agikga goriiliir. Ne var ki Matiiridilik, Maveraiinnehir 
gibi kapali bir havzada ortaya gikmasi, Bagdat ve Basra gibi donemin ilim 
ve siyaset merkezlerinden uzak bir bolgede yayilmasi sebebiyle Es'arilik 
kadar sohret bulamamistir. Hakim es-Semerkandi (6. 342/953), Ebu Seleme 
es-Semerkandi (6. IV/X. asir), Ebii'l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi (6. 493/ 
1100), Ebii'1-Main (Muin) en-Nesefi (6. 508/1115), Omer en-Nesefi (6. 
537/1142), Ebu'l-Berekat Hafizuddin en-Nesefi (6. 710/1310), Burhaneddin 
en-Nesefi (6. 687/1289), ibnu'l-Humam (6. 861/1457), Kadi Celaleddinzade 
Hizir Bey (6. 863/1458) ve Beyazizade Ahmed Efendi (6. 1098/1687) en 
meshur Maturidi kelamcilandir. 

Matiiridiyye Ehl-i siinnet'in temel prensiplerinde Es' artier ile aym goriiste 
olmakla beraber, su goriisleriyle onlardan aynlirlar: 1 . Dini teblig olmasa da 
kisi akilla Allah'i bulabilir. 2. iyi ve kotii, giizel ve girkin akilla bilinebilir. 
Allah Teala bir seyi giizel ve iyi oldugu igin emretmis, kotii ve girkin oldugu 
igin yasaklamistir. 3. Kulda bash basina bir ciiz'i irade vardir. Kul iradesiyle 
segimini yapar, Allah da kulun segimine gore fiili yaratir. 4. Yiice Allah'in 
diger sifatlan gibi tekvin sifati da ezelidir. 5. Allah kulun giiciiniin yetmeye- 
cegi seyleri kula yiiklemez. 6. Allah'in fiillerinin muhakkak bir sebep ve 
hikmeti vardir. Fakat kul her zaman bu sebep ve hikmetleri bilemeyebilir. 7. 
Peygamberlerde aranan niteliklerden biri de erkek olmaktir. Bu sebeple ka- 
din peygamber gonderilmemistir. 8. Allah'in nefsi kelami isitilemez. isitilen 
nefsi kelamin varligini gosteren lafzi kelam yani Kur'an'in harf ve sesleridir. 

Bugiin diinyadaki Siinni miisliimanlarin en azindan yansini olusturan 
Hanefiler'in biiyiik bir gogunlugu inangta Maturidi mezhebine baglidirlar. 
Matiiridiyye, Tiirkiye, Balkanlar, Orta Asya, Qin, Hindistan, Pakistan ve Eritre'de 
yayilmigtir. Genellikle Tiirkler fikihta Hanefi, inangta Maturidi' dirler. 

d) Mu'tezile 

Mu'tezile, keKme olarak "aynlanlar, uzaklasanlar, bir tarafa gekilenler" 
anlamina gelir. Biiyiik giinah isleyen kimsenin iman ile kiifiir arasi bir mer- 
tebede oldugunu soyleyerek Ehl-i siinnet bilginlerinden Hasan-i Basri'nin 
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(6. 110/728) dersini terkeden Vasil b. Ata (6. 131/148) ile ona uyanlann 
olusturdugu mezhep bu isimle anilir. Mu'tezile ise kendini "ehlii'1-adl ve't- 
tevhid" diye adlandinr. Akilci bir mezhep olan Mu'tezile, mantik kurallanyla 
geligir gordiigii ayet ve hadisleri Ehl-i siinnet'ten farkli bigimde yorumlamis 
ve bu yorumlannda akla oncelik vermistir. Ehl-i siinnet tarafindan kurulan 
kelam ilmi hicri IV. asirdan itibaren ortaya gikmis olmakla birlikte, bu ilmi 
ortaya gikaran etkenler arasinda Mu'tezile'nin ayn bir yeri vardir. Hatta 
kelam ilminin Mu'tezile'nin onciiliigiinde dogmus oldugu soylenebilir. Bu 
mezhep, aym zamanda iyi bir edebiyatgi ve tefsirci olan Ebii'l-Hiizeyl el- 
Allaf (6. 235/850), Nazzam (5. 231/845), Cahiz (6. 255/869), Bisr b. Mutemir 
(6. 210/825), Ciibbai (6. 303/916), Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ve Ze- 
mahseri (6. 538/1143) gibi biiyiik kelamcilar yetistirmistir. Abbasiler done- 
minde en parlak giinlerini ya§ami§ olan Mu'tezile daha sonra etkinligini 
hatta bir mezhep olma hiiviyetini yitirmi§tir. Gunumiizde Mu'tezile ba§li 
ba§ina bir mezhep olarak mevcut olmamakla birlikte goru§leri §ia'nin 
Ca'feriyye ve Zeydiyye kollan ile Hariciligin ibaziyye kolunda ya§amaktadir. 

Mu'tezile'nin goriigleri be§ prensip halinde sistemle§tirilmi§tir. Bunlar da; 
1. Allah'in zat ve sifatlan yoniiyle bir kabul edilmesi (tevhid), 2. Kullann 
ihtiyari fiillerini hiir iradeleriyle yaptigi ve kul igin en uygun olam yaratma- 
nin Allah'a gerekli oldugu (adl), 3. iyilik yapanin miikafat, kotiiliik yapanin 
da ceza gormesinin zorunlulugu (vaad ve vaid), 4. Biiyiik giinah i§leyenin 
iman ile kiifiir arasinda fisk mertebesinde oldugu (el-menzile beyne'l-menzile- 
teyn), 5. iyiligi yaptirmaya ve kotuliigii onlemeye galismanin biitiin miislii- 
manlara farz oldugu (emir bi'1-ma'ruf nehiy ani'l-miinker) prensipleridir. 

e) Cebriyye 

irade hiirriyeti konusunda Mu'tezile'ye taban tabana zit goriislere sahip 
olan Cebriyye mezhebi, her seyin Allah'in ilmi ve iradesi dahilinde cereyan 
ettigini, insanin gizilmis bir kaderinin bulundugunu bildiren ayetlerden (el- 
A'raf 7/178, et-Tevbe 9/51, er-Ra'd 13/8, ez-Ziimer 39/62, el-Kamer 54/49, el- 
insan 76/30) hareketle insanin irade hiirriyeti, segme imkani ve fiil giicii 
bulunmadigini, insan fiillerinin gergek failinin Allah oldugunu, kulun Allah 
tarafindan onceden takdir edilmis bulunan isleri yapmaya mecbur oldugunu 
savunur. Giinumiizde irade, kaza-kader konusunu iyi anlamamis birgok 
kimse de bilerek-bilmeyerek bu goriise meyletmislerdir. Ancak bu goriisler, 
irade hiirriyeti ve isledigi fiillerden dolayi insanin sorumlu tutulmasi, sevap 
veya azabi hak etmesi prensibiyle gelistigi igin Ehl-i siinnet bilginlerince 
reddedilmistir. 



isiAM DiNi 29 

f) Haricilik 

Haricilik ekolii (Havaric), Hz. Ali ile Muaviye arasinda gegen Siffin Sa- 
vasi'ndan (h. 37/m. 657) sonra halife tayin isi hakeme birakilinca ortaya 
gikmistir. Bu durumda bir grup Hz. Ali'ye isyan edip biiyiik giinah isleyen- 
lerin dinden gikacagi ve giinah isleyen devlet baskanina itaat edilmeyecegi 
iddiasiyla onunla miicadeleye baslamis ve onu sehid etmislerdir. Hariciler'in 
ilk planda dini hiikiimleri korumada titizlik seklinde algilanabilecek fakat 
siibjektif degerlendirmelere agik bu goriisleri islam toplumunda anarsinin de 
ilk tohumlanni olusturmustur. Haricilik baslangigta cahil halk tabakasinm 
ve sehrin disiplinli hayatina uyum saglayamamis bedevilerin baglandigi ve 
destekledigi bir cereyan olarak ortaya gikmis, her donemde az veya 50k 
miintesibi bulunmus, bu mezhebin ibaziyye kolu gurnimuze kadar yasama 
imkani bulmustxir. Gunumiizde ibaziler'e daha 50k Kuzey Afrika, Madagas- 
kar, Zengibar ve Uman sultanliginda rastlanir. Kur'an'in sadece zahirine 
dayanmalan sebebiyle Ehl-i siinnet'e gore bazi farkli fikhi goriisleri de var- 
dir. 

g)§ia 

§ia, Ehl-i siinnet grubunun disinda yer alan, gunurruize kadar varligini 
koruyan ve hal-i hazir islam diinyasinda da onemli sayida taraftan bulunan 
en onemli itikadi, fikhi ve siyasi mezheptir. Sozliikte "taraftar, yardimci" 
anlamina gelen §ia, literatiirde Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ali'yi 
halifelige en layik kisi olarak goren ve onu ilk mesru halife kabul eden, ve- 
fatindan sonra da hilafete Ali evladinin getirilmesi gerektigine inanan top- 
luluklann ortak adi olmustur. Hz. Osman'in sehid edilmesini takip eden yil- 
larda bu misyon ve iddia ile ortaya gikanlann olusturdugu bir siyasi grup- 
lasma hareketi olarak dogmus, hicri II. yiizyilin ikinci yansindan itibaren de 
gesitli firkalara aynlan itikadi bir mezhep haline gelmeye baslamistir. 

Ancak, islam diinyasinda §ia hareketinin ortaya gikisini sadece Hz. Ali'- 
yi destekleme tesebbiisiiniin giderek mezhep halini almasi ve kurumlasmasi 
seklinde agiklamak yerine bunda dis tesirlerin ve Araplar karsisinda yenilgi- 
yi hazmedemeyen Irak ve iran halkinin tepkisinin ve kimlik arayisinin etki- 
sinin bulundugunu da soylemek dogru olur. 

§ia'nin giiniimiize ulasan iig biiyiik firkasi Zeydiyye, ismailiyye ve 
imamiyye-isnaaseriyye'den ibarettir. Zeydiyye Hz. Ali'nin torunu Zeyd b. 
Ali Zeynelabidin'e nisbet edildigi igin bu ismi alir. Giiniimiizde Yemen bolge- 
sinde taraftarlan bulunan Zeydiyye itikadi konularda Mu'tezile mezhebine, 



30 ilMiHfll 

fikih sahasinda ise Hanefi mezhebine yakin goriislere sahiptir. §ia igindeki 
en mutedil firka olan Zeydiler, hilafetin Hz. Ali'nin ve soyundan gelenlerin 
hakki olduguna inanmakla birlikte, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer'in hilafetini 
de mesru goriirler. Hilafetin Huseyinogullan'na ait oldugu ve devlet baska- 
ninin masum oldugu fikrini de kabul etmezler. 

Ca'fer es-Sadik'in oliimunden sonra devlet baskanligina oglu ismail'in ve 
soyunun hak sahibi oldugu iddiasi, §ia iginde asm goriisleriyle taninan 
ismailiyye firkasinin olusmasinin baslangicini teskil etti. ismaililer'in hicri IV. 
yiizyilin basinda Fatimi Devleti'ni kurmasiyla mezhep giiglendi, daha sonra 
dogu ve bati ismaililer'i (Nizariyye-Miista'liyye) seklinde iki ana kola aynldi. 
Eski Yunan ve Dogu felsefelerinden, Ortadogu dinlerinden etkilenmesi ve 
batini te'villere dayanmasi sebebiyle birgok ug goriise sahip bulunan mez- 
hep mensuplanna gunumiizde, sayilan fazla olmamakla birlikte Pakistan, 
Iran ve Orta Asya'da rastlanmaktadir. 

imamiyye, gagimizda diinya muslumanlannin yaklasik yiizde onunu 
teskil eden §ia'nin buyiik gogunlugunu biinyesinde toplayan ana koldur. 
Mezhebin siyaset ve imamet goriisii on iki imam diisiincesi etrafinda sekil- 
lendiginden isnaaseriyye, akaid ve fikihta Ca'fer es-Sadik'in goriislerini esas 
aldiklanndan Ca'feriyye adlanyla da anilirlar. Hz. Ali ve Hiiseyin soyundan 
gelen on iki imama inanma, hem iman esaslanndan birini hem de mezhebin 
ana doktrinini teskil eder. Akaid konulannda yer yer Mu'tezile mezhebiyle 
paralellik arzeden goriislere sahiptir. Sadece Ehl-i beyt'e mensup ravilerin 
hadis rivayetini kabul eder, ilk tig halifenin hilafetini mesru gormez ve dev- 
let baskanligina Hz. Ali ve soyunun nas ile tayin edildigini yani imamligin 
(halifeligin) bunlara ait oldugunu Hz. Peygamber'in agikga belirttigini ve 
bunlann vahiy alma harig peygamberlere benzer vasiflara sahip olup giinah 
islemekten ve hata yapmaktan korunmus (masum) olduklanni iddia ederler. 
Kiigiik yasta gaip olan on ikinci imamin kurtanci (mehdi) olarak tekrar geri 
gelecegine inanma, agik ve gizli bir tehlikenin bulundugu durumlarda inanci 
gizleme ve farkli goriinme (takiyye), Hz. Ali'ye biat etmeyen sahabilere karsi 
tavir alma ve onlara ta'n etme de yine mezhebin temel on kabullerindendir. 
imamiyye halen iran'in resmi mezhebi olup Irak'ta ve Azerbaycan'da yasa- 
yan muslumanlann yiizde altmisi da bu mezhebe mensuptur. 

Hz. Ali doneminde baslayan, Emevi ve Abbasi donemlerinde de devam 
eden iktidar miicadeleleri, basansizliklar ve magduriyetler sebebiyle igine 
kapanan ve iimmet gogunlugundan kendini tecrit ederek gegmiste kalan 
siyasi miicadeleler ve imamet fikri etrafinda kendine ozgii teoriler gelistiren 
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ve bunlari itikadi esaslar haline de getirerek ve kendi fikih doktrinini de 
kendi iginde gelistirerek siyasi, itikadi ve fikhi agilimlan bulunan bir mezhep 
haline getiren §ia, daha 50k ummet iginde yol agtigi ihtilaflar, izledigi uzlas- 
maz tutum ve sahip oldugu itikadi goriisler sebebiyle Ehl-i siinnet alimle- 
rince elegtirilmi§tir. Fakat Allah'a, ahirete, Hz. Muhammed'in peygamberli- 
gine iman, namaz, orug, zekat, hac, igki, kumar, zina, hadler gibi islami 
ahkam konusunda muslumanlann gogunlugu ile ittifak halinde bulunan 
mutedil §ia, higbir zaman tekfir de edilmemistir. Gunumiizde, mezhebin 
itikadi ve fikhi goriisleri guncellestirilerek ve gegmiste kalan husumetler 
canli tutularak siyasal ve sosyal hatta ekonomik orgiitlenmede, kimlik ve 
kiiltiirel tavir belirlemede onemli bir unsur olarak degerlendirilmektedir. 



B) FIKIH MEZHEPLERI 

a) Kavram ve Tarihce 

Fikih kelimesi sozliikte "bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak, igyiizunii 
ve inceliklerini kavramak" anlamina gelir. Terim olarak fikih hicri ilk asir- 
larda zihni gaba ile elde edilen dini bilgilerin tamamini ifade etmisken, iman 
ve itikad konulannin ayn bir ilim dali olarak tesekkiil etmesine paralel ola- 
rak, ileri donemlerde islam'in fert ve toplum hayatinin degi§ik yonleriyle 
ilgili §er'i-ameli hiikumlerini bilmenin ve bu konuyu inceleyen ilim dalinin 
ozel adi olmugtur. Fikih ilminde uzman olan kimselere de fakih (gogulu 
fukaha) denir. Ote yandan fikih, ilk donem literatiiriinde, §er'i delillerden 
hiikiim elde etme faaliyeti olan ictihad anlaminda kullanilmig, fakih ve 
miictehid e§ anlamli kabul edilmi§ken, ileri donemlerde ictihad yetkinligine 
ula§amami§ fakat fikhi hiikiimleri delilleriyle birlikte bilen veya fikih ilmi ile 
me§gul olan kimselere de fakih denmeye baslanmistir. 

Bir bakima musliimamn davranis bilgisi demek olan fikhin iki ana kaynagi, 
Kur'an ve Siinnet'tir. Kur'an'in niizulii ve Hz. Peygamber'in bu dini insanliga 
tebligi miladi 610-632 yillari arasina rastlayan yirmi iig yila yakin bir zaman 
dilimine yayilmisti. islami ogretilerin dogru anlasilabilmesi ve saglikli bigimde 
uygulanabilmesi igin kuskusuz islam tebliginin bir biltiin olarak dusiiniilmesi 
gerekir. Ancak, bu kapsamdaki hiikiimlerin tebliginde izlenen metodun ve esas 
alinan oncelikler siralamasimn dikkate alinmasi da, biitiinun iyi kavranmasi 
agisindan onemlidir. Konuya bu agidan bakildiginda islam tebliginin farkli ozel- 
likler tasiyan biri Mekke donemi digeri Medine donemi olmak iizere iki ana 
doneme yayildigi goriiliir. 
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Gergekten Hz. Peygamber, hicrete kadar gegen on iki yih askin sure 
iginde (Mekke doneminde) sirk ve sapiklikla miicadele etmis, insanlann ts- 
lam'in inang ve ahlak esaslanna goniilden baglanmalan igin gaba harcamis- 
tir. Bu donemde inen Kur'an-i Kerim ayetleri, kalplere tevhid inancini, yar- 
dimlasma ve fazilet duygusunu yerlestirmeyi hedef ahyor, evrendeki varlik 
ve olaylar iizerinde diisiinmeye yonlendiriyor, yer yer somut anlatimlarla 
hemen bu hayatin pesi sira bir ahiret hayatmin bulundugunu vurguluyor, 
gegmis toplumlann tarihinden ibret levhalan gosteriyor; boylece daha sonra 
teblig edilecek hiikiimler sisteminin ruhunu ve kulli esaslanni hazirliyordu. 
Bu donemde inen ayetlerde ameli hiikumler pek nadirdi. 

Hz. Peygamber Medine'ye geldikten sonra, orgtitledigi toplumun bans 
iginde yasayabilmesini saglayacak bir ahidname (antiasma metni) diizenleme 
isine oncelik verdi. Resulullah'in bu girisimi, onun bu donemde, ashabina ve 
turn insanliga hayatin dini, siyasi ve medeni biitiin yonlerine ait uygulamali 
bir model ortaya koymayi planladigini gosteriyordu. Sira, Mekke doneminde 
olusturulan saglam inang ve ahlak temellerinin iizerine, diinyevi hayati ahiret 
hayati ile dengeli bigimde diizenleyecek bir sistemin siitunlanni oturtmaya 
gelmisti. iste boyle bir siireg iginde ortaya konan fikhi esaslar ve hiikumler, 
daha sonra miistakil bir ilmin ve zengin bir hukuk hazinesinin ana malzeme- 
sini olusturmustur. 

Hz. Peygamber hayatta iken vahiy devam ettiginden, karsilasilan mesele- 
ler dogrudan dogruya Resiilullah'a arzedilir, konu hakkinda ya ayet iner veya 
Hz. Peygamber onu dogrudan kendisi goziimlerdi. Bu ikinci yol, Hz. Peygam- 
ber'in kendi ictihadina gore hiikmetmesiydi. Esasen Resulullah'in ictihadi vah- 
yin kontroliinde oldugundan, onun ulastigi sonuglann isabetsiz olmasi ha- 
linde, o sekli ile kalmasi diisiiniilemez ve -son tahlilde- bu hiikiimler de sun- 
net kapsaminda sayilir. Resulullah'in bu yola basvurmasimn asil onemli yonii 
ise, sahabeyi ictihada alistirmasi ve ozendirmis olmasiydi. Nitekim Hz. Pey- 
gamber'in Muaz b. Cebel'i Yemen'e kadi olarak gonderirken ona, oniine getiri- 
len uyusmazlikla ilgili Allah'in kitabinda ve Peygamber'in siinnetinde bir hii- 
kiim bulunmadiginda ne yapacagini sormasi iizerine Muaz'in "Kendim ictihad 
ederim" cevabini vermesi Hz. Peygamber! ziyadesiyle memnun etmisti 
(Tirmizi, "Ahkam", 3). 

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra sahabenin hem Kur'an ve Siinnet'in 
gizdigi istikametten ayrilmama hem de karsilastiklan yeni meseleleri bu gerge- 
vede goziime kavusturma zaruretiyle karsi karsiya kaldigi, bu sebeple de dini 
goziim iiretme (fetva) ve ictihad faaliyetini yogun olarak surdurdiigii, bilhassa 
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Hz. Omer'in devlet baskani sifatiyla birgok farkli gortis ve uygulamayi giin- 
deme getirdigi bilinmektedir. Sahabe donemini takip eden tabiin ve tebeu't- 
tabiin doneminde sosyal sartlardaki ve siyasal yapidaki degisim, normatif 
ilimlerin olusum seyrine uygun olarak, fikhin da gitgide nazari bir renk ka- 
zanmasina zemin hazirladi. Sahabilerin, o giinkii islam cografyasinin degisik 
yerlesim merkezlerine dagilarak baslattigi teblig, egitim ve ogretim faaliyeti 
daha sonraki nesillerde meyvesini vermeye basladi, iistat ve muhit farkliligi- 
nin yam sira onceki nesilden intikal eden siinnet malzemesi ve re'y ictihadi 
karsisinda tavir farkliligi da hadis ekolii (ehl-i hadis) ve re'y ekolii (ehl-i re'y) 
adiyla iki ana temayiiliin ve gruplasmamn sebebini teskil etti. 

Emeviler'in sonu ile Abbasiler devrinin baslannda Hicaz (veya Medine) 
merkezli olarak olusan fikih ekolii ehl-i hadis (veya ehl-i eser) , Irak merkezli 
olarak olusan fikih ekolii de ehl-i re'y adiyla anilmaya baslanmisti. Her iki 
ekol de kitap, siinnet ve sahabe icmaini hiikiim kaynagi olarak kullanmakla 
birlikte, Hicazlilar Medine halkinin orfiine Hz. Peygamber'in yasayan siin- 
neti diyerek ayn bir deger verdiler ve muhitleri geregi ellerinde bulunan zen- 
gin hadis malzemesiyle yetinmeye galistilar. Hayat tarzimn ve karsilasilan 
meselelerin oldukga sade olmasi sebebiyle bolgede re'y faaliyetine ciddi bir 
ihtiyacin bulunmadigi, aynca bu fakihlerin de hadisten cevabim bulamadik- 
lan yeni fikhi meselelerde ictihad etme konusunda hayli gekingen davran- 
diklari bilinmektedir. Irakli fakihler ise, bolgede hakim olan fikri ve siyasi 
kargasanin, sosyal sartlann Hicaz'a nisbetle hayli farkli olusunun tabii so- 
nucu olarak, karsilastiklan yeni meselelerin dini hukmiinii ictihad ederek 
belirleme ve inisiyatifi kagirmama, rivayet edilen hadisleri de titizlikle ince- 
leyerek daha ihtiyatli karsilama yolunu segtiler. Bu iki ekol bir bakima, 
Kur'an ve Siinnet metinlerini anlamada ve yorumlamada lafizla yani soyle- 
nenle yetinme ile lafzin yam sira maksadi yani soylenmek isteneni de goz 
oniinde bulundurma ve rivayetlerin igerik tenkidine de yer verme seklinde 
ozetlenebilecek ve her donemde islam bilginleri arasinda varligini koruyacak 
olan iki farkli temayiilii biinyesinde banndirmakta veya kismen temsil et- 
mekteydi. 

Tabiin ve tebeu't-tabiin donemlerinde basta Hicaz ve Irak olmak iizere 
gesitli bolgelerde ve merkezlerde devam eden re'y, fetva ve tedris faaliyeti- 
nin hicri II. yiizyilin ortalanndan itibaren daha sistemli ve doktriner hale 
geldigi, once Kufe'de Ebu Hanife ve ogrencilerinin ehl-i re'y fikhini, sonra da 
Medine'de imam Malik'in ve ogrencilerinin ehl-i hadis fikhini zenginlestire- 
rek ekollestirdigi, bu ilim halkalannda doktriner bir fikih egitim ve tartisma 
ortaminin kuruldugu ve bunu verimli tedvin faaliyetinin izledigi goriiliir. 



34 iiMimi 

Bunu tepkici veya sentezci diger fikhi ekollesmeler takip etmis ve neticede 
htirriyetgi ve hosgortilii bir ictihad ortaminda zengin doktriner tartismalann 
yapilmasina ve ileride mezhep olarak sekillenecek yeni fikhi olusumlann 
ortaya gikmasina imkan hazirlanmistir. 

ictihadi gorugler ve fikhi ekollesmeler hakkinda iyi niyetle yapilan hatali 
ictihad kin bile ecir oldugu ilkesinden hareketle, hak-batil, siinnet-bid'at 
ayinmi ve nitelendirmesi dogru olmayip en fazla isabetli-isabetsiz, yanlis- 
dogru gibi nitelendirmeler yapilabilir. Siyasi ve itikadi bir hareket olan Sia'- 
nin ayni zamanda kendine ozgii fikhi doktrin ve goziim de iirettigini, ancak 
Sia'nin Ehl-i siinnet disinda tutulmasinin sebebinin mezhebin fikhi goriigleri 
degil siyasi tutumu ve itikadi goriisleri oldugunu burada tekrar hatirlatmak 
gerekir. Sia kisminin ayn bir blok olusturmasi ve hicri ilk asirlarda miinferit 
goriis ve ekollerin gogunun da zamanla unutulmasi veya taraftarlannin 
kalmamasi sonucu, Siinni diinyada Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mez- 
hepleri kalmis, Sia kesiminde de Ca'feriyye ve Zeydiyye mezhepleri kayda 
deger olgiide yayginlik kazanmis ve gunumiize kadar belirli yogunlukta 
yasama imkani bulmustur. 

b) Fikih Mezhepleri 

itikadi firkalar gibi fikih mezheplerinin de biiyiik kismi kurucusu sayilan 
miictehidlerin isimlerine nisbetle anilirlar. Burada "dort mezhep" adiyla soh- 
ret bulmus Siinni fikih ekolleri olan Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mez- 
hepleri ile diger fikih ekolleri hakkinda ozet bilgi verilmekle yetinilecektir. 

Hanefi mezhebi Siinni fikih ekollerinin kronolojik sira itibariyle ilki 
olup, imam-i Azam Ebu Hanife'ye nisbet edildigi igin bu isimle anilmistir. 
imam-i Azam Ebu Hanife'nin asil adi Nu'man b. Sabit'tir. 80 (699) yilinda 
Kufe'de dogmus, 150 (767) yilinda Bagdat'ta vefat etmistir. Aslen Tiirk 
veya Farisi oldugu yoniinde gortisler vardir. Nu'man b. Sabit, Hanefi mez- 
hebi muhitinde "imam-i Azam" (biiyiik imam) lakabi ile anilir. Dindar ve 
varlikli bir aileden gelen Nu'man b. Sabit once Kufe'de Kur'an-i Kerim'i hif- 
zedip, sarf, nahiv, siir ve edebiyat, cedel ve kelam ogrendi. Kufe, Basra ve 
Irakin ileri gelen iistatlanndan hadis dinledi. 

Yirmi yasinin biraz iizerindeyken Irakin en iinlii fakihi ve Irak fikhimn iis- 
tadi Hammad b. Ebu Siileymanin (6. 119/738) ilim halkasina katildi ve uzun 
zaman bu ders halkasina devam etti. Bu arada Ca'fer es-Sadik, Muhammed el- 
Bakir da dahil olmak iizere pek gok alimden istifade etti. 
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Ebu Hanife, Hammad b. Ebu Siileyman'm vefati iizerine onun kiirsii- 
siine gegti ve ders vermeye basladi. Takva sahibi, zeki, konulara hakim ve 
bildiklerini tatli dil, giileryiiz ve ozlii ifadelerle anlatan iyi bir iistat oldugu 
kisa zamanda duyuldu ve 50k gegmeden ders halkasi donemin ileri gelen 
ilim erbabinin katildigi ve fikhi meselelerin ve goziimlerinin derinlemesine 
tartisildigi ileri diizey bir fikih akademisine doniistii. Kirk yaslannda basla- 
mis oldugu bu ogretim hayatina otuz sene kadar devam etti. Onun ders 
halkalannda yetisen talebelerin sayisinin 4000'i astigi ve bunlardan kirk 
kadannin ictihad derecesine vardigi nakledilir. 

Ebu Hanife'nin ticari hayatin ve gunliik meselelerin iginde bulunmasi, 
insanlann problem, temayiil ve ihtiyaglanni yakindan tanimasi da, 
ictihadlannin kabul gormesini saglamis ve uygulanma sansini artirmistir. 
Ebu Hanife, hocalan tarafindan kendisine intikal ettirilen onceki nesillere ait 
fikhi goriisleri, rivayetleri ve ilmi mirasi, iginde bulundugu devrin sartlanni 
ve insanlann ihtiyaglanni dikkate alarak dinin genel ilke ve amaglan agisin- 
dan yeniden degerlendirmeye ve sinirli naslar ile sinirsiz olaylar, naklin 
hiikmii ile aklin yorumu, hadis ile re'y arasinda makul bir denge kurmaya 
galismistir. Bunun igin de orf ve adeti, Kur'an'in genel ilkelerini, kamu yara- 
rini daima goz oniinde bulundurmus ve istihsan metodunu siklikla kullanmis- 
tir. Verdigi hiikum ve fetvalannda sahsi tegebbiis ve sorumlulugun, kisi hak ve 
hiirriyetlerinin korunmasim ilke edinmistir. Onun bu metodu ve tavn, daha son- 
ra adina izafe edilerek olusacak olan Hanefi mezhebinin de genel esaslanni ve 
metodunu tegkil etmistir. 

imam-i Azam Ebu Hanife'nin talebeleri onun tedrisatini devam ettirdiler 
ve ondan ogrendikleri usule uyarak kaynaklardan hiikum istinbatini siirdiir- 
duler. Talebelerinden bilhassa ictihad derecesine yiikselenler, ozellikle de 
Ebu Yusuf ve imam Muhammed hocalannin goriis ve fetvalanni tasnif ve 
tedvin isine giristiler. 

Hanefi mezhebi Irak'ta dogmus ve Abbasiler devrinde Ebu Yusufun 
"kadilkudat" (bas kadi) olmasi ile devletin baslica fikih mezhebi haline gel- 
mistir. Hanefi mezhebi bilhassa doguya dogru yayilarak Horasan ve 
Maveraiinnehir'de biiyiik bir gelisme gostermistir. Pek gok Hanefi fakihi de 
buralardan yetismistir. Abbasi devri sona erince yayilma durmussa da Os- 
manli Devleti'nin kurulmasi ve bu mezhebi iilke genelinde hukuki istikran 
ve yargi birligini saglamak maksadiyla adeta devletin resmi mezhebi olarak 
benimsemesi iizerine etki alani yeniden genislemistir. Bugiin Tiirkistan, 
Afganistan, Tiirkiye ve Balkanlar'da Hanefi mezhebi gok yaygindir. Diger 
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mezhep mensuplannin pek az bulundugu Hindistan'da ve Pakistan' da ise 
Hanefi mezhebinin tek mezhep oldugu soylenebilir. 

Maliki mezhebi, fikih ekollerinin kronolojik sira itibariyle ikincisi olup, 
biiyiik hadis ve fikih bilgini Malik b. Enes'e nisbet edildigi igin bu isimle 
anilmistir. imam Malik b. Enes, 93 (712) yilinda Medine'de diinyaya geldi. 
Orada yetisti. Medine o donemde, Peygamber'in hadisleri ve sahabe ve 
tabiun fetvalan bakimindan bir merkez idi. Malik b. Enes boylesine zengin 
bir ilim atmosferinde egitim ogretim gordii. ibn Hiirmiiz, ibn Omer'in azatlisi 
Nafi', ibn Sihab ez-Ziihri, Yahya b. Said gibi taninmis tabiun bilginlerinden 
hadis ve fikih dersleri aldi. Olgunluk gagina gelince, Medine'de Mescid-i 
Nebevi'de ders ve fetva vermeye basladi. Doneminde Medine fikhinin imami 
olarak tanindi, etrafinda genis bir ilim halkasi olustu, ogrenciler yetistirdi ve 
179 (795) yilinda vefat etti. 

Ogrencilerinin rivayetlerinden ve mezhebin usuliinii yazan alimlerin ifa- 
delerinden imam Malik'in hiikiim istinbatinda kitap, siinnet, icma, sahabe 
kavli, orf ve adet delilleri disinda kiyas, istihsan, mesalih-i miirsele, sedd-i 
zerai' gibi fer'i delillere de basvurdugu anlasilmaktadir. imam Malik'in fikhi- 
nin en belirgin ozelligi, Medine halkinin uygulamasina (ameli ehl-i Medine) 
gok onem vermesidir. haber-i vahidi kabul igin, bu haberin Medineliler'in 
ameline muhalif bulunmamasim sart kosmustur. Ona gore, Medineliler'in 
ameli miitevatir siinnet mesabesindedir. Zira imam Malik zamanindaki Me- 
dine tatbikati, Hz. Peygamber doneminden tevatiir sayisinin gok iizerinde 
topluluklar araciligiyla intikal ettirilmis uygulamalardir. Hz. Peygamber yak- 
lasik on yil onlann iginde yasamis, onlarin orf ve adetlerini gormiis, islam'in 
ruhuna aykin olanlanni ilga etmis, bir kismini diizeltmis, diger bir kismini 
da oldugu gibi birakmistir. Su halde bu uygulamanin (amelin) miitevatir 
siinnet mesabesinde sayilmasi gerekir. 

Maliki mezhebi iki yolla yayilmistir. Bunlardan biri imam Malik'in yaz- 
digi eserler, ikincisi de onun talebelerinin tedvin ve egitim faaliyetidir. Ulke- 
nin gesitli bolgelerinden ozellikle de Misir ve Kuzey Afrika tarafindan gelen 
ogrenciler daha sonra bolgelerine donerek imam Malik'in goriis ve fetvala- 
nni yaydilar. Sahnun'un (6. 240/854) onciiliigiinde tedvin edilen ve imam 
Malik'in ve yakin ogrencilerinin goriislerini toplayan el-Mudevvene isimli 
hacimli eser, Muoatta ile birlikte Maliki mezhebinin temel iki kitabi sayilir. 

Maliki mezhebi, once Hicaz bolgesinde yayilmis, sonra imam Malik'in 
Esed b. Furat, Abdullah b. Vehb, Abdurrahman b. Kasim gibi talebeleri va- 
sitasiyla Misir, Kuzey Afrika ve Endiiliis'e yayilmistir. Hatta, bu mezhep bir 
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zamanlar ispanya'da Endiilus Emevi Devleti'nin resmi mezhebi olmu§tur. 
Gunumiizde Misir'da, Kuzey Afrika'da (Tunus, Cezayir, Fas), Sudan'da Ma- 
lik! mezhebi gok yaygindir. Hicaz bolgesinde ise, Malikiler'in sayisi oldukga 
azdir. 

§afii mezhebinin kurucusu sayilan, Muhammed b. idris e§-§afii 150 
(767) yilinda Gazze gehrinde (Filistin) dogdu. imam Malik'ten Medine fik- 
hini, imam Muhammed'den Irak fikhini ogrendi. Boylece Hicaz fikhi ile Irak 
fikhini birlegtirdi. imam Safii Bagdat'ta muhtemelen iki yil kadar kaldiktan 
sonra Mekke'ye dondii ve Mekke'de dokuz sene ders verdi. Bu devir Safii' - 
nin ilim hayatimn en verimli devridir. Ciinku o, Mekke'ye ehl-i re'y fikhi ile 
ehl-i hadis fikhini birle§tirerek donmu§, yaptigi seyahatlerde asnnda yasa- 
yan alimlerin goruglerine vakif olmu§, onlan incelemi§, rivayet ettikleri ha- 
dislerin gogunu toplamigti. 

imam Safii hicri 195 senesinde tekrar Bagdat'a geldi. Bu ikinci gelisjnde, 
artik o Irak ve Hicaz fikih ekollerini derinlemesine incelemi§, fikihta kendi 
usulunii ortaya koymug olarak talebe yetigtirmeye bagladi. Hicri 198 yilinda 
Misir'a gitti ve 204 (820) yilinda orada vefat etti. Vefat ettigi zaman elli dort 
ya§inda idi. Misir'da kaldigi dort sene iginde tecriibeleri ve yeni muhitin 
§artlan i§iginda eski bilgilerini yeniden etiit etmeye bagladi, bazi goru§lerin- 
den vazgegti, yenilerini ortaya koydu. Boylece onun riicu ettigi eski goru§- 
leri ile yeni g6rii§lerinden olu§an "mezheb-i kadim"i ve "mezheb-i cedid'l 
te§ekkiil etmi§ oldu. hicri 204 yilinda Misir'da vefat ettigi zaman arka- 
sinda zengin bir fikih hazinesi ve kalabalik bir talebe toplulugu birakti. 
Mekke, Bagdat ve Misir'da yetigtirdigi segkin talebeleri onun eserlerini okut- 
tular, goriiglerini ve diger fakihlerle olan ihtilaflanni naklettiler. i§te bu 6g- 
rencilerin gittikge geni§leyen ders halkalan neticesinde Safii mezhebi ortaya 
gikmi§ oldu. 

Safii mezhebi once Misir'da sonra Suriye, Irak, Horasan ve Maveraiin- 
nehir'de yayildi. Qogu zaman fetvada ve ogretimde Hanefiler'le yan yana 
yer aldi. Bugiin Safii mezhebi iilkemizin giineydogu ve dogu illeri ile yuka- 
nda sayilan bolgelerde yaygin durumdadir. 

Hanbeli mezhebinin kurucusu sayilan, Ahmed b, Hanbel hicri 164 yi- 
linda Bagdat'ta diinyaya geldi. Geng ya§tan itibaren Bagdat'ta hadis toplamaya 
baskdi. Hicri 186 yilina kadar hadis alimlerinden dinledigi biitiin hadisleri 
kaleme aldi. Hadis ara§tirma ve tesbiti amaciyla islam iilkelerini diyar diyar 
dolagti. Ahmed b. Hanbel hadis ilminde rivayete onem verdigi kadar, 
naslardan hiikum gikarmaya da itina gosterdi. imam Safii' nin fikihtaki bilgi- 
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sine, hiikiim gikarma ve istinbat usul ve metoduna hayrandi. Ahmed b. Han- 
bel Mekke'de, Bagdat'ta imam Safii'den bu metotlan ogrendi ve benimsedi. 
Boylece hadisleri sadece rivayetle yetinmeyip, onlann fikhi mana ve maksat- 
lanni da arastirdi. Olgunluk yasina geldigi zaman ders okutmaya ve fetva ver- 
meye basladi. Bu devirde fakihlerin galismalan meyvelerini vermis, gok degerli 
fikih eserleri birer birer ortaya gikmis, ilk iig mezhebin birinci el kaynaklan 
tedvin edilmisti. imam Ahmed b. Hanbel kendisini boyle zengin bir fikih ser- 
vetinin iginde buldu. Bunlardan en iyi bir sekilde istifade etmesini bildi. 

Ahmed b. Hanbel ibadet ve muamelat konulannda iki ayn usul benim- 
sedi. ibadet konulannda naslara ve Selef'in eserlerine simsiki sanldi. Delilsiz 
hiikiim vermekten sakindi. Muamelatta da yine Selef in yolu olan, bir seyin 
haram veya helal olduguna dair naslarda delil yoksa o mubahtir prensibine 
sanldi. "Esyada aslolan mubahliktir" prensibini HanefT, Safii ve Malikiler de 
benimserler, ancak Hanbeliler muamelatta daha belirgin bigimde serbestlik 
taraftandirlar. Onlar mukavele serbestisini alabildigine genis tutmuslardir. 
Dinin haram kildigi sartlar miistesna, bu mezhep ticarette taraflann istedik- 
leri sartlan kosabilecegini hiikme baglar. Bu mezhepte nassa ve esere siki 
sikiya bagli olmanin neticesi bir yandan ictihadla hiikum elde etme giiglesti- 
rilirken, diger yandan nassa dayanmadan bir seye caiz degildir demeyi de 
zorlastirmistir. Esyada aslolan mubahliktir kaidesi temel alindigi igin mubah 
ufku genislemis ve bu bakis agisi biiyiik olgiide akidlere de yansimistir. 

Ahmed b. Hanbel'in gogu miistakil veya mezhepte miictehid olan talebe 
ve muntesipleri, onun goriisleri etrafinda Hanbeli fikih ekoliiniin olusmasini 
saglamislar, onceleri Bagdat'ta dogan bu mezhep daha sonra diger islam 
bolgelerine de yayilmaya baslamistir. Hanbeli mezhebinin usul ve ozellikleri, 
temelde Ahmed b. Hanbel'in metodolojisi ve fikhi goriislerine dayanir. Mez- 
hebin ayinci vasfi olarak re'y ve kiyastan gok ayet, hadis ve sahabe kavli 
gibi nakli delillere dayanmasi dikkat geker. Mezhepte bir bakima hadise 
dayali fikih anlayisi hakimdir. Sadece fiilen karsilasilan problemlere goziim 
iiretilmistir. Teknik anlamda tarn bir fikih mezhebi degil, bir nevi hadis ekolii 
olarak da goriildugii igin, Hanbeliligi fikih mezhepleri arasinda saymayanlar 
da vardir. Ahmed b. Hanbel'in, devrinde Sia'ya ve diger Ehl-i siinnet disi 
fikri ve itikadi akimlara karsi miicadele etmesi, onlara karsi hadisleri ve ge- 
leneksel din anlayisini (Selefllik) savunmus olmasi, onu devrinde Ehl-i siin- 
net'in temsilcisi konumuna getirmis, Hanbeliligin fikih mezhebi olmasinda 
bu hususun biiyiik etkisi olmustur. Ancak Hanbeliligin fikri ve fikhi gelisi- 
minde yukanda zikredilen tedvin faaliyetlerinin yam sira ibn Teymiyye ve 
ogrencisi ibn Kayyim el-Cevziyye'nin eserlerinin de biiyiik payi vardir. 
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Son yiizyilda Arap diinyasinda bas gosteren ve dini oldugu kadar siyasi ve 
sosyo ekonomik bir mahiyet de arzeden Vehhabilik hareketi, ozellikle akaid 
alanindaki goriisleri ve Selefi tavn sebebiyle Hanbeli mezhebini kendilerine 
yakin buldugu igin Hanbeli mezhebi guniimiizde basta Hicaz bolgesi olmak 
iizere Irak, Suriye, Filistin ve Misir'da da bir hayli taraftar bulmus durumdadir. 
Hanbeli mezhebi bugiin Suudi Arabistan'da resmi mezhep konumundadir. 

Re'y ve ictihad faaliyetinin yogunlasip fikhi diisiincenin daha doktriner 
ve sistematik hale geldigi ve hosgortilii-hurriyetgi bir fikri tartisma ortaminin 
bulundugu hicri II ve III. yiizyilda, yukanda haklannda ozet bilgi verilen 
dort biiyiik Siinni fikih mezhebinin imamimn ve ogrencilerinin yam sira 
birgok buyiik ve bagimsiz miictehidin yetistigi ve bunlann da goriisleri etra- 
finda kismi bir gruplasmanin oldugu bilinmektedir. Bunlar arasinda Mek- 
ke'de Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813); Kufe'de Siifyan es-Sevri (6. 161/ 
778), ibn Ebu Leyla (6. 148/765), ibn §iibriime (6. 144/761); Bagdat'ta Ebu 
Sevr (6. 240/854), Davud ez-Zahiri (o. 270/883). ibn Cerir et-Taberi (6. 
310/922); Misir'da Leys b. Sa'd (6. 175/791); Basra'da Hasan-i Basri (6. 
110/728); §am'da Evzai (6. 157/774); Nisabur'da ishak b. Rahuye (6. 238/ 
853) sayilabilir. ictihad metotlan ve delillerden hiikiim gikarma agisindan ken- 
dilerine ozgii goriisleri bulunmasi itibariyle miistakil birer miictehid olan bu ve 
benzeri fakihlerin pek gogu sonradan miintesipleri kalmadigi igin mezhep 
imami olarak taninmamis ve goriisleri mezhep olarak flili hayata aksetmemis- 
tir. Bununla birlikte ilk donem hadis ve fikih literatiiriinde goriislerine yer veri- 
len bu miictehidler, hem islam hukukunun doktrin boyutunu ve yorum-goziim 
zenginligini gostermesi hem de guniimiizdeki kanunlastirmalarda ihtiyag du- 
yulabilecek alternatif goziimleri hatirlatmasi yoniiyle ayn bir onem tasirlar. 

Giiniimiizde miintesibi kalmamis olmasina ragmen re'y ve ictihad hare- 
ketine karsi siirdurdtigu sert elestirileriyle, farkli bakis agilanyla ve goriisle- 
riyle fikih kiiltiiriine ayn bir zenginlik kazandiran Zahiriyye ekolii ve bu 
ekoliin iki biiyiik imami Davud ez-Zahiri (6. 270/883) ve ibn Hazm (6. 456/ 
1064) burada ayrica anilmaya deger. Kiyasa ve re'y ictihadina siddetle karsi 
gikip ayet ve hadislerin zahirine tutunmanin tek yol oldugunu savunan bu 
ekol hicri IV. asirdan itibaren bir sure etkili olmus ise de daha sonra, kismen 
yakin bir anlayisa sahip olan §afii mezhebi iginde erimistir. Fikhin usul ve 
fiiru alaninda birgok eser veren ve kendinden onceki fakihlerin goriislerine 
ve metotlanna naslann lafzini esas alma ve hadise baglilik gelenegi iginde 
kalarak ciddi bir elestiri yonelten ibn Hazm, ekoliin fikih yonii on plana 
gikan bir mezhep halinde taninmasini da saglamistir. 
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Siinni mezheplerin disinda kalan fikhi mezhep ve ekollerin, miintesipleri 
itibariyle en onemli kismini Sia grubunda yer alan fikhi ekoller teskil eder. 
Sia esasen baslangigta siyasi, devaminda da itikadi bir gruplasma iken mez- 
heplesme stirecine bagli olarak kendine ozgii fikih doktrin ve uygulamasi da 
gelistirdiginden Sia'nin iic btiyiik firkasi aym zamanda birer fikih mezhebi 
olarak da gortilebilir. imamiyye akaid ve fikihta Ca'fer es-Sadik'in gorugle- 
rini esas aldigindan Ca'feriyye olarak da anilir. Ca'feri fikhinda Siinni ke- 
simdeki ehl-i hadis ehl-i re'y ayinmini kismen andinr tarzda iki temel egilim 
goriiliir ve bunlann temsilcileri Ahbariler ve Usuliler diye anilirlar. Birinciler 
hiikiim gikarmada hadisleri esas alir ve Kur'an'in da ancak bu hadislerle 
anlasilabilecegini soylerken ikinci grup kitap, siinnet, icma ve akil seklinde 
dort delilden soz eder. Ancak Sia'nin siinnet ve icma anlayisi Siinni mez- 
heplerinkinden oldukga farkli olup Hz. Peygamber'in ve masum imamlann 
(on iki imam) soz, fiil ve tasviplerini olgii alir, sadece Ehl-i beyt'in rivayet 
ettigi hadisleri kabul ederler. Miit'a nikahini caiz gorme, abdestte giplak 
ayaklann iistiine meshi yeterli sayma, bosamada iki sahit zorunlulugu, bes 
vakit namazi cem' yoluyla iic vakitte kilma, zekati (humus) din adamlan 
eliyle toplama gibi bazi farkli goriis ve uygulamalan vardir. 

Sia'nin diger kolu olan Zeydiyye, fikhi goriisleri itibariyle Hanefi mez- 
hebine bir hayli yakindir. Mest iizerine meshi, gayri miislimin kestigini ye- 
meyi ve Ehl-i kitap'tan bir kadinla evlenmeyi caiz gormezler. Esasen birer 
siyasi-itikadi firka hareketi olan Sia'nin diger kollari veya Haricilik fikih ala- 
ninda bazi farkli goriislere sahip ise de bu tiir fikhi farkliliklar diger Siinni 
fikih mezhepleri iginde de mevcut oldugundan fazla bir onem tasimazlar. 

c) Mezhebe Baghhk ve Telfik 

islam diinyasinda ilk donemlerden itibaren yogun bir ictihad ve re'y faa- 
liyetinin siirdiiriildiigii, bunun tabii sonucu olarak gesitli bolgelerde ilim hal- 
kalannin, ilmi gelenek ve ekollesmenin olustugu IV. (X.) yiizyildan itibaren 
de fikih siirecinin halk nezdinde de hizlandigi bilinmektedir. Abbasiler'den 
itibaren islam devletlerinin kadilkudatlik ve resmi mezhep uygulamasi, 
mezhep fikihlanni esas alan tedvin ve tedris faaliyeti gibi amillerin yam sira 
Eyyubi ve Memliikler donemi uygulamalan neticesinde Siinni miisliimanlar 
arasinda yaklasik olarak V. (XI.) yiizyilin sonlanndan itibaren bugiinkii dort 
fikih mezhebinin takarrur ettigi goriiliir. tarihlerden itibaren de mezhep, 
mezhebe baglilik, ictihad, taklid ve telfik gibi meseleler gerek avami gerekse 
entelektiiel boyutta tartisilagelmistir. 
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aa) Mezhebe Baglanmanin Tarihi ve Fikri Temelleri 

islam hukuk tarihinde mezhepler konusunu iyi tahlil edebilmek igin su 
iig basligi birbirinden ayirt etmek gerekir: 1. Mezheplerin ortaya gikisi ve 
olusmasi. 2. Mezheplerin istikrar kazanmasi (mezhep realitesinin toplumda 
yer etmesi). 3. Mezheplerin belirli bolgelerde yayilmis ve tutulmus olmasi. 

Birinci baslikla ilgili olarak su kadanni soylemek herhalde yeter: Farkli 
anlasilmaya miisait yazili bir kaynaktan hukiim gikarma durumunda bulu- 
nan hakim veya hukukgulann farkli yontemler izleyebileceklerini hukuk 
nosyonuna sahip herkes kabul eder. Bundan ayn olarak islam hukukunun 
ikinci asli kaynagi olan siinnet malzemesinin sinirlandinlmasinda onemli 
bakis farkliliklannin olmasi (hadisin tedvini oncesinde bir alime ulasan hadisin 
baska bir alime ulasmamis olmasi, gerek tedvin oncesinde gerekse tedvin sonra- 
sinda bir alimin sahih saydigi hadisi digerinin sahih saymamasi, boylece birincisi 
bakimindan konu nas ile dtizenlenmis oldugu halde digerine gore konu hak- 
kinda kanun boslugunun bulundugunun kabulu) vakiasi hatirlamrsa goriis 
aynliklannin yeni bir boyut kazanmis olacagini kavramak giig olmaz. 

Uguncii baslikla ilgili olarak, yani bir mezhebin belirli yerlerde yayilma- 
sinin amilleri etrafinda islam hukuk tarihi yazarlan degisik tesbitler ortaya 
koymuslardir. Bu gergevede bir mezhebin belirli donemlerde devletin deste- 
gini almis olmasi veya bir mezhebin egilim ve ilkeleriyle belirli bir bolgenin 
kultiiriinun ve sosyal yapisinin uygunluk arzetmesi gibi amiller anilabilir. 

Bir mezhebe baglanmanin gerekli olup olmadigi ve birden fazla mez- 
hepten yararlanmanin sakincali olup olmadigi sorusuna saglikli bir cevap 
bulabilmenin yolu ise, yukandaki ikinci basligin tetkikinden yani "mezhep- 
lerin istikrar kazanmasinin temelinde hangi ihtiyacin yattigini" tesbit et- 
mekten geger. 

Sahabe-i kiram ve tabiun donemlerinde heniiz mezhepler olusmamisti. 
Bir musliiman karsilastigi dini bir mesele igin, giivendigi alimin goriisiine 
basvuruyor, tutumunu buna gore ayarliyordu. Hakimler de onlerine getirilen 
hukuki ihtilaflan ya kendi ictihadlan ile ya da ittiba ettikleri bir miictehidin 
ictihadina gore gozumliiyorlardi. Zamanla, islam iilkesinin farkli bolgele- 
rinde farkli hiikumler uygulaniyor olmasinin toplumda onemli rahatsizlik- 
lara yol agmaya basladigi anlasilmaktadir. 

Esasen, bir meselede delil ve yorum farkliligi sebebiyle birbirine taban 
tabana zit iki gozumii ilmi agidan izah etmek gok giig olmayabilir. Mesela, 
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bir fakihin tazminat odenmesi gerekecegine hiikmettigi bir olayda baska bir 
fakih tazminata gerek olmadigina; bir fakihin kadinin hakim hiikmiiyle evli- 
ligin sona erdirilmesi (tefrik) talebinin kabul edilmesi gerektigine hiikmettigi 
bir olayda bir baska fakih hakime boyle bir yetki verilemeyecegine, hatta bir 
fakihin kisas gerekecegine hiikmettigi bir olayda baska bir fakih kisas yapi- 
lamayacagina hiikmedebilir ve bu ictihadlann ikna edici ilmi izahlan olabilir. 
Nitekim fikih kitaplan bu tiir goriis aynliklanyla doludur ve bu farkli goriis- 
ler degisik bilginlerce savunulagelmistir. 

Yine, farkli iilkelerde veya bir iilkede olmakla beraber farkli zamanlarda, 
bu birbirine zit goziimlerin herkese uygulanmasi halinde, -taraflardan biri 
mahkeme karanni kendisi igin agir bulsa bile- bu hiikiimlerin kisilerin adalet 
duygulanni rencide etmeden varligini korumasi 50k giig olmayabilir. Nitekim 
"geriatin kestigi parmak acimaz" vecizesi bu anlayisi yansitmaktadir. 

Fakat ayni toplumda yasayan fertlere, kaza (yargi) alaninda farkli hii- 
kumlerin uygulanmasina imkan verilmesi halinde bu, kisa zamanda onemli 
sancilar meydana getirir ve hukuk anarsisine yol agar. 

i§te Abbasi hilafetinin baslannda islam iilkesinde bu istikamette gelisen 
gidisati farkeden devlet sekreteryasinda gorevli Abdullah b. Mukaffa', devlet 
baskanina sundugu genel bir raporda, hukuk anarsisini giderici tedbirler 
alinmasini onerme ihtiyacini duymustur. Bu raporda soyle deniyordu: 
"Emirii'l miimininin (halifenin)... iizerine egilmesi gereken hususlardan biri 
de, 50k onemli ihtilaflara yol agan birbiriyle geliskili farkli hiikiimler mesele- 
sidir. Keske emirii'l-miiminin, bu farkli hiikiim ve uygulamalann -her bir 
tarafin siinnetten ve kiyastan dayandigi delillerle birlikte- derlenip bir kitap 
halinde kendisine sunulmasini emretse, sonra bunlara bakip birlestirici ve 
kesin karakterde bir kitap yazsa; umanz ki Allah hata ile dogrunun kansimi 
olan bu hiikiimleri tek bir dogru hiikiim kilar". Kisaca ibnii'l-Mukaffa' iilke 
genelinde bir kanunlastirmaya gidilmesini teklif ediyordu. 

§iiphesiz fikhi hiikiimlerin tedvininin (derlenip kanun haline getirilmesi- 
nin) faydalannin yam sira birtakim sakincalan da vardi. Aynca islam huku- 
kunun asli kaynaklanndan siinnetin heniiz tedvin edilmemis olmasi da, bu 
meyanda dikkate alinmasi gerekli gok onemli bir husus idi. Bu yiizden 
imam Malik, halifenin kanunlastirma yoniindeki teklifini kabul etmedi. 

Sonug olarak, islam diinyasindaki bu ilk kanunlastirma girisiminin 
olumlu neticelenmedigi goriilmektedir. Fakat bu, sozii edilen girisimi hare- 
kete gegiren ihtiyacin ortadan kalktigi anlamina gelmez. Aksine bu yondeki 
ihtiyag zamanin ilerlemesi ile kendisini daha fazla hissettirir olmustu. 
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iste bu agmaz (bir yandan hukuk birligi ihtiyacimn bulunmasi, diger yan- 
dan kanunlastirmaya gidilememesi) karsisinda miisliiman toplumlar spontane 
(kendiliginden) bir goziimle bu meseleyi halletmek durumunda kalmislardir. 
Bu goziim de mezheplerin istikrar kazanmasi, bir anlamda, bir mezhebin 
esas alinip ona kanun misyonunun gordtirtilmesi olmustur. 

Artik bir mezhebin goziimleri bazi konularda diger mezheplerdekilere gore 
-toplumun ihtiyaglanni karsilama, fakihe ve hakime doyurucu gortinme ve 
hatta adalet duygusunu tatmin etme ydniinden- daha zayif goriinse bile, hu- 
kuk birliginin saglanmis olmasi diger yonlerdeki sakincalan onemli olgiide 
hafifletmis oluyordu. Boylece islam diinyasi -bazi sinirli ve mevzii diizenle- 
meler bir yana- birden fazla mezhepten yararlanarak toplum geneline uygula- 
nacak hukuki hiikiimleri kanun haline getirme yoniindeki bir tercihe ancak 
XX. asnn baslannda (1917 yilinda Osmanh Hukuk-i Aile Kararnamesi'ni yiiriir- 
liige koyarak) ulasabilmis, bir anlamda, "hukuk emniyeti" diisiincesine huku- 
kun diger fonksiyonlanna nisbetle daha fazla onem verilmistir. 

§u halde, bir mezhebe siki bigimde baglanmanin temel gerekgesi, gelis- 
mezlik ve kendi iginde tutarlilik arayisidir. §ayet mezheplerin, kendi iginde 
tutarliligi saglayan metotlara sahip birer hukuk doktrini oldugu soylenebi- 
lirse, bir mezhebin esas alinmasi bu arayisi tatmin edecek en iyi yollardan 
biri sayilabilir. Fikih usulii eserlerinin kaleme alinmaya baslandigi ilk do- 
nemlerde ortaya konan tavirlar (ozellikle Hanefi usulii etrafmdaki tartismalar 
ve agiklamalar) dikkatle incelenirse, islam bilginlerinin mezheplere (ozellikle 
kendi mezheplerine) bu nazarla baktiklan yani onu kendi iginde tutarli ku- 
rallar butiinii olarak gordiikleri anlasilir. 

Bununla birlikte her mezhepte bu hususta elestiriye agik noktalar bulu- 
nabilecegi inkar edilemez. Ote yandan, teorik olarak mezhebin usulii kendi 
iginde tutarli olsa da, pratik hayatin ortaya gikardigi ihtiyaglar ve toplum- 
daki degismeler karsisinda, ya da dayanilan delilin (ozellikle siinnet malze- 
mesinin) yeniden gozden gegirilmesi ile, fikih alaninda uzman kisilerce (bir 
mezhep esas almmakla beraber bazi meselelerde baska mezheplerden iktibasta 
bulunma yahut her bir meseleyi yeniden inceleyerek en uygun goziimu belir- 
leme §eklinde) degisik mezheplerden yararlanma yoluna gidilmesi, gelismez- 
lik arayisi diisiincesini ihlal etmez. 

Giiniimiiz sartlannda, hukuki uyusmazliklara (yargi kararlanna) konu 
olan meselelerde, bu manadaki ihtiyacin giderilmesi -izlenecek yol agisin- 
dan- biiyiik zorluklar tasimaz. Her bir konunun uzmanlannca, toplumun 
ihtiyaglanni karsilayacak ve delili en kuvvetli gortisiin belirlenmesi ve bu 
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gozumiin kanunlastinlmasi; sonra kazai ictihadlar mekanizmasi ile bir ta- 
raftan bu goziimlerin doyuruculugunun kontrolii bir taraftan da uygulama 
birliginin saglanmasi; sartlar degistikge bu gergevede gereken degigikliklerin 
yapilmasi miimkundur. Dolayisiyla, hukuk alaninda tek mezhebe siki bir 
sekilde baglanma diisiincesi, temelindeki gerekgeyi yitirmis demektir. 

islam fikhinin sadece guniimuzdeki gergevesi ile hukuk alanini diizen- 
lemekle kalmayip kisinin Allah' a karsi vecibelerini de diizenledigi dikkate 
ahnirsa, konuya musluman fert agisindan da bakmak geregi ortaya gikar: 
Dar anlamiyla dini konularda da (ibadetler ve helal-haram konulannda) bir 
miislumanin kendi iginde tutarli kurallar biitununii hayatina uygulamak 
istemesi tabiidir. Hukuk birliginin olmadigi bir iilkede farkli farkli hiikumler 
uygulanarak bir hukuk anarsisi yasanmasi ne kadar rahatsiz edici ise, kisi- 
nin kendisini ikna eden haklilik gerekgeleri olmaksizin dini yasantisini de- 
gisken, olgiiden mahrum kurallara gore yonlendirmesi de o kadar, hatta 
-mahkeme kararlannda oldugu gibi diinyada olup biten bir hesaplasma ile 
sinirli olmadigi igin- daha gok rahatsiz edicidir. 

iste bu yoniiyle bir mezhebe baglilik, kisi igin giivenli bir yol sayilabilir. 
Fakat bu, izlenmesi zorunlu ya da en iyi yol oldugu anlamina da gelmez. 

Avam agisindan konuya bakildiginda, kisinin her bir meselede hukmiin 
dayandigi delilleri olgiip tartmasi, bir meselede baska mezhebin hukmiinu 
aldiginda metodik agidan geliskiye diisiiliip diisiilmeyecegini tesbit edebil- 
mesi beklenemez. §u halde ona, bir mezhebe baglanmanin verdigi giiveni 
saglayici bir alternatif sunmak gerekir. 

Bu konuda giiven verici bir yontem olmak iizere (kisinin Allah' a karsi 
kulluk gorevini huzurla ifa edebilmesi igin) biri genel digeri ozel nitelikli iki yol 
onerilebilir: 

Genel nitelikli giiven yolu, icmaya aykiri olmayan (yapilan uygulamanin 
higbir islam aliminin vardigi sonugla bagdastinlamaz duruma diismedigi) bir go- 
ziim olmak kaydi ile, herhangi bir miictehidin goriisii ile amel edilebileceginin 
kabuliidiir. Bu yolu izleyen kisi, her bir miictehidin Allah katinda dogru olani 
arastirmak igin azami gabayi harcamis oldugu, hepsinin aym kaynaklan esas 
aldigi ve Allah katindaki dogrunun bunlardan herhangi birindekine uygun 
olduguna dair agik bir delil bulunmadigi noktasindan hareket etmis olacaktir. 
Felsefi temel itibariyle bu tutum tutarli sayilir; giinkii kaynaklar birdir ve 
ictihadla amaglanan hedef birdir. Metodoloji agisindan ise tutarliligina giivenle 
bakilabilmesi kolay degildir, Mesela, bir meselede Kur'an'in miitevatir de olsa 
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siinnetle neshini kabul etmeyen bir miictehidin goriisiinii uygularken, baska 
bir meselede Kur'an'in miitevatir siinnetle neshini kabul eden bir miictehidin 
goriisiinii uygulamak; bir meselede, bir sahabenin Resulullah'tan rivayet edip 
daha sonraki tabakalarda tevatiir sayisindaki ravilerce rivayet edilen hadise 
(meshur siinnet) metodik agidan ayn bir deger veren miictehidin goriisiinii 
uygularken, baska bir meselede bu tiir hadisi haber-i vahid sayan ve ona gore 
bir metodik rol taniyan miictehidin goriisiinii uygulamak gibi durumlara du- 
siilmeyecegini garanti etmek miimkiin degildir. Bununla birlikte, zaruret, ihti- 
yag gibi gerekgelerle (ki bunlar Islam fikhinin herkesge kabul edilen ilkeleridir) 
kisinin birden fazla mezhep hiikmiinii dini hayatinda bir araya getirmesi de, 
kistastan mahrum gelisigiizel bir segim yapmis olma endisesini ortadan kaldi- 
ran bir giivence sayilabilir. 

Ozel nitelikli giiven yolu ise, bir meselede hangi ictihadin delillerinin da- 
ha kuvvetli ve iginde bulunulan zamanin sartlanna daha uygun olduguna 
dair ehliyetli kisilerin veya kuruluslann yaptiklan tercihlerin esas alinmasi- 
dir. Bu tiir tercihler, gogunlukla, metodik geliski siiphelerinden uzak olup, 
daha 50k, hadislerin sihhat derecelerinin gozden gegirilmesine, farkli yo- 
rumlar yahut maslahatla ilgili farkli degerlendirmeler iginden mevcut sartlara 
en uygununun belirlenmesine yoneliktir. 

Bu ikinci yolun, avam agisindan, dini yasantiyi tutarsizliklara diismeden 
siirdiirebilmek igin izlenebilecek en emin yol oldugu soylenebilir. Bu yolda, 
tercih edilen goriisiin dayanaklan ve diger goriislerle karsilastirmasinin ya- 
pildigi yayinlan takip ederek yiiriinmesi halinde, bu yolun ayni zamanda 
kisinin fikih kulturiinii gelistirmesine ve boylece topluma bu konuda bir 
seviye kazandinlmasina da yardimci olacagi siiphesizdir. 

Bu alanda musliimanlari aydinlatma ve onlann giivenerek uyabilecekleri 
tercihleri ortaya koyma hususunda ilgili kuruluslara onemli gorevler diis- 
tiigii agiktir. 

Bu tahliller lsiginda tek mezhebe baglilik ve telfik ile ilgili goriislere ki- 
saca deginip, mezheplerin kolay hiikiimlerini izleme hakkinda bir degerlen- 
dirme yapmak uygun olur. 

bb) Tek Mezhebe Baglilik 

"Telfik" konusu ile "tek mezhebe baglilik" meselesi arasinda siki bir bag oldu- 
gundan, once bu mesele hakkindaki goriislere kisaca deginmek gerekir. 

Bu mesele ele alimrken, miictehid olmayan bir miikellefin durumunun 
soz konusu olduguna ve boyle bir kimsenin ser'i-ameli konularda daima bir 
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mezhebe gore davranmasi gerekip gerekmedigi sorusuna cevap arandigina 
dikkat edilmelidir. Gerek devlet gerekse fert planinda bir mezhebe baglanma 
geregini ortaya gikaran tarihi ve fikri temellere daha once temas edilmisti. 
iste bu baglanmanin "taassup" derecesine ulasmasini takip eden donemlerde, 
bir mezhebe bagli davranmanm ve hatta hep o mezhep iizere kalmanin 
vacip oldugu (dahasi mezhebinden aynlana ta'zir cezasi uygulanmasi gereke- 
cegi) yoniinde fikirler ileri suriilur olmustur. Buna karsilik muhakkik alimler, 
ictihad edemeyen bir mukellefin hep bir mezhebe bagli kalmasini gerektire- 
cek ser'i bir delil bulunmadigini, boyle bir kimse igin vacip olanin, ehliyetine 
kani oldugu alimlere sormak, ogrenmek ve buna gore davranmaktan ibaret 
bulundugunu ispat etmeye galismislardir. 

cc)Telfik 

Telfik, sozltikte, "kumasin iki kenanni birlegtirip dikmek" anlamina gelir. 
Fikih ve usul-i fikihta da bu anlamdan hareketle, farkli hukumlerin bir araya 
getirilmesini ifade etmek iizere kullanilmigtir. Ancak bu ortak noktanin ote- 
sinde fikih ve usul-i fikih eserlerinde telfik baslica tig anlamda kullanilmistir: 

a) Fikih eserlerinde telfik kelimesi bazan, ictihadi ihtilaftan kaynaklanma- 
yan iki farkli hiikmii birlestirerek uygulamak anlaminda kullanilmistir. Mesela, 
"yemin kefaretinde on fakirin bir kismini yedirmek, digerlerini giydirmek sek- 
linde telfik yapilmasi caiz degildir" denirken bu mana kastedilmistir. 

b) Fikih usulii eserlerinde telfik bazan, bir meselede onceki muctehid- 
lerin soylemedigi ve onlann goriislerinin ortak noktasini ihlal eden yeni bir 
goriis ortaya atmak anlaminda kullanilmistir. Daha 50k icma bahsinde ince- 
lenen bu meselenin taklit degil ictihad ile ilgili oldugu agiktir. Buna 
"ictihadda telfik" denebilir. 

c) Fikih ve fikih usulii eserlerinde, telfik denince daha gok su anlam kaste- 
dilir: Belirli bir meselede birden fazla ictihadi goriisii bir arada (veya bir arada 
sayilabilecek sekilde, yani birincisinin tesiri kalkmadan digeriyle) amel edip ortaya 
bu miictehidlerden higbirinin kabul etmeyecegi miirekkep bir durumun ortaya 
gikmasi. Telfikin dar anlami budur. Buna "taklitte telfik" denir. 

islam tarihinde hicri VII. asirdan itibaren tartisilmaya baslanan bu mesele 
hakkinda mutlak olarak olumsuz goriis belirtenlere karsi bunun caiz oldugunu 
savunan pek gok alim vardir. Bununla birlikte genellikle muhakkik alimler ve 
ozellikle muasir arastirmacilar bu konuda bazi kayitlar konmasi ve bu kayit- 
lara riayet edilmesi halinde telfikin caiz olacagini kabul ederler. 



isiAM DiNi 47 

Bu kayitlan soylece ozetlemek miimkiindiir: a) Telfike ihtiyag duyul- 
masi. b) Daima kolay hiikiimleri alarak dini hayatin keyfilige donustiiriil- 
memesi. c) Bu yolun "kanuna karsi hile" amacina alet edilmemesi. d) Helal- 
haram meselelerinde ihtiyata riayet edilmesi. 

En genis anlamiyla ele alinirsa telfik degisik mezheplerin hiikiimlerinden 
yararlanmayi da (buna intikal de denilmektedir) , dolayisiyla degisik mezhep- 
lerin kisiye kolay gelen hukumlerini segmeyi de ifade eder. Dar anlamiyla 
telfik (yani bir meselede birden fazla ictihadi birle§tirip bu ictihad sahiplerinin 
higbirinin benimsemeyecegi murekkep bir durum meydana getirme) dahi -bazi 
kayitlarla- tecviz edilince, bunun (murekkep bir durum meydana getirmeden 
degisik mezheplerden yararlanmanin) tecvizi -belirtilen kayitlara riayet sar- 
tiyla- evleviyet geregi olur. 

Fakat bunda, "b" sikkinda belirtilen sarta riayet etmeme ihtimali gok 
kuvvetlidir. Qiinkii degisik mezheplerin kolay hukumlerini alirken, kisiyi 
buna yonelten amil "kolaycilik" diisiincesidir. islam dinindeki "kolaylastirma" 
ilkesi, bu ilkenin amaglanna uygun olarak kullanilirsa ilke hedefine ulasmis 
olur. Fakat bu ilke sahsi arzulara vasita olarak kullanilirsa, ilke hedefinden 
sapmis ve dini hayat keyfilige donustiirulmus olur. 

Mezhebe bagliligin tarihi ve fikri temellerini agiklarken belirtildigi iizere, 
burada iizerinde durulan konu, hukuki ihtilaflan goziimleyecek hiikumler 
(kanun ve kanunlastirma) olmayip, musliimanin diinya ve ahiret saadetini 
kazanmak iizere izleyecegi ve miieyyidesi sadece uhrevi olan kurallar, ki- 
saca dini hayatin tanzimi meselesidir. §u halde, kisi bu konuda tutarlilik 
fikrine onem vermek, telfik igin konan kayitlara riayetsizlik halinde gergekte 
kendisini aldatmis olacaginin bilincinde olmak ve azimet yahut ruhsati ter- 
cih konusunda (§atibi'nin de belirttigi iizere) kendisinin fakihi gibi davranmak 
durumundadir. 

islam Konferansi Teskilati'na bagli islam Fikih Akademisi de 21-27 Ha- 
ziran 1993 tarihleri arasinda Bruney Dariisselam'da yapilan VIII. donem 
toplantisinda aldigi 1 nolu tavsiye karannda, fikih mezheplerinin kolaylik 
saglayan hukumlerini alip uygularken baslicalanna yukanda deginilen 61- 
giilere riayet edilmesi gerektigine dikkat gekmis ve ozellikle kisinin boyle bir 
yol izlerken kendisini vicdanen rahat hissetmesi gerektigine isaret etmistir. 

Bu arada, fikih mezheplerine veya mezhep imamlanna bazi meselelerde 
farkli goriislerin nisbet edilmesinin tabii karsilanmasi gerektigine isaret edil- 
mesi yararli olur. §6yle ki: Qogunluk itibariyle mezhep imamlannin goriisleri 
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rivayet yoluyla sonraki nesillere intikal ettiginden, fikih eserlerinde bir me- 
selede ayni fakihe ait birden fazla goriis yer alabilmis ve bunlardan hangile- 
rinin daha kuvvetli oldugunu ortaya koymaya yonelik tesbitler iizerinde 
daima fikir birligi olusmamistir. Ote yandan bir fakihin degisik zamanlarda 
veya farkli degerlendirme sebebiyle ayni mesele igin farkli goriisler ortaya 
koydugu da bir gergektir. Ozellikle imam §afii'nin Misir'a geldikten sonra 
birgok goriisii degistiginden, genellikle ona nisbet edilen ictihadlarda genelde 
kadim (eski) ve cedid (yeni) seklinde bir aymma gidildigi goriilur. 



C) TASAWUF 

insanin ig diinyasryla, ruhi ve manevi yonden kendini gelistirmesiyle il- 
gili olarak Kur'an-i Kerim'de, Hz. Peygamber'in hayatinda ve sahih hadisle- 
rinde mevcut olan bilgiler ve yonlendirmeler, ilk donemlerden itibaren miis- 
liimanlann dini daha iyi anlama ve yagama talep ve gayretlerine itikad ve 
fikih cephesinden ayn olarak tasavvuf adi altinda ozetlenebilecek iiguncii bir 
cephe ve zenginlik kazandirmigtir. Tasavvuf kelimesi Kur'an'da ve hadis- 
lerde gegmez. Hicri ilk iki yiizyilda kisinin kendi ig diinyasindaki derinlik ve 
zenginligi, coskulu dindarligini ifade igin genelde ziihd, rikak-rekaik, 
takva, ibadet gibi kelimeler kullaniliyor, boyle kimselere de zahid ve abid 
deniliyordu. Hicri III. yiizyildan sonra daha kapsamli olarak tasavvuf, sufi, 
sufiyye gibi terimler kullanilmaya baslandi ve bir donemden sonra tasavvuf 
ayn bir ilim ve davranis bigimi olarak ortaya gikti. 

Tasavvuf, kalp temizligini, giizel ahlaki ve ruh olgunlugunu konu alir. 
Amag miiminleri terbiye etmek ve manen yiikseltmektir. Bu amaca ulasmak 
igin diinyadan gok ahirete onem vermek, maddi degerlerden fazla manevi 
degerlere baglanmak, daha nitelikli ve daha gok ibadet etmek ve nefsi disip- 
lin altina almak gerekir. 

a) Tasavvufi Dii§uncenin Dini ve Fikri Temelleri 

islam, miiminlerin diinya hayatina ve maddi zevklere dalmamalanni, 
ahirete ve manevi degerlere oncelik vermelerini ister. Yiice Allah soyle bu- 
yurur: "Azginla§an ve diXnya hayatini tercih edenin gidecegi yer cehennem- 
dir" (en-Naziat 79/38). "Siz diinya hayatini tercih ediyorsunuz ama ahiret 
hayati daha hayirh ve daha kahcidir" (el-A'la 87/16). Tasavvufta diinya 
hayatina ahiret hayati kadar veya daha fazla onem vermemek esastir. Bu 
nokta Kur'an-i Kerim'de ve hadis-i seriflerde de kuvvetle vurgulanmistir. 
Allah Teala buyurur: 
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"Dilnya hayati aldatici bir metadan baska bir sey degildir" (Al-i imran 
3/185). "Dogrusu dilnya hayati ancak bir oyun ve eglencedir" (Muhammed 
47/36). "Allah'in vaadi haktir, sakin dilnya hayati sizi kandirmasin ve sey tan 
Allah'in affina gilvendirerek sizi aldatmasin" (Lokman 31/33). "Dilnya menfaati 
onemsizdir, takva sahipleri igin ahiret daha hayirhdir" (en-Nisa 4/77). "§u dilnya 
hayati sadece bir oyun ve eglencedir, ahiret ise gercek bir hayattir" (Ankebut 
29/64) . "Dilnya hayati sadece bir oyun, bir eglence, bir sils, aranizda bir ogilnme 
vesilesi ve daha gok servet ve evlada sahip olma yansidir" (el-Hadid 57/20). "Mai 
ve evlat dilnya hayatinin silsildilr. Kalici olan iyi isler ise hem sevap olmasi ba- 
kimindan hem de limit baglanmasi bakimindan Rabbinin nezdinde gok hayirli- 
dir" (el-Kehf 18/46). 

Kur'an-i Kerim birkag yerde diinya hayatini temsille anlatmistir: "Onlara 
sunu misal ver: Dilnya hayati gokten indirdigimiz bir yagmura benzer. Bu 
sayede yeryilzilnde biten bitkiler birbirlerine kansmis, sonra kurumus, rilz- 
garin savurdugu cercop haline gelmistir. Allah'in gilcil her seyin ilstilndedir" 
(el-Kehf 18/45; Al-i imran 3/117; Yunus 10/24; el-Hadid 57/20). 

Kur'an-i Kerim'e gore insan diinyadan gok ahireti istemelidir; "Kim 
ahiret yaranni isterse ona bunu fazlasiyla veririz, kim dilnya yaranni isterse 
ona da diinyadan bir seyler veririz, ama ahirette bir nasibi olmaz" (e§-§ura 
42/20; el-Bakara 2/200; Al-i imran 3/145; Hud 11/15). Kisaca servetler, ka- 
zanglar, zenginlikler ve her ce§it nimetler ahirette ve Allah katinda bol bol 
mevcuttur (bk. en-Nisa 4/94). 

Hadis-i seriflerde de ayni hususlann siklikla ifade edildigi goriilur: "Diinya- 
da bir garip veya yolcu gibi yasa, kendini kabirde yatanlardan say " (Buhari, 
"Rikak", 3; Tirmizi, "Ziihd", 25; ibn Mace, "Ztihd", 6). "Dunyaya karsi soguk 
olani Allah, halkin mahna goz dikmeyeni insanlar sever" (ibn Mace, "Ziihd", 1). 

"Kabirleri ziyaret ediniz. Zira bu, sizi diinyadan sogutur, ahirete isindinr" 
(ibn Mace, "Cenaiz", 47). Hz. Peygamber diinyanin gosteris ve gekiciligine 
kapilmanin muhtemel tehlikeleri konusunda ummetini uyarmistir (Buhari, 
"Rikak", 3; Tirmizi, "Ziihd", 25). 

Hz. Peygamber sahsen yukanda anlatilan ilkelere uygun olarak yasa- 
mis; diinya malina tamah etmemis, maddi zevkler pesinde kosmamis, daima 
ahiret hayatina oncelik vermis ve onu iistiin tutmustur. §6yle buyurmustur: 
"(Jhud dagi kadar altimm olsa, borcumu odemek icin bundan ayiracagim 
miktar hariq, altinlann ilc gilnden fazla yanimda kalmasini arzu etmezdim" 
(Buhari, "Zekat", 4; Muslim, "Zekat", 31). 
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Hz. Peygamber vefat edince altin, gumiis miras birakmadi. Biraktigi miras 
beyaz bir katir, bir silah ve vakif arazisinden ibaretti (Buhari, "Vesaya", 1). 

Hz. Peygamber sade ve mutevazi bir hayat yasamis, higbir zaman diin- 
ya nimetlerinin cazibesine kapilmamis, ganimet mallan sebebiyle muslu- 
manlann elleri az 50k genisledigi halde eski yasama bigimini surdurmiis, 
obiir miisliimanlar diizeyinde bir hayata kavusmak isteyen hanimlanna 
kiismiis ve onlardan diinya ile kendisi arasinda bir tercih yapmalarim iste- 
mi§ti (bk. el-Ahzab 33/28; Buhari, "Tefsir", 66; Muslim, "Talak", 5). 

Diinyayi ahiretle bir ve esit tutmak veya ondan ustiin tutmamak ziihd- 
dur. Ziihd ilkesine bagli olarak yasayan kisilere de zahid denir. Kur'an ve 
hadislerde ziihde biiyiik onem verilmis, bunun ziddi olan diinyaya diiskiin 
olma, tamah, ihtiras ve gikarcilik siddetle yerilmistir. Ziihd tasavvufun te- 
melidir. 

Ahiretin diinyadan ustiin, oradaki nimetlerin buradaki servetten daha 
onemli olduguna inanan bir miisliiman daha nitelikli ve daha gok ibadet eder, 
hak hukuk gozetir, ahlak kurallanna bagli kalir, haram ve helali bilir. Boyle bir 
hayat yasamayan bir kimsenin diinyadan gok ahirete onem ve deger verdigi 
soylenemez. ibadet ziihdiin tabii bir sonucudur. 

Yiice Allah namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetleri farz kilmistir. Hz. 
Peygamber ise farz olan ibadetlerle yetinilmemesini, nafile ve siinnet olan- 
lann da yerine getirilmesini tavsiye etmistir. Farz namazlardan once ve son- 
ra kilinan siinnetler, tehecciid, evvabin ve tahiyyetii'l-mescid gibi diger 
nafile namazlar, receb ve saban gibi aylarda belli miktarda tutulan oruglar, 
umre ve sadaka boyledir. ibadetlerin amaci nefsi disiplin altina alarak Al- 
lah' a yaklasmaktir. Tasavvufta farz ve nafile ibadetleri sartlanna uygun 
olarak husu ve ihlasla yerine getirmek esastir. Sufiler ozellikle farz olmayan 
ibadetleri belli diizen iginde yerine getirmeye ozen gosterirler. ibadetsiz ta- 
savvuf olmaz. 

islam'da kalp temizligi onemlidir. Her seyden once Cebrail Kur'an-i Ke- 
rim'i Hz. Peygamber'in kalbine indirmistir (el-Bakara 2/97; Suara 26/194). 
Vahiy de ilham da kalbe gelir. "Allah'in huzuruna temiz (selim) bir kalple 
qikmaktan ba§ka higbir §eyin faydasi yoktur" (es-§uara 26/89; es-Saffat 
37/84; Kaf 50/33). "Allah sekineti (huzuru) muminlerin kalplerine indirmis- 
tir" (el-Feth 48/4). "Kalpler Allah '1 zikretmekle itminan bulur" (Yunus 
10/74). Onun igin Allah'i gok zikretmek tavsiye edilmistir (bk. el-Ahzab 
33/41). Her seyin temeli olan iman kalbin tasdiklerinden ibarettir. Niyet 
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butiin ibadetlerin temelidir. Halis niyet de kalpte gergeklesir. ibadetlere kal- 
bin temiz, niyetin iyi olmasi oranmda sevap verilir (Buhari, "Iman", 41; Mus- 
lim, "imaret", 155). 

Kur'an kalbin gorme niteliginden soz eder. Yeryiiziinde dolasip ibret al- 
mayanlan, diisiinecek kalbi, isitecek kulagi olmayanlan uyanr: "Dikkat 
edin, bastaki gozler degil, gogilsteki kalpler kor olur" (el-Hac 22/46). Hassas, 
yufka ve temiz kalplerden bahseden Kur'an tas gibi kati, kirli ve kilit vurul- 
mus kalplerin bulunabilecegine de dikkat geker. Kalbin kirlenmis sekline 
bazan nefis de denir. Buna karsi nefsin arinmis sekli de kalptir, kalp hiik- 
miindedir. "Nefsini kirleten hilsrandadir, onu anndiran kurtulusa erer" (bk. 
es-§ems 91/9-10). 

Bir hadis-i serifte soyle buyurulmustur: "insanin bedeninde bir et par- 
qasi vardir. O iyi olursa beden tilmuyle iyi, kotil olursa tamamiyla kotil 
olur. Dikkat, o kalptir" (Buhari, "Iman", 39; Muslim, "Miisakat", 107). Bir 
hadiste, "Ba§kalan fetva verse de, sen fetvayi kalbine sor" (Darimi, "Buyu"', 
2; Musned, IV, 228) denilerek vicdanin sesine kulak verilmesi istenmistir. 
Hz. Peygamber, "Iyi, gonille yatan, gClnah gonillu tirmalayan seydir" 
(Musned, IV, 194, 228) buyurarak siipheli konularda kisinin kalbine bas- 
vurmasim, baskasinin denetlemesinden once kisinin kendi kendini denet- 
lemesini tavsiye etmistir. Kur'an'da ve hadislerde takvaya biiyuk onem 
verilmistir. Hz. Peygamber kalbine isaret ederek, "Takva buradadir" demisti 
(Musned, V, 379). 

Tasavvufun konusu kalptir. Tasavvuf bir kalp ilmidir. Sufflere bu yiiz- 
den goniil ehli denilmistir. Tasavvuf! diisiince Allah korkusu ve Allah sev- 
gisi temeline dayanir. 

Allah Korkusu. Kur'an-i Kerim ve hadis-i seriflerde "havfullah (meha- 
fetullah) ve hasyetullah" denilen Allah korkusu iizerinde gok durulmustur. 
Giinah isleyenlerin ve baskalanna haksizlik edenlerin Allah'in gazabindan 
ve azabindan korkmalan lazimdir. Kur'an'da "Eger inaniyorsaniz biliniz ki en 
cok korkulmaya layik olan Allah'tir" (et-Tevbe 9/13; el-Ahzab 33/37), "On- 
lardan degil, benden korkun" (Al-i imran 3/175) buyurulur. Kisi insanlardan 
degil, Allah'tan korkarak giinah islememeli, kotiiliik ve haksizlik etmemeli- 
dir. Gizli-agik islenen her kotuliigii bilen Allah Teala'nin islenen kotiiliikleri 
cezasiz birakmayacagina, er veya geg bunun hesabini soracagina inanmali, 
dinin emirlerine uyup yasaklanndan kaginirken Allah'tan baska higbir kim- 
seden korkmamalidir. Allah Teala boyle kullanni over: "Onlar Rablerinden 
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de, kotil azaptan da korkarlar" (er-Ra'd 13/28). "Allah'tan ba§ka hicbir kim- 
seden korkmazlar" (et-Tevbe 9/18; el-Ahzab 33/39). 

Ba§ta peygamberler ve veliler olmak iizere biitiin miiminler Allah'tan 
korkar. Hz. Peygamber, " Allah' i en iyi bileniniz ve ondan en gok korkaniniz 
benim" buyurmusto (Buhari, "Edeb", 72; Muslim, "Fezail", 35). Bir hadiste 
de "Hikmetin ba§i Allah korkusudur" (Acluni, Ke§fu'l-hafa, I, 421) buyurul- 
mu§tur. Allah'tan korkan ba§kasindan korkmaz. Allah korkusu diger korkulan 
siler ve kisjyi cesur hale getirir. Allah'tan korkanlann ahirette de korkulan 
olmayacak, mahzun olmayacaklardir (el-Bakara 2/38, 62, 112, 262, 274, 277). 
i§te Allah'in veli ve ergin kullan bunlardir. 

Allah korkusu konusu iizerinde gok duran surlier bunu tasavvufun temel 
ilkelerinden biri haline getirmisjerdir. Buradaki korku ayni zamanda Allah'i 
sevmekten kaynaklanan bir gekinme mahiyetindedir. Bu sebeple Allah kor- 
kusu ile Allah sevgisi, birbirini tamamlayan iki kavramdir. 

Allah Sevgisi. Bu sevgi islam' daki manevi hayatin temelidir. Bu temele 
dayanmayan ibadet ve ahlak gibi davrani§lar islam agisindan bir anlam ifade 
etmez. Bir mumin severek Allah'a itaat ve ibadet ederse, onun emirlerine ve 
yasaklanna uyarsa bunun degeri vardir. Allah Teala'yi seven onun kelami 
olan Kur'an'i ve resulii olan Hz. Muhammed'i, onun dava arkadaskn olan 
sahabeyi de sever. Kisaca Allah'in sevdigi herkesi ve her §eyi sever. 

Kur'an'da Allah sevgisi iizerinde onemle durulur. Yiice Allah §6yle buyurur: 
"iman edenler Allah'a olan sevgileri ise gok fazladir" (el-Bakara 2/115). §iddetli 
ve gok sevgi ask demektir. Bu ayet baste olmak iizere birgok ayette muhabbe- 
tullah denilen Allah sevgisine ve ilahi a§ka i§aret edilir. 

Bir musliiman Allah'i, Resulii'nii ve Allah yolunda miicadele etmeyi ba- 
basindan ogullanndan, karde§lerinden, eglerinden, kabilesinden, servetin- 
den, ticaretinden ve meskeninden daha gok sevmekle yukumliidur. Eger 
daha gok sevmezse Kur'an'in ifadesiyle "Allah'in hiikmil tecelli edene kadar 
bekleyin, Allah gilnahkar bir toplumu hidayete erdirmez" (et-Tevbe 9/24) 
tehdidine muhatap olur. Bunun anlami §udur: Bir muslumanin Allah'i, Re- 
sulii'nii ve Allah yolunda miicadele etmeyi yiirekten sevmesi ve bu sevgi ve 
istegini her zaman diger geylerden onde tutmasi gerekir. 

Hz. Peygamber "Allah ve Resulu'nil diger §eylerden daha fazla sevme- 
yen kimse imanin hazzina eremez" deyince Hz. Omer, "Ey Allah Resulii! 
Kendim harig seni herkesten ve her §eyden gok seviyorum" demi§, Hz. Pey- 
gamber de "Olmadi ya Omer!" demi§ti. Hz. Omer, "0 halde seni kendimden 
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de gok seviyorum" deyince Resulullah "§imdi oldu ya Omer!" buyurdu 
(Buhari, "iman", 9; Muslim, "iman", 15). 

islam' da Allah'la kullan arasindaki sevgi karsriiklidir. Allah kullarim se- 
ver, kullan da onu severler. Kur'an §6yle der: "Ey iman edenler! Icinizden 
her kirn dininden donerse, Allah onlarin yerine oyle bir kavim getirir ki Allah 
onlari sever, onlar da Allah 'i severler" (el-Maide 5/54). islam inancina gore 
Allah Teala vedud ve velidir. Yani mumin kullarim gok sever ve onlari dost 
edinir. 

Kur'an'da Allah'in hangi kullarim sevdigi §6yle agiklanir: 

"Allah Mil olanlan sever" (el-Mumtehine 60/8; el-Hucurat 49/9). "Allah 
temiz insanlan sever" (et-Tevbe 9/108; el-Bakara 2/222). "Allah takva sahibi 
kullarim sever" (Al-i imran 3/76, et-Tevbe 9/4, 7). "Allah ihsan sahibi durilst 
kisileri sever" (Al-i imran 3/148, el-Maide 5/13, 93). "Allah tevekkul ehlini 
sever" (Al-i imran 3/159). "Allah sabirhlan sever" (Al-i imran 3/146). "Allah 
tovbe edenleri sever" (el-Bakara 2/222) . 

Yiice Allah, Peygamberimiz'i herkesten gok sevdigi igin ona "habibullah" (Al- 
lah'in sevgilisi) denilmigtir (Tirmizi, "Menakib", 1). Nitekim Hz. ibrahim igin 
de "halilullah" (Allah'in dostu) ifadesi kullanilmi§tir. 

Burada sozii edilen adalet (kist, vera'), temizlik, takva, ihsan, tevekkul, 
sabir, tovbe tasavvufun temel kavramlandir. Sufiler ve veliler Allah'in sev- 
gili kulu olma mertebesine ermek igin bu hususlan biiyiik bir ozenle gergek- 
le§tirmeye galigir, ilahi sevgiden mahrum olmamak igin bunlann ziddi olan 
hususlardan dikkatle kaginirlar. Qunku Allah zalimleri, kafirleri, giinahkar- 
lan, kibirlileri, hainleri, bozgunculan, musrifleri, saldirganlan sevmez (e§- 
gura 42/40, el-Bakara 2/176, en-Nisa 4/107, el-Hadid 57/23, el-Hac 22/38, el- 
Maide 5/64, el-A'raf 7/31, el-Maide 5/87). 

Seven sevgilisine itaat eder, ona tabi olur, onu razi etmeye gali§ir, emir- 
lerine uyar, onu danltacak davraniglardan sakinir. Kisaca sevginin sonucu 
Allah'in emirlerine uymak, yasaklanndan kaginmaktir. 

Allah'in peygamberine uymak Allah'in sevgisini kazandinr. Onun igin 
yiice Allah buyurur: "Ya Muhammed: De ki eger Allah' i seviyorsaniz bana 
tabi olun ki O da sizi sevsin " (en-Nisa 4/80) . 

Resulullah'a itaat Allah'a itaat demektir: "Resulullah'a itaat eden Allah' a 
itaat etmi§tir" (en-Nisa 4/80) . 
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Hz. Peygamber, miiminlerin Allah igin birbirini sevmeleri gerektigini 
onemle vurgulamigtir. Kutsi bir hadiste, "Benim igin birbirini seoenleri seomem 
uaciptir" (Muvatta, "Siir", 16; Musned, V, 233) buyurulmustar. Hz. Peygamber, 
"Birbirinizi seumedikge iman etmis olmazsiniz" (Muslim, "iman", 93; Ebu 
Davud, "Edeb", 131). "Bir kimse kendisi igin istedigi bir seyi milmin kardesi 
igin istemedikge iman etmis olmaz" (Buhari, "Iman", 7) buyurarak bu sevgi He 
kamil iman arasinda siki bir bag bulunduguna isaret etmistir. 

islam, muminleri sevgi ve dostluk baglanyla birbirine baglamig, kayna§- 
tirmis. ve boylece fertleri birbirine kenetlenmis. bir toplum meydana getirmi§- 
tir. Sevgi bagi hem muslumanlan Allah' a ve Resulu'ne, hem de birbirlerine 
baglar. Miisliimanlar iyi ve kotii giinlerde, mutlu ve sikintili zamanlarda 
daima bir arada olurlar. Hz. Peygamber, "Ki§i seudigiyle beraberdir" buyur- 
mu§tur (Buhari, "Edeb", 69; Muslim, "Birr", 165). 

Bir musliiman Allah'in gazabina ugramamak ve cehennem azabindan 
kurtulmak igin yaraticisina ibadet eder. Bu amagla ibadet etmek caizdir. 
Genellikle halk, ozellikle zahidler ve abidler bu maksatla ibadet ederler. Cen- 
nete girmek ve oradaki nimetlerden yararlanmak igin Allah'a ibadet ise ev- 
velkine gore bir derece daha iistiindur. Fakat sirf Allah'in emrine uymak, 
nzasini kazanmak igin Allah'a ibadet etmek daha ustiin bir mertebedir. Bu 
ibadet sevgi temeline dayanir. Sevenin sevgilisine itaat etmesi tiiriinden bir 
boyun egme ve emredileni goniil hoglugu ile yerine getirme halidir. Pey- 
gamberlerin, sag iken cennetle mujdelenen on sahabenin, velilerin ve arifle- 
rin ibadetleri boyledir. Rabia el-Adeviyye'nin dedigi gibi onlar cehennem ve 
cennet olmasa da Allah'a ibadet eder, ona itaati canlanna minnet bilirler. 
Nitekim bu konudaki hadislerden birinde, "Suhayb, Allah'in ne ho§ bir ku- 
ludur ki ondan korkusu olmasa bile gilnah islemez", digerinde, "Ebu Huzey- 
fe'nin azatlasi Salim, Allah'a asik oldugundan O'ndan korkmasa bile gilnah 
islemez" (Acluni, Kesfil'l-hafa, II, 323) buyurulmu§tur. 

Tasavvufta hedef bir muslumanin gomillu olarak ve seve seve Allah'a 
ibadet etmesini saglamaktir. Bu mertebede ibadet insana zor gelmez, tersine 
ona haz ve huzur verir. ibadet halinde olmamasi ise onu rahatsiz eder. Hz. 
Peygamber zamaninda var olan bu anlayis. ondan sonra geli§erek devam 
etmigtir. Bu hareketin en onemli temsilcisi hicri II. (VIII.) asnn ikinci yan- 
sinda yetigmis. olan iinlu sufi Rabia el-Adeviyye'dir (6. 185/801). Bu tarih- 
ten sonra bu anlayigin yayginla§arak ve geli§erek devam etmesi tasavvufun 
islam! bir hareket olarak ortaya gikmasina sebep olan faktorlerin ba§inda 
gelir. Ziihd ile tasavvuf arasindaki en onemli fark ziihdde korku, tasavvufta 
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sevgi unsurunun agir basmasidir. Ziihd hareketinde korku sevgiyi, tasavvuf 
hareketinde ise sevgi korkuyu kapsar. Ziihd ahirette kurtulusu amaglayan 
nisbeten ozel bir manevi hal, tasavvuf ise bu hayata dayanan ama daha 50k 
Allah'in nzasini ve sevgisini kazanmayi amaglayan daha kapsamli manevi 
hayattir. 

Tasavvufta Allah sevgisinin ne kadar onemli oldugunu gostermek igin 
sufilerin iizerinde ozenle durduklan ve onemle agikladiklan su hadis-i serife 
bakmak yeterlidir. Kutsi hadiste soyle buyurulmustur: "Kulum farz ibadet- 
lerle yaklastigi kadar baska hicbir seyle bana yaklasamaz. Naftle ibadetlerte 
de bana yaklasir. O kadar cok yaklasir ki ben onun goren gozil, isiten ku- 
lagi, tutan eli, yurilyen ayagi olurum. Artik o benimle gorilr, benimle i§itir, 
benimle tutar, benimle yiirur. Boyle bir kul bana siginirsa onu korurum, 
benden bir§ey isterse dilegini yerine getiririm" (Buhari, "Rikak", 38). 

Tasavvuf kulun Allah'a yaklasmasi ve O'nunla boyle bir manevi iliski 
kurmasidir. Allah kuluna sah damanndan daha yakindir (Kaf 50/16). Allah'in 
bir ismi "el-karib"dir. Yani her zaman herkese yakindir. Fakat sevdigi 
kullanna ozel bir anlamda yakindir. Allah'in yakinligini kazanan insanlara 
mukarreb denir (el-Vakia 56/88-89). 

Musliimanlann iman ve ibadet itibariyle gesitli dereceleri vardir. Bir hadiste 
imanin alti, islam'in bes sarti sayildiktan sonra en biiyiik mertebe olan ihsan 
soyle tarif edilmistir: "ihsan, Allah'a, onu gorily ormu§sun gibi ibadet etmektir, 
her ne kadar sen O'nu gormilyorsan da O seni gormektedir" (Buhari, "Iman", 
37; Muslim, "Iman", 57). Kur'an-i Kerim'de, "ihsan uzerine olunuz, Allah ihsan 
uzere olanlan sever" (el-Bakara 2/195; el-Maide 93) buyurulmustur. Mutasav- 
viflar bu hadisten islam'in uc mertebesi oldugu sonucunu gikarmislardir. Bunlar 
sirasiyla islam, iman ve ihsan mertebeleridir. islam zahir, iman zahir ve batin- 
dir. ihsan ise zahir ve batinin hakikatidir. islam'da bilgi amelle, amel ihlasla, 
ihlas da Allah'in nzasini taleple kemale erer. Bilgi, ihlas ve nza bu iig mertebe- 
nin baska bir ifadesidir. Miiminler ilim, amel ve mertebe itibariyle birbirinden 
farklidirlar. Nitekim Kur'an'da soyle buyurulur: "Kendilerine ilim uerilenler dere- 
ce derecedir". "Amel edenlerin de mertebeleri vardir". "Bakin nasil bazisini diger 
bazilanna ustun kildik" (el-Miicadele 58/11; el- Ahkaf 46/19; el-isra 17/21). 

b) Tarihi Geli§im 

Hz. Peygamber, sahabe, tabiin ve tebeu't-tabiin donemlerinde dindar 
miislumanlarin yasadiklan hayat yukanda tasvir edilen manevi bir atmos- 
ferde cereyan etti. Bu iig neslin dindarlan diinyaya nazaran ahirete oncelik 
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veriyor, biitiin davranislarda Allah'in nzasini gozetiyorlardi. Bu tur hayat 
Kur'an'in istedigi bir hayatti. Bunun en giizel ornegi de Hz. Peygamber'di 
(el- Ahzab 33/21). 

Hz. Peygamber zamaninda gesitli egilimlere sahip olan sahabeler vardi. 
Bunlardan bir kismi ilim ogrenmeye, bir kismi dini teblige, bir kismi cihada, 
bir kismi yoneticilige daha fazla ilgi duyarken bir kismi ibadete daha 50k 
onem veriyor, uhrevi kurtulus iizerinde yogunlasiyorlardi. Basta ilk dort 
halife ve asere-i miibessere olmak iizere Osman b. Maz'un, Mus'ab, Am- 
mar, Habbab, Bilal, Suhayb, Selman, Ebu Zer, Mikdad, Muaz, Ebu'd-Derda, 
Huzeyfe, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr bu sahabenin abid ve zahidleri 
olarak taninmislardi. Daha sonraki donemlerde yasayan abid, zahid ve din- 
dar miisliimanlar her zaman bunlan ornek almislardi. Tasavvuf zincirinin ilk 
halkalan bunlardi. Daha sonra eklenen yeni halkalarla bu silsile giiniimiize 
kadar gelmis, bu halkalardaki alim ve zahidler islam'in ilim, ihlas, takva, 
ihsan, his, heyecan ve ziihd anlayismi yasayarak gagimiza tasimistir. 

Veysel Karani, Ebu Muslim el-Havlani, Habib el-Acemi, Hasan-i Basri, Ab- 
diilvahid b. Zeyd, §eyban er-Rai, Salih el-Murri, Ferkad es-Senci, Malik b. Dinar, 
ibnii's-Semmak, Ibrahim b. Edhem, §akik-i Belhi, Davud et-Tai, Fudayl b. iyaz 
ve benzeri pek gok abid ve zahid ikinci nesli, silsilenin ikinci halkasim olugturur. 

Tasavvufta soz konusu neslin yasadigi zaman hicri I ve II. (VII ve VIII.) 
asirlan kapsar ve ziihd donemi diye bilinir. Bu donemde tasavvuf tohumu- 
nun gimlenmis bir sekli mevcuttur. Bundan sonra gelen ve ugiincii halkayi 
olusturan Ibrahim el-Havvas, Bisr el-Hafi, Seri es-Sakati, Ciineyd-i Bagdad!, 
Bayezid-i Bistami, Haris el-Muhasibi, Ziinnun el-Misri, Hamdun el-Kassar, 
Ma'ruf-i Kerhi, Ahmed b. Hadraveyh, Ebu Siileyman ed-Darani, Sehl et- 
Tiisteri gibi sufiler tasavvufun ilk temsilcileri ve mujdecileridir. Tasavvufi 
hayat genis olgiide bunlann tesbit ettikleri hedefler yoniinde gelismistir. 

Kuseyri'nin de agik bir sekilde belirttigi gibi tasavvuf Ehl-i siinnet'in 
biinyesinden dogmustur. ilk sufilerin hepsi Siinni'dir. Sufiligin ortaya giktigi 
donem islam diinyasinda gesitli ilimlerin kuruldugu, degisik mezhep ve 
akimlann ortaya giktigi bir donemdir. Bu donemde hadis, fikih, kelam gibi 
ilim dallan kurulmus, bunlarla ugrasanlara hadisgi, fikihgi, kelamci (muhad- 
dis, fakih, miitekellim) gibi isimler verilmisti. Kaynagi Kur'an ve hadis ol- 
makla beraber soz konusu ilimlerden de etkilenen ve Ehl-i siinnet muhitinde 
dogan islam'daki ruhi ve manevi hayat tarzina tasavvuf denmistir. Bu hayat 
tarzinin temelleri Kur'an ve Siinnet'in ogretisinde, onceki nesillerin sozle- 
rinde ve yasayis tarzlannda mevcuttu. Sufiler fikirleri ve manevi tecriibele- 
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riyle geligtirip sistemlestirdikleri tasavvufi hayat tarzini sozii edilen temeller 
iizerinde insa etmislerdir. Kokii ve ozii eski olan tasavvufi hayatin bazi ye- 
nilikler igermesi ve farklihk gostermesi bundandir. 

Biiyiik sufilerin yetistigi hicri III ve IV. (IX ve X.) yiizyillarda tasavvufla 
ilgili birtakim eserler yazilmis, sufiligin esaslan yazili hale getirilmisti. Diger 
taraftan ayni donemde melamet ve futiivvet gibi onemli tasavvufi ekoller 
ortaya gikmisti. Ma'ruf-i Kerhi, Seri es-Sakati, Haris el-Muhasibi ve Ciineyd-i 
Bagdad! gibi iinlii sufiler Irak'ta tasavvuf adi altinda islam'in manevi haya- 
tini gelistirirken Horasan bolgesinde Hamdun el-Kassar (6. 271/884) mela- 
met adi altinda soz konusu hayatin farkli bir yorumunu ortaya koyuyordu. 
Ebu Hafs, Ahmed b. Hadraveyh ve Sah Suca'-i Kirmani gibi Horasanli din- 
darlar ise daha gok futiivvet ve muriivvet iizerinde duruyorlardi. Melamet 
ehli ihlas ve riya konusuna agirlik verirken, futiivvet ehli daha gok dinin 
insaniyet yonii iizerinde duruyorlardi. Bu konuda ozellikle Bayezid-i Bistami 
(6. 234/848) son derece ozgiin yorumlar yapiyordu. 

Soz konusu donemde tasavvufa dair yazilan en meshur eserler ve ya- 
zarlan ise sunlardir: 

Haris el-Muhasibi (6. 243/857) er-Riaye li-hukukillah, Ciineyd-i Bagdad! (6. 
297/ 909) Resail, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896) et-Tefsir, Hakim et-Tir- 
mizi (6. 320/932) Hatmu'l-velaye, Hallac-i Mansur (6. 309/921) Kitabu't- 
Tavasin, Ebu Nasr es-Serrac (6. 378/988) el-Luma', Kelabazi (6. 380/990) et-Ta- 
armf, Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996) Kutu'l-kulub, Siilemi (6. 412/1021) Taba- 
katu's-sufiyye, Ebu Nuaym isfahani Hilyetu'l-evliya, Kuseyri (6. 465/1072), er- 
Risale, Hucviri (6. 470/1077) Ketfii'l-mahciib, Abdullah Ensari el-Herevi (6. 
481/1088) Menazilu's-sairtn, Gazzali (6. 405/1111) Ihyaii Ulumi'd-dtn. Bu eser- 
lerin tamamina yakini matbu olup bir kismi Tiirkge'ye de gevrilmistir. Bu yazar- 
lann tasavvuf konusunda daha baska degerli eserleri de vardir. Ozellikle Sehl et- 
Tiisteri'nin, Siilemi'nin, Kuseyri'nin ve Abdullah el-Ensari'nin tefsirle ilgili eserleri 
isari tefsirler bakimindan onemlidir. Siilemi'nin TabakaHi ile Ebu Nuaym'in Hil- 
ye'si ise evliyamn hayat hikayelerine ve menkibelerine dairdir. Tasavvufun do- 
gusunu, gelismesini ve ilk sufilerin yasama tarzlanni her biri bir tasavvuf klasigi 
niteliginde olan soz konusu eserlerden izlemek miimkiindiir. 

Hicri VI. (XII.) asra kadar olan tasavvufun ilk donemi ve hareketin dog- 
dugu, gelistigi ve sekillendigi bir zaman dilimidir. Bu donemde tasavvuf 
basit fakat derin, sade fakat anlamh bir manevi hayat tarzidir. Genis olgiide 
pratiklere dayanir, teorilere gok az yer verir. Hal, his, heyecan ve vecd gibi 
isimler alan ve din psikolojisi bakimindan biiyiik onem tasiyan ruhi hayat 



58 iiMimi 

tarzi iizerinde yogunlukla durulur. Bu fikri harekette felsefi etkiler yok dene- 
cek kadar azdir. Ama sufilerin manev! tecriibeleri ve bu tecriibelerle ilgili 
olarak yaptiklan yorumlar iizerine kurulan bir tasavvuf felsefesi vardir. Bu, 
daha 50k sufilerin kendi diisiince ve gabalanyla olusturmus olduklan ozgiin 
bir felsefedir. Tasavvufl hayat, 6z ve hareket noktasi itibariyle islam! temel- 
ler iizerine insa edilmis oldugundan, basta ibnii'l-Cevzi, ibn Teymiyye ve 
ibnii'l-Kayyim olmak iizere bu hareketin bazi sekillerini sert bir bigimde 
elestiren alimler tarafindan da saygi ve takdirle karsilanmistir. Bununla be- 
raber bu donem tasavvufu da tartisma ve elestiriye agik bazi konular iger- 
mektedir. Oteden beri tartisilan ve elestirilen bu konular tasavvufun ozii ve 
geneliyle ilgili degildir. Miinferit konulardir, aynntiyla ilgilidir. 

c) Tasavvufta Orgutlenme Donemi 

Tasavvufun ferdi yonii daha onemli olmakla beraber sosyal yonii de kii- 
giimsenmeyecek kadar onemlidir. Tasavvuf! hayatin bazi bigimlerini bireyler 
tek basina yasar. Fakat bu hayat, bu konunun uzmanlan, hocalan ve iis- 
tatlan olan seyhlerden ve miirsidlerden ogrenilir. Bu ogrenmede miirid ve 
talip denilen ogrencilerin iistatlanyla birlikte bulunmalan, manev! hayati 
beraber yasamalan sarttir. Qunkii tasavvuf! hayat tipki birgok sanat gibi 
egzersizler ve pratiklerle ogrenilir. Bunun igin de birliktelik ve beraberlik 
esastir. iste bu durum hem zaman zaman miirsidlerin ve ustatlarin bir araya 
gelerek yasadiklan manev! ve derun! deneyler konusunda fikir ahsverisinde 
bulunmalanni ve vardiklan sonuglan aralannda miizakere etmelerini gerek- 
tirir, hem de muridlerin miirsidlerinin gozetiminde ve denetiminde bulun- 
malanni zorunlu kilar. Bu sebeple bastan beri sufiler sohbet denilen bir bir- 
liktelige biiyiik onem vermislerdir. ilk zamanlarda seyhlere daha gok iistat 
ve sohbet seyhi, miiridlere de sahip (sohbette bulunan, sohbete katilan) deni- 
liyordu. Boylece iistatlar gevresinde toplanan ve sohbetlere devam eden 
sahipler, yani miiridler birer cemaat olusturuyordu. Bu cemaatlerin yaptiklan 
sohbetlerin gogu halka agik olmakla beraber bazi sohbetlere yabancilar 
alinmiyordu. Ancak belli bir mertebeye ulasan miiridler bu sohbetlere kabul 
ediliyordu. Ciineyd-i Bagdad!, "Biz tasavvuf sohbetlerini kapali kapilann 
ardinda yapardik" derken bu hususu anlatiyordu. iste bu gizlilik tasavvuf- 
taki sirn, yani gizemi meydana getirir. Tasavvuf! hayatin belli bir asama- 
sinda mutlaka bir gizem soz konusudur. Bazan miiridlere gore yabancilar 
igin, bazan iistatlara gore miiridler igin bir gizem, yani yabancilara gore mu- 
ridlerin, miiridlere gore iistadin az gok gizemli bir yonii vardir. Bundan daha 
onemlisi ilahi sirdir. Tasavvuf bir bakima, imkan olgiisiinde rububiyyetin 
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sirlanna asina olmayi amaglar. Tasavvuf sohbetlerinin miiridlere edep ve 
erkan ogreten, onlan terbiye eden, ahlaklanni giizellestiren yonii kadar soz 
konusu esrarengiz yonii de onemlidir. Gizliligin sebebi, manevi alt yapisi 
bakimindan eksik olanlann yanlis anlama ve sapmalanni engellemektir. 

Son derece gosterissiz baslayan, ama gayet feyizli gegen tasavvuf! soh- 
betler kisa bir zaman sonra bir cemaatlesme halini aldi. Biiyiik sufilerin tasav- 
vufi goriisleri ve yasayislan az gok birbirinden farkli idi. Bu da mesrep (mizag, 
karakter, zevk) farki olarak goriildii. Bu durum tasavvufa egilimli olanlann 
kendi mizaglanna, ruh ve zihin yapilanna uygun diisen iistatlan tercih etmele- 
rine imkan verdi. Boylece Tayfuriyye (Bistamiyye) , Ciineydiyye, Musahibiyye, 
Sehliyye, Hakimiyye, Hafifiyye, Seyyariyye, Nuriyye, Harraziyye, Kassariyye 
(Melametiyye) ve Tiisteriyye gibi tasavvuf! cemaatler ortaya gikti. Bu ekol- 
lerden birine baglanan bir miirid, manevi hayatinda belli bir iistadin goriisle- 
rine agirlik veriyordu. Cemaatler arasindaki olumlu iliskiler tasavvuf! gelismeyi 
hizlandirdi. 

Soz konusu tasavvuf! sohbetler ve cemaatler hicri VI. (XII.) asirda daha 
diizenli, daha disiplinli bir orgiitlesmeye doniistii. Bu orgiite tarikat denildi. 
Abdiilkadir-i Geylani'ye (6. 562/1166) nisbet edilen Kadiriyye, Ahmed Yesevi'- 
ye (o. 562/1166) nisbet edilen Yeseviyye, Ahmed er-Rifaiye (6. 578/1183) 
nisbet edilen Rifaiyye, Ebii'n-Necib es-Siihreverdi'ye (6. 563/1167) nisbet 
edilen Siihreverdiyye, Ebii'l-Hasan es-§azeli'ye (o. 593/1196) nisbetle §azeliy- 
ye tarikatlan bu asirda ortaya gikti. Bunlari Necmeddin-i Kiibra'ya (6. 618/ 
1221) nisbetle anilan Kiibreviyye, Mevlana Celaleddin-i Rumi'ye (6. 672/ 
1273) nisbet edilen Mevleviyye, Ahmed el-Bedevi'ye (6. 675/1277) nisbetle 
Bedeviyye gibi tarikatlar izledi. VII. (XIV.) asirda ise Bahaeddin Naksibend'e 
(6. 791/1389) nisbetle Naksibendiyye, Siraceddin Omer'e (6. 800/1397) nisbet 
edilen Halvetiyye tarikatlan kuruldu. Bu tarikatlar seyhlerin miirid ve halifeleri 
araciligiyla Fas'tan Endonezya'ya, Somali'den Kazan'a kadar islam iilkelerine 
yayildi. Selguklular ve Osmanlilar zamaninda ise Mevleviligin yam sira Ana- 
dolu'da Haci Bektas-i Veli'ye (6. 670/1271) nisbet edilen Bektasiyye, Haci 
Bayram-i Veli'ye (6. 833/1429) nisbet edilen Bayramiyye, Aziz Mahmud Hii- 
dai'ye (6. 1038/1628) nisbet edilen Celvetiyye gibi tarikatlar, aynca daha ev- 
vel Anadolu disinda kurulan tarikatlann pek gok subeleri olustu. Bundan bas- 
ka Ah! Evran diye bilinen §eyh Nasiriiddin (6. 660/1262) Kirsehir'de ahilik 
teskilatim kurdu. Fiitiivvet ehli Anadolu'da birgok sehirde orgiitlendi. 1071'de 
Anadolu fethedildikten sonra Irak'tan, Suriye'den, daha fazla da Horasan'dan 
gelen gazi dervisler, alperenler ve Horasan erleri islamiyet'in Anadolu'da ve 
Balkanlar'da yayilmasinda etkili oldular. 



60 ilMiHfll 

d) Tasavvufta Kurumla§ma Donemi 

Sufflik ve sufi cemaatler ortaya giktiktan sonra bu cemaatler ve orgiitler 
mekanlara ve binalara ihtiyag duydular. ilk zamanlarda camiler, mescidler, 
evler, is yerleri, sufilerin bulusma, konusma ve meselelerini miizakere etme 
yerleri idi. Fakat orgiitler gelisip yayginlasinca yeni mekanlara ve binalara 
ihtiyag duyuldu. Herevi'nin Tabakatu's-sufiyye'de dedigi gibi ilk tasavvufi 
kurum Suriye'de Remle'de Hankah adiyla kuruldu, zamanla hizli bir artis ve 
yayginlik gosterdi. Qesitli donemlerde ve bolgelerde bu kurumlara ribat, 
tekke, zaviye, dergah, asitane gibi isimler verildi. isimlendirmede kuru- 
mun biiyiik veya kiigiik, merkez veya sube olmasi da dikkate alindi. Tek- 
keler, tarikat denilen orgiit iiyelerinin devam ettikleri, toplu veya ferdi olarak 
zikir yaptiklan, sohbet ettikleri, edep-erkan ogrendikleri, terbiye gordiikleri, 
ruhen anndiklan ve olgunlastiklan kurumlar olmakla beraber gogu zaman 
gesitli dini ve diinyevi ilimlerin ogretildigi kurumlar da oldular. Ozellikle 
kirsal alanlarda medreselerin gorevlerini de iistlendiler. Aynca yolculann ve 
gariplerin banndiklan onemli sosyal miiesseseler haline geldiler. Tekkelere 
yapilan vakiflar, devlet adamlannin, hayir sahiplerinin ve tarikat mensupla- 
rinin yaptiklan bagi§lar tekkelerin gorevlerini etkin bir bigimde surdiirmele- 
rine ve toplumlann ihtiyag duyduklan huzurlu bir manevi havayi meydana 
getirmelerine imkan verdi. Aynca tekkeler bagta edebiyat, §iir ve musiki 
olmak iizere birgok giizel sanatin dogdugu ve geligtigi miiesseseler oldu. 

Bir tekkede seyh veya halifesi, gesitli mertebelerde bulunan miiridler, 
dervisler, tekkede yemek hazirlama, sofra kurma, odun getirme, temizlik 
yapma gibi islerde gorevli isgiler, tekkeye yardim eden ve oradaki islere ne- 
zaret eden yoneticiler, misafirler ve garipler bulunur. Bunlann diizenli bir 
bigimde galismalan ve gorevlerin aksamamasi igin uyulmasi gereken birta- 
kim kurallar, bir gesit yonetmelikler vardir. Bu kurallan ilk defa derli toplu 
bir bigimde ortaya koyan Ebu Said Ebii'1-Hayr (6. 440/1048) oldu. Ebu Hafs 
Omer es-Siihreverdi (6. 632/1234) Avarifu'l-maarif isimli eserinde soz ko- 
nusu kurallan genisletti ve ayrintili bir sekilde ortaya koydu. 

VII. (XII.) asir tasavvufta onemli gelismelerin gergeklestigi bir donemin 
baslangicidir. ibn Arab! (6. 638/1240) kendisinden onceki sufilerin fikirlerin- 
den de yararlanarak, vahdet-i viicud terimi ile ifade edilen bir goriis ortaya 
atti. el-Futuhatu'l-Mekkiyye ve Fususu'l-hikem gibi eserlerinde bu konudaki 
diisiincelerini genisge agikladi. Allah-evren, Allah-insan iliskisinin vahdet-i 
viicud eksenli bir agiklamasini yapti. Felsefeden ve kelamdan aldigi bazi 
delillerle fikirlerini ispatlamaya galisti. Sadreddin Konevi, Fahreddin-i Iraki, 
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Abdiilkerim el-Cili, ibn Fanz, Aziz Nesefi, Sebiisteri, Abdiirrezzak el-Kasani 
ve Cam! gibi iinlu sufiler bu yolda onu izleyerek genis olgiide vahdet-i vii- 
cudu birgok miisliiman ilim ve fikir adammin diinya goriisii haline getirdiler. 

Diger taraftan Ebu Said Ebii'1-Hayr Arapga'nin yam sira Farsga'yi tasav- 
vuf dili haline getirmek igin ilk defa ciddi bir adim atti. Onu bu yolda Hucviri 
izledi ve Farsga ilk tasavvuf kitabi olan Ke§fu'l-mahcub'u yazdi. Baba Tahir 
(6. 410/1019) ve Senai (6. 525/1131) gibi sairler tasavvufi diisiincelerini 
Farsga siirlerle ifade ederek bu tarzi adeta tasavvufun dili haline getirme 
yolunu tuttular. Onlari bu yolda Attar (6. 627/1223) ve Mevlana (6. 672/ 
1273) gibi iinlii sufi sairler izledi. Mevlana'nin Mesneui ve Divan-i Kebtr 
isimli eserleriyle bu hareket zirveye ulasmis oldu. Sebiisteri (6. 720/1320) 
Gul§en-i Raz'da, Fahreddin Iraki (6. 688/1289) Lema'atta, Cam! (6. 898/ 
1492) gesitli eserlerinde bu yolda yuriidii. 

Yusuf el-Hemedani'nin miiridi, Yeseviyye tarikatinin kurucusu Pir-i Tiir- 
kistan Ahmed Yesevi (6. 562/1166) ilk defa ve basanli bir sekilde tasavvuf 
hayat tarzini ve diisiincesini Tiirkge ifade etmeye basladi. Hikmet denilen 
tasavvufi siirlerini Divan-i Hikmet adi verilen bir eserde toplandi. Daha sonra 
Mansur Ata, Abdiilmelik Ata, bunun oglu Tac Hoca, torunu Zengi Ata, Said 
Ata, Siileyman Hakim Ata, Sadr Ata, Bedr Ata gibi miirid ve halifeleri onun 
tasavvuf gelenegini Tiirkistan'da devam ettirdiler. 1071'de Anadolu'nun 
fethedilmesi iizerine gesitli tarikatlara mensup dervisler, ozellikle Yesevi 
gelenegine bagk olanlar burada faaliyet gostermeye basladilar. Fakat yeni 
fethedilen bu beldelerde daha ziyade baba, gazi, sultan gibi unvanlarla anil- 
dilar. Ahmed Yesevi'nin siir anlayisi Yunus Emre'de (6. 1320) daha da sa- 
deleserek ve giizelleserek devam etti. Anadolu ve Balkanlar'daki pek gok 
mutasavvif onu ornekaldi. Yazicioglu Muhammed'in (6. 855/1451) Muham- 
mediyye'si, Ahmed-i Bican'in (6. 858/1454) Ahmediyye'si ve Envaru'l- 
a§(/cin'i, Esrefoglu Rumi'nin (6. 874/1469) Divarii ve Muzekki'n-nufus'u, 
Niyazi-i Misri'nin (6. 1150/1737) Divarti, Anadolu ve Balkanlar'da biiyiik 
bir ilgi ile okunan eserler oldu. Sadece mutasavviflar ve tarikat ehli tarafin- 
dan degil, bunlann disindaki dindarlar tarafindan da asirlarca ragbet gordii. 
Basta Yunus Emre'ninkiler olmak iizere bu sair mutasavviflann siirleri dini 
musikinin de ana malzemesini olusturdu. Bu gelismeler genis kitlelerde din 
duygusunun yerlesmesini ve koklesmesini sagladi. ilahi denilen bu tiir siirler 
coskuyla okundu ve dinlendi. 

Osmanlilar'da tekke edebiyati kadar tasavvuf musikisi de biiyiik bir ge- 
lisme gosterdi. Ozellikle mevlevihaneler bu isin onculiigiinii yapti. 
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e) Tasawufta Sapmalar 

Tasavvuf beden-ruh, zahir-batin, lafrz-mana ayinmi yapar ve daima 
bunlardan ikincilere agirlik verir, fakat birincileri de ihmal etmez. Bununla 
birlikte tarihi seyir iginde zaman zaman zahir ile batin, zahiri-ser'i ilimlerle 
batini-manevi ilimler arasindaki mesafe agilmis, ugurum derinlesmistir. Agi- 
lan mesafeyi kapatmak igin seriatla tasavvufu bagdastiran ve kaynastiran 
Ebu Nasr es-Serrac, Ebu Talib el-Mekki, Kuseyri, Hiicviri ve Gazzali gibi 
biiyiik mutasavvif alimler degerli eserler yazmislar, boylece zahir ehli ile 
batin ehli arasindaki zitlasmalan ve anlasmazliklan ortadan kaldirmaya 
veya en aza indirgemeye galismislardir. Tasavvufun Ehl-i siinnet arasinda 
daha fazla yayginlasmasinin onemli bir sebebi soz konusu mutasavvif bil- 
ginlerin bu tiir galismalandir. 

Zahir ile batin, akil ile kalp arasinda zaman zaman goriilen karsitligin ve 
uzlasmazligin sebebi gogu zaman taraflann birbirini anlamalanni saglayacak 
yeterli bilgi donammina sahip olmamalandir. Yetisme tarzinin, alinan egiti- 
min ve mizacin da bunda biiyiik tesiri olmustur. Bu hususlar ihtilafin bir 
dereceye kadar tabii ve anlasilir sebepleridir. Taraflar birbiri hakkinda yeterli 
bilgiye sahip olduklan zaman ihtilaf ya ortadan kalkar veya hafifler, hos- 
gorii sinirlan iginde kalir. 

Soz konusu ihtilafin diger sebepleri tasavvuf perdesi altinda islam'a dis 
kaynaklardan sokulmak istenen yabanci unsurlar, diger dinlerden, mezhep- 
lerden, mistik akimlardan, felsefelerden ve dini geleneklerden kaynaklanan 
sizmalardir. Bu gevrelerin kultiiriine asina olan ziimreler ve fertler islam 
oncesi sahip olduklan dini inanglan ve felsefi kanaatleri belki iyi niyetle 
belki de art niyetle islam'a tasimislar ve bunlan tasavvuf gatisi altinda ya- 
satma yoluna gitmislerdir. Bunun sonucunda tasavvuf! hayatta bazi sap- 
malar olmustur. 

Tasavvuftaki sapmalar erken donemlerde baslamistir. ilk sufiler done- 
minde bile bu tiir sapmalann mevcut oldugunu biliyoruz. Ancak ilk sufiler 
bu tiir hareketler karsisinda gok dikkatli, hassas ve uyanik davranmislar, 
sapmalan ve sapkinlan elestirmisler, reddetmisler, boylece kendilerini onlar- 
dan korumuslardir. Diger taraftan soz konusu hususlar zahir ulemasi tara- 
findan da elestirilmistir. 

Siilemi bu konuda Galatatil's-sufiyye adiyla bir eser yazmis, Serrac da el- 
Lum'a'da bu konuya bir boliim ayirmistir. Daha sonraki mutasavvif yazarlar 
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da bu husus iizerinde onemle durarak miisliimanlan sapkinliga karsi uyar- 
mislardir. Bunlardan bazi ornekleri asagiya aliyoruz. 

1 . ibadetin diismesi inanci. Bazi sozde mutasavviflar insanin ibadet ve 
kullukla Allah'a erecegini, erince ibadet etme yukumluliigiinun diisecegini 
ve kulluktan azat olacagim iddia etmisler: "Yakin gelene kadar Rabbine 
ibadet et" (el-Hicr 15/99) mealindeki ayeti bu inane, istikametinde yorumla- 
mislardir. 

Hakiki sufiler bir miisliimanin son nefesini verene kadar dinin emirlerine 
uymak ve yasaklanndan kaginmakla yiikiimlii oldugu inancindadirlar. Bun- 
lar yukandaki ayette gegen "yakin" kelimesini "olum" seklinde yorum- 
lamislardir. Allah'a kul olmak hur olmaktan daha iistiindiir. 

2. Riyadan kurtulmak ve ihlas halini gergeklestirmek igin dini geleneklere 
aykiri davranmak gerektigi inanci. Bunlara gore bir miisluman Allah'a kulluk 
ederken halk unsurunu dikkate almamali, Allah'tan baskasina deger verme- 
meli; ister dogru, ister batil olsun higbir hususta halkla uyum halinde olmayi 
dusunmemelidir. Bu anlayis esasen dogru olmakla birlikte yanlis istikamette 
kullanilmis, neticede onlari edep ve terbiye sinirlanni asma, dinin emir ve 
yasaklan konusunda saygisiz, duyarsiz, kayitsiz ve laubali olma noktasina 
goturmiistur. Bazi Melamiler'de ve Kalenderiler'de bu hal goriiliir. 

3. Velinin peygamberlerden ustiin oldugu inanci. Bazi sozde mutasav- 
viflar Kehf suresinde anlatilan Musa-Hizir (a.s.) kissasim ileri siirerek veli- 
nin nebiden ustiin oldugunu iddia etmisler; giinkii veliler dogrudan, nebiler 
vasitayla Allah'tan bilgi alir demislerdir. Bu batil bir inangtir. Zira velilik, 
peygamberlik mesalesinden sadece bir pinltidir. Higbir zaman bir veli bir 
nebi derecesinde olamaz. Her nebi ayni zamanda velidir. Onda hem velilik, 
hem peygamberlik birlestiginden velilerden iistiindur. 

4. Her seyin mubah oldugu inanci. Bazi sozde mutasavviflara gore es- 
yada asil olan mubah olustur. Baskasinin hakkina tecaviizii onlemek igin 
yasaklar konulmustur. Baskalannin haklanna saygi gosteren bir kimse igin 
her sey mubahtir. Bu inangta olanlara ibahiyye veya Mubahiyye denir. Ba- 
zilari da niyetlerinin iyi, kalplerinin temiz oldugunu ileri siirerek emir ve ya- 
saklann kendilerini baglamadigini iddia ederler. 

5. Hulul inanci. Bunlara gore Allah insan bedenine girer. Bedene girince 
ondaki insanlik nitelikleri kalkar, yerini tannlik nitelikleri alir. 

6. Cebir inanci. Bazi sozde mutasavviflar insana nisbet edilmesi gereken 
her seyin Allah'a ait oldugunu, aslinda insanlann iradeleri ve tercih yapma 
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imkanlan bulunmadigini, cebir altinda olduklanni iddia ederek kisilerin so- 
rumlulugunu ortadan kaldirmislardir. Bunlar, "Biz kapi gibiyiz, hareket ettiren 
olursa hareket ederiz" derler. Bu goriiste olanlar aslinda sapik olup mutasavvif 
goriinen kimselerdir. 

7. Allah'i gorme inanci. Bazi sozde mutasavviflar yiice Allah'i diinyada 
gordiiklerini iddia ederler. Bu iddia da sapikliktan baska bir sey degildir. 

8. Allah Teala'ya karsi saygisiz davranmak. Bazi sozde mutasavviflar 
Allah'a yakin olma mertebesine erdiklerini, bu mertebede edep ve resmiyetin 
soz konusu olmadigini iddia ederek Allah ile kulu arasinda bulunmasi gere- 
ken edebi gozetmez ve Allah'tan soz ederken gok laubali ifadeler kullanirlar. 

9. Tenasiih inanci. Bazi sozde mutasavviflar olen bir insanin ruhunun, 
olmeden evvelki davranislanna ve yasayisina bagli olarak insan veya hay- 
van seklinde tekrar diinyaya geldiklerini ve cezalanni gektiklerini iddia eder- 
ler, ahirete inanmazlar. 

10. ittihat inanci. Bazi sozde mutasavviflar belli bir yontem izleyerek 
beseri niteliklerden annan bazi kisilerin Tann ile birlestiklerini (ittihat) iddia 
eder ve insanlan tannlastinrlar. Gergek sufller ise yaratici varlikla yaratilan 
varligi birbirinden ayinr, yaratilan varligin higbir sekilde yaratici ile birlesip 
tannlasamayacagina inamrlar. 

Bunlara ilave olarak mutasavviflann bir kisminda kafir veya sapik ol- 
mayi gerektirmeyen birtakim hatali inanglar ve davranislar da vardir: Asm 
gilecilik, diinya islerini tiimden terk, bir tiir ruhbanlik, evlenmemek, et ye- 
memek, tedbir almayi tevekkiile engel saymak, seyhleri kutsal sayacak 
kadar yiiceltmek, yoksul yasamayi amag haline getirmek, nefse iskence 
etmek, mubah olan nimetlerden yararlanmamak, ozel giysiler giymek ve 
bunlarla halka karsi bobiirlenmek, kilik-kiyafet, sag-sakal gibi konularda 
temizlik kurallanna uymamak, vakif geliriyle geginmek, dilenmek, toplumu 
terkedip inzivaya gekilmek, tasavvufu kissaciliktan, menkibecilikten, raks 
ve semadan, evrad ve ezkardan ibaret samp ilahiler okunan meclislerde 
cosmak ve yapay olarak vecde gelmek, cezbelenmek. Sozii edilen bu hu- 
suslar aslinda tasavvufta var ise de, bunlann birtakim kurallan, sinirlan, 
sekilleri ve miktarlan da tesbit edilmistir. Bu kurallara uymayan ve sinirlan 
asan bigimleri hatadir. 
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f) ilkeler 

Yukandaki bilgiler lsiginda, tasavvuf ve tarikat konusunda goz oniinde 
bulundurulmasi gereken onemli bazi hususlar su sekilde ozetlenebilir: 

1. Tasavvuf biri Kur'an ve hadisin ozii, digeri bu 6z istikametinden 
sufiler tarafindan gelistirilen sekil olmak iizere iki kisimdir. ibadet, ahlak ve 
dini heyecandan, insanin ig diinyasim zenginlestirip ruhi ve manevi yonden 
kendini gelistirmesinden ibaret olan birinci kismi kabul etmek ve uygulamak 
her muslumanin tizerine farzdir. ikinci kisim ise ihtiyaridir. Zira ozel bir ha- 
yat tarzidir ve bir go mil meselesidir. Bu yola girmeyenlerin girenlere, giren- 
lerin de girmeyenlere saygi gostermesi, hosgoriilii davranmasi gerekir. 

2. Tasavvuf yolunu tutan ve tarikata girenler diger muslumanlan ku- 
Qumseyemezler. Zira kibir haram, tevazu farzdir. 

3. Tasavvuf yolu ince bir yoldur ve bu yolda ehliyetli, kamil bir rehbere 
ihtiyag vardir. Her sey erbabindan ogrenilirse dogru ogrenilmis olur. Kendi 
basina bu yolda yuriiyenlerin yolu kaybetmeleri daima ihtimal dahilindedir. 

4. Tasavvuf ince ve uzun oldugu kadar zor ve tehlike li bir yoldur. Ebu 
Ali Ruzbari, "Biz bu yolda bigagin sirti gibi bir noktaya ulastik, azicik saga 
sola meyletsek cehenneme diiseriz" demistir. Qok karli olan bir isin riski de 
goktur. Onun igin bu yola giren kimse, seytan, nefls, benlik, sohret, menfaat 
gibi tehlikelerin ve yalanci cazibenin gok oldugu bu yolda gayet ihtiyatli ve 
son derece dikkatli olmalidir. 

5. Genel olarak miislumanlarin makbul ve muhterem saydiklan Bayezid-i 
Bistami ve ibn Arab! gibi mutasavviflann, seriatin hukumlerine aykin gibi 
goriinen bazi fikir ve ifadelerine bakip bunlar hakkinda suizanda bulunmak 
ve acele hiikum vermek dogru degildir. Konuyu uzmanlanna sormak, yanlis 
anlamalara elverisli hususlan onlarla miizakere etmek gerekir. 

6. Derecesi ne kadar yiiksek olursa olsun bir veil giinah isleyebilir. Pey- 
gamberlerden baskasi giinahsiz degildir. Ancak giinah isleyen veliler gii- 
nahta israr etmezler, ederlerse veli sifatim kaybederler. Fasik ve facir (gii- 
nahkar) bir kisi ozel anlamda veli, yani Hak dostu olamaz. Bunlardan uzak 
durmalidir. 

7. Velilerin, akil ve dini htikumlerle bagdasmaz goriinen sozlerini isiten- 
ler ve bu tiir hallerini gorenler bu konularda onlan kendilerine ornek alma- 
mali, delil saymamali, bu tiir soz ve ifadeleri onlann ozel yasayisi veya ha- 
tasi sayip kendileri seriatin hukumlerine bagli kalmalidirlar. Qiinkii dinin 
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agik hiikiimlerine, emir ve yasaklanna bagli olmak esastir. Bu olmadan ta- 
savvuf da olmaz. 

8. Tasavvuf alaninda miisliimanlar asirlar boyu olgunlasarak gelisen 
kiiltiir birikimi ve gelenek sebebiyle zengin bir mirasa, biiyiik bir ilim ve 
irfan hazinesine sahiptir. Bir miisliiman tasavvuf kitaplanni okuyabilir, ta- 
savvuf! diisiinceden yararlanabilir. Bunun igin tasavvuf yoluna girmesi ve 
bir seyhe baglanmasi gerekmez. Ancak tasavvuf kitaplannda gordiigii her 
seyi dogru kabul etmemelidir. insan elinden gikan her kitapta dogru da yan- 
ks da vardir. Yanlisi olmayan tek kitap Kur'an-i Kerim'dir. 

9. Velilerin kerameti vardir ve haktir. Bir velinin veli olmasi igin kera- 
meti olmasi da sart degildir. En biiyiik keramet iyi bir ahlak sahibi olmaktir. 
Hatta istikamet (dogruluk, duriistliik) kerametten iistiindiir. Manevi kera- 
metler maddi kerametlerden gok daha makbuldiir. Bu sebeple kerametleri ve 
menkibeleri olgii almamak ve abartmamak gerekir. 

10. Veliler kesf ve ilham denilen bir yolla Allah'tan bazan ozel bilgiler 
alabilirler. Giivenilir olup olmamalan, gesitli yorumlara agik bulunmalan 
bakimindan bu tiir bilgilerin gesitli dereceleri vardir. Kesf ve ilham yoluyla 
elde edilen en saglam bilgiler bile ancak ilhama mazhar olan kisinin kendisi 
igin delil olabilir. Baskalan igin baglayici delil degildir. Bu tiir bilgilerden 
yararlanmak igin bunlann Kur'an ve hadislerin agik ve kesin hiikiimlerine 
aykin olmamasi sarttir. Ebu Said el-Harraz'in dedigi gibi: "Zahiri hiikiimlere 
ay kin olan her batin batildir." 



U^uncu Bolum 

Akaid 



Akaid, akd kokiinden turetilmis olan akide kelimesinin goguludur. 
Akide, sozliikte "goniilden baglanilan, dugiim atmisgasina saglam inanilan 
sey" demektir. Dini literaturde akide, "inanilmasi zorunlu olan ilke" (iman 
esasi, mii'menun bih), gogulu olan akaid kelimesi ise "islam dininde inanil- 
masi farz olan hususlar, iman esaslan, dinin temel kural ve hukumleri" an- 
lamina gelmektedir. Buna gore, dinin temel kural ve hiikumlerini olusturan 
iman esaslanndan bahseden ilme de akaid ilmi denir. 

islam akaidinin ilk ve en onemli kaynagi Kur'an-i Kerim, daha sonra da 
sahih hadislerdir. islam akaidini olusturan esaslar, Kur'an-i Kerim'de ve 
hadislerde higbir yoruma mahal birakmayacak sekilde agik, yalin ve sade 
olarak yer almistir. Kur'an'da Allah'a, peygamberlerine, kitaplara, meleklere, 
ahirete, kaza ve kadere iman konusuna temas eden ve yer yer aynntili bil- 
giler veren birgok ayet vardir. Hadis kitaplannin "iman, enbiya, tevhid, cen- 
net, cehennem, kader, kiyamet" gibi boliimlerinde, iman esaslanyla ilgili 
gesitli agiklamalar yer almaktadir. Bu sebeple de Kur'an ayetleri ile basta 
miitevatir hadisler olmak iizere sahih hadisler akaidin temel kaynaklanni 
teskil eder. Duyu organlannin verileri ve akil her ne kadar akaid ilminin 
kaynaklan arasinda ise de, bu ikisi dogrudan dogruya dini prensiplerin ve 
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iman esaslannin belirlenmesinde kaynak sayilmazlar. Akil ve duyu organ- 
lannin verileri, daha 50k ayet ve hadislerin belirledigi esaslann agiklanmasi, 
yorumu ve ispatlanmasi konusunda malzeme olustururlar, nakli destekler- 
ler. Bu sebeple iman esaslannin belirlenmesinde tek kaynak vahiydir. 

islam akaidini olusturan esaslar, hem kesin delile dayanmaktadir hem 
de apagiktir. Zamana, mekana, fert ve toplumlara gore degisiklik gostermez. 
Bu hiikumler bir biitun teskil edip, bolunme kabul etmezler. Yani bir kismina 
inanip bir kismina inanmamak soz konusu olamaz. 



I. IMAN 



A) IMANIN TANIMI ve KAPSAMI 

iman sozliikte, "bir kisiyi soyledigi sozde tasdik etmek, dogrulamak, 
soyledigini kabullenmek, goniil huzuru ile benimsemek, karsisindakine gii- 
ven vermek, giivenlikte olmak, siipheye yer vermeyecek bigimde igten ve 
yiirekten inanmak" anlamlanna gelir. 

Terim olarak ise, Hz. Peygamber'i, Allah Teala'dan getirdigi kesin olarak 
bilinen hiikiimlerde (zarurat-i diniyye) tasdik etmek, onun haber verdigi 
seyleri tereddiitsiiz kabul edip bunlann gergek ve dogru olduguna goniilden 
inanmak demektir. 

Buna gore; imanin hakikati ve ozii kalbin tasdikidir. Kalbin tasdiki imanin 
degismeyen asli unsurudur. imanla bilgi arasinda 50k yakin bir iliski soz ko- 
nusudur. Her inanan kisi, neye inandigim bilir, fakat her bilme inanmayi ge- 
rektirmez. inamlacak esaslarla ilgili bilgiye iman denilebilmesi igin, kisinin 
gonliinde ve kalbinde hur iradeye dayali bir boyun egisin, teslimiyetin ve tas- 
dikin bulunmasi gerekir. iman edene sevap, etmeyene ceza verilmesinin da- 
yanagi, kisinin goniilden bagliligimn ve tasdikinin bulunup bulunmamasidir. 

imanin, bir kalp isi, kalbin tasdiki oldugunu gosteren ayet ve hadisler- 
den bazilan sunlardir: 

"Ey Peygamber, kalpleri iman etmedigi halde, agizlanyla inandik diyen- 
lerden ve yahudilerden kilfilr icinde ko§u§anlar seni ilzmesin..." (el-Maide 
5/41). 

"Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini islam'a agar..." (el- 
En'am 6/125). 
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"Allah cennetllklerl cennete, cehennemlikleri cehenneme koyacak, sonra 
da bakin kalbinde hardal tanesi kadar imam olan birisini bulursamz onu 
cehennemden gikann diyecektir" (Buhari, "Iman", 15; Muslim, "Iman", 82). 

Goriildiigii iizere imanin esasi, inanilacak geyleri kalbin tasdik etmesidir. 
Bir kimse diliyle inandigim soylese bile kalbiyle tasdik etmezse miimin ola- 
maz. Buna karsriik kalbiyle tasdik edip inandigi halde, dilsizlik gibi bir ozrii 
sebebiyle inancini diliyle agiklayamayan veya tehdit altinda oldugu igin 
kafir ve inangsrz oldugunu soyleyen kimse de miimin sayilir. Bunun en 
belirgin ornegi §u olaydir: 

Sahabilerden Ammar b. Yasir, Kureys. musjiklerinin agir baskilanna ve 
Slum tehditlerine dayanamayarak kalben inanmakla birlikte, diliyle 
miisliiman olmadigini, Hz. Muhammed'in dininden giktigini soylemig, bu 
olay hakkinda ayet-i kerime inerek, Ammar'in miimin bir kimse oldugu 
belirtilmigtir: "Kalbl imanla dolu oldugu halde (inkara) zorlanan kimse haric, 
kim iman ettikten sonra Allah'i inkar ederse ve kim kalbini kafirlige acarsa, 
iste Allah'in gazabi bunlaradir. Onlar iqin bilyiik bir azap vardir" (en-Nahl 
16/106). 

imanin asli unsuru kalbin tasdiki olmakla birlikte kalpte neyin gizli ol- 
dugunu insanlar bilemedigi iyin, kalpteki inancin dil ile soylenip agiga vu- 
rulmasi, o ki§inin de diinyada bu soz ve ikranna gore bir isjeme tabi tutul- 
masi gerekmektedir. Bu sebeple ikrar, yani kalpte bulunan inancin dil ile 
ifade edilmesi, imanin bir pargasi degil, adeta onun diinyevi gartidir. 

Kalplerde neyin gizli oldugunu ancak Allah bilir. Bir kimsenin iman et- 
tigi, ya kendisinin soylemesiyle veya cemaatle namaz kilmak gibi miimin 
oldugunu gosteren belli ibadetleri yapmasiyla anlagilir. zaman bu kimse 
miimin olarak taninir, miisliiman muamelesi goriir, miisliiman bir kadinla 
evlenebilir. Kestigi hayvanin eti yenir, zekat ve 6§iir gibi dini vergilerle yii- 
kiimlii tutulur. Oliince de cenaze namazi kilinir, miisliiman mezarligina def- 
nedilir. Eger bir kimse inancini diliyle ikrar etmezse ona, miisliimana ozgii 
bu tiir hukiimler uygulanmaz. 

imanda ikrann gok onemli oldugunu Peygamber Efendimiz §u hadisle- 
riyle dile getirmi§lerdir: 

"Kalbinde bugday, arpa ve zerre olciisu iman oldugu halde Allah' tan 
baska Tanri yoktur. Muhammed O'nun elcisidir diyen kimse cehennemden 
cikar" (Buhari, "Iman", 33; Tirmizi, "Cehennem", 9; ibn Mace, "Ziihd", 37). 
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"insanlar Allah' tan ba§ka Tanri yoktur. Muhammed O'nun elgisidir deyin- 
ceye kadar kendileriyle sava§makla emrolundum. Fie zaman bunu soylerterse 
can ve mal gilvenligine sahip olurlar. Ancak kamu hukuku geregi uygulanan 
cezalar bundan milstesnadir. Ic yilzlerinin muhasebesi ise Allah' a aittir" (Buhari, 
"Cihad", 102; Muslim, "iman", 8; Ebu Davud, "Cihad", 104). 

Dil ile ikrar bu derece onemli oldugu igin genellikle iman, "Kalp ile tasdik 
ve dil ile ikrardir" §eklinde tammlanmigtir. Fakat imam bu gekilde tanimla- 
mak, kalbi ile inanmadigi halde inandim diyenin miimin olmasini gerektir- 
mez. Bu konuda bir ayet-i kerimede, "insanlardan bazilan da vardir ki, 
inanmadiklan halde Allah' a ve ahiret gunune inandik derler" (el-Bakara 2/8) 
buyurulmu§tur. 

Goniilden inanmadigi halde, diliyle inandigini soyleyen kigi -kalpteki 
inang ve ikran bilinemedigi igin- diinyada miisliiman gibi i§lem goriir. Fakat 
imam bulunmadigi ve miinafik oldugu igin ahirette kafir olarak i§lem gore- 
cek ve cehennemde ebedi kalacaktir. 

Bu bilgilerden de anlagilacagi gibi kalbin tasdiki, imanin riiknii, olmazsa 
olmaz unsuru ve degigmez temelidir. Dilin ikran da, bu asil ve gergegin ta- 
ninmasim saglayan bir garttir. 



B) iCMALI ve TAFSILI IMAN 

iman, inamlacak hususlar agisindan icmali ve tafsili iman olmak iizere 
ikiye aynlir. 

a) icmali iman 

inamlacak §eylere kisaca ve toptan inanmak demektir. imanin en ozlii ve 
en kisa §ekli olan icmali iman, tevhid ve §ehadet kelimelerinde ozetlenmi§tir, 

Tevhid kelimesi: La ilahe illallah Muhammediin Resulullah (Allahtan 
ba§ka higbir Tann yoktur. Muhammed O'nun elgisidir) ciimlesidir. §ehadet keli- 
mesi de: E§hedii enla ilahe illallah ve e§hedii enne Muhammeden 

abdiihtt ve resuliih (Ben Allah'tan bagka higbir Tann olmadigina, Muhammed'in 
O'nun kulu ve elgisi olduguna inanir ve tamklik ederim) ifadesidir. 

imanin ilk derecesi ve islam'in ilk temel diregi budur. Gergekte Allah'i 
yegane Tann taniyan, Hz. Muhammed'i O'nun peygamberi olarak kabulle- 
nen ki§i, diger iman esaslarim ve Peygamberimiz'in getirdigi dini de toptan 
kabullenmis. demektir. Ciinkii diger iman esaslan bize Hz. Peygamber araci- 
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ligiyla bildirilmigtir. Oyleyse Allah elgisini tasdik etmek, getirdigi htiktimleri 
de tasdik etmek demektir. inanilacak seyler ayn ayri soylenmediginden do- 
layi bu imana icmali (toptan) iman denmektedir. Mtimin sayilabilmek igin, 
icmali iman yeterli olmakla birlikte, islam'in diger htiktimlerini ve inanilmasi 
gerekli olan seylerin her birini kisinin teker teker ogrenmesi zorunludur. 

b) Tafsili iman 

inanilacak seylerin her birine, agik ve genis sekilde, aynntili olarak inan- 
maya tafsili iman denilir. Tafsili iman tic, derecede incelenir: 

Birinci derece, Allah'a, Hz. Muhammed'in Allah'in peygamberi olduguna 
ve ahiret gtintine kesin olarak inanmaktir. Bu, icmali imana gore daha ge- 
nistir. Qtinkti burada ahirete iman da yer almaktadir. 

ikinci derece, Allah'a, meleklerine, kitaplanna, peygamberlerine, ahiret 
gunune, oldtikten sonra tekrar dirilmeye, cennet ve cehennemin, sevap ve 
azabin varligina, kaza ve kadere ayn ayn inanmaktir. Tafsili imanin ikinci 
derecesi amentiide ifade edilen prensiplerdir. 

Ugiincu derece, Hz. Muhammed'in Allah katindan getirdigi, bize kadar 
da tevatiir yoluyla ulastinlan btittin haberleri ve hiikumleri tasdik etmektir. 
Bir baska ifadeyle, manasi apagik (muhkem) ayet ve miitevatir hadislerle 
sabit olan hususlann hepsine ayn ayn, Allah ve Resulii'nun bildirdigi ve 
emir buyurduklanni da igine alacak sekilde biitun aynntilan ile inanmaktir. 
Bu durumda namaz, orug, hac ve diger farzlan, helal ve haram olan davra- 
nislan ogrenip btittin bunlann farz, helal ve haram olduklanni ytirekten 
tasdik etmek tafsili imanin tigtincti derecesini olusturur. 

Musluman olmayan bir kimse, icmali iman ile tslam'a girmis olur. Bu iman 
tizere oltirse neticede cennete girer. Fakat tafsili iman ile muslumanin imam 
yucelir, olgunlasir, saglam temeller uzerine oturur. Bir insanin, Allah'i ve O'ndan 
geleni gonulden tasdik ettikten sonra, Hz. Peygamber'in agikladigi buyruk ve 
yasaklan butunuyle, farzi farz, harami haram bilerek ogrenmesi, kabullenmesi 
ve uygulamasi gerekir. Tafsili imanin tigtincti derecesi, zarurat-i diniyye denilen 
ve inanilmasi zorunlu bulunan btittin inang, ibadet, muamelat ve ahlak htiktim- 
lerine inanmayi igermektedir. 



C) TAKLIDI ve TAHKIKI IMAN 

Delillere dayali olmaksizin sadece gevrenin telkini ile meydana gelen ve 
adeta kisinin islam toplumunda dogup btiytimtis olmasinin tabii sonucu 
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olarak goziiken imana taklidi iman denilir. Ehl-i siinnet bilginlerinin goguna 
gore bu tur iman gegerli olmakla beraber, kigi imam akli ve dini delillerle 
giiglendirmediginden dolayi sorumludur. Taklidi iman, inkarci ve sapik kim- 
selerin ileri siirecegi itirazlarla sarsintiya ugrayabilir. Bunun igin imam, dini 
ve akli delillerle giiglendirmek gerekir. Qiinkii deliller, ileri siiriilecek siiphe 
ve itirazlara karsi imam korur. Delillere, bilgiye, arastirma ve kavramaya 
dayali imana ise tahkiki iman denir. Aslolan her miisliimanin tahkiki imana 
sahip olmasi, neye, nigin ve nasil inandigimn bilincini tasimasidir. 



D) IMAN ile AMEL ARASINDAKI BAG 

Amel, iradeye dayali is, davrams ve eylem demektir. Esasen tasdik ve 
ikrar da birer ameldir. Ancak amel deyince daha gok kalp ve dil disinda ka- 
lan organlann ameli anlasilmaktadir. Bu durumda iman ile amel birbirinden 
ayn seyler olmasina, amelin imanin bir pargasi olmamasina ragmen, her 
ikisi arasinda gok siki bir bag ve iliski bulunmaktadir. 

a) Amel imanin Ayrilmaz Parcasi Degildir 

Ehl-i siinnet bilginlerine gore amel, imanin pargasi, riiknii ve olmazsa 
olmaz unsuru degildir. Bu sebeple biitiin dini esaslan kalpten benimsemis 
fakat gesitli sebeplerle buyruklan yerine getirmemis veya yasaklan gignemis 
olan kimse, isledigi giinahi helal saymadigi miiddetge miimin sayilir. Qiinkii: 

a) Kur'an-i Kerim'de "iman edenler ve salih amel i§leyenler..." diye bas- 
layan pek gok ayet vardir (el-Bakara 2/277; Yunus 10/9; Hud 11/23). Bu 
ayetlerde iman edenlerle salih amel isleyenler ayn ayn zikredilmistir. Eger 
amel imanin bir pargasi olsaydi, "iman edenler" denildikten sonra bir de 
"salih amel isleyenler" denmesine gerek olmazdi. 

b) Bazi ayetlerde iman, amelin gegerli olabilmesi igin sart kilinmistir. 
Mesela: "Her kim miimin olarak iyi i§ler yaparsa, artik o, ne zulilmden ne de 
hakkinin gignenmesinden korkar" (Taha 20/112) buyurulmustur. Eger iman 
ile amel aym sey veya amel imanin pargasi olsaydi, o zaman ayn ayn zikre- 
dilmezdi ve iman, amelin gegerli olmasimn sarti sayilmazdi. 

c) Bazi ayetlerde de biiyiik giinahin imanla birlikte bulunabilecegi ifade 
edilmistir. Bunlardan birinde; "Eger muminlerden iki grup birbirleriyle vuru- 
§urlarsa aralanni dilzeltin..." (el-Hucurat 49/9; ayrica bk. el-Bakara 2/178; et- 
Tahrim 66/8) denilmis, biiyiik giinah sayilan oldiirme fiilini isleyerek ameli 
terkeden kisilerden "miiminler" diye soz edilmistir. 
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d) Peygamber Efendimiz doneminden itibaren biiyiik din bilginleri, kal- 
binde imam bulundugu ve bunu diliyle soyledigi halde dinin emrettigi amel- 
leri islemeyen veya bazi yasaklan gigneyen kimseleri -yaptiklanm helal ve 
mesru gormedikleri siirece- mumin saymislar, ancak bu kimselerin giinah- 
kar mumin olduklarim ifade etmislerdir. Bu, Ehl-i siinnet alimlerinin ortak 
goriisudiir. 

b) Amelin Gerekliligi ve imanla Olan ilgisi 

Amel ile iman arasinda 50k yakin bir iliski vardir. Kur'an-i Kerim'in bir- 
50k ayetinde iman ile sahih amel yan yana zikredilmis, muminlerin salih 
amelleri isleyerek maddi-manevi gelismelerini saglamalan israria istenmistir. 
Ciinkii du§unce ve kalp alanindan eylem ve hareket alanina gikamami§ olan 
iman meyvesiz bir agaca benzer. Kalpte mevcut olan iman lgigimn hig son- 
meden parlamasi, giderek guciinii artirmasi salih amellerle miimkun olabilir. 
Ayrica imanin olgunluguna ermek, imam iistun bir dereceye getirmek ve 
boyle iman sahiplerine Allah'in vaad ettigi sonsuz nimetlere kavusmak igin 
de amel gereklidir. insan sadece inanilmasi gerekli seyleri tasdik eder, ameli 
umursamayan bir tavir sergileyip yasaklan gignerse, dine, Allah'a ve Pey- 
gamber'ine olan bagliligi yavas yavas azalir, giiniin birinde kalbindeki iman 
lsigi da soniip gider. halde amelin hem imam giiglendirmede iistlendigi rol, 
hem de muminin cehennem azabindan kurtularak nimetlere ulasmasina 
araci olmasi ve Rabbine karsi kulluk gorevini gergek anlamda yerine getir- 
mesi bakimindan onemi gok buyuktiir. 



E) IMANIN ARTMASI ve EKSILMESI 

iman, inanilmasi gereken hususlar (iman esaslan) agisindan artmaz ve 
eksilmez. Bir kimse iman esaslannin hepsini kabul edip de, bir veya bir ka- 
gina inanmasa mesela meleklere inanmasa veya namazin farz yahut adam 
oldiirmenin haram olusunu inkar etse, iman etmis sayilmaz. Bu durumda 
iman gergeklesmediginden artmasi ve eksilmesi soz konusu olamaz. Herkes 
ayni hususlara iman etmekle yukumliidur. inanilacak esaslar konusunda 
bilginle cahil, peygamber olan ve olmayan, kadinla erkek arasinda higbir 
fark yoktur. 

iman, giiglu veya zayif olma agisindan farklilik gosterir. Kiminin imam 
kuvvetli kiminin zayiftir. Kiminin imam tarn anlamiyla igine sinmis, kimi- 
ninki yiizeysel kalmistir. Kimininki isitme ve dusiinmeye bagli bilgi ve inang 
seviyesinde, kimininki gormeye dayali bilgi ve inang seviyesinde, kimininki 
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de yasamaya, goniilden duymaya ve ig tecriibeye dayali bilgi ve inang sevi- 
yesindedir. imanda bu gesit bir farkliligin bulunduguna ayet ve hadislerde de 
isaret edilir. Ibrahim (a.s.) oliileri nasil dirilttigini gostermesini Allah'tan is- 
temis, ayette buyuruldugu gibi yiice Allah' in "inanmadin mi?" sorusuna 
"(gdziimle de gorerek) kalbim tarn yatissin diye" (el-Bakara 2/260) cevabini 
vermistir. Boylece onun Allah'in oliileri nasil dirilttigini gordtikten sonraki 
imaninin onceki imanindan daha giiglii oldugu belirtilmistir. 

Kur'an-i Kerim'deki "Iman etmis olanlara gelince (her inen sure) daima 
onlarin imanini artirmistir" (et-Tevbe 9/124); "O, milmlnlerln yilreklerlne 
imanlanni katmerli bir imanla artirmalan icin maneot kuvvet indirendir" (el- 
Fetih 48/4); "Milmmler ancak onlardir ki, Allah anddigi zamarx yilrekleri 
titrer. Allah'in ayetleri kendilerlne okundugu zaman bu onlarin imanini arti- 
nr" (el-Enfal 8/2) anlamindaki ayetler ile bu konudaki hadisler, imanin kuv- 
vet, kalbin derinliklerine niifuz yoniiyle farkli seviyelerde olabilecegini, nite- 
lik yoniiyle artma ve eksilme gosterebilecegini ifade etmektedir. 



F) IMANIN GE^ERLi OLMASININ §ARTLARI 

imanin gegerli olabilmesi ve sahibini ahirette ebedi kurtulu§a erdirebil- 
mesi igin §u §artlan ta§imasi gerekir: 

1. imanin diinyada hiir iradeye dayali bir tercih olmasi, baski, tehdit 
veya diinya hayatindan iimit kesme (ye's) durumunda gergekle§memi§ bu- 
lunmasi gerekir. Daha once miimin olmayan bir kimsenin, hayattan iimidini 
kestigi son nefesinde ugrayacagi azabi farkedip "iman ettim" demesi ha- 
linde, onun bu imam gegerli olmaz. Bir ayette "Artik o cetin azabimizi gdr- 
dilkleri zaman Allah'a inandik ve O'na ortak kostugumuz seyleri inkar ettik' 
derler. Fakat azabimizi gorddkleri zaman imanlan kendilerlne bir fayda ver- 
meyecektir. Allah'in kullan hakkinda silregelen kanunu budur. iste kafirler 
burada husrana ugramislardir" (el-Mu'min 40/84-85) buyurulmustur. 

2. Miimin, iman esaslanndan birini inkar anlamina gelen tutum ve 
davranislardan kaginmalidir. Mesela Allah Teala'yi ve biitiin peygamberleri 
tasdik edip de Hz. Muhammed'in peygamberligine inanmayan yahut farz 
veya haram oldugu kesin olarak bilinen bir hiikmii, mesela namazin farz, 
sarap igmenin haram oldugunu kendi hiir iradesiyle inkar eden, yahut alaya 
alan, puta, haga vb. seylere tapan bir kimseye miimin denilemez. 

3. Miimin Allah'in rahmetinden ne iimitsiz ne de emin olmalidir. Korku 
ile iimit arasinda bulunmalidir. Miiminin "Nasil olsa imanim var, o halde 
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muhakkak cennete giderim" diisiincesiyle kendinden emin olmasi veya "Qok 
giinah isledim, ben muhakkak cehennemligim" diye Allah'in rahmetinden 
limit kesmesi imamni kaybetmesine sebep olabilir. Bu konuda Kur'an'da 
soyle buyurulur: "Dogrusu kafiderden baskasi Allah'in rahmetinden Umit 
kesmez" (Yusuf 12/87), "Fakat bilyilk zarari goze alanlar toplulugundan 
baskasi Allah'in azabindan (azabmin olmayacagindan) emin olmaz" (el- 
A'raf 7/99). 



G) iMAN-iSLAM iLi§KISi 

islam sozliikte, "itaat etmek, boyun egmek, baglanmak, bir seye teslim 
olmak, esenlikte kilmak" anlamlanna gelir. Terim olarak, "yiice Allah'a itaat 
etmek, Hz. Peygamber'in din adina bildirmis oldugu seylerin hepsini kalp ile 
tasdik edip dil ile soyleyerek, inandiklanni yasamak, sozleri ve davranislan 
ile kabul edip benimsedigini gostermek" demektir. 

Kur'an-i Kerim'de iman ile islam, bazan aym bazan farkli anlamda kul- 
lanilmistir. iman ile islam aym anlamda kullanilirsa bu dummda islam keli- 
mesi, islam'in gerekleri olan hiikumlerin dinden olduguna inanmak, islam'i 
bir din olarak benimsemek ve ona boyun egmek manasina gelir. islam gok 
genis bir kavramdir ve teslimiyet demektir. Teslimiyet ise ug tiirlu olur. Ya 
kalben olur ki, bu kesin inang demektir. Ya dille olur ki, bu da ikrardir. Ya 
da organlarla olur ki, bunlar da amellerdir. iste islam'in iig seklinden biri 
olan kalbin teslimiyetine ve bagliligina iman denilir. §u ayette iman ile islam 
aym anlamda kullanilmaktadir: "...Ancak ayetlerimize inanip da teslim olan- 
lara duyurabilirsin" (en-Neml 27/81). Eger iman ile islam aym anlamda 
kullanilirsa, o zaman her mumin muslimdir, her muslim de miimindir. 

iman ile islam'in farkli kavramlar olarak ele alinmasi durumunda her 
miimin, muslim olmakta, fakat her muslim, mumin sayilmamaktadir. Qiinkii 
bu anlamda islam, kalbin baglanisi ve teslimiyeti degil de, dilin ve organla- 
rin teslimiyeti, belli amellerin islenmesi demektir. Bu durumda islam daha 
genel bir kavram, iman daha ozel bir kavram olmaktadir. Mesela miinafik, 
diliyle miisliiman oldugunu soyler, buyruklan yerine getiriyormus izlenimi 
verir, fakat kalbiyle inanmaz. Miinafik gergekte inanmadigi halde, diinyada 
miisliimanmis gibi goziikebilir. §u ayet-i kerimede iman ile islam ayn kav- 
ramlar olarak gegmektedir: "Bedeuiler inandik dediler. De ki: Siz iman etme- 
diniz, ama boyun egdik deyin. Henilz iman kalplerinize yedesmedi..." (el- 
Hucurat 49/14). 
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H) BUYUK GUNAH KAVRAMI 

Arapga'da kebire (gogulu kebair) kelimesi ile ifade edilen biiyiik giinah, 
bozgunculuga sebep olan, hakkinda tehdit edici bir nas (ayet ve hadis) bulu- 
nan, isleyenin diinyada veya ahirette cezalandinlmasina sebep olan biiyiik 
suglar ve davranislara denir. 

Biiyiik giinahlann en biiyiigii Allah'a sirk kosmak ve O'nu inkar etmek- 
tir (kufur). Biiyiik giinahlann neler oldugu konusunda hadislerde gesitli bil- 
giler vardir. Peygamberimiz bir hadisinde, "Size biiyiik giinahlann en bil- 
yilklerinden haber vereyim mi? Onlar: Allah'a ortak tanimak, ana babaya 
itaatsizlik ve yalanci §ahitliktir" (Buhari, "Edeb", 6; Muslim, "Iman", 38; 
Tirmizi, "Tefsir", 5) buyurmus, bir baska hadislerinde "Mahveden yedi gu- 
nahtan sakininiz. Onlar: Allah'a ortak kosmak, sihir yapmak, haksiz yere 
adam oldiirmek, yetim mall yemek, riba (faiz), savastan kacmak, iffetli ve 
iman sahibi bir kadina zina iftirasinda bulunmaktir" (Buhari, "Vesaya", 23; 
Muslim, "Iman", 38; Ebu Davud, "Vesaya", 10) diyerek, biiyiik giinahlann 
yedi tanesini zikretmistir. Bir baska hadiste biiyiik giinahlann sayisi dokuz 
olarak belirtilmis, ana babaya itaatsizlik ve Mescid-i Haram'da yapilmasi 
yasak bir fiili islemek de bunlara eklenmistir (Ebu Davud, "Vesaya", 10). 

Kalbinde inanci oldugu halde inancini diliyle soyleyen, fakat gesitli se- 
beplerle ameli terkeden, dolayisiyla sirk ve kufur disindaki biiyiik giinah- 
lardan birini isleyen (fasik ve facir) kimse, isledigi giinahi helal saymiyorsa 
miimindir, kafir degildir. Fakat biiyiik giinah isledigi igin ceza gorecektir. 
Ancak bu kimse igin tovbe kapisi agiktir. Yiice Allah boyle bir kimseyi 
ahirette dilerse affeder, sefaat olunmasina izin verir, dilerse giinahi olgii- 
siinde cezalandinr. Neticede ise, kalbinde inanci bulundugu igin cennete 
girdirir. 

Sahabilerden Ebu Zer el-Gifari'nin anlattigina gore, Hz. Peygamber: "Al- 
lah' tan ba§ka hiqbir Tann yoktur deyip de bu inanci iizere olen kimse cen- 
nete girer" buyurmus, Ebu Zer, "0 kisi zina yapsa, galsa da mi?" diye sor- 
mus, "Evet, zina yapmis, hirsizhk etmis de olsa cennete girer" cevabini ver- 
mistir. Ebu Zer soruyu iig kez tekrar edip ayni karsiligi alinca, dordiincii 
sorusunda Allah elgisi, "Ebu Zer bu durumdan hoslanmasa bile o kimse 
cennete girer" buyurmustur (Buhari, "Tevhid", 33; "Rikak", 16; Muslim, 
"Iman", 40; Tirmizi, "Iman", 18). 
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I) TASDIK ve INKAR BAKIMINDAN INSANLAR 

insanlar tasdik ve inkar agisindan tig grupta incelenebilirler. 

a) Miimin 

Allah'a, Hz. Peygamber'e ve O'nun haber verdigi seylere yiirekten inanip, 
kabul ve tasdik eden kimseye miimin denir. Miiminler ahirette cennete gire- 
cekler, orada pek cok nimetlere kavusacaklardir. Giinahkar miiminler, suglan 
olgiisiinde ahirette cezalandinlsalar da sonunda cennete konulacaklardir. Mii- 
minlerin ebedi cennetlik olacagina dair Kur'an'da pek gok ayet vardir. 

b) Kafir 

islam dininin temel prensiplerine inanmayan, Hz. Peygamber'in yiice 
Allah'tan getirdigi kesin olan ve tevatiir yoluyla bize kadar ulasmis bulunan 
esaslardan (zarurat-i diniyye) bir veya birkagini yahut da tamamini inkar 
eden kimseye kafir denir. Mesela namazin farz, sarabin haram olusunu in- 
kar eden, meleklerin ve cinlerin varligini kabul etmeyen kimse kafirdir. 

Kafir sozliikte "orten" anlamina gelmektedir. Gergek ve dogru inanci 
orttiigii, yanlis seylere inandigi igin boyle kimselere kafir denmistir. Bir in- 
san kafir olarak oliirse ebedi cehennemde kalacaktir. Bu konudaki ayetler- 
den birinde soyle buyurulmustur: "(Ayetlerimizi) inkar etmi§ ve kafir olarak 
6lm(l§ olanlara gelince, i§te Allah' in, meleklerin ve biltiln insanlann laneti 
onlarin (istiinedir. Onlar ebediyen o lanet icinde kalirlar. Artik ne azaplan 
hafifletilir, ne de onlarin yuzlerine bakilir" (el-Bakara 2/161-162). 

c) Munafik 

Allah' in birligini, Hz. Muhammed'in peygamberligini ve onun, Allah'tan 
getirdiklerini kabul ettiklerini soyleyerek, musliimanlar gibi yasadiklan 
halde, kalpten inanmayan kimselere munafik denir. Miinafiklann igi baska 
disi baskadir. Sozii oziine uygun degildir. Bir ayette soyle buyurulur: "insan- 
lardan bazilan da vardir ki, inanmadiklan halde 'Allah'a ve ahlret gilnilne 
inandik' derler" (el-Bakara 2/8). Miinafiklann gergekte kafir olduklan bir 
baska ayette soyle ifade edilir: "Onlarin Allah yolundan sapmalarmin se- 
bebi, once iman edip sonra inkar etmeleridir. Bu yilzden kalplerl mdhurlen- 
mi§tir. Artik onlar hig anlamazlar" (el-Munafikun 63/3). 

Miinafiklar islam toplumu igin agik kafirden daha tehlikelidirler. Ciinkii 
onlar distan musliimanmis gibi goziiktuklerinden taninmalan miimkiin de- 
gildir; igten ige miisliiman toplumun huzur ve diizenini bozar, kuzu postuna 
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biiriinerek dikkatsiz ve bilgisiz miisliimanlan yanlis yonlere siiriiklerler. 
Peygamberimiz vahiyle kimlerin miinafik oldugunu bilir, bu sebeple de on- 
lara onemli gorevler vermezdi. Hz. Peygamber'den sonra insanlar igin boyle 
bir bilgi kaynagi (vahiy) soz konusu olmadigindan ve miisliiman oldugunu 
soyleyenlerin ig diinyasim arastirmak da dogru olmadigindan miinafik, 
diinyada miisliiman gibi islem goriir. Onun cezasi ahirete kalmistir. Bir 
ayette agiklandigi iizere cehennemin en alt tabakasinda miinafiklar bulunur: 
"§ilphe yok ki miinafiklar, cehennemin en alt katindadirlar (derk-i esfel). 
Artik onlara asla bir yardimci da bulamazsin" (en-Nisa 4/145). 



J) KUFUR ve §IRK 

Kiifiir kelime olarak "ortmek" demektir. Dini literatiirde ise Hz. Peygam- 
ber'i Allah'tan getirdigi seylerde yalanlayip, onun getirdigi kesinlikle sabit 
dini esaslardan bir veya birkagini inkar etmek anlamina gelir. 

Sozliikte "ortak kabul etmek" anlamina gelen §irk, terim olarak Allah 
Teala'nin tannliginda, isim, sifat ve fiillerinde, e§i, dengi ve ortagi bulundu- 
gunu kabul etmek demektir. Mii§rikler Allah' in varligini inkar etmezler. 
O'ndan ba§ka ilah oldugunu kabul edip, onlara da taparlar veya isimleri, 
sifatlan, irade ve otorite sahibi olmasi agisindan Allah'a e§deger giig ve var- 
liklar tanirlar. 

§irk ile kiifiir birbirine yakin iki kavramdir. Aralanndaki fark, kiifriin 
daha genel, §irkin ise daha ozel olmasidir. Bu anlamda her sirk kiifiirdiir, 
fakat her kiifiir sirk degildir. Her miisrik kafirdir, fakat her kafir miisrik de- 
gildir. Qiinkii sirk sadece Allah'a, zat, isim ve sifatlanna ortak tanima so- 
nucu meydana gelir. Kiifiir ise, kiifiir oldugu bilinen birtakim inanglann 
kabulii ile gergeklesir. Kiifiir olan inanglardan biri de Allah'a ortak tanima- 
dir. Mesela Mecusilik'te oldugu gibi iki tannnin varligini kabul etmek sirk 
oldugu gibi ayni zamanda kiifiirdiir. Halbuki ahiret giiniine inanmamak 
kiifiirdiir, ama sirk degildir. 

Allah'a sirk kosmak giinahlann en buyugiidiir. §irk disindaki giinahlan, 
Allah'in diledigi kimse igin bagislayacagi bir ayette soyle ifade edilir: "Allah 
kendine ortak ko^ulmasini asla bagislamaz. Bundan baskasini diledigi kimse 
igin bagislar. Kim Allah'a ortak kosarsa bilsbutiln sapitmistir" (en-Nisa 4/116). 

Kur'an'a gore, goklerde ve yerde hakimiyetin yegane sahibi Allah'tir. 
Yaratma O'na mahsustur. Her sey O'na -istese de istemese de- boyun eg- 
mistir. Her seyde O'nun hiikmii gegerlidir. Yaratma ve hiikiimranlikta hig 
kimse O'na ortak olamaz. 
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K) IMAN ile KUFUR ARASINDAKI SINIR 

iman, Hz. Peygamber'in getirdiklerinin hepsini tasdik, kiifiir de inkar 
etmektir. Buna gore, iman ile kufru belirleyen baslica ayirag kalbin tasdiki- 
dir. Ancak kalbin tasdiki, insanlar tarafindan bilinemediginden, ikrar ve 
ikrari gosteren dini gorevleri yerine getirmek, yani amel, kalpteki imanin 
varliginin gostergesi olarak kabul edilmistir. 

Kiifriin en belirgin alameti, dinin temel esaslanndan birini veya tamamini 
reddetmek yahut onlari begenmemek, onemsememek ve degersiz saymaktir. 

Miisliiman oldugunu soyleyen bir kimsenin, bu diinyada miimin kabul 
edilmesi ve islam toplumundan dislanmamasi gerekir. Qiinkii diinyada dis 
goriiniise ve ikrara gore islem yapilir. igten inanip inanmadigini tesbit ise 
Allah'a mahsus ve ahirete iliskin bir meseledir: "...Size selam uerene dilnya 
hayatinin gecici menfaatine goz dikerek, sen mumin degilsin demeyin..." 
(en-Nisa 4/94) buyurularak buna isaret edilir. Hz. Peygamber de imanda 
ikrann onemini vurgulamak ve kelime-i tevhidi soyleyenin, miisluman ka- 
bul edilmesi geregine isaret etmek igin soyle buyurmustur: "insanlar Allah' - 
tan baska Tann yoktur, Muhammed O'nun elcisidir deyinceye kadar kendile- 
riyle sauasmakla emrolundum. Ne zaman bunu soylerlerse, can ve mal gil- 
venligine sahip olmu§ olurlar..." (Buhari, "Cihad", 102; Muslim, "Iman", 8; 
Ebu Davud, "Cihad", 104). Bu sebeple imanini diliyle ikrar ettigi veya davra- 
nislanna yansittigi siirece herkesin islam toplumunun tabii bir iiyesi olarak 
goriilmesi, can ve mal giivenligine sahip olmasi, diinyevi-dini ahkam, sos- 
yal ve beseri iliskiler bakimindan da miisliimanin sahip oldugu biitiin statu, 
hak ve sorumluluklara muhatap olmasi gerekir. 



L) TEKFIR 

Tekfir, miisliiman oldugu bilinen bir kisiyi, inkar ozelligi tasiyan inang, 
soz veya davranisindan otiirii kafir saymak demektir. irtidad ise miisliima- 
nin dinden gikmasi anlamina gelir. Dinden gikana miirted denilir. Bu itibarla 
tekfir bir sahsin baskalan tarafindan kiifriine hiikmedilmesi, irtidad ise kisi- 
nin kendi irade ve ifadesiyle islam'dan aynlmasi ve hukuk diizeni tarafin- 
dan da miirted sayilmasi demektir. 

Bir miisliimanin kafir olduguna hiikmedilmesi onu pek agir diinyevi so- 
nuglara, miieyyide ve mahrumiyetlere mahkum etmek anlamina geldigin- 
den, tekfir konusunda gok titiz davranmak gerektigi agiktir. Bu, bireysel bir 
isnat ve iddia anlamindaki tekfir igin de toplumsal bir yargi anlamindaki 
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irtidad igin de boyledir. Geligiguzel tekfir iddialanna dayanilarak irtidad hii- 
kiimleri uygulanamaz. 

islam kiiltiiriindeki tekfir ve irtidad kavramlan, din ve vicdan hurriyeti- 
nin sinirlandinlmasi ve tehdit altinda tutulmasi degil, toplumun ortak deger- 
lerine ve dini inanglanna karsi aleni saygisizlik ve saldirganligi onleme, 
toplumda gerekli olan huzur ve siikunu giivence altina alma, nesilleri inkar- 
ciligin olumsuz etkilerinden koruma, tekfir edilen sahsa gerekli yaptinmlann 
uygulanmasiyla da kamu vicdani agisindan adaleti gergeklestirme gibi ga- 
yelere matuf bir tedbir ve toplumsal sagduyu refleksi niteligindedir. 

Yersiz yapilan tekfir, fert agisindan agir sonuglar dogurmasinin yaninda 
toplum hayatinda kapatilamayacak yaralann agilmasina, birlik ve butiinlii- 
giin zedelenmesine ve pargalanmaya sebep olur. Qiinkii bu durumdaki bir 
kimse, gergek durumunu Allah bilmekle birlikte, toplumda miisliiman mua- 
melesi gormez, selami alinmaz, kendisine selam verilmez, kestikleri yenil- 
mez. Miisliiman bir kadinla evlenmesine miisaade edilmez. Oldiigiinde ce- 
naze namazi kilinmaz. Miisliiman kabristanina gomiilmez. Tekfir bu denli 
agir sonuglar dogurdugu igindir ki, Hz. Peygamber Medine toplumunda, 
miinafiklann varligini bildigi halde onlan kiifiirle itham etmemis, temelleri 
hosgoriiye bagli bir islamlastirma siyaseti izlemis, pek gok hadiste de "Ben 
miisliimanim" diyeni kiifiirle suglamaktan sakinmayi tavsiye etmistir. Bir 
hadiste "Kim bir insani kafir diye qaginrsa, yahut oyle olmadigi halde ey 
Allah du§mani derse soyledigi soz kendisine doner" (Buhari, "Feraiz", 29; 
Muslim, "Iman", 27) buyurulurken, bir baska hadiste de soyle denilmistir: 
"Bir insan miisluman kardesine ey kafir diye hitap ettigi zaman, ikisinden 
biri bu sozil ilzerine almis olur. §ayet soyledigi gibi ise kilfilr onda kalir, de- 
gilse soyleyene doner" (Buhari, "Edeb", 73; Muslim, "Iman", 26). 

Hadislerden de anlasilacagi gibi bir kimseyi kiifiirle itham ederken goz 
oniinde bulundurulmasi gereken husus, o kimsenin kiifiir olan bir inanci 
goniilden benimsediginin iyi tesbit edilmesidir. Muhatap kiifrii agikga be- 
nimsemiyorsa, onun inang, soz veya davranisi ile kiifre girdigini soyleme 
konusunda temkinli olmak gerekir. Hz. Peygamber'in anilan tavsiyelerini 
goz oniinde bulunduran bilginler "ehl-i kibleden olup da giinah islemis bulu- 
nan bir kimseyi bundan dolayi tekfir etmemeyi" Ehl-i siinnet'in temel pren- 
sipleri arasinda zikretmislerdir. 
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II. IMAN ESASLARI 

islam dininin iman esaslan ilmihal kitaplannda amentii terimiyle ifade 
edilir. Arapga amene fiilinin birinci tekil sahsi olan amentii, "inandim" de- 
mektir. Terim olarak, iman esaslanni kisa ve 6z olarak ihtiva eden metni 
ifade etmek kin kullamhr. Amentiiniin metni sudur: "Amenta billahi ve 
melaiketihi ve kutubiht ve rusillihi ve'l-yevmi'l-ahiri ve bi'l-kaderi hayrihi ve 
§errihi minallahi teala ve'l-ba'sil ba'de'l-mevti hakkun. E§hedil enla ilahe 
illallah ve e^hedil enne muhammeden abduhu ve rasulilh" (Allah'a, melek- 
lerine, kitaplanna, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere, hayir ve serrin 
Allah'tan olduguna inandim. Oldiikten sonra dirilis haktir. Allah'tan baska 
ilah olmadigina, Muhammed'in O'nun kulu ve elgisi olduguna sahitlik ede- 
rim). 

Amentiide belirtilen esaslann hepsi Kur'an'da gesitli ifadelerle yer almis- 
tir: "...Asil iyi olan kimse, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba, pey- 
gamberlere inanan...dir" (el-Bakara 2/177), "Kim Allah' i, meleklerini, kitap- 
larini, peygambederini ve ahiret gilnilnil inkar ederse, §(lphesiz derin bir 
sapikliga sapmi§tir" (en-Nisa 4/136) mealindeki ayetlerde iman esaslan Al- 
lah'a, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve ahirete iman olmak iizere bes 
ilkede toplanmis, kader bunlar arasinda zikredilmemistir. Ancak bazi ayet- 
lerde (er-Ra'd 13/8; el-Hicr 15/21; el-Furkan 25/2; el-Kamer 54/49) her seyin 
Allah'in takdirine bagli bulunduguna dair ifadelerden hareketle alimler hayn 
ve serri ile birlikte kadere inanmayi bir iman esasi olarak zikretmislerdir. 
Cibril hadisinin Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve ibn Mace rivayetleri de kader 
konusunu bir iman esasi olarak zikreder. Kader konusunun iman esaslanni 
belirten ayetlerde yer almayisi, Allah'in ilim, irade, kudret ve tekvin 
sifatlannin kapsami iginde yer almasina baglanmalidir. Qiinkii Allah'in ani- 
lan sifatlanna geregince inanan, kadere de inanmis olmaktadir. 

Amentiide yer alan esaslardan Allah'a iman ile kader ve kazaya iman 
konulannda, vahiyle birlikte akli-mantiki agiklama ve ispatlar yapilabilecegi, 
his ve tecriibeye dayali bilgilerden yararlanilabilecegi kabul edilmis ise de, 
ahirete iman ve meleklere iman konulannda bu miimkiin goriilmemis, bu 
hususlarda sadece vahyin verdigi bilgilere giivenilebilecegi belirtilmistir. 
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A) ALLAH'A IMAN 

a) Allah inanci 

Kainati yaratan, idare eden, kendisine ibadet edilen tek ve en yiice var- 
lik olan Allah'a iman, iman esaslannin birincisi ve temelidir. Biitiin ilahi 
dinlerde Allah'in varligi ve birligi (tevhid) en onemli inang esasi olmustur. 
Ciinkii biitiin inang esaslan Allah'a imana ve O'nun birligi esasina dayan- 
maktadir. 

"Allah" kelimesinin, kendisine ibadet edilen yiice varligin ozel ismi oldu- 
gunu kabul eden biitiin islam alimleri konu ile ilgili agiklamalan sirasinda 
O'nu soyle tanimlamislardir: "Allah, varligi zorunlu olan ve biitiin ovgiilere 
layik bulunan yiice varligin adidir". Tanimdaki "varligi zorunlu olan" kaydi, 
Allah'in yoklugunun diisiiniilemeyecegini, var olmak igin baska bir varligin 
O'nu var etmesine ve destegine muhtag olmadigini, dolayisiyla O'nun, evre- 
nin yaraticisi ve yoneticisi oldugunu ifade etmektedir. "Biitiin ovgiilere layik 
bulunan" kaydi ise, yetkinlik ve askinlik ifade eden isim ve sifatlarla nite- 
lendigini anlatmaktadir. Allah kelimesi, islami metinlerde, gergek mabudun 
(ibadet edilen varligin) ve tek yaraticinin ozel ismi olarak kullanilagelmistir. 
Bu sebeple O'ndan baska bir varliga ad olarak verilmemis, gerek Arapga'da, 
gerekse bu lafzi kullanan diger miisliiman milletlerin dillerinde herhangi bir 
gogul sekli de olusmamistir. 

Allah'a iman, Allah'in var ve bir olduguna, biitiin iistiinliik sifatlanyla 
nitelenmis ve noksan sifatlardan uzak ve yiice bulunduguna inanmaktir. Bir 
baska deyisle Allah hakkinda vacip (zorunlu, gerekli), caiz ve imkansiz si- 
fatlan bilip oylece kabul etmektir. 

Her seyi bilen ve her seye giicii yeten bir Allah'a inanmak, ergenlik ga- 
gina gelmis ve akilli her insanin ilk ve asli sorumlulugudur. ilahi dinlerin 
kesintiye ugradigi donemlerde yasamis olan veya higbir dinden haberi ol- 
mayan kimseler de bir Allah inancina sahip olmakla yukiimliidiirler. Qiinkii 
insan yaratilistan getirdigi mutlak ve iistiin giice inanma duygusu ile evren- 
deki akillara durgunluk veren diizeni gordiikten sonra bu diizeni saglayan 
bir ve essiz yaraticinin varligi inancina kolaylikla ulasir. "...Gokleri ve yeri 
yaratan Allah hakkinda §ilphe mi vardir?..." (Ibrahim 13/10) mealindeki 
ayet bu gergegi dile getirmektedir. 
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b) Allah'in Varhgi ve Birligi 

Allah inanci insanda fitri (yaratilistan) oldugu igin, normal sartlarda gevre- 
den olumsuz bir sekilde etkilenmemis bir kisinin Allah'in varligini ve birligini 
kabullenmesi gerekir. Bu sebeple Kur'an-i Kerim'de Allah Teala'dan bahseden 
ayetlerin gogu, O'nun sifatlanni konu edinmistir. Bu ayetlerde ozellikle tevhid 
inanci iizerinde durularak Allah'in ortagi ve benzeri olmadigi israria vurgu- 
lanmistir. Allah'in var olusu konusu, Kur'an'da insan igin bilinmesi tabii, zo- 
runlu ve apagik bir gergek olarak kabul edilmistir. Selim yaratihsi bozulmamis 
insanin normal olarak yaratanini taniyacagi belirtilmistir. 

Ancak her toplumda gesitli sebeplerle inanmayanlar veya siiphede 
olanlar bulunabilecektir. iste boyleleri igin Allah'in varliginin ispat edilmesi 
onem arzetmektedir. Bu da oncelikle Allah'in varliginin ve birliginin delille- 
rinin ogrenilmesi ile mumkun olur. 

islam akaidine gore Allah birdir ve tektir. Bu bir olus, sayi yoniiyle bir 
"bir'lik degildir. Qiinkii sayi boliinebilir ve katlanabilir. Allah boyle olmaktan 
yiicedir. O'nun bir olusu, zatinda, sifatlannda, isimlerinde ve fiillerinde, rab 
olusunda ve hakimiyetinde esi ve benzeri olmayisi yoniindendir. ihlas sure- 
sinde Allah'in bir oldugu, higbir seye muhtag olmadigi, dogurmadigi ve 
dogurulmadigi, O'nun higbir denginin bulunmadigi ifade edilirken, Kafirun 
suresinde de ibadetin ancak Allah'a yapilacagi, Hz. Peygamber'in, kafirlerin 
taptiklanna onceden tapmadigi gibi, sonra da tapmayacagi israria vurgu- 
lanmaktadir. Kur'an-i Kerim'in pek gok suresinde Allah'in birligini, esi ve 
benzerinin bulunmadigini vurgulayan pek gok ayet vardir: "Allah evlat 
edinmemi§tir. O'nunla beraber higbir Tanri da yoktur. Aksi takdirde her 
Tanri kendi yarattigini sevk ve idare eder ve onlardan biri mutlaka digerine 
ustilnluk saglardi. Allah onlann yaki§tirdiklari §eylerden milnezzehtir" (el- 
Mu'minun 23/91), "Eger yerde ve gokte Allah' tan ba§ka tanrdar bulunsaydi 
yer ve gok kesinlikle bozulup gitmi§ti... " (el-Enbiya 21/22). Evrendeki diizen 
Allah'in birliginin en agik delilidir. 

Mekke'de nazil olan Kur'an ayetlerinin birgogu dogrudan tevhidi telkin 
etmekte, bir kismi da sirki reddetmektedir. Allah'i yegane ilah, Rab ve oto- 
rite olarak tanimak, birligini ikrar etmek, her gesit ortaktan uzak olduguna 
inanmakla gergeklesen tevhid, islam dininin en onemli ozelligidir. islam, bu 
ozelligiyle hem Cahiliye putperestliginden, hem Yahudilik ve Hiristiyanlik 
gibi dinlerin sonradan bozulmaya ugramis sekillerinden, hem de Mecu- 
silik'ten aynlir. 
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c) Allah'in Varhginin Delilleri 

Bir kisim islam bilginine gore insandaki Allah inanci, zoainlu ve yarati- 
listan oldugu igin Allah'in varligina dair disandan deliller aramaya, mantiki 
ve akli deliller sunmaya ihtiyag yoktur. Yaratilisi bozulmamis, akli kansma- 
mis her insan Allah'in var ve bir oldugunu bulur ve anlar. Bu yoldaki deliller 
sadece insani uyarmak, igindeki zorunlu bilgiyi ve suuru gelistirmek igindir. 
Miknatis ile demir birbirine yaklasinca miknatis demiri geker. Qiinku bu 
onun tabiatinda gizlenmistir. Bu ozelligi bozulmadikga da yaratiksinin geregi 
gergeklesecektir. iste insan da boyledir. 0, sadece ig ve dis diinyada Allah'in 
varligini ispat eden seylere bakarak Allah'in varligini bunlardan anlayabile- 
cek ozellikte yaratilmistir. Aynca insanin kendi yaratilisi da bizzat Allah'in 
varhginin agik bir delilidir. 

islam bilginlerinin goguna gore insan, 6z benliginde ve dis diinyada Al- 
lah'in varligini gosteren birtakim deliller iizerinde durup diisiinerek Allah'in 
varligina ulasmak durumundadir. "O'nu gozler idrak edemez. Fakat O, 
gozleri idrak eder" (el-En'am 6/103) mealindeki ayet, Allah'in duyularla 
dogrudan dogruya idrak edilemeyecegini bildirir. Fakat duyular, Allah'i tani- 
yacak olan akla, goniile ve kalbe malzeme temin ederler. Bu malzeme de 
yaratilmis olan her seydir, evrenin ahenk ve diizenidir. Bunlar Allah'in var- 
ligini gosteren belirtiler, izler ve delillerdir. insan, akli ile bu belirti, iz ve 
delillerden hareketle yaraticiyi bulmaya galisir. Bu bir ayette soyle dile geti- 
rilir: "insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki, 
onun gercek oldugu, onlara iyice belli olsun..." (Fussilet 41/53; aynca bk. el- 
Mu'minun 23/12-14; el-Furkan 25/47; er-Rum 30/20-22; Yasin 36/37-40; Kaf 
50/6-10). 

Allah'in varligina delalet eden ve insani bu konuda dusiinmeye ve iman 
etmeye gagiran Kur'an ayetlerini ve hadisleri dikkatlice inceleyip hem de dis 
diinyayi ve insanin yaratilisini gozlemleyen alimler, Allah'in varligini ispat- 
lamak igin insanin fitraten Allah inancina sahip olusu (fitrat delili), alemin 
ve alemdeki varliklann sonradan yaratilmis olup bir yaraticiya muhtag ol- 
dugu (hudus delili) , mumkin bir varlik olan alemin var olmasi igin bir sebebe 
ihtiyag oldugu (imkan delili) , tabiatin biiyiik bir ahenge ve sasmaz bir dii- 
zene sahip olup bunun bir yaraticinin eseri olmasinin gerektigi (nizam delili) 
gibi bazi deliller ortaya koymuslardir. 
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d) Allah'in isim ve Sifatlan 

Miiminin Allah'i tanimasi amaciyla ilahi zati nitelendiren kavramlara isim 
veya sifat denilir. Hay (diri), alim (Men), halik (yaratan) gibi dil agisindan sifat 
kalibinda olan kelimeler isim kabul edilirken, bunlann masdarlanni olusturan 
ve Allah'in zatina nisbet edilen kavramlar sifat olarak degerlendirilir. 

1. "Allah" Ozel ismi 

Kendisine ibadet edilen yiice varligin ozel ismidir. Ozel isimler diger dil- 
lere terciime edilemezler. Hatta Arapga olan bir baska kelimenin onun yerini 
tutmasi da mumkun degildir. Bu sebeple bilginler ister Arapga olsun, ister 
diger herhangi bir dilden olsun, baska bir kelimenin "Allah" isminin yerini 
tutamayacagi konusunda fikir birligi igindedirler. Ancak Kur'an'da, Allah 
kelimesinin isaret ettigi zat igin ilah, mevla, rab gibi isimler de kullanilmistir. 
Bu sebeple Farsga'daki Hiida ve Yezdan, Tiirkge'deki Tann ve Qalab... gibi 
isimler her ne kadar Allah ozel isminin yerine gegmezse de ilah, mevla, rab 
gibi ayet ve hadislerde gegen Allah'in diger isimlerinin yerine kullanilabilir. 

2. ism-i A'zam 

Bu tamlama, sozliikte "en biiyiik isim" anlamina gelmektedir. Terim ola- 
rak Allah'in en giizel isimleri igerisinde yer alan bazi isimleri igin kullanilmistir. 

Bir grup islam alimi, Allah'in isimlerinin hepsinin esit derecede biiyiik ve 
iistiin oldugunu soylemis, birini digerlerinden ayirmamislardir. Bir grup ise 
hadisleri goz oniinde bulundurarak, bazi isimlerin digerlerinden daha biiyiik 
ve faziletli oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Hz. Peygamber'in bazi ha- 
dislerinde ism-i a'zamdan bahsedilmekte, bu isimle dua edildigi zaman, du- 
anin mutlaka kabul edilecegi bildirilmektedir (bk. Ebu Daviid, "Vitr", 23; 
Tirmizi, "Da'avat", 64, 65, 100; Nesai, "Sehv", 58; ibn Mace, "Dua", 9, 10). 
Fakat Allah'in en biiyiik isminin hangisi oldugunu kesin olarak belirlemek 
mumkun degildir. Qiinkii bu hadislerin bir kisminda Allah ismi, bir kisminda 
ise rahman, rahim (esirgeyen, bagislayan), el-hayyii'1-kayyum (diri ve her 
seyi ayakta tutan), zii'l-celali ve'1-ikram (ululuk ve ikram sahibi) isimleri Al- 
lah'in en biiyiik ismi olarak belirtilmektedir. 

3. Esma-i Husna 

ismin gogulu olan esma kelimesi ile, "en giizel" anlamindaki hiisna 
kelimesinin olusturdugu bir sifat tamlamasi olan esma-i hiisna (el-esmau'l- 
hiisna) , yiice Allah'in biitiin isimleri igin kullanilan bir terimdir. 
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"Allah, kendisinden ba§ka ilah olmayandir. En gilzel isimler O'na mah- 
sustur" (Taha 20/8), "...En gilzel isimler O'nundur. Goklerde ve yerde olanlar 
O'nun sanini yilceltmektedirler. O galiptir, hikmet sahibidir" (el-Hasr 52/24) 
mealindeki ayetlerde de ifade edildigi gibi en giizel isimler Allah'a mahsus- 
tur. Ciinkii biitun kemal ve yetkinliklerin sahibi O'dur. O'nun isimleri en 
yiice ve mutlak iistiinliik ifade eden kutsal kavramlardir. Allah'in isimlerine 
esma-i ilahiyye de denilir. 

Allah Teala'nin Kur'an'da ve sahih hadislerde gegen pek 50k ismi vardir. 
Kul bu isimleri ogrenerek Allah'i tanir, O'nu sever ve gergek kul olur. 
Kur'an'da "En gilzel isimler Allah 'indir. O halde O'na o gilzel isimlerle dua 
edin..." (el-A'raf 7/180) buyurularak, esma-i hiisna ile dua ve niyazda bulu- 
nulmasi emredilmistir. Esma-i hiisnanin birden fazla olmasi, isaret ettigi 
zatin birden 50k olmasini gerektirmez, biitun isimler tek zata delalet eder- 
ler: "De ki: tster Allah deyin, ister rahman deyin, hangisini deseniz olur..." 
(el-isra 17/110). 

Hz. Peygamber bir hadislerinde, yiice Allah'in 99 isminin bulundugunu, 
bu isimleri sayan ve ezberleyen kimselerin cennete girecegini haber vermis- 
tir (Buhari, "Da'avat", 68; "Tevhid", 12; Muslim, "Zikr", 2; Tirmizi, "Da'avat", 
82). Hadislerde gegen "saymak" (ihsa) ve "ezberlemek" (hifz) ile maksat 
Allah'i giizel isimleriyle tanimak ve O'na iman, ibadet ve itat etmektir. 
Allah'in isim ve sifatlan 99 isimden ibaret degildir. Allah'in ayet ve 
hadislerde gegen baska isimleri de vardir. Hadiste 99 sayisinin zikredilmesi, 
sinirlama anlamina degil, bu isimlerin Allah'in en meshur isimleri olmasi 
sebebiyledir. Tirmizi ve ibn Mace'nin rivayet ettikleri bir hadiste bu doksan 
dokuz isim tek tek sayilmistir (Tirmizi, "Da'avat", 82; ibn Mace, "Dua", 10). 
Bu isimler sunlardir; 

Allah, Rahman (esirgeyen), Rahim (bagislayan) , Melik (buyruklan tutu- 
Ian), Kuddiis (noksanhklardan annmis), Selam (yaratiklanni selamette Man), 
Mii'min (inananlan giivenlikte Man), Miiheymin (hiikmii altina alan), Aziz 
(ulu, galip), Cebbar (diledigini zorla yaptirma giiciine sahip olan), Miitekebbir 
(yegane biiyiik), Halik (yaratici), Bari (eksiksiz yaratan), Musavvir (her §eye 
sekil veren), Gaffar (giinahlan ortiicii, magfireti bol), Kahhar (isyankarlan 
kahreden), Vehhab (karsihksiz veren), Rezzak (nziklandiran) , Fettah (hayir 
kapilanni agan) , Alim (her seyi bilen) , Kabiz (ruhlan kabzeden, can alan) , Basit 
(rizki genisleten, omiirleri uzatan), Hafid (kafirleri algaltan), Rafi' (miiminleri 
yiikselten), Muiz (yiicelten, aziz Man), Miizil (degersiz Man), Semi' (isiten), 
Basir (goren), Hakem (hiikmedici, iyiyi kotiiden ayirt edici), Adl (adaletli), Latif 
(kullanna lutfeden), Habir (her seyden haberdar), Halim (yumusaklik sahibi), 
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Azim (azametli olan), Gafur (gok affedici), §ekur (az amele bile gok sevap 
veren), All (yiice, yiiceltici), Kebir (biiyiik), Hafiz (koruyucu), Muhit (ku§atan), 
Rezzak (nziklarini yaratici), Hasib (hesaba geken), Celil (yiicelik sifatlan 
bulunan), Kerim (gok comert), Raklb (gozeten), Miicib (dualan kabul eden), 
Vasi' (ilmi ve rahmeti genis) , Hakim (hikmet sahibi) , Vedud (miiminleri seven) , 
Mecid (serefi yiiksek), Bais (oldiikten sonra dirilten ve peygamber gonderen), 
§ehid (her seye sahit olan) , Hak (hakkm kendisi) , Vekil (kullann islerini yerine 
getiren) , Kavi (guglu, kuvvetli) , Metin (guglu, kudretli) , Veil (mtiminlere dost ve 
yardimci), Hamid (ovgiiye layik), Muhsi (her seyi sayan, bilen), Miibdi (her 
seyi yokluktan gikaran) , Muid (oldiiriip yeniden dirilten) , Muhyi (hayat veren, 
dirilten) , Miimit (oldiiren) , Hay (diri) , Kayyum (her seyi ayakta tutan) , Vacid 
(istedigini istedigi anda bulan), Macid (sani yiice ve keremi gok), Vahid (bir), 
Samed (muhtag olmayan), Kadir (kudret sahibi), Muktedir (her §eye giicii 
yeten), Mukaddim (istedigini one alan), Muahhir (geri birakan), Evvel 
(baglangici olmayan) , Ahir (sonu olmayan) , Zahir (varhgi agik olan) , Batin (zat 
ve mahiyeti gizli olan) , Vali (sahip) , Muteali (noksanliklardan yiice) , Ber (iyiligi 
gok), Tevvab (tovbeleri kabul edici), Miintakim (asilerden intikam alan), Afiiv 
(affedici), Rauf (sefkati gok), Maliku'1-mulk (miilkiin gergek sahibi), Zii'l-celali 
ve'1-ikram (ululuk ve ikram sahibi), Muksit (adaletli), Cami' (birbirine zit geyleri 
bir araya getirebilen) , Gani (zengin, kimseye muhtag olmayan), Mugni 
(diledigini muhtag olmaktan kurtaran), Mani' (istedigi §eylere engel olan), Zar 
(diledigini zarara sokan) , Nafi' (diledigine fayda veren) , Nur (aydinlatan) , Hadi 
(hidayete erdiren) , Bedi' (gok giizel yaratan) , Baki (varhgi siirekli olan) , Varis 
(miilkiin gergek sahibi) , Resid (yol gosterici) , Sabur (gok sabirli) . 

Allah' in isimleri konusundaki temel dayanak vahiy oldugu igin, bu 
isimler insanlar tarafindan degistirilemez. Ayet ve hadisler Allah' 1 nasil 
isimlendirmis ise oyle isimlendirmek gerekir. 

4. Allah'in Sifatlan 

Allah Teala'ya iman etmek demek, O'nun yiice varhgi hakkinda vacip 
ve zorunlu olan kemal ve yetkinlik sifatlanyla, caiz sifatlan bilip, oylece inan- 
mak, zatini noksan sifatlardan yiice ve uzak tutmaktir. Allah, sanina layik 
olan biitiin kemal sifatlanyla nitelenmis ve noksan sifatlardan miinezzehtir. 

Allah Teala'nin sifatlannin hepsi ezeli ve ebedi sifatlardir. O'nun sifatlan- 
nin baslangici ve sonu yoktur. Allah'in sifatlan, yaratiklann sifatlanna benze- 
mez. Her ne kadar isimlendirmede bir benzerlik varsa da Allah'in ilmi, iradesi, 
hayati, kelami; bizim, ilim, irade, hayat ve kelamimiza benzemez. Biz, Allah'in 
zatini ve mahiyetini bilemedigimiz ve kavrayamadigimiz igin O'nu isim ve 
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sifatlanyla taninz. Kur'an-i Kerim "Onu gozler idrak edemez. Fakat O, gozleri 
idrak eder. O, e§yayi pek iyi bilen, her §eyden haberdar olandir" (el-En'am 
6/103) buyurarak, Allah'in zatini idrak etmenin, mahiyetini bilmenin imkansiz 
oldugunu agiklamistir. Hz. Peygamber de bu konuda soyle buyurmustur: "Al- 
lah'in yaratiklan hakkinda du§unilnuz. Fakat Allah'in zati hakkinda dii§iln- 
meyiniz. Gergekten siz buna hie gilc yetiremezsiniz" (Stiyuti, el-Cami'u's-saglr, 
I, 132; Acluni, Ketfii'l-hafa, I, 31 1). 

Yiice Allah'in varligi zorunlu ve vacip olan sifatlan iki gruba aynlir: Zati 
sifatlar, siibuti sifatlar. 

aa) Zati Sifatlar 

Sadece Allah Teala'nin zatina mahsus olan, yaratiklanndan herhangi bi- 
rine verilmesi caiz ve mumkiin olmayan sifatlardir. Zat sifatlann zitlan Allah 
hakkinda du§unulemedigi, bu sebeple noksanlik, sonluluk ve eksiklik ifade 
eden bu ozelliklerden O'nun tenzih edilmesi gerektiginden bu sifatlara ten- 
zihi sifatlar ve selbi sifatlar da denilmistir. Zati sifatlar sunlardir: 

1. Vxicud. "Var olmak" demektir. Allah vardir, varligi baskasindan de- 
gil, zatinin geregidir, varligi zorunludur. Viicudun ziddi olan yokluk Allah 
hakkinda dusuniilemez. 

2. Kidem. "Ezeli olmak, baslangici olmamak" demektir. Higbir zaman 
dusiiniilemez ki, bu zamanda Allah heniiz var olmamis olsun. Qiinkii 
zaman denilen seyi de yaratmistir. Ne kadar geriye gidersek gidelim 
O'nun var olmadigi bir zaman dusiiniilemez, bulunamaz. Allah sonradan 
meydana gelmis varlik degildir. Ezeli (kadim) varliktir. Kidem sifatinin ziddi 
olan sonradan olma (hudus) Allah hakkinda dusiiniilemez. 

3. Beka. "Varliginin sonu olmamak, ebedi olmak" demektir. Allah'in 
sonu yoktur. Ezeli olanin ebedi olmasi da zorunludur. Bekanin ziddi olan 
sonu olmak (fena) Allah hakkinda diisiiniilemez. Ne kadar ileriye gidilirse 
gidilsin, Allah'in olmayacagi bir an diisiiniilemez. Kur'an-i Kerim'de Allah'in 
ezeli ve ebedi olusu hakkinda soyle buyurulur: "O, ilktir, sondur..." (el-Hadid 
57/3), "...Allah'in zatindan ba§ka her §ey yok olucudur..." (el-Kasas 28/88). 

4. Muhalefetxin li'1-havadis. "Sonradan olan seylere benzememek" 
demektir. Allah'tan baska her varlik sonradan olmustur. Allah, sonradan 
olan seylerin higbirisine higbir yonden benzemez. Allah, kendisi hakkinda 
bizim hatira getirdiklerimizin de otesinde bir varliktir. Bu sifatin ziddi olan, 
sonradan olana benzemek ve denklik (mtisabehet ve miimaselet) Allah hak- 
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kinda dusuniilemez. Kur'an'da soyle buyurulur: "...O'nun (benzeri olmak 
§oyle dursun) benzeri gibisi (dahi) yoktur..." (es-Sura 42/11). 

5. Vahdaniyyet. "Allah Teala'nin zatinda, sifatlannda ve fiillerinde bir 
ve tek olmasi, esi, benzeri ve ortaginin bulunmamasi" demektir. Vahdaniy- 
yetin ziddi olan birden fazla olmak (taaddud), esi ve ortagi bulunmak (§irk), 
Allah hakkinda diisuniilmesi imkansiz olan sifatlardandir. islam'a gore Al- 
lah' tan baska ilah, yaratici, tapilacak, siginilacak, hukiim ve otorite sahibi 
bir baska varlik yoktur. ihlas ve Kafirun sureleri ile Kur'an'in pek gok ayeti 
Allah'in tek ve egsizligini ortaya koyarken, sirki reddeder (bk. el-Enbiya 
21/22; el-isra 17/42; ez-Ziimer 39/4). 

6. Kiyam bi-nefsihi. "Varligi kendiliginden olmak, var olmak igin bir 
baska varliga ihtiyag duymamak" demektir. Allah kendiliginden vardir. Var 
olmak igin bir yaraticiya, bir yere, bir zamana, bir sebebe muhtag degildir. 
Baskasina muhtag olmak (kiyam bi-gayrihi), Allah hakkinda du§unulemez. 
Kur'an-i Kerim'de bu sifatla ilgili olarak §6yle buyurulur; "De ki: O Allah 
birdir. O, sameddir (ba§kasina ihtlyac duymayandir)..." (el-ihlas 112/1-2), 
"Ey insanlar, Allah' a muhtac olan sizlersiniz. Zengin ve ooulmeye layik olan 
ancak O'dur" (el-Fatir 35/15). 

bb) Subuti Sifatlar 

Varligi zorunlu olan ve kemal ifade eden sifatlardir. Bu sifatlar "Allah di- 
ridir, irade edendir, giig yetirendir..., hayat, irade ve kudret... sifatlan vardir" 
gibi miisbet (olumlu) ifadelerle Allah'i tanittigi igin subuti sifatlar adini al- 
mislardir. Subuti sifatlann zitlan olan ozellikler Allah hakkinda dusuniile- 
mez. Bu sifatlar ezeli ve ebedi olup, yaratiklann sifatlan gibi sonradan mey- 
dana gelmis degildir. ister hay (diri), alim (bilen), kadir (giig sahibi) gibi dil 
kurallan agisindan sifat kelimeler olsun, ister hayat, ilim, kudret gibi masdar 
kalibindaki kelimeler olsun butiin subuti sifatlar Allah'a verilebilir. isimlen- 
dirmede bir benzerlik olsa da subuti sifatlar higbir sekilde yaratiklann sifat- 
larina benzememektedir. Qiinkii Allah'in ilmi, kudreti, iradesi... sonsuz, 
mutlak, ezeli ve ebedidir, kemal ve yetkinlik ifade eder. Kullannki ise sonlu, 
kayitli, sinirli, sonradan yaratilmis, eksik ve yetersiz sifatlardir. Subuti sifat- 
lar sekiz tanedir. 

1 . Hayat. "Diri ve canli olmak" demektir. Yiice Allah diridir ve canlidir. 
Her seye, kuru ve olu topraga can veren O'dur. Ezeli ve ebedi bir hayata 
sahiptir. Hayat sifatinin ziddi olan "olii olmak" (memat) Allah hakkinda 
dusuniilemez. Kur'an'da bu sifatla ilgili olarak soyle buyurulur; "Olumsuz ve 
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daima diri olan Allah' a gilvenlp dayan..." (el-Furkan 25/58), "(Artik butun) 
yilzler, diri ve her seye hakim olan Allah icin egilip boyun bukmilstur..." 
(Tana 20/1 11). 

2. ilim. "Bilmek" demektir. Allah her seyi bilendir. Olmusu, olani, ola- 
cagi, gelmisi, gegmisi, gizliyi, agigi bilir. Allah'in bilgisi yaratiklann bilgisine 
benzemez, artmaz, eksilmez. 0, her seyi ezeli ilmiyle bilir. Allah, her seyi 
olacagi igin bilir. Yoksa her sey Allah bildigi igin olmaz. Alemde goriilen bu 
giizel diizen, tertip ve sasmaz ahenk, onun yaraticisinin engin ve sonsuz 
ilminin en biiyiik gostergesidir. ilim sifatirun ziddi olan cehl (bilgisizlik) , Al- 
lah hakkinda dusuniilmesi imkansiz olan bir sifattir. ilim sifati ile ilgili ayet- 
lerden ikisinde soyle buyurulur: "O karada ve denizde ne varsa bilir. O'nun 
ilmi disinda bir yaprak dahi dilsmez..." (el-En'am 6/59), "Goklerde ve yerde 
olanlan Allah'in bildigini gormuyor musun?..." (el-Mucadele 58/7). 

3. Semi'. "isitmek" demektir. Allah igiticidir. Gizli, agik, fisilti halinde, 
yava§ sesle veya yiiksek sesle ne soylenirse Allah i§itir, duyar. Bir §eyi 
duymasi, o anda ikinci bir §eyi i§itmesine engel degildir. i§itmemek ve sagir- 
lik Allah hakkinda du§unulemez. 

4. Basar. "Gormek" demektir. Yiice Allah her §eyi goriicudur. Higbir §ey 
Allah'in gormesinden gizli kalmaz. Sakli, agik, aydinlik, karanlik ne varsa 
Allah goriir. Gormemek (amalik) Allah hakkinda dusiinulemez. Allah'in 
isitici ve goriicu olduguna dair pek gok ayet vardir. Bunlardan birinde soyle 
buyrulur: "(Allah) gozlerin hain baki§ini ve kalplerin gizledigini bilir. Allah 
adaletle hilkmeder. O'nu birakip taptiklan ise hiqbir §eye hilkmedemezler. 
§ilphesiz ki Allah, hakkiyla i§iten ve gorendir" (el-Mii'min 40/19-20). 

5. irade. "Dilemek" demektir. Allah dileyicidir. Allah varliklann konumla- 
nm, durumlanni ve ozelliklerini belirleyen varliktir. Allah'in diledigi olur, dile- 
medigi olmaz. irade sifatimn ziddi olan iradesizlik ve zorunda olmak (icab bi'z- 
zat) Allah hakkinda dusiinulemez. Mesiet de irade anlamina gelen bir kelime- 
dir. Kur'an'daki "De ki: Mulkun gercek sahibi olan Allahim, sen mulku diledi- 
gine verirsin ve mulku dilediginden alirsin. Diledigini yilceltir, diledigini de 
algalhrsin..." (Al-i imran 3/26), "Goklerin ve yerin mulku Allah'indir. O, diledi- 
gini yaratir... " (es-Sura 42/49) ayetleri irade sifatimn nakli delillerindendir. 

Allah Teala'nin iki tiirlii iradesi vardir: 

Tekvini irade. Tekvini (yapma, yaratma ile ilgili) irade; butun 
yaratiklan kapsamaktadir. Bu irade, hangi seye yonelik gergeklesirse, o sey 
derhal meydana gelir. "Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman ona sozil- 
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muz sadece "ol" dememizdir. Hemen oluverir" (en-Nahl 16/40) anlamindaki 
ayette belirtilen irade bu ge§it bir iradedir. 

Te§rii irade. Tesrii (yasama ile ilgili) iradeye dim irade de denir. Yiice 
Allah'in bir seyi sevmesi ve ondan hosnut olmasi, onu emretmesi demektir. 
Allah'in bu manadaki bir irade ile bir seyi dilemis olmasi, o seyin meydana 
gelmesini gerekli kilmaz. "Muhakkak ki Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya 
yardim etmeyi emrediyor (irade ediyor)..." (en-Nahl 16/90) mealindeki 
ayetteki irade bu gesit bir iradedir. Tekvini irade hayra da serre de, iyilige de 
kotiiliige de yonelik olarak gergeklestigi halde tesrii irade, sadece hayra ve 
iyilige yonelik olarak gergeklesir. Allah, hayri da serri de irade edip yaratir. 
Ancak O'nun serre nzasi yoktur, serri emretmez ve serden hoslanmaz. 

6. Kudret. "Giicii yetmek" demektir. Allah sonsuz bir giig ve kudret sahi- 
bidir. Kudret sifatimn ziddi olan acizlik ve giig yetirememek (acz) , Allah hak- 
kinda dusiiniilemez. O'nun kudretinin yetisemeyecegi higbir sey yoktur. Kai- 
natta her sey Allah'in giig ve kudretiyle olmaktadir. Yildizlar, galaksiler, biitiin 
uzay, canli-cansiz tiim varliklar Allah'in kudretinin agik delilidir. Kur'an'da 
Allah'in kudreti ile ilgili olarak soyle buyurulur: "Allah gece ile gunduzu birbi- 
rine ceviriyor. §ilphesiz bunda basiret sahipleri icin mutlak bir ibret oardir. 
Allah her canhyi sudan yarath. Iste bunlardan kimi karni ustilnde surunilr, 
kimi iki ayagi ustilnde yilrilr, kimi dort ayagi ustilnde yilrur. Allah diledigini 
yaratir. $uphesiz Allah herseye kadirdir" (en-Nur 24/44-45). 

7. Kelam. "Soylemek ve konusmak" demektir. Allah bu sifati ile 
peygamberlerine kitaplar indirmis, bazi peygamberler ile de konusmustur. 
Ezeli olan kelam sifatimn mahiyeti bizce bilinemez. Ses ve harflerden 
meydana gelmemistir. Kelamin ziddi olan konusmamak ve dilsizlik, Allah 
hakkinda diisunulemez. Allah kelam sifatiyla emreder, yasaklar ve haber 
verir. Bu sifatla ilgili olarak Kur'an'da soyle buyurulur: "Musa tayin ettigimiz 
vakitte (Tur'a) gelip de Rabbi onunla konusunca Rabbim, bana (kendini) 
goster, seni goreyim dedi..." (el-A'raf 7/143), "De ki: Rabbimin sozlerini 
(yazmak) icin biltiln denizler milrekkep olsa ve bir o kadar daha Have getirsek 
dahi, Rabbimin sozleri bitmeden once deniz tilkenecektir" (el-Kehf 18/109). 

8. Tekvin. "Yaratmak, yok olani yokluktan varliga gikarmak" demektir. 
Yiice Allah yegane yaraticidir. 0, ezeli ilmiyle bilip diledigi her seyi sonsuz 
giig ve kudretiyle yaratmistir. Yaratmak, nzik vermek, diriltmek, oldiirmek, 
nimet vermek, azap etmek ve sekil vermek tekvin sifatimn sonuglandir. Bir 
ayette "Allah her seyin yaraticisidir. O, her seye vekildir" (ez-Ztimer 39/62) 
buyurulmustur. 
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B) MELEKLERE IMAN 

a) Melek Kavrami ve Meleklere iman 

Sozliikte "haberci, elgi, giig ve kuwet" anlamlanna gelen melek, Allah'in 
emriyle ge§itli gorevleri yerine getiren, gozle goriilmeyen nurani ve ruhani 
varliktir. 

Kur'an'da meleklere imanin farz oldugunu bildiren birgok ayet vardir: 
"Peygamber Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, milminler de. 
Her biri Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler..." (el- 
Bakara 2/285). 

"...Asil iyilik Allah'a, ahiret gilnune, meleklere, kitaplara ve peygamber- 
lere iman edenlerin iyi amelidir... " (el-Bakara 2/1 77) . 

Meleklere inanmayan ki§i, bu ayetlerin hukmiinu inkar ettigi igin kafir 
olur. Aynca Cenab-i Hak, Kur'an'da meleklere du§man olanlan kafir diye 
nitelemig ve boyle kimselerin Allah du§mani oldugunu vurgulamigtir (el- 
Bakara 2/98). 

Meleklere inanmamak, dolayli olarak vahyi, peygamberi, peygamberin 
getirdigi kitabi ve teblig ettigi dini de inkar etmek anlamina gelir. Qiinku dini 
hiikumler, peygamberlere melek araciligiyla indirilmi§tir. 

b) Meleklerin Mahiyeti 

Melekler duyu organlanyla algilanamayan, gozle goriilmeyen, siirekli 
Allah'a kulluk eden, asla giinah iglemeyen, nurani ve ruhani varliklardir. Bu 
sebeple onlar hakkindaki tek bilgi kaynagi ayetler ve sahih hadislerdir. 
Onun otesinde bir §ey soylemek miimkiin degildir. Meleklerin gozle goriil- 
mez, duyu organlanyla algilanamaz varliklar olu§u, inkar edilmeleri igin bir 
gerekge olamaz. Gerek akla gerekse pozitif bilimlere dayanilarak, meleklerin 
var veya yok olduklanna dair kesin deliller ileri suriilemez. Ciinkii melekler, 
gozlem ve deneye dayanan pozitif bilimlerin ilgi alani diginda kalan fizik 
otesi varliklardir. §artlanmami§ insan akli da meleklerin varligini imkansiz 
degil, caiz ve miimkiin goriir. 

c) Meleklerin Ozellikleri 

Melekleri diger varliklardan ayiran birtakim ozellikler vardir. Bunlan §u 
§ekilde siralamak miimkiindur: 
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1. Melekler nurdan yaratilmis; yemek, igmek, erkeklik, disilik, uyumak, 
yorulmak, usanmak, genglik, ihtiyarlik gibi fiillerden ve ozelliklerden annmis 
nurani ve ruhani varliklardir: "...O'nun huzurunda bulunanlar, O'na ibadet 
hususunda kibirtenmezler ve yorulmazlar. Onlar, bikip usanmaksizin gece 
gunduz (Allah' i) tesbih ederler" (el-Enbiya 21/19-20), "Onlar rahmanin kullan 
olan melekleri di§i kabul ettiler. Acaba meleklerin yaratrfi§larini mi gdrm(i§ler? 
Onlarin bu §ahitlikleri yazdacak ve sorguya cekileceklerdir" (ez-Zuhruf 43/19); 
ayncabk. es-Saffat 37/149; en-Necm 53/27-28). 

2. Melekler Allah'a isyan etmezler, Allah'in emrinden gikmazlar, asla 
giinah islemezler, hangi is igin yaratilmis iseler o isi yaparlar. "Onlar, ustle- 
rindeki Rablerinden korkarlar ve kendilerine ne emrolunursa onu yaparlar" 
(en-Nahl 16/50; aynca bk. el-Enbiya 21/26-28; et-Tahrim 66/6). 

3. Melekler, son derece suratli, giiglii ve kuvvetli varliklardir; "Gokleri ve 
yeri yaratan, melekleri iki§er ilcer ve dorder kanath elciler yapan Allah'a 
hamdolsun. O, yaratmada diledigi artirmayi yapar. §uphesiz Allah her §eye 
gucu yetendir" (el-Fatir 35/1). islam! kaynaklarda meleklerin kanatlan ol- 
dugu bildirilmekle birlikte bu kanatlann mahiyeti konusunda bir sey soyle- 
mek miimkiin degildir. Meleklerin nurani varliklar oldugu goz oniinde tutu- 
lursa, bunlari kus veya ugak kanatlan gibi maddi nitelemelere konu etmenin 
dogru olmayacagi ortadadir. Kanatlann mahiyetini ancak Allah ve melekleri 
goren peygamberler bilebilirler. Meleklerin kanatlan onlarin suretini, kanat- 
larinin fazlaligi onlarin giig ve siirat yoniinden derecelerini, Allah katindaki 
degerlerini gosterdigi seklinde anlasilabilir. 

4. Melekler Allah'in emir ve izniyle gesitli sekil ve kiliklara buriinebilir- 
ler. Cebrail (a.s) Hz. Peygamber'e ashaptan Dihye seklinde goriinmus, bazan 
kimsenin tanimadigi bir insan seklinde gelmistir. Yine Cebrail (a.s), Hz. 
Meryem'e bir insan seklinde goriinmus (Meryem 19/16-17), meleklerden bir 
grup, Hz. ibrahim'e bir oglu olacagi miijdesini getiren insanlar seklinde gel- 
mis, o da onlari misafir zannederek kendilerine yemek hazirlamis, fakat 
yemediklerini goriince korkmus, sonra da melek olduklanni anlamistir (Hud 
1 1/69-70). Bu ayetten meleklerin yiyip igmedikleri sonucu da gikmaktadir. 

5. Melekler gozle goriinmezler. Onlarin goriinmeyisleri, yok olduklanndan 
degil, insan goziiniin onlari gorebilecek kabiliyet ve kapasitede yaratilmamis 
olmasindandir. Melekler peygamberler tarafindan asli sekilleriyle goriilmiisler- 
dir. Asil sekillerinden gikip bir baska maddi sekle, mesela insan sekline girme- 
leri dummunda diger insanlarca da gorulmeleri miimkiin olur. Cibril hadisi 
diye bilinen, iman, islam ve ihsan kavramlarimn tanimlarimn yapildigi hadiste 
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belirtildigi gibi, Cebrail ashap tarafindan insan §eklinde gorulmu§tur (bk. Buha- 
ri, "Iman", 37; Muslim, "Iman", 1; Ebu Davud, "Siinnet", 15). 

6. Melekler gaybi bilemezler. Qunkii gaybi, ancak Allah bilir. Eger Allah 
tarafindan kendilerine gayba dair bir bilgi verilmis. ise, ancak o kadanni 
bilebilirler. Kur'an'da ifade edildigine gore Allah, Hz. Adem'e varliklann isim- 
lerini 6gretmi§, sonra da isimlerin verildigi varliklan meleklere gostererek, 
bunlann isimlerini haber vermelerini onlardan istemi§, bunun iizerine me- 
lekler "Seni tenzih ederiz. Senin bize ogrettiginden ba§ka bizim higbir bilgi- 
miz yoktur. Qiinkii her §eyi hakkiyla bilen, hiikiim ve hikmet sahibi olan 
sensin" demisjerdir. Bunun iizerine de Cenab-i Hak Hz. Adem'in, varliklann 
isimlerini haber vermesini emretmi§, o da soyleyiverince §6yle seslenmi§tir: 
"Size demedim mi ki, goklerin ve yerin gaybini silphesiz ben bilirim. ISeyi 
aciklarsaniz neyi de gizlemi§seniz ben bilirim" (el-Bakara 2/31-33). 

d) Meleklerin Gdrevleri ve Ce§itleri 

Ayet ve hadislerde sayilan hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan fa- 
kat pek gok olduklan anla§ilan meleklerin temel gorevleri Allah'a kulluk ve 
0, neyi emrederse onu yerine getirmektir. Melekler gorevleri agisindan §u 
gruplarda incelenebilirler: 

Cebrail, dort biiyiik melekten biridir. Allah tarafindan vahiy getirmekle 
gorevlidir. Cebrail'e (a.s.) giivenilir ruh anlamina gelen "er-Ruhu'1-emin" de 
denilmi§tir: "O (Kur'an'i) korkutuculardan olasin diye RCihulemin senin 
kalbine indirmistir" (eg-§uara 26/193-194). Bir ba§ka ayette de ona Ruhul- 
kudiis adi verilmi§tir: "...Kur'an'i Rabbinden hak olarak Ruhulkudus indir- 
mistir" (en-Nahl 16/102). Cebrail, meleklerin en iistunu ve en buyiigii, Al- 
lah'a en yakini oldugu igin kendisine "meleklerin efendisi" anlaminda seyyi- 
du'1-melaike denilmi§tir. Mikail, dort biiyiik melekten biri olup, kainattaki 
tabii olaylan ve yaratiklann nziklanni idare etmekle gorevlidir. israfll, sura 
iiflemekle gorevli melektir. israfll, sura iki kez iifleyecek, ilkinde kiyamet 
kopacak, ikincisinde ise tekrar dirilis, meydana gelecektir. Azrail ise, gorevi 
oliim sirasinda canlilann ruhunu almak oldugu igin "melekii'l-mevt" (oliim 
melegi) adiyla anilmigtir: "De ki: Size vekil kdinan oliim melegi caninizi 
alacak, sonra Rabbinize dondurilleceksiniz" (es-Secde 32/1 1). 

Kiramen Katibin, insanin saginda ve solunda bulunan iki melegin adi- 
dir. Sagdaki melek iyi is, ve davraniglan, soldaki ise kotii i§ ve davrani§lan 
tesbit etmekle gorevlidir. Hafaza melekleri adi da verilen bu melekler kiya- 
met giinii hesap sirasinda yapilan isjere §ahitlik de edeceklerdir. Kur'an'da 
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bu melekler hakkinda soyle buyurulmustur: "Iki melek (insanin) saginda ve 
solunda oturarak yaptiklannizi yazmaktadirlar. Insan hicbir soz soylemez ki, 
yaninda gozetleyen yazmaya hazir bir melek bulunmasin" (Kaf 50/17-18), 
"§unu iyi billn ki ilzerinizde bekqiler, degerli yazicdar oardir. Onlar yap- 
makta olduklannizi bilirter" (el-infitar 82/10-12; aynca bk. ez-Zuhruf 43/80). 

Miinker ve Nekir, oliimden sonra kabirde sorgu ile gorevli iki melektir. 
"Bilinmeyen, tamnmayan, yadirganan" anlamindaki miinker ve nekir, me- 
zardaki oliiye, hig gormedigi bir sekilde goriinecekleri igin bu ismi almislar- 
dir. Bu iki melek kabirde oliilere, "Rabbin kim? Peygamberin kim? Kitabin 
ne?" diye sorular yoneltecekler, alacaklan cevaplara gore oliiye iyi veya 
kotii davranacaklardir. 

Hamele-i Ar§, arsi tasryan meleklerin adidir. Kur'an'da haklannda 
soyle buyurulur: "Ar§i yilklenen, bir de onun cevresinde bulunanlar (melek- 
ler) Rablerini hamd ile tesbih ederler. O'na iman ederler..." (el-Mu'min 40/7; 
aynca bk. el-Hakka 69/1 7) . 

Mukarrebun ve illiyyun adiyla anilan melekler, Allah'i tesbih ve an- 

makla gorevli olup, Allah'a gok yakin ve O'nun katinda serefli mevkii bulu- 
nan meleklerdir (en-Nisa 4/172). Cennet ve cehennemdeki isleri yiiriitmekle 
gorevli melekler de vardir (bk. er-Ra'd 13/23-24; et-Tahrim 66/6; el- 
Miiddessir 74/29-31). 

Bunlardan baska, insanin kalbine dogruyu ve gergegi ilham etmekle 
(Tirmizi, "Tefsir", 3), namaz kilanlarla birlikte Fatiha suresinin bitiminde 
"amin" demekle (Buhari, "Ezan", 111, 112; "Da'avat", 63; Muslim, "Salat", 
18), hergiin sabah ve ikindi namazlannda miiminlerle birlikte olmakla 
(Buhari, "Mevakit", 16; Muslim, "Mesacid", 37), Kur'an okurken yeryiiziine 
inmekle (Buhari, Fezailu'l-Kur'an, 15; Muslim, "Musafirin", 36), sokaklan ve 
yollan dolasip zikir, Kur'an ve ilim meclislerini arayip bulmakla (Buhari, 
"Da'avat", 66; Muslim, "Zikr", 8), miiminlere (Ahzab 33/43) ozellikle bilgin 
olan miiminlere rahmet okumakla (Tirmizi, "ilim", 19), sadece Allah'a hamd 
ve secde etmekle (A'raf 7/206) gorevli melekler de vardir. 

e) insanlarla Melekler Arasindaki Ustunluk Derecesi 

Ehl-i Siinnet'e gore insanlar iginden segilen peygamberler, meleklerin 
peygamberleri durumunda olan biiyiik meleklerden daha iistiindiir. Qiinkii 
yiice Allah insan igin "halife" tabirini kullanarak (el-Bakara 2/30) onu me- 
lekler karsisinda yiiceltmis, Hz. Adem'e secde etmeleri igin meleklere emret- 
mis, esya ve alemi meleklere gosterip bunlann adlanni sordugu zaman me- 
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lekler cevap verememis, Hz. Adem ise birer birer saymistir (el-Bakara 2/31- 
34). Aynca meleklerin Allah' a kulluklan ve hayirli seyleri yapmalan, ira- 
deye bagli olmayan hareketlerdir. Halbuki insan Allah'a kullugunu ve iyi 
igleri, kendisini dogru yoldan ayiracak pek gok engeli asarak yapar. Biitiin 
bunlar insan cinsinin melek cinsinden iistiin oldugunu gosterir. Meleklerin 
onde gelenleri, peygamber olmayan biitiin insanlardan; takva sahibi mii- 
minler, sehidler, salih amel isleyenler, dinde dosdogru hareket edenler, diger 
meleklerden; diger melekler de insanlann kafir, munafik, miisrik, inanci 
bozuk, amelsiz, ahlaksiz olanlanndan daha iistiindiir. 

f) Cin ve §eytan 

aa) Cin 

Sozliikte, "gizli ve ortiilii varlik, goriilmeyen sey" anlamina gelen cin, 
terim olarak duyu organlanyla algilanamayan, gesitli sekillere girebilen; 
atesten yaratilmis, manevi, ruhani ve gizli varliklara verilen bir addir. 

Cin kelimesi genis anlamiyla ele alindiginda, insan kelimesinin karsiti 
olarak kullanilir ve herhangi bir kayitla sinirlandinlmamissa, duyu organla- 
nndan gizlenmis biitiin manevi varliklan ifade eder. Dar anlamiyla ise cin 
kelimesi, ruhani varliklann bir kismini belirtmek igin kullanilir. Ciinkii gozle 
goriilmeyen ruhani varliklan Hayirli olan ve Allah'in emrinden gikmayan ve 
insana iyi seyler ilham eden melekler, insani aldatan ve serre yonelten sey- 
tanlar, hem hayirlilan hem de serlileri bulunan cinler, olmak iizere iige ay- 
nlmaktadir. 

Cinler, duyu organlanyla algilanamayan varliklar oldugu igin, onlar 
hakkindaki tek bilgi kaynagi vahiydir. Kur'an-i Kerim ve sahih hadisler, 
cinlerden bahsetmekte, dogru diisiinebilen akil da bunu imkansiz gorme- 
mektedir. insanlann cinleri goremeyisi, gozlerinin cinleri gorecek yetenekte 
yaratilmamis olmasindandir. 

Kur'an'a gore insan topraktan, cinler ise atesten yaratilmistir: "Cinleri 6z 
atesten yaratti" (er-Rahman 55/15), "Andolsun biz insani, kuru kara camur- 
dan, sekillenmis kara balciktan yarattik. Cinleri de daha once, zehirli atesten 
yarattik" (el-Hicr 15/26-27). Sonuncu ayet cin turiiniin insan tiiriinden once 
yaratildigini da gostermektedir. 

Kur'an'da cinlerden bahseden, yirmi sekiz ayetten olusan ve Cin suresi 
diye bilinen bir sure bulunmaktadir. Bu surede de dile getirildigi gibi, cinler 
gesitli gruplara boliinmiislerdir. Cinlerin bir kismi miisliimandir. Bir kismi da 
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kafirdir. Kafir olanlan cinlerin gogunlugunu olustururlar. Cinlerin miimin 
olanlan, muminlerle beraber cennette, kafir olanlan da kafirlerle beraber 
cehennemde kalacaklardir. 

Cinler gegitli gekillere girebilecek ve insanlann yapamayacagi bazi isterin tis- 
tesinden gelebilecek yetenekte yaratilmistir. Hz. Siileyman Sebe melikesinin 
tahtini getirtmek istediginde cinlerden birinin, o heniiz yerinden kalkmadan tahti 
getirebilecegini soylemesi (en-Neml 27/39) bunu gostermektedir. Cinin Hz. Sii- 
leyman'la karsilikli konusmasi, onlann gozle goriilebilecek bir §ekle girebilecek- 
lerine isarettir. Allah cinleri Hz. Siileyman'in emrine vermis, o da cinleri agir ve 
mesakkatii islerde kullanmistir. 

Cinlerin mutlak gayba dair bilgileri yoktur. Ancak hayat siirelerinin 
uzunlugu, ruhani ve manevi varliklar olmalan, meleklerden haber galmalan 
gibi sebeplerle, insanlann bilmedigi, gegmise ve su ana ait bazi olaylan bile- 
bilirler. Ancak bu durum, cinlerin insandan daha ustiin varliklar oldugunu 
gostermez. Bir ayette, "Siileyman'in 6lu.mu.ne hukmettigimiz zaman, onun 
oldugunu, ancak degneginl yiyen bir agaq kurdu gosterdl. (Sonunda) yere 
yikdinca anla§ddi ki cinler gaybi bilselerdi, o kilcilk d(i§ur(lcu azap iginde 
kalmazlardi" (Sebe' 34/14) buyurularak, onlann gaybi bilmedikleri agik bir 
sekilde ortaya konulmustur. 

Cinler de insanlar gibi iman ve ilahi emirlere itaat etmekle yukumludiir- 
ler: "Ben cinleri ve insanlan ancak bana kulluk etsinler diye yarattim" (ez- 
Zariyat 51/56). Cinler tipki insanlar gibi yerler, igerler, evlenir ve gogalirlar, 
erkeklik ve disilikleri vardir, dogar, biiyur ve olurler. Ancak cinlerin omrii, 
insanlannkine gore epeyce uzundur. 

Bazi durumlarda cinlerin insanlara zarar vermesi soz konusu olabilirse 
de, musliiman bir kimsenin cinlerden korkmamasi ve Allah'in izni olmadan, 
bir varligin baska bir varliga zarar veremeyecegine goniilden inanmasi gere- 
kir. Diger varliklardan gelebilecek zararlara karsi Allah'a siginmak gerektigi 
gibi cinlerden gelebilecek zararlar hususunda da ayni tutum gosterilmelidir. 
Nitekim Hz. Peygamber'in de cinlerin insanlan etkilemesine karsi Ayetu'l- 
kiirsi'yi, Felak ve Nas surelerini okudugu bilinmektedir (bk. Buhari, "Vekale", 
10; "Fezailii'l-Kur'an", 10; Tirmizi, "Tib", 16). Miislumanlar, cinlerden zarar 
gordiiklerini sandiklan durumlarda Hz. Peygamber'den ogrendigi tedbirlerle 
yetinmeli, cahil cinci ve ufurtikgulerin tuzagina diismekten sakinmalidirlar. 
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bb) §eytan 

Gozle goriilmeyen fakat varligi kesin olan, azginlik ve kotiilukte gok ileri gi- 
den, kibirli, asi, insanlan saptirmaya galisan cinlere seytan adi verilir. 

Kur'an-i Kerim'de ilk seytandan iblis diye soz edilir, iblis, azmis ve Rab- 
binin buyruguna isyan ederek sapikliga dusmiis cinlerdendir. "Hani biz me- 
leklere Adem'e secde edin demistik. iblis haric hepsi secde ettiler. O yilz ge- 
virdi, buyuklilk tasladi ve kafirlerden oldu" (el-Bakara 2/34) anlamindaki 
ayet, onun melek oldugunu gostermez. Ciinkii bu ayette, ifadenin gogun- 
luga gore diizenlenmesi kuralina uygun bir iislup kullanilmigtir. "...iblis cin- 
lerdendi; Rabbinin emrinden disari qikti..." (el-Kehf 18/50) ayetinden de 
agikga anla§ilacagi gibi, aslinda o bir cindir. Allah'a ibadet ederek derecesini 
yukseltmi§, melekler arasina kan§mi§, daha sonra da isyani yuziinden bu 
konumunu yitirmi§tir. 

Melekler ve cinler gibi duyu organlanyla algilanamayan fakat varligi 
Kur'an-i Kerim ve sahih hadislerde kesin bigimde haber verilen seytan, 
atesten yaratilmistir. Hz. Adem'in gamurdan, kendisinin ise atesten yaratil- 
digi gerekgesiyle ondan ustiin oldugunu iddia etmis, Adem'e secde etmekten 
kaginmis, Allah'in lanetine ugramis ve O'nun huzurundan kovulmustur. 
Daha sonra Hz. Adem ve esi Havva'yi yaniltarak, onlann cennetten gikanl- 
malanna sebep olmustur. 

§eytan ilk insandan beri biitiin insanlara kotuliikleri, kufiir ve giinahlan 
susleyip giizel gostermis, insanlan hak yoldan uzaklastirmak igin elinden 
geleni yapmistir. 

Allah'in gosterdigi dosdogru yoldan uzaklasmak, yasaklan gignemek, 
seytana imkan ve firsat vermek demektir. Sapiklik ve azginlikta devam 
edenler, seytanin kendilerini gepegevre kusatmasina, kendilerinin de seyta- 
nin esiri olmalanna sebep olurlar. Yiice Allah insanlan seytanin diismanli- 
gina, hile ve aldatmacalanna karsi uyarmistir: "Qilnku seytan sizin diisma- 
ninizdir. Siz de onu bir dilsman sayin. O, kendi taraftartarmi ancak ates en- 
linden olmaya qaginr" (el-Fatir 35/6) . 

Diinyada insanlan hak ve hakikatten uzaklastiran seytan, ahirette de on- 
lan isledikleri ile basbasa birakacak, bu konuda kendisini suglamamalarini 
soyleyecektir. §eytanlar, her peygambere diisman kilindigi gibi, her insani 
yoldan gikarmaya galisacak ve kotii seyleri suslu gosterip, yasaklan 
gignemeye tesvik edecek bir seytanin bulunacagi da Hz. Peygamber tarafindan 
bildirilmistir (bk. Muslim, "Munafikun", 11). 
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Yiice Allah, Kur'an okundugunda kovulmug geytandan kendisine sigi- 
nilmasini emrettikten sonra, Allah'a igtenlikle inanip ibadet eden, yasakla- 
nni gignemeyen kimseler iizerinde geytanin higbir etki ve hakimiyetinin 
olmayacagini ifade etmigtir (bk. en-Nahl 16/98; el-isra 17/65; el-A'raf 7/21). 

Allah Teala varliklan, biri digerinden ayirt edilebilsin ve aralanndaki fark 
insanlarca kolaylikla anlagilabilsin diye zitlanyla birlikte yarattigindan, §ey- 
tani da yaratiklann en temiz ve en §ereflilerinden olan, hak ve hayri tavsiye 
eden meleklerin varligina zit ve alternatif olarak yaratmi§tir. Qiinkii belli 
fiillerin ibadet, hayir, giizel ve iyi olugu, ancak zitlannin varligi ile bilinebilir 
ki, insanlara §er ve girkin fiillerde yol gosteren de §eytandir. 



C) KITAPLARA IMAN 

a) ilahi Kitap Kavrami ve Kitaplara iman 

Kitap, sozliikte "yazmak ve yazili beige" anlamina gelir. Terim olarak 
ise, Allah Teala'nin kullanna yol gostermek ve aydinlatmak iizere peygam- 
berine vahyettigi sozlere ve bunun yaziya gegirilmi§ §ekline denilir. Qogulu 
"kutub'dur. Hiristiyan ve yahudilere ilahi kitap olarak incil ve Tevrat verildi- 
ginden onlara "Ehl-i kitap" denilmi§tir. ilahi kitaplara Allah katindan indiril- 
mi§ olmasi sebebiyle "kiitiib-i munzele" veya "semavi kitaplar" da denilir. 

Kitaplara iman, Allah tarafindan bazi peygamberlere kitaplar indirildigine 
ve bu kitaplann igeriginin tiimiiyle dogru ve gergek olduguna inanmak de- 
mektir. Yiice Allah Hz. Peygamber'e, "I§te onun igin sen (teuhide) dauet et ve 
emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlann heveslerine uyma ve de ki: Ben Allah- 
'in indirdigi kitaba inandim ve aranizda adaleti gerceklestirmekle 
emrolundum..." (e§-Sura 42/15) diye hitap etmi§, miiminlere de "Eg iman 
edenler, Allah'a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha once 
indirdigi kitaba iman ediniz. Kim Allah 'i, meleklerini, kitaplanni, peygamberle- 
rini ve kiyamet gununil inkar ederse tarn manasiyla sapitmistir" (en-Nisa 
4/136) buyurarak, kitaplara inanmanin bir iman esasi oldugunu belirtmi§tir. 
islam'da iman esaslan birbiriyle baglantili ve birbirinden aynlmaz oldugu igin 
kitaplara iman diger esaslardan aynlmaz. Allah'a inanmak, bizi O'nun birer 
yol gosterici olan peygamberler gonderdigini kabul etme sonucuna gotiiriir. 
Peygamberlere iman da onlann Allah'tan getirip teblig ettiklerini tasdik etmeyi 
gerektirir. Peygamberlerin teblig ettikleri §eyler de Allah'in kitaplandir. 
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Her ilahi kitap bir peygamber araciligiyla gonderilmistir. Kendisine kitap 
indirilen peygamber de, ondaki emir ve yasaklann uygulanmasini gostermis 
ve bunlann yasanabilir oldugunu ortaya koymustur. 

ilahi kitaplar konusu Allah' in kelam sifati ile ilgilidir, bu sifatin eseridir. 
Peygamberlerine vahiy yoluyla bildirildigi mesajinin ortaya gikmis seklidir. 
Peygambere indirilen kitaplara ilahi kitap denilmesinin sebebi, bu kitaplann 
Allah tarafindan gonderilmesi, soz ve igerik olarak onlarda higbir beser kat- 
kisinin bulunmamasidir. 

Bizler bugiin kitaplann su andaki sekillerine degil, Allah' tan gelen bo- 
zulmamis sekillerine inanmakla yukumluyiiz. Ciinkii ilahi kitaplara inanma- 
dikga kisinin imam gergeklesemez. ilahi kitaplardan bir kismi tamamen kay- 
bolmus, bugiin igin elimizde ondan higbir sey kalmamistir. Hz. ibrahim'in 
sahifeleri boyledir. Tevrat, Zebur ve incil ise zamanla insanlann iyi veya 
kotii niyetli miidahaleleri sonucu degisiklige ve bozulmaya ugrami§tir. Al- 
lah' in vahyettigi gekilde varligini korumu§, higbir bozulma ve degi§iklige 
ugramadan giiniimuze kadar gelmi§ ve kiyamete kadar da bu ozelligini siir- 
diirecek olan yegane kitap Kur'an-i Kerim'dir: "Kur'an'i kesinlikle biz indir- 
dik. Elbette onu yine biz koruyacagiz" (el-Hicr 15/9) ayetiyle Allah, insan- 
lara Kur'an'in ilahi koruma altinda bulundugunu ve kiyamete kadar degi§ik- 
lige ugramadan kalacagini bildirmektedir. 

Kur'an-i Kerim, kendinden onceki kitaplan tasdik etmi§, fakat onlann 
koymu§ oldugu bazi hiikiimleri ortadan kaldirarak yeni hiikiimler getirmi§- 
tir. Miimin olabilmek igin, Hz. Peygamber'e ve ona indirilen Kur'an'a uy- 
mayi israria vurgulamigtir (bk. Al-i imran 3/31; en-Nisa 4/47; el-Maide 5/15; 
el-En'am 6/153; el-A'raf 7/3). Buna gore Ehl-i kitabin miimin diye nitelene- 
bilmesi ve kurtuluga erigebilmesi igin Hz. Peygamber'i ve Kur'an'in hiikiim- 
lerini goniilden benimsemesi gerekmektedir. 

Peygamber gondermek ve kitap indirmek Allah igin bir gorev ve zorun- 
luluk degildir. Fakat insanlann peygamberlere ve kitaplara ihtiyaci vardir. 
Gergi insan yaratilirken birtakim yeteneklerle donatilmistir. Bu yetenekler 
sayesinde insan kendi gayretiyle kendisi, gevresi ve diger yaratiklar hakkin- 
da bazi bilgiler edinebilir, birtakim gergekleri kavrayabilir. Fakat biitiin bun- 
lar sinirli ve kendi giicii oranindadir. insanin giiciinii asan hususlarda, ye- 
terli olmadigi konularda ilahi yardima, vahye ve kutsal kitaba olan ihtiyaci 
ortadadir. insanin bu ihtiyacini en iyi bilen Allah, kuluna bir lutuf ve ikram 
olarak peygamberleri araciligiyla kitaplar indirmis ve yol gostermistir. ilahi 
kitaplar indirildigi iimmet igin Allah'in hiikiimlerinin agiklandigi ilk kay- 
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naktir. Dinin inang esaslan, ameli ve ahlaki hiikiimleri, farz ve haramlar 
kitap ile belirlenir. 

ilahi kitaplar dogrudan Allah katindan gelir. Bu bakimdan hem soz hem 
de mana agisindan Allah kelamidir. ilahi kitaplann hedefi ise insanligi sa- 
pikliktan kurtarmak, hidayete, iyilige, aydinliga gikarmak ve sonunda iki 
diinyada mutlu kilmaktir. 

b) ilahi Kitaplar 

ilahi kitaplar Allah kelami olmak bakimindan aralannda farklihk bulun- 
mamasina ragmen, hacimleri ve hitap ettikleri kitlenin buyuklugiine gore, 
suhuf ve kitap olmak iizere ikiye aynlirlar. 

aa) Suhuf 

Sahife kelimesinin gogulu olan suhuf, dar bir cevrede, kiigiik topluluklara, 
ihtiyaglanna cevap verebilecek sekilde indirilen birkag sayfadan olusmus kii- 
giik kitap ve risalelere denilir. Kur'an-i Kerim'de Hz. ibrahim ve Musa'ya indi- 
rilen sayfalardan bahseden iki ayet vardir (en-Necm 53/36-37; el-A'la 87/14- 
19). Bunun disinda Kur'an'da ve miitevatir hadislerde suhuf ile ilgili bir bilgi 
bulunmamaktadir. Ebii Zer'den rivayet edilen bir zayif hadise gore sayfalann 
sayisi 100 olup su peygamberlere indirilmistir: Hz. Adem'e 10 sayfa, Hz. §it'e 
50 sayfa, Hz. idris'e 30 sayfa, Hz. ibrahim'e 10 sayfa (bk. Siiyuti, ed-Durru'l- 
mensur, VIII, 489; Alusi, Ruhu'l-meani, XV, 141-142). Bugiin bu sayfalardan 
elimizde higbir sey yoktur. 

Suhufa gore daha hacimli ve kitap seklinde olan ve evrensel mesajlar igeren 
ilahi kitaplar ise Tevrat, Zebur, incil ve Kur'an olmak iizere dort tanedir. 

bb) Tevrat 

Tevrat ibranice bir kelime olup "kanun, seriat ve ogreti" anlamlanna ge- 
lir. Hz. Musa'ya indirilmistir. Tevrat'a Ahd-i Atik ve Ahd-i Kadim de (Eski 
Ahit) denilir. Tevrat'in aslinin Allah kelami ve peygamberine indirdigi kutsal 
bir kitabi olduguna inanmak her miisliimana farz olup, bunu inkar etmek 
kisiyi kiifre diisiiriir. Qiinkii Kur'an-i Kerim'de Tevrat'in Allah'in kutsal ki- 
taplanndan biri oldugu agiklanmistir: "Biz, iginde dogruya rehbertik ve nur 
oldugu halde Teorat'i indirdik..." (el-Maide 5/44). 

Tevrat Hz. Musa araciligiyla israilogullan'na gonderilmistir. Ancak onlar 
tarihte yasadiklan siirgiin ve esirlik donemlerinde Tevrat'in Allah'tan gelen 
seklini koruyamamislardir. Tevrat'in asil niishasi kaybolunca, yahudi din 
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bilginleri tarafindan kaleme alinan Tevrat niishalari ortaya gikmi§tir. Bugiin 
elde mevcut olan Tevrat tahrif edilmis, biitiiniiyle ilahi kitap olma ozelligini 
yitirmistir. 

cc) Zebur 

Kelime olarak "yazili sey ve kitap" anlamina gelen Zebur, Hz. Davud'a 
indirilmis olan ilahi kitabin adidir. Bu konuda Kur'an'da soyle buyurulur: 
"...Gercekten biz, peygamberlerin kimini kiminden (Istiln kddik. Davud'a da 
Zebur 'u verdik" (el-lsra 17/55). 

Zebur, ilahi kitaplann en kugiigii olup, yeni dini hiikiimler getirmemistir. 
Bugiin elde mevcut olan Zebur niishalari, lirik soyleyis ve ilahilerden, Al- 
lah' a ovgii ve hikmetli sozlerden ve birtakim nasihatlardan meydana gel- 
mistir. Mezmurlar adiyla Eski Ahid'de yer almaktadir. 

dd) incil 

incil kelime olarak "miijde, talim ve ogretici" anlamina gelir. Hz. Isa ara- 
ciligiyla israilogullan'na indirilmistir: "Kendinden once gelen Tevrat'i dogru- 
layici olarak peygamberlerin izleri ilzerinde, Meryem oglu Isa'yi arkalarindan 
gonderdik. Ve ona, Icinde dogruya rehberllk ve nur bulunmak, onilndeki 
Tevrat'i tasdik etmek, sakinanlara bir hidayet ve ogilt olmak ilzere Incll'i 
verdik" (el-Maide 5/46). 

incil'e, Allah' tan Hz. Isa'ya indirildigi sekliyle inanmak imanin gerekle- 
rindendir. Fakat bugiin incil'in orijinal metni de diger bozulmus kitaplar gibi 
elde yoktur. Bozulmus ve insanlar tarafindan miidahaleye maruz kalmis 
sekli vardir. incil'e Ahd-i Cedid de (Yeni Ahit) denilir. 

Bir musliimana onceki kutsal kitaplarda bulunan bir hususun haber veril- 
mesi durumunda; eger bu husus, Kur'an ve sahih hadislerdeki bilgilere uy- 
gunsa kabul edilir. Ayet ve hadislere aykiri ise reddedilir. Ayet ve hadislerde 
hig bahsedilmiyor ve islam'in temel prensiplerine de zit diismiiyorsa Hz. Pey- 
gamber'in su tavsiyesi dogrultusunda hareket edilir: "Ehl-i kitabi tasdik de 
etmeyin, tekzlp de (yalanlamayin). Biz Allah' a, bize indirilene, Ibrahim'e... 
indirilene inandik deyin" (Buhari, "Tefsir", sure: 2/11; "t'tisam", 25). 

ee) Kur'an 

Allah tarafindan gonderilen ilahi kitaplann sonuncusu olan Kur'an-i Ke- 
rim, son peygamber Hz. Muhammed'e indirilmistir. Sozliikte "toplamak, oku- 
mak, bir araya getirmek" anlamina gelen Kur'an terim olarak soyle tarif edilir: 
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"Hz. Peygamber'e indirilen, mushaflarda yazih, Peygamberimiz'den bize 
kadar tevatiir yoluyla nakledilmis, okunmasiyla ibadet edilen, insanligin 
benzerini getirmekten aciz kaldigi ilahi kelamdir". Bu tarifte bazi hususlar 
goze garpmaktadir: "Peygambere indirilen" derken Hz. Muhammed kaste- 
dilmektedir. "Tevatiir yoluyla nakledilmis olan" derken, her devirde yalan 
iizerine birlesmelerini aklin imkansiz gordiigii bir topluluk tarafindan nakle- 
dildigi ve nesilden nesile boyle gegtigi igin onun, Allah'a ait olusunun kesin- 
ligi ifade edilmektedir. "Okunmasiyla ibadet edilen" derken de, okumanin 
ibadet olduguna, namaz ibadetinde vahyedilen metnin okunmasi gerekti- 
gine ve Kur'an tercumelerinin namazda okunmasinin caiz ve gegerli olmadi- 
gina isaret edilmektedir. 

1. Kur'an'in Niizulu 

Kur'an-i Kerim, Allah Teala'dan Hz. Peygamber'e Cebrail araciligiyla ve 
vahiy yoluyla indirilmistir. Kolayca ezberlenebilmesi, kisa zamanda etrafa 
yayilmasi, manasinin kolaylikla anlasilmasi, zihinlerde ve akillarda derece 
derece bir gelisme ve alistirma saglamasi, inanglann ve deger yargilannin 
yavas yavas giiglenip koklesmesi vb. sebeplerle, o bir defada toptan indiril- 
memis, yaklasik 23 senede, boliimler halinde indirilmistir. Yiice Allah 
Kur'an'in bir defada toptan indirilmeyisinin sebebini soyle agiklamaktadir: 
"inkar edenler: Kur'an ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler. 
Biz onu senin kalbine iyice yerle§tirmek iqin boyle yaptik ve onu tane tane 
okuduk" (el-Furkan 25/32). 

Ayetler dogrudan dogruya indigi gibi, gogunlukla meydana gelen bir 
olayin hemen sonrasinda olayi gozumlemek ve sorulan sorulan cevaplamak 
igin inerdi ki, ayetin inmesine sebep olan olay veya soruya "sebeb-i nuzul" 
(inis sebebi) denilir. 

Kur'an-i Kerim kendisinin, bir ayette ramazan ayinda, bir baska ayette 
miibarek bir gecede, bir digerinde de Kadir gecesinde inmeye basladigini 
haber vermektedir (bk. el-Bakara 2/185; ed-Duhan 44/1-3; el-Kadr 97/1). 
Kadir gecesinin ramazan ayinda miibarek bir gece oldugu goz oniinde tutu- 
lursa, ayetler arasinda bir geliskinin de bulunmadigi anlasilacaktir. 

2. Kur'an'in Muhtevasi 

insanlan hem bu diinyada hem de ahirette mutluluga kavusturmak igin 
gonderilmis bulunan Kur'an-i Kerim baslica su konulan kapsamaktadir; 
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1. itikad. Basta Allah'a iman olmak iizere peygamberlere, meleklere, ki- 
taplara, kaza ve kadere, ahirete ait onemli konular ve inangla ilgili gegitli 
meseleler, Kur'an'in kapsadigi konulann basinda gelir. 

2. ibadetler. Kur'an'da miisliimanlann yapmakla yiikumlii bulunduklan 
namaz, orug, hac, zekat vb. ibadetlere dair ayetler vardir. 

3. Muamelat. Kur'an bir toplumun devamini saglayan ve toplum fertleri- 
nin aralanndaki iliskileri diizenleyen birtakim hiikiimleri kapsar. Kur'an'da 
alisveris, emanet, bagis, vasiyet, miras, aile hayati, nikah ve bosanma gibi 
kisiyi ve toplumu ilgilendiren konulara dair agiklamalar ve hiikiimler vardir. 

4. Ukubat. islam toplumunun mutluluga erisebilmesi, bu toplum fertleri- 
nin, islam'in koydugu kurallara aynen uymasiyla miimkun olur. Toplumun 
diizenini bozan, insan haklanni ve yasaklan gigneyen kimseler cezayi hak 
edecekleri igin Kur'an bunlarla ilgili hukiimleri de kapsamaktadir. 

5. Ahlak. Kur'an, kisilerin diinya ve ahiret mutlulugunun saglamasina 
yardimci olmak iizere, ana babaya hiirmet, insanlarla iyi geginme, iyiligi 
emretme, kotiiliikten sakindirma, adalet, dogruluk, algak goniilliiluk, mer- 
hamet, sevgi... gibi ahlaki hiikiimleri de kapsamina almaktadir. 

6. Nasihat ve Tavsiyeler. insanlara emir ve yasaklar konusunda duyarli 
olmalanni, nefislerine esir diismemelerini, diinyayi ahirete tercih etmemele- 
rini, diinyada imtihana gekildiklerini hatirlatan, gesitli tehlikelerden koruyan 
nasihat ve tavsiyeler de Kur'an'in igerdigi konular arasindadir. 

7. Va'd ve Vaid. Allah'in emirlerine boyun egip yasaklanndan kaginan- 
lann cennetle miikafatlandinlacaklarina, buyruklanni terkedip yasaklanni 
gigneyenlerin cehennemle cezalandinlacaklanna dair Kur'an'da pek gok ayet 
bulunmaktadir. 

8. ilmi Gergekler. Kur'an, insanliga gerekli olan ilmi gergeklerin ve tabiat 
kanunlannin ilham kaynagini teskil eden ayetleri de kapsamaktadir. Kur'an, 
bu ilmi gergeklerden bir pozitif bilim kitabi gibi bahsetmek yerine insanlan, 
alemin yaraticisimn kudret ve buyiikliigunu diisiinmeye, Allah'in nimetlerini 
anarak O'nu yiiceltmeye tesvik eder. 

9. Kissalar. Kur'an-i Kerim onceki iimmetlerle, peygamberlerin hayatin- 
dan da soz eder. Ancak bunlari bir tarih kitabi gibi degil, insanlann ibret 
alacaklan bir iislup ile anlatir. 

10. Dualar. insan yapacagi islerde siirekli Allah'in yardimina muhtag ol- 
dugu igin Kur'an'da gesitli dualar da yer almistir. 



fimiD 1 05 

3. Kur'an'in Mucize Olu§u 

Kur'an, iislubu ve igerigi bakimindan akillara durgunluk veren, hayrette 
birakan biiyiik ve ebedi bir mucizedir. Diger peygamberlerin mucizeleri, 
donemleri gegince bittigi, onlan yalniz o donemde yasayanlar gordiigii 
halde, Kur'an mucizesi kiyamete kadar siirecektir. 

Kur'an-i Kerim hem soz hem de mana yoniinden mucizedir ve essizdir. 
Onun soz yoniinden mucize olusu, Arap edebiyatinin en ust noktada oldugu 
bir donemde inmesine ragmen, Araplar'a kendisinin bir benzerini getirmeleri 
igin meydan okumus olmasi, onlan bu konuda aciz birakmasidir: 

"De ki: Andolsun, bu Kur'an'in bir benzerini ortaya koymak uzere insan- 
lar ve cinler bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini 
ortaya getiremezler" (el-tsra 17/88). 

"Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir §iipheye dussiiyorsaniz, 
haydi onun benzeri bir sure getirin. Eger iddiamzda dogru iseniz Allah' tan 
baska sahitlerinizi (yardimcilannizi) qagirin. Bunu yapamazsaniz -ki elbette 
yapamayacaksiniz- yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakinin..." 
(el-Bakara 2/23-24; aynca bk. Hud 11/13; et-Tur 52/33-34). 

Kur'an-i Kerim mana yoniiyle de mucizedir. Hz. Muhammed'in okuma 
yazma bilmeyen bir kimse iken, Allah'tan aldigi vahiy ile insanlara bildirdigi 
Kur'an, en yiiksek gergekleri de kapsamaktadir. ister pozitif ister sosyal bi- 
limler alaninda, insanligin asirlar sonra ulastigi gergekler, asirlar once 
Kur'an tarafindan haber verilmis, higbir bulus, onun getirdiklerinin aksini 
ortaya koyamamistir. Aksine bilimsel gelismeler, Kur'an'in anlasilmasim 
kolaylastirmistir. 

4. Kur'an'i Diger Kutsal Kitaplardan Ayiran Ozellikler 

Hz. Peygamber'e Cebrail araciligiyla Arapga olarak indirilen ve bize ka- 
dar tevatiir yoluyla gelen Kur'an'i diger kutsal kitaplardan ayiran ve essiz 
kilan ozelliklerin baslicalan sunlardir: 

1. 0, Peygamberimiz'e diger kutsal kitaplarda oldugu gibi toptan degil, 
zamanin ve olaylann akisina gore ayetler ve sureler halinde indirilmistir. 

2. Kur'an, en son kutsal kitaptir ve ondan sonra baska bir ilahi kitap 
gelmeyecektir. Getirdigi hiikiimler ve bunlann gegerliligi kiyamete kadar 
siirecektir. 
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3. Kur'an, bize kadar hig bozulmaya ve degistirilmeye ugramadan gel- 
mis, kiyamete kadar da oyle kalacaktir. 

4. 0, Hz. Muhammed'in peygamber oldugunu gosteren mucizelerin en 
biiyiigu ve surekli olamdir. 

5. Kur'an'in kapsadigi yiice gergekler kiyamete kadar biitiin insanlann 
ve gaglann ihtiyacini karsilayacak degerdedir. Bilimin ve aklin, ondaki ger- 
geklerde geligki bulacagi bir zamanin gelmesi dusiiniilemez. 

6. Kur'an'in bir baska ustunliigii kolayca ezberlenebilmesidir. Bu ozellik 
tarihte higbir kitaba nasip olmamistir. 

7. Kur'an, ayni zamanda baska din mensuplan arasindaki ihtilaflan go- 
ziime kavusturacak bir ozellige sahiptir. 

D) PEYGAMBERLERE IMAN 

a) Peygamber Kavrami ve Peygamberlere iman 

Peygamber, Farsga'da "haber ta§iyan ve elgi" anlamlanna gelir. Dini te- 
rim olarak, "Allah'in kullan arasindan segtigi ve vahiyle gereflendirerek emir 
ve yasaklanni insanlara ula§tirmak iizere gorevlendirdigi elgi"ye peygam- 
ber denir. Arapga'da, peygamber kelimesinin kar§iligi olarak, gonderilmi§ ve 
elgi demek olan resul ve miirsel kelimesi kullanilir. Terim olarak resul ve 
miirsel, yeni bir kitap ve yeni bir §eriatla insanlara gonderilen peygambere 
denilir. Qogullan "riisul" ve "murselun"dur. Nebi de Allah'in emir ve yasakla- 
nni insanlara haber veren, fakat yeni bir kitap ve yeni bir seriatla gonderil- 
meyip, onceki bir peygamberin kitap ve seriatim ummetine bildirmeye go- 
revli olan peygamberdir. Qogulu "enbiya"dir. Risalet ve niibiivvet kelimeleri 
masdar olup, peygamberlik anlamina gelmektedir. 

Peygamberlere iman, imamn alti esasindan biridir. Peygamberlere iman 
demek, insanlara dogru yolu gostermek igin, Allah tarafindan segkin kimsele- 
rin gonderildigine, bu kimselerin Allah'tan getirdigi biitiin bilgilerin gergek ve 
dogru olduguna inanmak demektir. Yiice Allah her musliimana, aralannda 
herhangi bir ayirim yapmadan biitiin peygamberlere inanmayi farz kilmistir: 
"Peygamber de kendisine Rabbi tarafindan indirilene iman etti, muminler de. 
Her biri Allah' a, meleklerine, kitaplanna, peygamberlerine iman ettiler. Allah'in 
peygamberlerinden hicbiri arasinda ayirim yapmayiz..." (el-Bakara 2/285). Bu 
sebeple peygamberlerin bir kismina inanip, digerlerini tasdik etmemek kiifiir 
sayilmistir: "Allah'i ve peygamberlerini inkar edenler ve Allah He peygamberle- 
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rini birbirinden ayirmak isteyip bir kismina iman ederiz, ama bir kismina 
inanmayiz diyenler ve bunlar arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu? /§te 
gercekten kafirler bunlardir..." (en-Nisa 4/150-151). 

Kur'an'da da belirtildigi gibi yiice Allah, asirlar boyunca peygamberler 
gondermis, insanlan onlar araciligiyla gergegi benimseyip yasamaya gagir- 
mistir. Kendilerine peygamber gelmemis higbir topluluk ve ummet bulunma- 
digi Kur'an'da soyle dile getirilmektedir: "(Gecmi§) her ummet icinde mut- 
laka bir uyarici peygamber bulunagelmi§tir" (el-Fatir 35/24), "Allah'a andol- 
sun ki biz senden onceki ilmmetlere de peygamberler gondermi§izdir..." (en- 
Nahl 16/63; aynca bk. Yunus 10/47). 

Peygamberlik, Allah vergisidir. Qali§ma, ibadet ve taatla elde edilemez. 
Allah, peygamberlik yukunti ta§iyabilecekleri ve layik olanlan bilir ve diledi- 
gini peygamber olarak seger: "Bu, Allah' in lutfudur. Onu diledigine verir..." 
(el-Cum'a 62/4) . Bu segimde mal, mulk, §an, gohret ve makam etkili degil- 
dir. 

Her konuda oldugu gibi peygamberlik konusunda da orta yolu gozeten 
islam, onlan ilah mertebesine gikartmamis, Allah'in elgisi ve kulu saymistir. 
Biz peygamberlerin vahiyle sereflendirilmis ve diger insanlarda bulunmayan 
niteliklere sahip, segkin kisiler olduklanni kabul ederiz. Fakat onlann higbiri- 
sinde Tannlik ozelligi olmadigina, Allah'in miisaadesi disinda fayda saglama 
ve zaran giderme giiglerinin bulunmadigina, Allah'in bildirdikleri disinda 
gaybi bilmediklerine inaninz (bk. el-Maide 5/72-73, 75; el-A'raf 7/188; et- 
Tevbe9/30). 

Peygamberler sadece dini tebligle yetinmemisler, dini esaslan agiklamis- 
lar, sonra iimmetlerine ogretmisler, onlan egitip kotiiliiklerden anndirmislar- 
dir. Bu isleri yaparken davalanndan taviz vermemisler, bu ugurda pek gok 
eza ve sikintiya gogiis germislerdir. 

Kur'an-i Kerim'de de bildirildigi gibi, peygamberlik Hz. Muhammed ile 
son bulmustur: "Muhammed sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir. 
Fakat o, Allah'in resulil ve peygamberlerin sonuncusudur..." (el-Ahzab 
33/40) . Artik ondan sonra peygamber gelmeyecektir. Onun getirdigi mesa] 
da kiyamete kadar siirecektir. Hz. Muhammed'den sonra yeni bir peygam- 
ber gelecegi, onun da yeni bir kitap getirecegi konusunda ortaya atilan id- 
dialar, Kur'an'in bu apagik hukmiinii, Hz. Muhammed'in "hatemii'n- 
nebiyyin" (peygamberlerin sonuncusu) oldugu inancini inkardan baska bir 
sey degildir. 
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b) Peygambere Olan ihtiyag ve Peygamber Gonderilmesindeki 
Hikmet 

insanlann gergek birer yol gosterici olan peygamberlere ihtiyaci vardir. 
Her ne kadar insan yaratilirken akil, biling, idrak, segme imkani gibi birta- 
kim yeteneklerle donatilmis ve bu yetenekler sayesinde kendisi, gevresi ve 
diger yaratiklar hakkinda bazi bilgiler edinmis olsa da biitiin bunlar sinirli ve 
kendi giicii oranmdadir. insanin giiciinii asan konularda ve yeterli olamadigi 
hususlarda yahut da giicii dahilinde olup da di§ gevrenin olumsuz etkisiyle 
gergege ulasamadigi hususlarda elinden tutulmasi ve yolunun aydinlatilmasi 
gerekmektedir. iste yarattigi insanin bu yoniinii en iyi bilen yiice Allah, 
hikmetinin, lutuf ve yardiminin bir sonucu olarak insanlara peygamberler 
gondermistir. Bunun disinda insanlann peygamberlere ihtiyag duymalannin 
sebepleri arasinda sunlan soylemek mumkundur: 

1. insanlar kendi akillanyla Allah'in varligini, birligini anlayabilirlerse 
de, bunun otesinde O'na ait birtakim yiice sifatlan tamamen anlayamazlar. 
Allah'a nasil ibadet edilecegini, ahiretle ilgili durumlan dosdogru bilemezler. 
En kisa ve puriizsiiz bir yoldan giderek diinya ve ahiret mutluluguna ka- 
vusmak, fikir ve ahlak yoniiyle yiikselmek, ancak peygamberlerin ogrettigi 
buyruklan yerine getirmekle miimkun olabilir. iste yiice Allah, insanlann bu 
ihtiyacini gidermek igin peygamberler gondermistir. 

2. Eger peygamber gonderilmemis olsa insanlar, gergek, iyi, dogru ve 
giizeli bulmada, faydali ve zararliyi ayirt etmede zorlanacaklar, bunun igin 
gok zaman harcayacaklar, gogu zaman da bu konuda duygulannin, gele- 
neklerinin, gegici arzu ve isteklerinin baskisi altinda kalacaklar, gergek 
dogru ile pratik yaran birbirine kanstiracaklar, isabetli karar veremeyecek- 
lerdir. iste bu ve benzeri sebeplerle Allah rahmetinin bir sonucu olarak pey- 
gamberler gondermistir: "Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik" 
(el-Enbiya 21/107). 

3. insanin belli islerle sorumlu ve yukumlii tutulabilmesi ve bundan dolayi 
onlara sevap ve ceza verilebilmesi igin bilgilendirilmesine, bunun igin de pey- 
gamber gonderilmesine ihtiyag vardir. Boylelikle ahirette insanlann "bilmiyor- 
duk, peygamber gonderilmedi" diye Allah'a karsi mazeret ileri siirmelerinin 
pesinen online gegilmis olmaktadir: "Biz mujdeleyici ve sakmdinci olarak pey- 
gamberler gonderdik ki artik peygamberlerden sonra insanlann, Allah'a karsi 
bir bahaneleri olmasin..." (en-Nisa 4/165). 
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4. Peygamberler sanat, ticaret, ziraat ve gesitli meslekleri topluma 6g- 
retmek suretiyle medeniyete, kiiltiire ve toplumsal gelismeye katkida bu- 
lunmuslardir. Ummetlerini hem bu diinyada hem de ahirette mutlu kilmaya 
gaba gostermislerdir. 

c) Peygamberlerin Sifatlan 

Peygamberlerin sifatlan deyince onlarda bulunmasi caiz olan sifatlarla ge- 
rekli (vacip) ve zorunlu olan sifatlar anlasilir. Kur'an-i Kerim'in pek gok ye- 
rinde vurgulandigi gibi peygamberler de insandir. Onlar da diger insanlar gibi 
oturup kalkar, yiyip igerler, gezerler, evlenip goluk gocuk sahibi olurlar, has- 
talanir ve oliirler; bu gibi ozelliklere, peygamberler hakkinda dusuniilmesi caiz 
ozellikler denir. ilahi emir ve yasaklarla yukumliiluk konusunda peygamberler 
de diger insanlar gibidirler. Fakat onlar her hareketleriyle Allah'in insanlar igin 
segtigi kullan ve elgileri, insanlann kendilerine bakarak davranislanna 
gekidiizen verdikleri birer ornek olduklannin bilinci igindedirler. Bu sebeple 
fakirken, sikintidayken bile Allah'a siikrederler. Haset etmek, igi disina 
uymamak gibi kotii huylardan higbiri onlarda bulunmaz. 

Her peygamberde insan olmanin da otesinde birtakim sifatlann bulun- 
masi gerekli ve zorunludur. Bunlara vacip sifatlar denir. Bu sifatlar sunlar- 
dir: 

1 . Sidk. "Dogru olmak" demektir. Her peygamber dogru sozlii ve diiriist 
bir insandir. Onlar asla yalan soylemezler. Eger soyleyecek olsalardi kendi- 
lerine inanan halkin giiven duygusunu kaybederlerdi. zaman da peygam- 
ber gondermekteki gaye ve hikmet gergeklesmemis olurdu. Sidkin ziddi olan 
yalan soylemek (kizb), peygamberler hakkinda dusiinulemez. Biitiin pey- 
gamberler peygamberlikten once de sonra da yalan soylememislerdir. 

2. Emanet. "Giivenilir olmak" demektir. Peygamberlerin hepsi emin ve 
giivenilir kisilerdir. Emanete asla hainlik etmezler. Bu konuda bir ayette 
soyle buyurulur: "Bir peygamber igin emanete hiyanet yara§maz..." (Al-i 
imran 3/161). Emanet sifatinin ziddi olan hiyanet, onlar hakkinda dusuniil- 
mesi imkansiz olan bir sifattir. 

3. ismet. "Giinah islememek, giinahtan korunmus olmak" demektir. 
Peygamberler hayatlannin higbir doneminde sirk ve kiifiir sayilan bir giinahi 
islemedikleri gibi ozellikle peygamberlikten sonra kasten giinah islememis- 
lerdir. insan olmalan sebebiyle giinah derecesinde olmayan birtakim ufak 
tefek hatalan bulunabilir. Ancak onlarin bu hatasi yiice Allah'in kendilerini 
uyarmasiyla derhal diizeltilir. Peygamberlerin bu tip kiigiik hatalanna "zelle" 
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denilir. ismetin karsiti olan masiyetten (giinah islemek) Allah onlan koru- 
mustur. Peygamberler ornek ve onder kisiler olduklan igin, konumlanni 
zedeleyecek davramslardan da uzaktirlar. 

4. Fetanet. "Peygamberlerin akilli, zeki ve uyanik olmalan" demektir. 
Bunun ziddi olan ahmaklik peygamberlikle bagdasmaz. Peygamberler zeki 
ve akilli olmasalardi hitap ettikleri kisileri ikna edemezler, toplumsal donu- 
sumii saglayamazlardi. 

5. Teblig. "Peygamberlerin Allah'tan aldiklan buyruklan ve yasaklan um- 
metlerine eksiksiz iletmeleri" demektir. Tebligin karsiti olan gizlemek (kitman) 
peygamberler hakkinda dusuniilemez. "Ey peygamber, Rabbinden sana indiri- 
leni teblig et. Eger yapmazsan Allah'in elciligini teblig etmemis olursun" (el-Maide 
5/67) mealindeki ayet, bu sifattan soz etmektedir. 

d) Kur'an'da Adi Gegen Peygamberler 

ilk peygamber Hz. Adem'den son peygamber Hz. Muhammed'e kadar 
pek cok peygamber gelip gegmistir. Gonderilen peygamberlerin sayisi konu- 
sunda Kuran'da herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bir hadiste peygam- 
berlerin sayisinin 124.000 oldugu, bunlardan 315'ini resullerin teskil ettigi 
haber verilmektedir (Ahmed b. Hanbel, Musned, V, 266). Fakat bir ayette 
"Andolsun, senden once de peygamberler gonderdik. Onlardan sana kissala- 
rini anlathgimiz kimseler de var. Sana kissalanni bildirmedigimiz kimseler de 
var..." (el-Mu'min 40/78) buyurulmasi goz oniinde bulundurulursa peygam- 
berlerin sayisi ile ilgili bir rakam belirlemeksizin "Hz. Adem'den Hz. Mu- 
hammed'e kadar gonderilmis olan peygamberlerin hepsine inandim, hep- 
sinin hak ve gergek olduklanni kabul ettim" demek daha uygundur. 

Kur'an'da adi gegen peygamberler sunlardir: Adem, idris, Nuh, Hud, Sa- 
lih, Lut, Ibrahim, Ismail, ishak, Ya'kUb, Yusuf, §uayb, Harun, Musa, Davud, 
Siileyman, Eyyub, Ziilkifl, Yunus, ilyas, Elyesa', Zekeriyya, Yahya, Isa, 
Muhammed. 

Bunlardan baska Kur'an'da iig isim daha zikredilmistir. Fakat onlann 
peygamber mi, veli mi olduklan konusunda fikir aynligi vardir. Bunlar Uze- 
yir, Lokman ve Ziilkarneyn'dir. 

e) Peygamberlik Dereceleri 

islam inancina gore biitun peygamberler, peygamber olmak agisindan 
esittirler. Allah, her miislumana aralannda herhangi bir ayinm yapmadan 
biitun peygamberlere inanmayi farz kilmistir. Hal boyle olmakla birlikte, 
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onlann peygamberliklerini tasdik ettikten sonra aralannda derece farkliligi- 
nin bulunabilecegi de kabul edilir. Bu konuda Kur'an'da soyle buyrulur: "Iste 
bu peygamberlerden bir kisrruni digerlerinden ilstiln kildik. Allah onlardan 
bir kismi He konusmus, bazilanni da derecelerte yilkseltmistir..." (el-Bakara 
2/253). Ayetteki "Allah'in derecelerle yiikselttigi kisi"den kasit, peygamberi- 
miz Hz. Muhammed'dir. Onun diger peygamberler arasinda iistun ve essiz 
bir yeri vardir. Qunkii; 

1. Hz. Peygamber yaratilmislann en ustunii ve en hayirlisi, Allah'in en 
sevgili kuludur. Bir ayette "Siz, insanlann iyiligi icin ortaya qikanlmi§ en 
hayirh ummetsiniz..." (Al-i imran 3/110) buyurulmustur. Bir iimmetin en 
hayirli iimmet olmasi, o iimmetin uydugu peygamberinin de en iistiin varlik 
olmasim gerektirir. 

2. Onun peygamberligi butiin insanligi kapsamina alir. Halbuki oteki 
peygamberler belli topluluklar igin gonderilmislerdir. Bir ayette §6yle buyu- 
rulur: "Biz seni butiin insanlara ancak miljdeleyici ve uyanci olarak gonder- 
dlk..." (Sebe' 34/28). 

3. Onceki peygamberlerin peygamberligi belli bir zaman dilimini icine 
alirken, onun peygamberligi kiyamete kadar siirecektir. 0, son peygamber- 
dir; ondan baska peygamber gelmeyecektir. 

4. son peygamber olunca, onun getirdigi dinin de en son ve en mu- 
kemmel din olmasi tabiidir. islamiyet onceki dinlerin hiikiimlerini kaldirmistir. 
Kiyamete kadar en son ve en mukemmel din olarak devam edecektir. Bir 
ayette soyle buyrulur: "Bugiln size dininizi kemale erdirdim, ilzerinizdeki ni- 
metimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam' i begendim... " (el-Maide 5/3). 

Hz. Peygamber'den sonra derece itibariyle Hz. Nuh, Ibrahim, Musa ve 
Isa'nin iginde yer aldigi ulu'1-azm peygamberler, daha sonra resuller, daha 
sonra da diger nebiler gelir. 

Ulu'1-azm peygamberler, aldiklan agir gorev ve yiiklendikleri sorumluluk 
karsisinda herhangi bir yilginlik gostermeden dini insanlara teblig gorevini 
yerine getiren, biitiin zorluklara gogiis germede azim ve sebat gosteren pey- 
gamberler demektir. Ulii'1-azm peygamberlerin isminin gegtigi bir ayette 
soyle buyurulur: "O, dini ayakta tutun, onda ayrdiga diismeyin diye dinden 
Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyeyledigimizi, Ibrahim' e, Musa'ya ve Isa'ya 
tavsiye ettigimizi Allah size de din kddi..." (es-§ura 42/13; ayrica bk. el-Ahzab 
33/7). 
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f) Peygamberlik ve Vahiy 

Peygamberlik ve vahiy birbirinden aynlmayan iki kavramdir. Allah'tan 
vahiy almayan peygamber dusuniilemez. Yiice Allah, emir, yasak, hiikiim 
ve haberlerini peygamberine vahyetmek suretiyle yarattigi insanlara diledi- 
gini bildirir. 

Sozliikte "gizli konusma, gonderme, emir, isaret, ilham" gibi anlamlara 
gelen vahiy, Allah Teala'nin diledigi seyleri peygamberlerine, mahiyeti bizce 
tarn bilinemeyen bir yolla bildirmesi, Allah'la elgisi arasinda bir gesit gizli ve 
siiratli haberlesme, Allah'in elgisinin kalbine indirdigi sey demektir. Vahiy bir 
haldir, bir yasayistir. Nasilligini ve niteligini ancak onu yasayan peygamber 
bilir. 0, Allah'la peygamberi arasinda bir sirdir, Ancak vahyin gelis sekilleri ve 
peygamberde meydana getirdigi etkiler ashap vasitasiyla bilinmektedir. 

Vahiy ile, kalpte beliren bilgi demek olan ilham arasinda fark vardir. Va- 
hiy peygambere gelir, Allah tarafindan korunur ve gozetim altinda peygam- 
bere ulasir. Peygamber vahyi alirken bilinci yerindedir. ilham ise korunmus 
degildir, yanilma payi vardir ve biling disi olarak Allah'in sevgili kullannin 
kalbinde beliriverir. 

Vahyin nasil bir olay oldugunun ve mahiyetinin insanlarca bilinemeyisi 
ve algilanamayisi, vahiy olgusunu inkar etmeyi gerektirmez. Qiinkii bugiin 
pozitif bilimlerin ozellikle parapsikolojinin ilgilendigi metapsisik olaylar, var- 
ligi kabul edilen fakat net ve bilimsel olarak agiklanamayan olaylardir. 

Yiice Allah bir ayette vahiy ile ilgili olarak soyle buyurmustur: "Allah, 
bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konu§ur. Yahut bir 
elci gonderip, izniyle diledigini uahyeder..." (es-§ura 42/51). 

Hz. Peygamber'e vahiy su sekillerde gelmistir: 

1 . Dogru riiyalar. Peygamberimiz'in gordugii riiyalar, daha sonra gergek 
hayatta aynen meydana gelirdi. 

2. Peygamberimiz uyanikken, Cebrail tarafindan vahyin onun kalbine 
birakilmasidir. §u ayet bu gesit bir vahiyden soz etmektedir: "Onu, uyaran- 
lardan olasin diye, Cebrail, apaqik Arapca'yla senin kalbine indirmi§tir" (es- 
§uara 26/193-195). 

3. Cebrail'in insan sekline girerek getirdigi vahiy, vahyin en kolay sekli- 
dir. Cibril hadisi diye meshur olmus hadis bu yolla gelmistir. 
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4. Cebrail, goriinmeden gingirak sesine benzer bir ses halinde vahyin gelme- 
sidir. Bu ge§it vahiy, Hz. Peygamber tarafindan vahyin en agir gekli olarak nite- 
lenmistir. Kendisinde tehdit ve korkutma olan ayetler bu gesjt vahiyle gelmistir. 
Bu ge§it vahiy gelirken, Hz. Peygamber son derece heyecanlanir, titter, gok so- 
gukgiinlerde dahi terlerdi (Buhari, "Bed'u'1-vahy", 2). 

5. Cebrail'in Hz. Peygamber'e uyku halinde getirdigi vahiydir. Bu tiir 
vahiyle alinan soz Kur'an degildir. 

6. Cebrail'in kendi asli gekliyle getirdigi vahiydir. Bu gekliyle vahiy iki 
defa gergekle§mi§tir. Birincisi peygamberliginin ilk gunii Hira'da iken, ikin- 
cisi de mi'racda meydana gelmistir: "Andolsun ki, onu bir diger defa da 
sidretd'l-muntehanin yaninda gordil" (en-Necm 53/13-14). 

7. Vahyi, Hz. Peygamber'in dogrudan Allah'tan almasi veya perde arka- 
sindan Allah'la konu§masi §eklinde gergeklegen vahiydir. Mi'racda gergek- 
le§mi§tir. 

g) Peygamberligin ispati 

Bir peygamberin peygamberligini ispat, ancak hig §iiphe tagimayan ke- 
sin bir delille mumkun olabilir. Bu kesin delil de, ya onun gosterdigi muci- 
zeyi duyu organiyla gozlemek, yahut kesin bilgi ifade eden miitevatir bir 
haberle o mucizeden haberdar olmaktir. Gunumiizde bu deliller ancak Hz. 
Peygamber igin gegerlidir. Hz. Peygamber'in ise ba§ta Kur'an mucizesi ol- 
mak iizere pek gok mucizesi bize tevatiir yoluyla ula§mi§tir. 

aa) Mucize 

Sozliikte "insani aciz birakan, kar§i konulmaz, olagan ustii, garip ve tu- 
haf §ey" anlamlanna gelen mucize, terim olarak "yiice Allah'in, peygamber- 
lik iddiasinda bulunan peygamberini dogrulamak ve desteklemek igin yarat- 
tigi, insanlann benzerini getirmekten aciz kaldigi olaganiistu olay" diye 
tanimlanir. Tabiat kanunlannin gegerliligini ve etkilerini kisa ve gegici bir 
siire durduran mucizenin mahiyeti, pozitif bilimlerle agiklanamaz. Aksi 
halde bu mucize olmaktan gikar ve olagan bir §ey olurdu. halde mucize, 
peygamber olan kismin, akillann alamayacagi bir olayi Allah'in kudreti ile 
gostermeyi ba§armasidir. Kur'an'da mucize terimi yerine ayet, beyyine ve 
burhan kavramlan kullanihr. 
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Bir olayin mucize sayilabilmesi igin su ozellikleri tasimasi gerekir: 

a) Mucize gergekte Allah'in fiilidir. "Peygamberin mucizesi" denilmesi, 
mucizenin onun araciligryla olmasi ve onun dogrulugunu gostermesi sebe- 
biyledir. 

b) Mucize peygamberlerde meydana gelir. Peygamber olmayan birinin 
gosterdigi olagan ustuliige mucize denilemez. 

c) Mucize tabiat kanunlanna aykin bir olaydir. 

d) Mucize, peygamberlik iddiasiyla birlikte bulunur. Peygamberlik iddia- 
sindan once veya sonra olmaz. 

e) Mucize, peygamberin istegine uygun olur. "Dagi yerinden kaldiraca- 
gim" diyen birisinin denizi yarmasi mucize sayilmaz. 

Kur'an-i Kerim'de bazi mucizelerden soz edilir. Bunlann en meshurlan 
sunlardir: 

a) Hz. Ibrahim, Babil Hiikumdan Nemrud tarafindan atese atilmis ve 
ates Allah'in "Ey Ate§, Ibrahim 'e kar§i serin ve zararsiz ol" emrine uyarak 
onu yakmamigtir (el-Enbiya 21/58-69). 

b) Hz. Salih'in, Semud kavminin istegi iizerine bir deve getirmesi, 
Semud kavminin azarak deveyi kesmesi, buna kar§ilik yiice Allah'in miithi§ 
bir deprem ile onlan yok etmesi (e§-§uara 26/141-158). 

c) Hz. Ya'kUb'un oglu Yusuf un gomlegini kor olan goziine siirmesi so- 
nucu gozlerinin agilmasi (Yusuf 12/92-96). 

d) Hz. Musa'nin elindeki asanin yilan haline gelmesi (Taha 20/17-21); 
elini koynuna sokup gikardiginda elinin eksiksiz ve bembeyaz olmasi (Taha 
20/22; en-Neml 27/12; el-Kasas 28/32); asasinin Firavun'un huzurundaki 
sihirbazlann ip ve sopalanni yutuvermesi (Taha 20/65-70); asasini denize 
vurunca denizin yanlip, israilogullan'nin agilan yoldan gegmesi, Firavun ve 
ordusu gegecegi sirada denizin tekrar kapanip onlan bogmasi (es-§uara 
26/61-66). 

e) Hz. Suleyman'in bir kusla konusmasi (en-Neml 27/20-28); kanncanin 
soziinii anlamasi (en-Neml 27/18-19). 

f) Hz. Isa'nin Allah'in izniyle gamurdan kus yapip, onu ufledigi zaman 
canli bir kus olup ugmasi, oliileri diriltmesi, anadan dogma korii ve alaca 
hastaligina yakalanmis kimseyi iyilestirmesi (el-Maide 5/110), havarilerin 
istegi iizerine gokten bir sofra indirmesi (el-Maide 5/114-115). 
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bb) Diger Olagan Ustii Haller 

Diger olagan ustii haller, olagan iistii olmak agisindan mucizeye benzerse 
de aralannda biiyiik fark vardir. Mucize peygamberlik gorevini iistlenmis. bir 
peygamberde meydana gelir. Mucizede peygamberin meydan okumasi da 
vardir. Mucize dismdaki olagan ustiilukler, peygamber olmayan kisUerde go- 
riiliir. Bu tip olaylarda meydan okuma da soz konusu degildir. Aynca mucize 
taklit edilemezken, diger olagan ustiilukler taklit edilebilir. Mucize disinda 
kalan diger olagan iistii durumlar sunlardir: 

a) irhas. Peygamber olacak sahsin, heniiz peygamber olmadan once 
gosterdigi olagan iistii durumlardir. Hz. Isa'nin besjkte iken konu§masi gibi 
(el-Maide 5/110-115). 

b) Keramet. Peygamberine goniilden bagli olan ve ona titizlikle uyan 
veli kullann gosterdikleri olagan iistii hallerdir. 

c) Meunet. Yiice Allah'in veli olmayan bir miisliiman kulunu, darda 
kaldigi veya sikintiya dugtiigii zaman, olagan iistii bir gekilde bu darlik ve 
sikintidan kurtarmasidir. 

d) istidrac. Kafir ve giinahkar ki§ilerden arzu ve isteklerine uygun 
olarak meydana gelen olagan iistii olaydir. 

e) ihanet. Kafir ve giinahkar ki§ilerden, arzu ve isteklerine aykiri olarak 
meydana gelen olaydir. Mesela, peygamberlik taslayan inkarcilardan 
Miiseylime, tek gozii kor olan bir adama, iyi olsun diye dua etmi§, bunun 
iizerine adamin obiir gozii de kor olmu§tur. 

h) Hz. Muhammed'in Peygamberliginin ispati 

Hz. Peygamber'in, peygamberligini ispat eden mucizeler genellikle iig 
ba§lik altinda incelenir. 

aa) Manevi (akli) Mucize Olan Kur'an Mucizesi 

Kur'an her gagdaki akil sahibi insana hitap eden, akillara durgunluk vere- 
cek derecede biiyiik ve ebedi bir mucizedir. Diger peygamberlerin mucizeleri 
donemleri gegince bittigi, onlan yalniz o donemde ya§ayanlar gozledigi halde, 
Kur'an mucizesi kiyamete kadar siirecek bir mucizedir. Hz. Peygamber bir 
hadislerinde "Higbir peygamber yoktur ki, onlara kendi zamanlanndaki insan- 
larin inandiklan bir mucize oerilmi§ olmasin. Bana mucize olarak uerilen ise, 
ancak Allah'in barxa oahyettigidir" buyurmujtur (Buhari, "i'tisam", 1). 

Kur'an-i Kerim, hem soz hem de anlam yoniinden mucizedir. 0, Arap edebi- 
yatinin zirvede oldugu bir donemde inmig, Araplar'a kendisinin bir benzerini 
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getirmeleri igin meydan okumus, iislubu, sasirtici nazmi (ifadesi, lafzi) , fesahat ve 
belagatiyla onlan aciz birakmistir. Ummi olan Peygamber'in, Allah'tan aldigi 
vahiy ile insanlara bildirdigi Kur'an, en yiiksek gercekleri kapsamaktadir. Bilim 
ve teknigin sonradan ulastigi gergekleri Kur'an asirlarca onceden haber vermis, 
higbir bulus ve bilimsel gelisme, onun igerigi ile ters diismemistir. 

bb) Hissi Mucizeler 

Hz. Peygamber'in yasadigi donemdeki insanlara gosterdigi, duyu or- 
ganlanyla algilanabilen olagan iistii olaylara hissi mucize denilir. Hz. Pey- 
gamber'in hissi mucizelerinin bir kismi kendi sahsi ile ilgilidir. Ashaptan, Hz. 
Muhammed'in bedeni ve ruhi ozellikleri, iistiin ahlaki ve ornek davranislan 
ile ilgili olarak nakledilen rivayetler, bunlan degerlendiren ilim adamlan ve 
bilge kisiler nezdinde, boyle yiice niteliklerin ondan once ve sonra higbir 
kimsede toplanmadigi yoniinde kesin bir ortak kanaat olusturmustur. Nite- 
kim bir yahudi iken Musliimanligi kabul eden Abdullah b. Selam, Hz. Pey- 
gamber'le ilk karsilastiginda: "Bu yiiz asla bir yalanci yiizii olamaz" demek- 
ten kendini alamamistir. Hz. Peygamber omrii boyunca bu ustiin nitelikleri 
kendisinde korumus, inanmayanlar asm diismanliklanna ragmen onda 
elestirebilecekleri bir yon bulamamislardir. Bu da onun peygamberlik iddia- 
sini destekleyen gok giiglii bir delil kabul edilmistir. Qiinkii yiice Allah'in, pey- 
gamber olmadigi halde peygamberligini ileri siiren bir kimsenin sahsinda 
bunca ustunliikleri ve erdemi toplamasi, ona 23 yil miisaade etmesi, sonra 
da teblig ettigi dini, diger dinlere iistiin kilip diismanlanna galip getirmesi ve 
oliimiinden sonra eserlerini kiyamete kadar yasatmasi aklen imkansizdir. 
Ayrica, Hz. Peygamber'in islam gagnsini ilk kez, kitap sahibi olmayan ve 
hikmetten anlamayan bir kavme yoneltmesi, onlara kitabi ve hikmeti agik- 
lamasi, dini ve hukuki hiikumleri ogretmesi (el-Bakara 2/151) ve onlann 
ahlakini miikemmellestirmesi de onun kisiligi ile ilgili hissi mucizeleri ara- 
sinda sayilmistir. 

Hz. Peygamber'in hissi mucizelerinin bir kismi da sahsinin (bedeni ve ki- 
siligi) disinda meydana gelmistir. Bu tip mucizelerinin en meshurlan sunlar- 
dir: 

a) Bir gecenin gok kisa bir aninda Mescid-i Haram'dan, Mescid-i 
Aksa'ya gitmesi ile baslayan isra ve mi'rac mucizesi (el-isra 17/1). 

b) Ayin iki pargaya aynlmasi (Buhari, "Menakib", 27; Muslim, "Munafikun", 
8). 

c) Tasin Hz. Peygamber'le konusmasi (Muslim, "Fezail", 2). 
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d) ilk zamanlar yaninda hutbe okudugu hurma kutuguniin, minber ya- 
pildiktan sonra, Hz. Peygamber'in minbere gikiginda inlemeye baglamasi, 
bunun iizerine Hz. Peygamber'in ona yakla§arak ok§ar gibi elini gezdirmesi 
ve kutiigun susmasi (Buhari, "Menakib", 25). 

e) Hayber fethinde bir yahudi kadinin, Hz. Peygamber'i oldiirmek ama- 
ciyla, ona krzartilmis. zehirli koyun eti sunmasi iizerine, kendisinin zehirli 
oldugunu koyunun haber vermesi (Buhari, "Tib", 55; Muslim, "Selam", 18; 
EbuDavud, "Diyat", 6). 

cc) Haber §eklindeki Mucizeler 

Bu tur bir mucize, Hz. Peygamber'in herhangi bir egitim ve ogretimden 
gegmedigi halde gegmis. ve gelecege dair vermis, oldugu haberleri ifade eder. 
Haberi mucizeler arasinda gunlar sayilabilir: 

a) Hz. Peygamber onceki iimmetlerin tarihini okumadigi halde, yahudi 
ve hiristiyan bilginlerinin, gegmi§ peygamberler ve eski ummetler hakkin- 
daki gegitli sorulanni vahiyle cevaplandirmi§tir. 

b) Bedir Sava§i giiniinde, diijman ordusundan kimlerin nerede oldiiriile- 
ceklerini onceden haber vermi§ ve dedigi gibi gikmigtir (Muslim, "Cennet", 17). 

c) Kur'an'daki "Yakinda o (mil§rik) toplulugu bozulacak ve onlar arkala- 
nni donup kacacaklardir" (el-Kamer 54/45) ayeti Mekke'de inmi§, ayetin 
haber verdigi husus, Bedir Savagi'nda gergekle§mi§tir. 

d) Yine Kur'an-i Kerim'deki "Kur'an'i sana farz Man Allah, elbette seni 
donulecek yere (Mekke'ye) dondurecektlr..." (el-Kasas 28/85) ayetinde ha- 
ber verilen husus Mekke fethiyle gergekle§mi§tir. 

e) Peygamberimiz bir hadislerinde "Yeryuzu onilmde durulmu§ ve onun 
dogusu He batisi bana gdsterilmi§tir. CImmetimin hakimiyeti, bana dilrulup 
gosterildigi yerlere kadar ula§acaktir" (Ebu Davud, "Fiten", 1) buyurmu§tur. 
Gergekte de oyle olmu§, islam'in sesi, diinyanin her tarafina ula§mi§tir. 



E) AHIRETE IMAN 

a) Ahiret Giinii ve Ahirete iman 

Ahiret, sozliikte "son, sonra olan ve son gun" anlamlanna gelir. 

Terim olarak ahiret, israfil'in (a.s.) Allah'in emriyle, kiyametin kopmasi 
igin sura ilk defa uflemesiyle ba§layacak olan ebedi hayata denilir. israfil 
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(a.s.) sura ikinci defa ufleyince insanlar diriltilip hesaba gekilecek, sonra 
diinyadaki iman ve amellerine gore ceza ve miikafat gorecek, cennetlikler 
cennete, cehennemlikler cehenneme girecek ve orada kalacaklardir. 

Ahirete iman, iman esaslanndan olup genellikle Kur'an'da "el-yevmii'l- 
ahir" (son giin) seklinde, Allah' a imanla yan yana zikredilmistir. Bu da 
ahiret inancinin iman esaslan arasinda 50k onemli oldugunu gostermektedir. 
Allah'a ve O'nun hirer yol gosterici olarak peygamberler gonderdigine inan- 
mak, insanlann sorumlu olduguna inanmayi da gerekli kilar. insandaki so- 
rumluluk duygusu da kisiyi, yaptiklannin karsiligini gorecegi ahiret haya- 
tina inanmaya gotiiriir. 

Ahirete inanmayan kimse Kur'an ayetlerini inkar ettigi igin kafir olur: 
"...Kim Allah'i, meleklerini, kitaplanni, peygamberlerini ve ahiret gilnilnil 
inkar ederse o tarn manasiyla sapitmistir" (en-Nisa 4/136) mealindeki ayet 
bunu agikga belirtmektedir. 

Kur'an-i Kerim'in pek 50k ayetinde diinya hayatinin gegici, ahiretin ise 
ebedi oldugu, insanlann diinyanin gegici zevklerine ve aldatmacalanna 
kanmamalan, daha hayirli ve kalici olan ahiret mutlulugunu yakalamalan 
gerektigi vurgulanmaktadir. Bununla birlikte Kur'an, diinya hayatinin da 
ihmal edilmemesi gerektigini, giinku ahiretin diinyada kazanilacagini, 
ahirette mutlu olmanin, diinyadaki yasayisa bagli bulundugunu ifade et- 
mektedir: "Fakat siz (ey insanlar) ahiret daha hayirli ve daha devamh ol- 
dugu halde diinya hayatini tercih ediyorsunuz" (el-A'la 87/16-17), "...$ilp- 
hesiz bu diinya hayati gegici bir eglencedir. Ama ahiret, gercekten kahnacak 
bir yurttur" (el-Mii'min 40/39), "Allah'in sana uerdiginden (O'nun yolunda 
harcayarak) ahiret yurdunu da iste; ama dilnyadan da nasibini unutma..." 
(el-Kasas 28/77). 

Kur'an'da ahiret ve ahiret hayati ile ilgili verilmis olan pek 50k isim var- 
dir. Bu isimlerden bazilan sunlardir: el-yevmu'1-ahir (son giin, ahiret giinii) , 
yevmii'l-ba's (dirilis giinii), yevmii'l-kiyame (kiyamet giinii), yevmii'd-din 
(ceza ve miikafat giinii), yevmii'l-hisab (hesap giinii), yevmu't-telak (ka- 
vusma giinii) , yevmii'l-hasre (hasret ve pigmanlik giinii) . 

Peygamber Efendimiz'in de ahiret ve halleri ile ilgili pek 50k hadisi var- 
dir. Ozellikle kiyamet alametleri, kabir hayati, mahser, hesap, mizan, sirat, 
sefaat, cennet ve cehennemle ilgili 50k sayida hadis bulunmaktadir. 
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b) Ahiretin Varhginin ispati 

Ahiret hayatinin mahiyeti ve ahiretteki durumlar, duyular otesi ve gayba 
ait konular oldugu igin, gozlem ve deneye dayanan pozitif bilimlerle ve akilla 
agiklanamaz. Bu konuda tek bilgi kaynagi vahiydir. Kur'an'da ve sahih ha- 
dislerde ne haber verilmisse onunla yetinilir. Bunun otesinde akli bir yoruma 
gidilemez. Qiinkii ahiretteki durumlar diinyadakine benzemez. Aralannda isim 
benzerliginden baska bir benzerlik yoktur. Mesela "israfil sura ufurecek, in- 
sanlann amelleri tartilacak, herkesin defteri ortaya gikacak" denildigi zaman, 
hatira diinyada bilinen bir alet, bir terazi, kagittan yapilmis bir defter gelme- 
melidir. Bunlann gergek seklini ve ig yuziinu ancak Allah bilir. Onlann varli- 
gina inanilmali, mahiyetleri konusunda ise yorum yapilmamalidir. 

islam dini ve kutsal kitabi, ahiret inancina biiyiik onem vermistir. Bu 
sebeple Kur'an'da, hem Mekki hem de Medeni surelerde, 100'den fazla te- 
rim veya deyim kullanilarak, ahiret inanci pekistirilmistir. Kur'an'da ahiret 
giiniinden bahsetmeyen hemen higbir sure yoktur. Kur'an, ahiret fikrini, 
insanin diisiince ve kalbine bazan apagik delillerle, bazan da ornekler 
vermek suretiyle yerlestirmeyi amaglamistir. Ahiret hayatindan soz eden 
gok sayidaki manasi apagik ayetler ile sahih hadisler ahiretin varligini ispat 
eden, bu konuda siipheye asla yer vermeyen nakli delillerdir. 

Saglikli diisiinebilen insan; akli, kendisinde bulunan adalet, sorumluluk, 
ebedilik ve sonsuzluk duygusu ile, insanin basi bos ve amagsiz yaratilmadigi 
fikrinden hareketle, ahiret hayatinin varligini tabii bir sekilde kabul eder. Qe- 
sitli Kur'an ayetleri bu hususlara agiklik getirmektedir: 

1. insan daki adalet duygusu, ahirete inanmayi zorunlu kilar. Biz, yiice 
Allah'in mutlak ve sonsuz adaletine, inaninz. Bilindigi gibi bu diinyada herkes 
isledigi sugun cezasim tarn anlamryla gekmemekte, birtakim haksizliklar mey- 
dana gelmektedir. Ahirette ise durum boyle olmayacak, higbir sey gizli kalma- 
yacak, hak yerini bulacak, Allah mutlak adaleti ile kotiileri cezalandiracak, 
iyileri de miikafatlandiracaktir. §u ayet iyilerle kotiileri bir tutmamn ilahi ada- 
lete uymayacagini ortaya koymaktadir: "Yoksa kotuluk i§leyenler olumlerinde 
ve saghklannda kendilerini, inarup iyi ameller i§leyen kimseler ile bir mi tuta- 
cagimizi sandilar? Ne kotil hilkum veriyortar? Allah gokleri ve yeri yerli yerin- 
ce yaratmi§tir. Boylece herkes kazancina gore karsilik gorilr. Onlara haksizhk 
edilmez" (el-Casiye 45/21-22). iyi ile kotiiniin, zalim ile mazlumun hesaplan- 
nin goriilecegi o gun Kur'an'da "din giinii, ceza ve miikafat gunii" diye nite- 
lendirilmis, bu terimin gegtigi Fatiha suresi bes vakit namazin her rek'atinda 
okunarak, ahiret inanci ve adalet duygusu siirekli canli tutulmustur. 
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2. insandaki sorumluluk duygusu da ahirette inanmayi zorunlu kilar. 
Yiice Allah insam, iyi ile kotiiyii, dogru ile yanlisi, hayir ile serri ayirt eden 
ve segen bir varlik olarak yaratmis, bu segiminden dolayi da sorumlu tut- 
mustur. insanin belli davranislanndan sorumlu olmasi bu sorumlulugunun 
karsiligini gorecegi bir hayati ve yurdu gerekli kilmaktadir. Bir ayette soyle 
buyurulur: "Gogil, yeri ve ikisi arasindaki §eyleri biz bo§ yere yaratmadik. 
Bu, inkar edenlerin zannidir. May o inkar edenlerin ate^teki haline! Yoksa biz, 
iman edip de iyi i§ler yapanlan, yeryilzilnde bozgunculuk yapanlar gibi mi 
tutacagiz? Veya (Allah'tan) korkanlari yoldan cikanlar gibi mi sayacagiz" 
(Sad 38/27-28). 

3. insandaki sonsuzluk ve ebedilik duygusu, ahirete inanmayi gerekli ki- 
lar. insanlik tarihi ile ilgili olarak, degisik alanlarda yapilan incelemeler, in- 
sanda bir ebedilik ve sonsuzluk duygusunun varligini gostermistir. Vatamndan 
ayn kalmis fakat yurduna donmek isteyen bir garip yolcu oldugu duygusu, 
insanda onu ebedi hayat inancina hazir tutan, yaratilistan bir ozelliktir. Bu- 
nunla birlikte, diinya hayatina asm tutkunluklan yiiziinden, ahiret inancina 
karsi gikan ve butiin varlik gayelerini gegici diinya yasantisina hapseden in- 
sanlar da olagelmistir. Kur'an "Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir, oliiriiz 
ve yasanz. Bizi tiiketip bitiren ancak ve ancak zamandir" diyenlerin, gergek bir 
bilgiye dayanmadiklanni ifade ederek, inkarcilan ve ahireti yalanlayanlan 
mahkum etmis (el-Mu'minun 23/33-37), bu konudaki oliimsiiz gergegi soyle 
hatirlatmistir: "De ki: Allah sizi diriltir, sonra oldurilr. Sonra sizi §(iphe gotilr- 
meyen kiyamet gilnunde bir araya toplar. Fakat insanlann cogu bilmezler. 
Goklerin ve yerin millkil Allah'indir. Kiyametin kopacagi gun var ya, i§te o 
gun batila sapanlar hilsrana ugrayacaklardir" (el-Casiye 45/26-27). 

4. insanin basi bos ve amagsiz yaratilmayisi da ahirete inanmayi gerekti- 
rir. Kur'an'da da ifade edildigi gibi insan bos yere ve amagsiz yaratilmamistir. 
0, yaratilis gayesini gergeklestirmek, yeryiiziinde halife olmak, ancak kulluk 
etmek igin yaratilmistir. Oyleyse o bu gorevleri yerine getirmekle yukumliidiir. 
Getirirse ahirette karsiligini da gorecektir. Bir ayette soyle buyurulur: "Sizi 
sadece bo§ yere yarattigimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri getirilmeye- 
ceginizi mi sandiniz? Mutlak hakim ve hak olan Allah qok yucedir. O'ndan 
ba§ka Tanri yoktur. O, yuce Ar§'in sahibidir" (el-Mu'minun 23/115-116). 

c) Ahiret Hayatinin Devreleri 

insanin olumiiyle ahiret hayati baslar. Bu durumda ahiret, kabir (berzah) 
hayati, kiyamet, ba's (yeniden dirilme), hasir ve mahser, defterlerin dagitilmasi, 
hesap, mizan, sirat, sefaat, cennet ve cehennem gibi devreleri kapsamaktadir. 
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aa) Kabir Hayati (Berzah) 

Oliimle baslayip yeniden dirilmeye kadar devam edecek hayata kabir 
hayati denilir. Kabir hayati "berzah" diye de anilmistir. Bir hadiste "Kabir, 
ahiret duraklarinin ilkidir. Bir kimse eger o duraktan kurtulursa sonraki du- 
raklari daha kolay gecer. Kurtulamazsa, sonrakileri gecmek daha zor olacak- 
tir" (Tirmizi, "Ziihd", 5; tbn Mace, "Ziihd", 32) buyurularak oliimle ahiret 
hayatinin basladigi ifade edilmistir. 

Her insan ister olerek topraga gomiilsun, ister bogularak denizde kalsin 
veya yanarak kulu havaya kanssin, mutlaka kabir hayatini gegirecek ve ki- 
yamet giinii diriltilecektir. Genellikle insanlar oliince kabre konuldugundan bu 
gibi durumlarda da kabir hayati ifadesi kullanilmaktadir. 

insan oldiikten sonra kabre konulunca Miinker ve Nekir adinda iki me- 
lek kendisine gelerek "Rabbin kimdir?", "Peygamberin kimdir?" "Dinin 
nedir?" diye soracaklar, iman ve giizel amel sahipleri bu sorulara dogru 
cevaplar verecekler ve kendilerine cennet kapilan agilarak cennet gosterile- 
cektir. Kafir ve miinafiklar ise bu sorulara dogru cevap veremeyecek, onlara 
da cehennem kapilan agilacak ve cehennem gosterilecektir. Kafirler ve mii- 
nafiklar kabirde aci ve sikinti iginde azap goriirlerken miiminler nimetler 
igerisinde mutlu ve sikintisiz bir hayat siireceklerdir (bk. Tirmizi, "Cenaiz", 
70) . Kabir azabi ve nimeti ile ilgili olarak Kur'an'da ve sahih hadislerde ge- 
sitli bilgiler bulunmaktadir. 

bb) Kiyamet ve Kiyamet Alametleri 

Sozliikte "kalkmak, dikilmek, ayaklanmak" anlamlanna gelen kiyamet 
bir terim olarak, evrenin diizeninin bozulmasi, her seyin alt list edilerek yok 
olmasi, yok olan ve olen seylerin yeniden yaratilip diriltilerek ayaga kalk- 
masi ve mahsere dogru yonelmesi demektir. Bu durumda kiyamet genel bir 
oliimden sonra genel bir dirilisi kapsamaktadir. 

Kiyametin kopmasi, aklin imkansiz gorecegi bir olay degildir. Qiinkii 
evrenin yaraticisi ve yoneticisi olan Allah'in, evrendeki diizeni bozmasi, 
dolayisiyla bugiin tabiati diizenleyen kanunlann alt list olmasi akil agisin- 
dan miimkiindiir. 

Kur'an-i Kerim'de kiyametin geleceginden kusku duyulmamasi gerektigini 
belirten ve kiyamet ile ilgili durumlan agiklayan pek gok ayet vardir: 

"insan kiyamet gilnil ne zamanmis? diye sorar. iste goz kamastigi, ay tu- 
tuldugu, gilnesle ay bir araya getirildigi zaman! O gun insan 'kaqacak yer 
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neresi?' diyecektir. Hayir, hayir! (Kacip) siginacak yer yoktur. O giln uanp 
durulacak yer, sadece Rabblnin huzurudur" (el-Kiyame 75/6-12). 

"Gokyilzu yanldigi, yildizlar ddkuldugil, denizler birbirine katildigi, ka- 
birterin icindekiler disan cikanldigi zaman, insanoglu (yapip) gonderdikle- 
rini ve (yapamayip) geride biraktiklanni bir bir anlar" (el-infitar 82/1-5). 

Kur'an'da kiyamet giinii; saat, vakia (kesin olarak meydana gelecek olan), 
et-tammetu'1-kubra (en biiyuk felaket ve bela), hakka (gergek olan), gasiye 
(giddetiyle birden bire halki saran) , karia (kapiyi galacak gergek) gibi isimlerle 
de anilmistir. 

Kiyamet giinii once muminlerin ruhlan alinarak ahirete gogmeleri sagla- 
nacak, boylece kiyamet, insanlann kotiileri ve kafirler iizerine kopacaktir 
(Buhari, "Fiten", 5; Muslim, "Fiten", 53; ibn Mace, "Fiten", 24). 

1. Kiyametin Kopacagi Zaman 

Kiyametin ne zaman kopacagini ancak Allah bilir. Bu konuda ne Hz. Pey- 
gamber, ne ona vahiy getiren Cebrail (a.s.), ne de zamani gelince kiyamet 
olayini fiilen gergeklestirmekle gorevlendirilecek olan israfil (a.s.) bu bilgiye 
sahiptir. Yiice Allah kiyametin kopacagi zamani ancak kendisinin bildigini 
cesftli ayetlerde ifade etmigtir. Bu konudaki bazi ayetlerin meali §oyledir: 

"Kiyamet vakti hakkindaki bilgi ancak Allah katindadir..." (Lokman 

31/34). 

"Sana kiyameti, ne zaman gelip qatacagini soruyortar. De ki: Onun ilmi 
ancak Rabbimin katindadir. Onun vaktini O'ndan ba§kasi aciklayamaz. O, 
goklere de yerlere de agir gelmi$tir. O size ansizin gelecektir. Sanki sen onu 
biliyormussun gibi sana soruyorlar. De ki: Onun bilgisi ancak Allah katin- 
dadir. Ama insanlann gogu bilmezler" (el-A'raf 7/187). 

Cibril hadisi diye bilinen hadiste de Cebrail (a.s.) iman, islam ve ihsan 
kavramlannin ne ifade ettigini Hz. Peygamber'e sorduktan sonra kiyametin 
ne zaman kopacagini sormus ve su cevabi almistir: "Bu meselede kendisine 
soru sorulan, sorandan daha bilgili degildir" (Buhari, "Iman", 37; Muslim, 
"Iman", 1; Ebu Davud, "Siinnet", 15). 

Musliiman igin onemli olan, kiyametin ne zaman kopacagini bilmek de- 
gil, onun kopmasiyla baslayacak olan ebedi hayata gerektigi sekilde hazir- 
lanabilmektir. Kiyametin ne zaman kopacagini bilmek mumkun degildir. 
Ancak Hz. Peygamber bazi hadisleriyle onun yaklastigini gosteren alamet- 
lerden insanlan haberdar etmistir. 
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2. Kiyamet Alametleri (E§ratii's-saat) 

Kiyamet alametleri, insan iradesine bagli olmasi veya olmamasi, kiya- 
metin kopusuna gok yakin bulunup bulunmamasi durumu goz oniinde tu- 
tularak iki baslik altinda incelenir: Kiigiik alametler, biiyiik alametler. Ala- 
metlerin biiyiik veya kiigiik diye nitelenmeleri onemlerinden dolayi degil, 
agiklanan sebepten dolayidir. 

1. Kiictik Alametler. Dini emirlerin ihmal edilmesi ve ahlakin bozul- 
masi gibi insan iradesine bagli olarak biiyiik alametlerden gok once mey- 
dana gelecek olan olaylardir. Peygamberimiz'in gonderilmesi ve onunla 
peygamberligin sona ermesi, ilmin ortadan kalkip bilgisizligin artmasi, sarap 
igme ve zinanin agikga yapilir olmasi, ehliyetsiz insanlann soz sahibi ol- 
masi, adam oldiirme olaylannin artmasi, diinya malinin bollasmasi, zekat 
verecek fakirin bulunmamasi gibi olaylar kiyametin kiigiik alametlerinin 
bazilandir (Buhari, "Tefsir", 79, "Hudiid", 20, "Fiten", 25; Tirmizi, "Fiten", 34; 
ibn Mace, "Fiten", 25; Ebii Davud, "Siinnet", 15). 

2. Biiyiik Alametler. Kiyametin kopmasinin hemen oncesinde mey- 
dana gelecek ve birbirini izleyecek olan olaylardir. Biiyiik alametler, tabiat 
kanunlanni asan ve insan iradesinin disinda gergeklesen olaylardir. Hz. 
Peygamber bir hadislerinde, "Kiyametten once on alamet gormediginiz sil- 
rece dunyanin sonu gelmez" buyurmus ve bu alametleri su sekilde sirala- 
mistir (Muslim, "Fiten", 39; Ebii Davud, "Melahim", 11; ibn Mace, "Fiten", 28): 

a) Duman. Miiminleri nezleye tutulmus gibi bir duruma getiren ve ka- 
firleri sarhos eden bir dumanin gikisi ve biitiin yeryiiziinii kaplamasi. 

b) Deccal. Bu isimde bir sahis gikacak ve Tannlik iddiasinda bulunacak, 
istidrac denilen bazi olagan iistiiliikler gosterecek ve Hz. Isa tarafindan 61- 
diiriilecektir. 

c) Dabbetii'1-arz. Bu isimde bir canli gikacak, yamnda Hz. Musa'nin 
asasi ve Hz. Siileyman'in miihrii bulunacak, asa ile miiminin yiiziinii ay- 
dinlatacak, miihiir ile kafirin burnunu kiracak, boylelikle miiminlerin ve 
kafirlerin taninmalan saglanacaktir. 

d) Giine§in Batidan Dogmasi. Evrenin tek hakimi Allah'in emriyle 
giines batidan dogacak, bu olaydan sonra iman edenlerin imam, kendilerine 
higbir fayda vermeyecektir. 
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e) Ye'cuc ve Me'cuc'un £ikmasi. Bu isimde iki toplulugun yeryiiziine 
dagilarak bir sure bozgunculuk yapmalan da kiyametin bir baska biiyiik 
alametidir. 

f) Hz. Isa'nin Gokten inmesi. Hz. Isa kiyametin kopmasina yakin 
gokten inecek, insanlar arasinda adaletle hiikmedecek, Hz. Peygamber'in 
dini iizere amel edecek, deccali oldiirecek, sonra da olecektir. 

g) Yer Cokiintusu. Biri doguda, biri batida, biri de Arap yanmadasinda 
olmak iizere iig yer gokiintiisii meydana gelecektir. 

h) Ates. Cikmasi. Hicaz taraflarmda biiyiik bir ates gikacak ve her tarafi 
aydinlatacaktir. 

Kiyamet alametleriyle ilgili olarak hadis kitaplanmizda pek 50k rivayet 
ve bilgi bulunmaktadir. Ahiretle ilgili diger konularda oldugu gibi kiyamet 
alametlerinin mahiyeti konusunda da gergek bilgi sahibi yiice Allah'tir. On- 
lann gergek yiizii bilinemez. Ancak bazi yorumlar yapilabilir, mahiyeti ise 
Allah'a havale edilir. 

3. Sur ve Sura Ufiiru§ 

Kelime olarak sur, "seslenmek, boru, iiflenince ses gikaran boynuz" an- 
lamlanna gelir. Terim olarak "kiyametin kopusunu belirtmek ve kiyamet 
koptuktan sonra biitiin insanlann mahser yerinde toplanmak iizere dirilme- 
lerini saglamak igin israfil (a.s.) tarafindan iifiiriilecek olan boru"ya sur de- 
nilir. Hz. Peygamber bir hadislerinde surun, kendisine iiflenen bir boru ve 
boynuz oldugunu haber vermislerdir (Tirmizi, "Kiyamet", 8). Fakat bu boru- 
nun mahiyeti insanlar tarafindan bilinemez. Sur da biitiin ahiret hallerinde 
oldugu gibi diinyadaki borulara benzetilemez. 

Kur'an ayetlerinden anlasildigina gore, israfil (a.s.) sura iki defa iifiire- 
cektir. ilkinde Allah'in diledikleri harig, goklerde ve yerde olan her sey deh- 
setinden sarsilacak (nefha-i feza'=korku iifurusii) ve her sey yikilip olecek ve 
kiyamet kopacak (nefha-i saik=61um iifurusu), ikincisinde de insanlar dirile- 
cek ve mahser yerinde toplanmak iizere Rablerine kosacaklardir (nefha-i 
kiyam=kalkis iifurusu) (en-Neml 27/87; Yasin 36/51; ez-Ziimer 39/68; el- 
Hakka 69/13-16). 

israfil'in sura iki defa iifiirmesi arasinda gegecek zaman ise kesin olarak 
bilinmemektedir. 
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cc) Ba's (Yeniden Dirilme) ve Ahiret Halleri 

1. Ba's 

"Oldiikten sonra tekrar dirilmek" anlamina gelen ba's, ahiret hayatinin 
en onemli devrelerinden biridir. Kiyametin kopmasindan sonra israfil (a.s.) 
sura ikinci defa iifiirecek ve biitiin canli yaratiklar tekrar diriltileceklerdir. 

Ehl-i siinnet inancina gore tekrar dirilis, hem beden hem de ruh ile ola- 
caktir. Buna gore insan, oldiikten ve giirudiikten sonra, Allah, onun bede- 
nine ait asli pargalan bir araya getirecek (veya benzerini yaratacak) ve ruhu 
buna iade edecektir. Kur'an-i Kerim'deki "Suphesiz ayetlerimizi inkar eden- 
leri gun gelecek bir atese sokacagiz. Onlarin derlleri pisip aci duymaz hale 
geldikce derilerini baska derilerte degistiririz ki, aciyi duysunlar..." (en-Nisa 
4/56) mealindeki ayet ile hesap sirasinda insanin dil, el ve ayaklannin sa- 
hitlik yapacagini bildiren ayetler (en-Nur 24/24-25), yeniden dirilisin, ruh- 
beden birlikteligi ile olacaginin delilleridir. 

Kur'an-i Kerim oldiikten sonra tekrar dirilisi inkar edenlere karsi, yeni- 
den dirilmenin aklen miimkiin oldugunu ve mutlaka meydana gelecegini 
israria vurgulamakta ve bu konuda su delilleri ileri siirerek, bu gergegi is- 
patlamaktadir: 

1. Bir seyi yoktan var edenin, onu ikinci defa var etmesi oncelikle miim- 
kiindiir. Bu tiir ispata ornek olarak su ayetler verilebilir: 

"Kendi yaratih§ini unutarak bize kar§i misal getirmeye kalki$iyor ve: §u cil- 
mmu§ kemikleri kim diriltecek? diyor. De ki: Onlari ilk defa yaratmi§ olan dirilte- 
cek. Qiinkii O, her tilrlil yaratmayi gayet iyi bilir" (Yasin 36/78-79). 

"Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten §ilphede iseniz, §unu bilin ki, biz 
sizi topraktan, sonra nutfeden (sperm), sonra alakadan (asdanmis yumurta), 
sonra organlan once belirsiz, (sonra) belirlenmis canli et parcasindan yarat- 
tik ki, size (kudretimizi) gosterelim. Ve diledigimizi belirlenmis bir silreye 
kadar rahimlerde bekletiriz. Sonra sizi bir bebek olarak disan cikarinz. Sonra 
guglil qaginiza ulasmaniz icin (sizi buyutilruz). Icinizden kimi vefat eder. 
Yine icinizden kimi de omriln en verimsiz qagina kadar gotilruldr, ta ki bilen 
bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez hale gelsin... " (el-Hac 22/5) . 

2. Zor bir seyi yaratan, kolay bir seyi elbette yaratabilir. Goklerin ve ye- 
rin yaratilmasi, insanin yaratilmasindan daha zordur. Gokleri ve yeri yara- 
tip, onlari bir seye dayanmadan uzayda tutan Allah, insani oldiikten sonra 
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tekrar diriltmeye siiphesiz kadirdir: "Gokleri ve yeri yaratan ve bunlan ya- 
ratmakla yorulmayan Allah'in, olilleri diriltmeye de gilcilniX yetecegini dil- 
sunmezler mi?... " (el-Ahkaf 46/33) . 

Aynca insanin ilk yaratilisi, ikinci yaratilisina gore daha zordur. insani 
ilkin yaratmaya kadir olan Allah, onu ikinci defa yaratmaya daha gok ka- 
dirdir: "O ilkin mahluku yaratip sonra da tekrar diriltecek olandir ki, bu ona 
gore (birinciden) pek daha kolaydir... " (er-Rum 30/27). 

3. Olu bir durumda olan yeri canlandiran Allah, insani da diriltebilir: 
"...Sen yeryilzilnil de 61(1 ve kupkuru gorilrsiln. Fakat biz onun ilzerine 
yagmuru indirdigimiz zaman, o harekete gelir, kabarir, her cesitten ic acici 
bitkiler verir. Cilnkil Allah hakkin ta kendisidir. O olilleri diriltir, yine O her 
seye hakkiyla kadirdir. Kiyamet vakti de gelecektir. Bunda silphe yoktur. Ve 
Allah kabirlerdeki kimseleri diriltip kaldiracaktir" (el-Hac 22/5-7) . 

4. Bir seyi ziddina ceviren onu benzerine cevirebilir. Mesela suyun bol mik- 
tarda bulundugu yesil agagtan atesm gikmasi, adeta imkansiz iken, atesi yesil 
agagtan gikaran Allah, insani tekrar yaratabilir: "Ye§il agagtan sizin icin ate§ 
cikaran O'dur. l§te siz ate$i ondan yakiyorsunuz. Gokleri ve yeri yaratan, onlarin 
benzerlerini yaratmaya kadir degil midir? Evet elbette kadirdir. O, her §eyi hak- 
kiyla bilen yaraticidir" (Yasin 36/80-81). 

Hz. Peygamber de gesitli hadislerinde, oldiikten sonra tekrar diriltme ko- 
nusunda bilgi vermistir. bir hadiste soyle buyurmustur: "insanin kuyruk 
sokumu kemigi (acbil'z-zeneb) disindaki her seyi, olilmilnden sonra cilril- 
yilp yok olacaktir. Kiyamet gilnil tekrar diriltme bu cilrilmeyen parcadan 
olacaktir" (Buhari, "Tefsir", 39/3; Muslim, "Fiten", 141, 142). Yine bu konu- 
daki hadislerde kiyamet giiniinde biitiin insanlann diriltilecegi, kabirden de 
ilk defa Hz. Muhammed'in kalkacagi bildirilmektedir (Buhari, "Tefsir", 39/3; 
ibn Mace, "Cenaiz", 58). Hz. Peygamber bir hadislerinde, insanlann diriltilir- 
ken ilk yaratilislanndaki gibi olacaklanni haber vermis (Buhari, "Rikak", 45; 
Muslim, "Cennet", 55-59), bir baska hadiste de "Her kul, oldugu hal ilzere 
diriltilir" buyurmustur (Muslim, "Cennet", 83). 

2. Ha§ir ve Mah§er 

Sozliikte "toplanmak, bir araya gelmek" demek olan ha§ir, terim olarak 
ytice Allah'in insanlan hesaba gekmek iizere tekrar dirilisten sonra bir araya 
toplamasidir. insanlann toplandiklan yere mahser veya arasat denilir. 
Kur'an-i Kerim'de mahserden ve bu sirada yasanacak olaylardan bahseden 
pek gok ayet vardir. Bu ayetlerden birinde soyle buyurulur: "Allah, onlan 
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sanki gilniln ancak bir saati kadar kaldiklarini sandiklan bir durumda yeni- 
den diriltip toplayacagi gun aralarinda birbirteriyle tani§irlar. Allah'in huzu- 
runa uarmayi yalanlayanlar elbette zarara ugrami§lardir. Qunkil onlar dogru 
yola gitmemi§lerdi" (Yunus 10/45). 

Hasjr giinii insanlar kendi dertlerini, hesaptan yiiz akiyla gikip gikmaya- 
caklanni dugiineceklerinden yakinlanyla bile ilgilenmeyeceklerdir. gun 
muminlerin yiizleri parlayacak, kafirlerin ise kararacaktir. Hz. Peygamber 
her kulun oldiigu durum iizere, iyilik iizere 61mu§se iyi, kotiiliik iizere 61- 
mu§se kotii olarak diriltilecegini, yalin ayak ve ilk yaratihglan gibi hagredile- 
ceklerini bildirmigtir (Buhari, "Rikak", 45; Muslim, "Cennet", 14, 19; Tirmizi, 
"Tefsir", 18). 

3. Amel Defterlerinin Dagitilmasi 

insanlar hesaplannin goriilmesi igin toplandiktan sonra, kendilerine 
diinyada iken yaptiklan iglerin yazili bulundugu amel defterleri dagitilir. Bu 
defterlerin mahiyeti bilinmemektedir. Onlar diinyadaki defterlere benzetile- 
mez. Kiramen Katibin adi verilen melekler tarafindan yazilan bu defterler 
hakkinda Kur'an'da §6yle buyurulur; "Kitap ortaya konmu§tur. Suglulann 
onda yazili olanlardan korkmu§ olduklanni gorursiln. Vay halimize derler, 
bu nasil kitapmi§. Kuqiik bilyilk hiqbir §ey birakmaksizin hepsini sayip 
dokmu§. Boylece yaptiklanni kar§ilannda bulmu§lardir. Senin Rabbin hiq 
kimseye zulmetmez" (el-Kehf 18/49). 

Amel defterleri cennetliklere sagdan, cehennemliklere soldan veya arka- 
dan verilir. Defteri sagdan verilenlere "ashab-i yemin", soldan veya arkadan 
verilenlere "ashab-i §imal" adi verilir. Defterin sagdan verilmesi bir mujde, 
soldan verilmesi ise azabin habercisidir. 

4. Hesap ve Sual 

insanlar amel defterlerini ellerine aldiktan ve yaptiklannin en ince deta- 
yina kadar yazildigini gordiikten sonra Allah Teala tarafindan hesaba gekile- 
ceklerdir. Hesap ve sorgulama sirasinda amel defterlerinden baska, insanin 
organlan ve yeryiiziindeki mevcudat da insanin yaptiklanna gahitlik edecektir. 

Zerre olgiisii hayir i§leyenin mukafatim, kotiiliik igleyenin cezasini gore- 
cegi ve higbir adaletsizligin soz konusu olmayacagi sorgu ve hesap sirasinda 
insanlara §u be§ §ey sorulacaktir: Omriinii nerede tiikettigi, gengligini nasil 
gegirdigi, mahni nerede kazandigi, nereye harcadigi, bildiklerini uygulayip 
uygulamadigi (Tirmizi, "Kryamet", 1). 
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Qeskli hadislerde de butun insanlann, araci olmaksizin Allah tarafindan he- 
saba gekilecegi, miiminler sorulan sorulara kolaylikla cevap verirlerken, kafirlerin 
ince ve titiz bir hesap ve sorgulamadan gegirilecekleri haber verilmektedir 
(Buhari, "Rikak", 49; "Mezalim", 2; Muslim, "Zekat", 20; "Cermet", 18). 

5. Mizan 

Sozliikte "terazi" anlamina gelen mizan, ahirette hesaptan sonra herkesin 
amellerinin tartildigi ilahi adalet olgiisiidiir. ig yiizii bizce bilinemeyen mizan, 
diinyadaki olgii aletlerinin higbirine benzemez. Tartida iyilikleri kotuluklerinden 
agir gelenler kurtulusa erecek, hafif gelenler ise cehenneme gideceklerdir. Cehen- 
neme gidenlerden mtimin olanlar, istedigi sugun kargiligi olan cezayi gektikten 
sonra oradan gikanlip cennete girdirileceklerdir. Mizan hakkinda Kur'an'da soyle 
buyurulur: "Biz kiyamet gilnil igin adalet terazileri kuranz. Arhk kimseye, hicbir 
§ekilde haksizhk edilmez. (Yapdan i§) bir hardai tanesi kadar dahi olsa, onu (ada- 
let terazisine) getiririz. Hesap goren olarak (herkese) yeteriz" (el-Enbiya 21/47). 

6. Sirat 

Sirat cehennemin iizerine uzatilmis, bir yoldur. Herkes buradan gegecektir. 
Miiminler yaptiklan amellerine gore kimi siiratli, kimi daha yava§ olarak bu 
yoldan gegecek, kafirler ve giinahkarlar ise ayaklan siirgerek cehenneme dii- 
§eceklerdir. Siratin nasil bir §ey olduguna dair sahih hadislere rastlamak miim- 
kiin degildir. Peygamberimiz bir hadislerinde, cehennemin iizerine kurulacak 
sirattan ilk gegenin kendisi ve iimmeti olacagini, insanlann iyi amelleri saye- 
sinde oradan siiratle gegeceklerini bildirmistir (Buhari, "Ezan", 129; "Rikak", 
48-52; Muslim, "Iman", 81; ibn Mace, "Zuhd", 33). 

7. Havuz 

Kiyamet giiniinde peygamberlere ihsan edilecek havuzlar bulunacaktir. 
Miiminler bunlann tatli ve berrak suyundan igerek susuzluklanni gidere- 
ceklerdir. Kur'an'daki "Ku§kusuz biz sana kevseri verdik" (el-Kevser 108/1) 
ayetinde gegen kevser, genellikle havuz olarak anlasrimisnr. Bu sebeple Hz. 
Peygamber'in kiyametteki havuzu igin "havz-i kevser" denilmi§tir. 

Hadislerde bildirildigine gore kiyamet giinii her peygamberin bir havuzu 
olacaktir. Bu havuzdan o peygamberin kendisi ve iimmeti igecektir. Hz. 
Peygamber'in havuzu gok geni§, suyu siitten daha beyaz, kokusu miskten 
daha giizel, kadehlerinin sayisi da gokteki yildizlardan daha goktur. Ondan 
bir kere igen bir daha ebediyen susamayacaktir (Buhari, "Rikak", 53; "Fiten", 
1; Muslim, "Fezail", 9; Tirmizi, "Kiyamet", 14, 15). 
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8. §efaat 

Ahirette butiin peygamberlerin Allah'in izniyle sefaat etmeleri haktir ve 
gergektir. gefaat demek, giinahi olan miiminlerin giinahlannin bagislan- 
masi, olmayanlann daha yiiksek derecelere erismeleri igin peygamberlerin 
ve Allah katindaki dereceleri yiiksek olanlann Allah' a yalvarmalan ve dua 
etmeleri demektir. 

Kafir ve miinafiklar igin sefaatin higbir sekilde soz konusu olmadigi o 
giinde, basta Peygamberimiz olmak iizere diger peygamberler ve Allah'in 
has kullan, "...tzni olmadan onun katinda kirn sefaat edebilir?..." (el-Bakara 
2/255), "...Onlar Allah nzasina ulasmis olanlardan baskasina sefaat etmez- 
ler..." (el-Enbiya 21/28) mealindeki ayetler sefaatin varligini ortaya koyarlar. 
Peygamberimiz de "§efaatim, ummetimden bilyilk giinah isleyenler icindir" 
(Ebu Davud, "Siinnet", 21; Tirmizi, "Kiyamet", 11; ibn Mace, "Ziihd", 37) bu- 
yurmustur. 

Hz. Peygamber'in bundan baska bir de genel ve kapsamli bir sefaati 
vardir. Mahserde butiin yaratiklar istirap ve heyecan iginde hesaplannin 
goriilmesi igin beklesirlerken, o Allah' a dua ederek hesap ve sorgunun bir an 
once yapilmasini ister. Buna "sefaat-i uzma" (en biiyuk sefaat) denilir. Pey- 
gamberimiz'in bu sefaati, Kur'an'da "makam-i mahmud" (oviilen makam) 
adiyla anilir (el-isra 17/79); sefaat-i uzma konusunda bk. Buhari, "Zekat", 52). 

Miisliimanlara diisen gorev, sefaate giivenip dinin gereklerini terketmek 
degil, sefaate layik olmak igin galisip gabalamaktir. 

9. A'raf 

"Dag ve tepenin yiiksek kisimlan" anlamina gelen a'raf, cennetle ce- 
hennemin arasinda bulunan surun ve yiiksek kismin adidir. Bilginler, a'raf 
ve a'rafliklann kimler olacagi konusunda farkli iki go ruse sahip olmuslardir; 

1. Herhangi bir peygamberin tebligini duymamis olarak olen insanlarla, 
kiigiikken olen miisrik gocuklan a'rafta kalacaklardir. 

2. A'rafliklar, iyi ve kotii amelleri esit olan miiminlerdir. Bunlar cennete 
girmeden once cennetle cehennem arasinda bir sure bekletilecekler, sonra 
Allah'in lutfuyla cennete gireceklerdir. 

Kur'an'da a'rafta bulunanlarla ilgili olarak soyle buyurulur: "iki taraf 
(cennetliklerte cehennemlikler) arasinda bir perde ve a'raf ilzerinde herkesi 
simalanndan taniyan adamlar vardir ki, bunlar henilz cennete giremedikleri 
halde (girmeyi) umarak, cennet ehline selam size diye seslenirler. Gozleri 
cehennem ehli tarafina dondilrillunce: Ey Rabbimiz, bizi zalimler toplulugu 
He beraber bulundurma, derler" (el-A'raf 7/46-47). 
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10. Cehennem 

Kelime olarak "derin kuyu" anlamina gelen cehennem, ahirette kafirle- 
rin surekli olarak, giinahkar muminlerin de giinahlan olgiisiinde cezalandi- 
nlmak iizere kalacaklan azap yeridir. Kur'an'da cehennem igin yedi isim 
kullanilmistir: Cehennem (derin kuyu), nar (ates), cahim (son derece biiyiik, 
alevleri kat kat yiikselen ates) , haviye (diigenlerin gogunun geri donmedigi ugu- 
rum) , sair (gilgin ates ve alev) , leza (dumansiz ve katiksiz alev) , sakar (ates) , 
hutame (obur ve kizgm ates) . Bazi bilginler bu yedi ismin, cehennemin yedi 
tabakasi oldugunu ileri surmiislerdir. 

Cehennem ve oradaki hayat, Kur'an-i Kerim'de su sekilde tasvir edilir: 
Suglular cehenneme vardiklannda, cehennem onlara biiyiik kivilcimlar sagar 
(el-Miirselat 77/32-33), uzaktan goziiktiigiinde onun kaynamasi ve ugul- 
tusu isitilir (el-Furkan 25/12). inkarcilar igin bir zindan olan cehennem (el- 
isra 17/8), atesten ortii ve yataklanyla (el-A'raf 7/40-41), cehennemlikleri 
her taraftan kusatan (el-Kehf 18/29), yiizleri daglayan ve yakan (Ibrahim 
14/50; el-Mu'minun 23/104), deriyi soyup kavuran (el-Mearic 70/16), yii- 
reklere goken (el-Hiimeze 104/7), kizgin ates dolu bir gukurdur (el-Karia 
101/9-11). Yakiti insanlarla taslar olan cehennem (et-Tahrfm 66/6), kendi- 
sine atilanlardan bikmayacaktir (Kaf 50/33) . insanin igine isleyen bir sicak- 
hk ve kaynar su iginde, serin ve hos olmayan bir kara dumanin golgesinde 
bulunacak cehennemliklerin (el-Vakia 56/42-44) derileri, her yanisinda, 
azabi tatmalan igin baska deriler ile degistirilecektir (en-Nisa 4/56). Onlann 
yiyecegi zakkum agaci (es-Saffat 37/64-66), igecekleri kaynar su ve irindir 
(el-Vakia 56/53-55; en-Nebe' 78/25). Orada serinlik bulamadiklan gibi igecek 
giizel bir sey de bulamayacaklardir (en-Nebe' 78/24). 

Allah' i gormekten mahrum kalacak inkarcilara (el-Mutaffifin 83/15) Al- 
lah rahmet etmeyecek (en-Nisa 4/137, 168), cehennem azabi ise onlan ebedi 
olarak kusatacaktir. Giinahkar miiminler ise cehennemde ebedi kalmaya- 
caklar, Peygamberimiz'in hadislerinde de bildirildigi gibi, cezalanni gektikten 
sonra cennete konulacaklardir (Buhari, "Rikak", 51; "Tevhid", 19; Tirmizi, 
"Birr", 61; ibn Mace, "Mukaddime", 9). 

Ahiret hayatinin her devresinde oldugu gibi cehennem azabini ruh, be- 
den ile birlikte gekecektir. Ancak cehennem hayatinda sozii edilen, act, lsti- 
rap, azap, ates vb. seyler bu diinyadakilere benzetilemez. Bunlann ig yti- 
ziinii insanlann bilmesi miimkiin degildir. Ancak Allah bilir. 
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11. Cennet 

Sozliikte "bahge, bitki ve sik agaglarla ortulu yer" anlamina gelen cennet, 
terim olarak "gesitli nimetlerle bezenmis olan ve miiminlerin iginde ebedi ola- 
rak kalacaklan ahiret yurdu"na denir. Cennet ve oradaki hayat sonsuzdur. 

Kur'an'da cennet igin gesitli isimler kullanilmistir. Cennetin tabakalan 
olmasi ihtimali de bulunan bu isimleri soyle siralayabiliriz: Cennetii'l-me'va 
(sehid ve miiminlerin bannagi ve konagi olan cennet) , cennet-i adn (ikamet ve 
ebedilik cenneti) , darii'1-huld (ebedilik yurdu) , firdevs (her seyi kapsayan cen- 
net bahgesi), daru's-selam (esenlik yurdu), darii'l-mukame (ebedi kalmacak 
yer), cennatu'n-naim (nimetlerle dolu cennetler), el-makamu'1-emin (giivenli 
makam) . 

Kur'an-i Kerim'i inceledigimiz zaman onun cenneti ve cennetlikleri su se- 
kilde tasvir ettigini goriiriiz: Cennet, genisligi goklerle yer kadar olan (Al-i 
imran 3/133), yakici sicagin da dondurucu sogugun da goriilmeyecegi bir yer- 
dir (el-insan 76/13). Temiz su, tadi bozulmayan slit ve siizme bal irmaklarinin 
yer aldigi cennette (Muhammed 47/15), suyu zencefille kokulandinlmis tatli su 
pinan (selsebil) (el-insan 76/18) ve sonunda misk kokusu birakan bir igecek de 
vardir (el-Mutafflfin 83/25-26). Cennet igecegi bas agntmayan, sarhos etme- 
yen, igenlere zevk bahseden ve bembeyaz bir kaynaktan gikan (es-Saffat 
37/45-47) bir igecektir. igildigi zaman sarhos etmedigi gibi ne bas donmesi 
yapar (el-Vakia 56/19), ne giinah islemeye iter, ne de sagmalatir (et-Tur 
52/23). Cennette tiirlii meyveler, hurmaliklar, nar agaglan (er-Rahman 55/68), 
baglar (en-Nebe' 78/32), dikensiz sedir agaglan, salkimlan sarkmis muz agag- 
lan (el-Vakia 56/28-29), gesit gesit kus etleri (el-Vakia 56/21) bulunur. 

Cennetliklerin elbiseleri ince ve kalin halis ipektendir (el-Kehf 18/31; el-insan 
76/21), susleri altindandir (el-Kehf 18/21; el-Hac 22/23; el-Fatir 35/33), evleri 
giizeldir (et-Tevbe 9/72). Cennettekilere hizmet etmek igin oliimsuz gengler 
(vildan) dolasir, onlar -giizelliklerinden dolayi- sagilmis birer inci samlirlar (el- 
insan 76/19). Bunlar altin kadeh ve tepsiler dolastinrlar, cennetliklerin canlannin 
istedigi ve gozlerinin gordiigii her sey orada hazir bulunur (ez-Zuhruf 43/71). 
Cennettekilere altlanndan irmaklar akan, list iiste bina edilmis koskler vardir (ez- 
Ziimer 39/20), cennetlikler igin pek gok giizelliklerle nitelenmis tertemiz esler 
bulunacaktir (el-Bakara 2/25; el-Vakia 56/35-38; es-Saffat 37/48-49; en-Nebe' 
78/33). Cennetliklerin hem kendileri hem de esleri cennetin golgelerinde tahtlan 
iizerine kurulup yaslanirlar (Yasin 36/56). Allah tarafindan kalplerinden kin 
sokiiliip atilmis olan cennetlikler, kardesler halinde, karsi karsiya tahtlan iize- 
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rinde otururlar. Orada bunlara higbir yorgunluk ve zahmet yoktur (el-Hicr 15/47- 
48). Cennette bos. ve yalan soz de isMlmez (en-Nebe' 78/35). 

Cennet nimetlerinin insan akil ve hayalinin alamayacagi giizellikte oldu- 
gunu Hz. Peygamber bir kutsi hadiste soyle agiklamistir: "Cenab-i Hak bu- 
yuruyor ki: Salih kullarim igin ben, cennette higbir goziln gormedigi, higbir 
kulagm i§itmedigi ve insanin kalbinden bile gegmeyen nice nimetler hazirla- 
dim" (Buhari, "Tefsir", sure 32; Muslim, "Cennet", 1; Tirmizi, "Tefsir", sure 32). 

§iiphesiz cennetteki nimetlerin en biiyiigii Allah'in hosnutlugunu ka- 
zanmak ve Allah'i gormektir. Bu konuda Kur'an'da soyle buyurulmustur: "... 
Allah'in rizasi ise hepsinden (biltiln cennet nimetlerinden) daha bdyuktur. 
I§te buy (Ik kurtulu§ ta budur" (et-Tevbe 9/72). 

Allah'in Ahirette Goriilmesi (Rii'yetullah) . Miiminler, ahirette, cen- 
nete girdikten sonra Allah'i goreceklerdir. Bu gormenin mahiyeti hakkinda 
kesin bilgi yoktur. Ancak bilginler Allah'i gorme olayinda, bu diinyada var- 
liklann goriilmesi igin zorunlu olan sartlann gerekmedigini ileri siirmiislerdir. 

Kur'an-i Kerim'de "Yilzler vardir ki, o giln i§d i§il parlay acaktir. Rablerine 
bakacaklardir" (el-Kiyame 75/22-23) buyurularak, ahirette mtiminlerin Allah'i 
gorecekleri haber verilmektedir. Peygamber Efendimiz de bir hadislerinde soyle 
buyurmaktadir: "Muhakkak ki siz §u ayi gdru§ilnuz gibi, Rabbinizi de gorecek- 
siniz. Ve o sirada izdihamdan otiiru birbirinize zarar vermis de olamayacaksiniz" 
(Buhari, "Mevakit", 16; "Tevhid", 24; Muslim, "Iman", 81; Tirmizi, "Cennet", 15). 

Bir baska hadiste de, miiminler cennete girdikten sonra, Allah'in mii- 
minlere "Daha vermemi istediginiz bir §ey var mi?" diye soracagi haber ve- 
rilmektedir. Onlann bu soruya "Daha ne isteyelim?" diye cevap vermeleri 
iizerine, Allah'in kendisini miiminlere gosterecegi, artik miiminler igin Al- 
lah' a bakmaktan daha hos gelecek bir seyin bulunmayacagi ayni hadiste 
bildirilmistir (bk. Muslim, "Iman", 80; Tirmizi, "Cennet", 16). 



F) KAZA ve KADERE IMAN 

a) Kaza ve Kaderin Anlamlan 

Kader sozltikte "olgti, miktar, bir seyi belirli olgtiye gore yapmak ve belir- 
lemek" anlamlanna gelir. Terim olarak "ytice Allah'in, ezelden ebede kadar 
olacak biltiln seylerin zaman ve yerini, ozellik ve niteliklerini, ezeli ilmiyle 
bilip simrlamasi ve takdir etmesi" demektir. Allah'in ilim ve irade sifatlanyla 
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ilgili bir kavram olan kader, evreni, evrendeki turn varlik ve olaylan belli bir 
nizam ve olgiiye gore diizenleyen ilahi kanunu ifade eder. 

Sozliikte "emir, hukiim, bitirme ve yaratma" anlamlanna gelen kaza, 
Cenab-i Hakk'in ezelde irade ettigi ve takdir buyurdugu §eylerin zamani ge- 
lince, her birisini ezeli ilim, irade ve takdirine uygun bigimde meydana getir- 
mesi ve yaratmasidir. Kaza Allah'in tekvin sifati ile ilgili bir kavramdir. 

b) Kaza ve Kadere iman 

Kader ve kazaya iman yiice Allah'in ilim, irade, kudret ve tekvin sifatla- 
nna inanmak demektir. Bir ba§ka deyigle bu sifatlara inanan kimse, kader 
ve kazaya da inanmis. olur. Bu durumda kader ve kazaya inanmak demek, 
hayir ve §er, iyi ve kotu, aci ve tatli, canli ve cansiz, faydali ve faydasiz her 
ne varsa hepsinin Allah'in bilmesi, dilemesi, kudreti, takdiri ve yaratmasi ile 
olduguna, Allah'tan bagka yaratici bulunmadigina inanmak demektir. 

Diinyada meydana gelmis. ve gelecek olan her §ey, Allah'in ilmi, dilemesi, 
takdiri ve yaratmasi ile olur. Her §eyin bir kaderi vardir. Bunun anlami ise su- 
dur: Yiice Allah, insanlan hiir iradeleriyle segecekleri §eylerin nerede ve ne 
gekilde segilecegini ezeli yani zamanla simrli olmayan mutlak ilmiyle bilir ve bu 
bilgisine gore diler, yine Allah bu dilemesine gore takdir buyurup zamani ge- 
lince kulun segimi dogrultusunda yaratir. Bu durumda Allah'in ilmi, kulun se- 
gimine bagli olup, Allah'in ezeli manada bir §eyi bilmesinin, kulun irade ve 
segimi iizerinde zorlayici bir etkisi yoktur. Aslinda insanlar, Allah'in kendileri 
hakkinda sahip oldugu bilgiden habersizdirler ve pratik hayatta bu bilginin 
etkisi altinda kalmaksizin kendi iradeleriyle davranmaktadirlar. Bir ba§ka ifa- 
deyle soylersek biz, yiice Allah bildigi igin belli i§leri yapmiyoruz. Bizim bu 
iskri yapacagimiz, O'nun tarafindan ezeli ve mutlak anlamda bilinmektedir. 
Allah, kulu segen ve segtiklerinden sorumlu olan bir varlik olarak yaratmig, 
onu emir ve yasaklarla sorumlu ve yukumlii tutmustar. Ayrica Allah Teala, 
kulun segimine gore fiilin yaratilacagi noktasinda bir ilahi kanun da belirlemig- 
tir. 

Kader konusunda bilinmesi gereken bir ba§ka husus da sudur: Kader ig 
yiiziinu ancak Allah'in bilebilecegi, mutlak ve kesin bir bigimde goziimlen- 
mesi mumkiin olmayan bir ilahi sirdir. Zaman ve mekan kavramlanyla 
yogrulmus. bulunan insan akli, zaman ve mekan boyutlannin soz konusu 
olmadigi bir ilahi ilmi, irade ve kudreti kavrayabilme giig ve yeteneginde 
degildir. Kader konusunu kesin bigimde gozmeye giri§mek, insanin kapasite- 
sini zorlamasi ve imkansiza talip olmasi demektir. 
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Kader ve kazaya inanmak iman esaslanndandir. Ancak insanlar kaderi 
bahane ederek, kendilerini sorumluluktan kurtaramazlar. Bir insan "Allah 
boyle yazmis, aim yazim buymus, bu sekilde takdir etmis, ben ne yapa- 
yim?" diyerek giinah isleyemeyecegi gibi, giinah isledikten sonra da kendi- 
sini sugsuz gosteremez, kaderi mazeret olarak ileri suremez. Ciinkii bu fuller, 
insanlar boyle tercih ettikleri igin, bu segime uygun olarak Allah tarafindan 
yaratilmislardir. Aynca sir olan kaderin ig yiizu Allah' tan baskasi tarafindan 
bilinemez. halde kader ve kazaya giivenip calismayi birakmak, olumlu 
sonucun saglanmasi ya da olumsuz sonuglann onlenmesi igin gerekli se- 
beplere sanlmamak ve tedbirleri almamak, islam'in kader anlayisi ile bag- 
dasmaz. Allah her seyi birtakim sebeplere baglamistir. insan bu sebepleri 
yerine getirirse Allah da o sebeplerin sonucunu yaratacaktir. Bu da bir ilahi 
kanundur ve bir kaderdir. 

c) Kader ve Kaza ile ilgili Ayet ve Hadisler 

Kader ve kazaya iman, her seyin Allah'in takdirine bagli bulunduguna 
isaret eden ayetlerin yam sira ilahi ilmin, olmus ve olacak tiim varlik ve 
olaylan kusattigini belirten ayetlerde israria vurgulanmistir. Hz. Peygamber 
de bazi meshur hadislerinde kadere imam bir iman esasi olarak agiklamistir. 
Kader konusu ile ilgili bazi ayetlerin meali soyledir: 

"...O'nun katinda her §ey birolcu (miktar) iledir" (er-Ra'd 13/8). 

"...Her §eyi yaratip orxa bir nizam veren ve mukadderatini tayin eden Al- 
lah, yilceler yucesidir" (el-Furkan 25/2). 

"De ki: Allah'in bizim icin yazdigindan ba§kasi bize asla eri§mez..." (et- 
Tevbe9/51). 

Bu ayetlerden baska Allah'in her seyin yaraticisi oldugunu, diledigini 
sapikliga sevkedip, diledigini hidayete erdirdigini, insanlar arasinda oliimu 
O'nun takdir ettigini bildiren ayetler de (bk. ez-Ziimer 39/62; es-Saffat 37/96; 
el-A'raf 7/178; el-Vakia 56/60 vb.) kapsam agisindan kainatta her seyin belli 
bir kadere bagli bulundugu, bunun da Allah Teala tarafindan belirlendigi 
sonucunu ortaya gikarmaktadir. 

Hz. Peygamber de Cibril hadisi diye bilinen hadiste agiklandigi gibi, ka- 
dere imam iman esaslan arasinda saymistir. Bu hadiste gegtigine gore Ceb- 
rail (a.s.) Peygamberimiz'e: 

- "Iman nedir?" diye sormus, o da; 
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- "Allah' a, meleklerine, kitaplanna, peygamberlerlne, ahiret gunilne, 
hayir ve §erriyle kadere inanmandir" cevabmi vermistir (bk. Muslim, "Iman", 
1; Ebu Davud, "Siinnet", 15; tbn Mace, "Mukaddime", 9). 

Kaderin bir ilahi sir olusunu ve insanlar tarafindan gergek anlamda goziil- 
mesinin imkansizligini goz oniinde bulunduran Hz. Peygamber kader konu- 
sunu tartisan ashabini uyararak soyle buyurmustur: "Siz bununla mi 
emrolundunuz? Veya ben bunun icin mi peygamber olarak gonderildim? $unu 
biliniz ki sizden onceki ilmmetler bu tilr tarti§malara ba^ladiklan zaman helak 
olmu§lardir. Boyle tarti§malara girmemelisiniz" (Tirmizi, "Kader", 1). 

d) insanin iradeli Fiilleri ve Fiillerinin Yaratilmasi 

aa) Allah'in ve insanin iradesi 

Sozliikte "segmek, istemek, yonelmek, tercih etmek ve karar vermek" 
anlamlanna gelen irade terim olarak, "Allah'in veya insanin ilgili segenek- 
lerden birini segip belirlemesi, tayin ve tahsis etmesi" diye tanimlanir. 

Allah'in iradesi ezelidir, sonsuzdur, sinirsizdir, herhangi bir seyle bag- 
lantili degildir ve mutlaktir. insanin iradesi ise sonlu, sinirli, zaman, mekan 
vb. seylerle baglantilidir, Evrende meydana gelen her olay ve varlik, Allah'in 
tekvini (olusumla ilgili) iradesi ile meydana gelir. Kul da Allah'in kendisine 
tanidigi sinirlar iginde fiilini seger. Kulun fiilinde hiir olmasi demek, hiirriye- 
tine inanmasi, fiili yaparken herhangi bir baski altinda olmadigini kabullen- 
mesi demektir. 

Ehl-i siinnefin onemli iki kolu olan Es'ariler ve Matiiridiler, insanin ira- 
desi ve bu iradenin fiildeki rolu konusunda temelde goriis birligi iginde ol- 
muslardir. Ancak Es'ariler, Allah'in iradesinin her seyi kusattigini dikkate 
alarak, bu iradeye kulli (genel) irade adini vermisler ve boyle bir nitelen- 
dirme ile onu, kulun iradesinden ayirt etmek istemislerdir. Matiiridiler ise, 
Allah'in iradesine ilahi ve ezeli irade demisler, kiilli ve ciiz'i irade terimlerini 
kulun iradesinin iki yoniinii belirtmekte kullanmislardir. Kiilli irade, Allah 
tarafindan kula verilmis olan, yapma veya yapmamayi tercihte araci kabul 
edilen segme yetenegidir. Ciiz'i irade ise kiilli iradenin, iki taraftan birine 
aktif bigimde yonelmesinden ibarettir. Matiiridiler bu sebeple ciiz'i iradeye, 
azm-i musammem (kesinlegmis karar), ihtiyar (segim) ve kasit (yonelme) 
adini da verirler. 
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bb) insan iradesi ve Fiildeki Rolii 

insanlar fiillerde gergek bir irade hiirriyetine sahiptirler. Qiinku insan bu 
gergegi kendi iginde her an duymakta, yaptigi islerde hiir oldugunu hisset- 
mektedir. 

Yiice Allah, insanlann irade sahibi, diledigini yapabilir bir varlik olmasini 
irade ve takdir buyurmus ve onlan bu gtic ve kudrette yaratmistir. Bu sebeple 
insanlar kendi istek ve iradeleriyle bir sey yapip yapmamak giiciindedirler, iki 
yonden birini tercih edip segebilirler. insanin sevabi ve cezayi hak etmesi, belli 
islerden sorumlu olmasi bu hiir iradesi sebebiyledir. Fiilin meydana gelisinde 
kulun hiir iradesinin etkisi vardir. Fakat fiillerin yaraticisi Allah Teala'dir. Allah 
kullann iradeli fiillerini, onlann iradeleri dogrultusunda yaratir. Bu, Allah'in buna 
mecbur ve zorunlu olmasindan degil, adetullah ve siinnetullah adi verilen ilahi 
kanununu yani kaderi bu sekilde diizenlemesindendir. Bu durumda fiili tercih ve 
segmek (kesb) kuldan, yaratmak (halk) Allah'tandir. Kul iyi veya kotii yonden 
hangisini seger ve iradesini hangisine yoneltirse Allah onu yaratir. Fiilde segme 
serbestisi oldugu igin de kul sorumludur. Hayir islemisse miikafatini, ser isle- 
misse cezasini gorecektir. 

insanin hiir bir iradeye sahip oldugunu ve bu iradesinden dolayi so- 
rumlu ve yukumlii bulundugunu gosteren ayetler vardir: 

"Nefse ve ona birtakim kabiliyetler oerip de iyilik ve kotilluklerini ilham 
edene yemin ederim" (es-§ems 91/7-8). 

"§uphesiz biz ona dogru yolu gosterdik. tster §ilkredici olsun, ister nan- 
kor" (el-insan 76/3). 

"Kim iyi bir i§ yaparsa lehine, kim de kotillilk yaparsa aleyhinedir. Rab- 
bin kullara asla zulmedici degildir" (Fussilet 41/46). 

halde insanlar, Allah'in kullan olarak sorumluluklanni bilip dogru, iyi, 
giizel, hayirli seyler isleyip, yanlis, kotii, girkin ve ser davranislardan uzak- 
lasmalilar, boylelikle ahirette giizel karsiliklara ve miikafatlara ulasmaya 
galismalidirlar. 

cc) insanin Fiillerinin Yaratilmasi 

insanin fiilleri, zorunlu (lztirari) fuller ve ihtiyari (iradeli) fuller olmak 
iizere ikiye aynlir. Nefes alisimiz, kalp atisimiz, midemizin sindirimi gibi 
zorunlu ve refleks hareketlerimizin olusturdugu fiillere lztirari fiiller adi veri- 
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lir. Bunlann olusumunda insan iradesinin herhangi bir rolii yoktur. Dolayi- 
siyla da insan bu fiillerden sorumlu degildir. 

Yazi yazmak, oturup kalkmak, namaz kilmak veya kilmamak, hayir 
veya ser, iyi veya kotii bir sey islemek gibi hiir irademizle segerek yaptigi- 
miz fuller ise iradeli fiillerimizdir. iradeli fiillerimizin olusumunda herhangi 
bir baski ve zorlama altinda degilizdir. Her ne sekilde olursa olsun bizi ve 
yaptiklanmizi yaratan Allah Teala oldugu igin, bizim her iki gesit fiilimizi 
yaratan da Allah Teala' dir. 

Ehl-i siinnet'e gore kullann fiillerini onlarin iradeleri dogrultusunda ya- 
ratan Allah oldugu igin, yaratma sifati Allah'tan baska bir varliga verilemez. 
Bu sebeple kulun, fiilini kendisinin yarattigi ileri surulemez. Qiinkii bir ayette 
"Allah her §eyin yaraticisidir..." (ez-Ziimer 39/62) buyurulmustur. insanin 
fiili de sey kapsamindadir. §ey somut varligi olan demektir. halde insan 
fiilinin yaraticisi da Allah Teala' dir. 

Buna gore insan, hiir iradesi ile fiili seger, gerekli giicii sarfeder, Allah da 
onun neyi segecegini ezeli ilmi ile bilir, bu ilmine gore irade ve takdir buyu- 
rur ve bu iradesi dogrultusunda yaratir. 

e) Tevekkul 

Sozliikte "giivenmek, dayanmak, isi baskasina havale etmek" anlamlanna 
gelen tevekkul terim olarak, hedefe ulasmak igin gerekli olan maddi ve manevi 
sebeplerin hepsine basvurduktan ve yapacak baska bir sey kalmadiktan sonra 
Allah'a dayanip giivenmek ve ondan otesini Allah'a birakmak demektir, Me- 
sela bir giftgi once zamaninda tarlasim siiriip ekime hazirlayacak, tohumu 
atacak, sulayacak, zararli bitkilerden anndinp ilaglayacak, gerekirse giibresini 
de verecek, ondan sonra iyi iiriin vermesi igin Allah'a giivenip dayanacak ve 
sonucu O'ndan bekleyecektir. Bunlann higbirisini yapmadan "Kader ne ise o 
olur" tarzinda bir anlayis tembellikten baska bir sey degildir ve islam'in tevek- 
kiil anlayisiyla bagdasmaz. 

Tevekkul, miisliimanlann kadere olan inanglannin tabii bir sonucudur. Te- 
vekkiil eden kimse Allah'a kayitsiz sartsiz teslim olmus, kaderine razi bir kimse- 
dir. Fakat kadere inanmak da tevekkul etmek de tembellik, gerilik ve miskinlik 
demek olmadigi gibi, galisma ve ilerlemeye mani de degildir. Qiinkii her 
miisliiman olaylann, ilahi diizenin ve kanunlann gergevesinde, sebep-sonug 
iliskisi igerisinde olup bittiginin bilincindedir. Yani tohum ekilmeden iiriin elde 
edilmez. Hag kullamlmadan tedavi olunmaz. Salih ameller islenmedikge Allahin 
nzasi kazamlmaz ve dolayisiyla cennete girilmez. Oyleyse tevekkul, galisip ga- 



1 38 iiMimi 

balamak, galigip gabalarken Allah'in bizimle oldugunu hatirdan gikarmamak ve 
sonucu Allah'a birakmaktir. 

Yiice Allah bir ayette "...Karanm verdigin zaman artik Allah'a dayanip 
gilven. Qilnkil Allah, kendisine dayanip giluenenleri sever" (Al-i tmran 
3/159) buyurmus, miiminlerin bir baska varliga degil, yalnizca kendisine 
giivenmelerini emretmis, giinkii tevekkiil edene kendisinin yetecegini bil- 
dirmistir (bk. Al-i imran 3/122, 160; el-Maide 5/11; et-Tevbe 9/51; Ibrahim 
14/11; et-Tegabiin 64/13; et-Talak 65/3). Hz. Peygamber de devesini salarak 
tevekkiil ettigini soyleyen bedeviye "Once deveni bagla, Allah'a oyle tevek- 
kiil et" (Tirmizi, "Kiyamet", 60) buyurarak tevekkiilden once tedbirin alin- 
masi igin uyanda bulunmustur. 

f) Hayir ve §er 

Sozliikte "iyilik, iyi, faydali is ve fayda" anlamlanna gelen hayir, Allah'in 
emrettigi, sevdigi ve hosnut oldugu davranislar demektir. Sozliikte "kotiiliik, 
fenalik ve kotii is" demek olan §er de Allah'in hosnut olmadigi, sevmedigi, 
mesru olmayan, islenmesi durumunda kisinin ceza ve yergiye miistehak 
olacagi davranislar demektir. 

Amentiide ifade edildigi iizere her miisliiman kadere, hayir ve serrin Al- 
lah'tan olduguna inanir. Yani alemlerin yaraticisi olan Allah Teala hayn da 
serri de irade eder ve yaratir. Qiinkii alemde her sey onun irade, takdir ve 
kudreti altindadir. Alemde ondan baska gergek miilk ve kudret sahibi, tasarruf 
yetkisi olan bir baska varlik yoktur. insan, hayn da serri de kendi iradesi ile 
kazanir. Allah'in hayra rizasi vardir, serre ise yoktur. Hayn segen miikafat, 
serri segen ceza gorecektir. Serrin Allah'tan olmasi, kulun fiilinin meydana 
gelmesi igin Allah'in tekvini iradesinin ve yaratmasimn devreye girmesi de- 
mektir. Yoksa Allah kullann kotii filleri yapmalanndan hosnut olmaz, serri 
emretmez, serre tesrii (dini) iradesi yoktur. 

Ehl-i siinnet'e gore, Allah'in serri irade edip yaratmasi kotii ve girkin degildir. 
Fakat kulun ser islemesi, serri kazanmasi, serri tercih etmesi ve serle nitelenmesi 
kotiidiir ve girkindir. Mesela usta bir ressam, sanatimn biitiin inceliklerine riayet 
ederek, girkin bir adam resmi yapsa, o zati takdir etmek ve sanatina duyulan 
hayranligi belirtmek igin "ne giizel resim yapmis" denilir. Bu durumda resmi 
yapilan adamin girkin olmasi, resmin de girkin olmasini gerektirmemektedir. 
Yiice Allah mutlak anlamda hikmetli ve diizenli is yapan yegane varliktir. Onun 
serri yaratmasinda birtakim gizli ve agik hikmetler vardir. Canli oliiden, iyi kotii- 
den, hayir serden ayirt edilebilsin diye, Allah esyayi zitlanyla birlikte yaratmistir. 
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Aynca insana §er ve kotii §eylerden korunma yollanni gostermig, serden sa- 
kinma giig ve kudretini vermistir. Diinyada §er olmasa haynn manasi anlasria- 
maz, bu diinyamn bir imtihan diinyasi olmasindaki hikmet gergeklegemezdi. §er 
Allah'in adalet ve hikmeti geregi veya kendisinden sonra gelecek bir hayra va- 
sita ve araci olmak ya da daha kotii ve zor bir §erri defetmek igin yaratilmigtir. 

Allah'in kudreti ile meydana gelen her iste ya kendimiz, ya baskalan, ya da 
toplum igin birtakim faydalar bulunabilir. Bir seyin §er olmasi bize goredir. Bir 
ayette bu husus soyle agiklanmaktadir: "Umulur ki, hoslanmadiginiz bir sey sizin 
igin hayirdir. Ve yine umulur ki, sevdiginiz bir sey de sizin igin serdir. Siz bilmez- 
siniz, Allah bilir" (el-Bakara 2/216). Bir seyin ser sayilmasinin gergege ve sonuca 
uymayisma ssoyle bir ornek verilebilir: Hz. Peygamber'in yurdundan aynlmaya 
zorlanip Mekke'den Medine'ye hicret etmesi ilk bakista birgok kimseye §er olarak 
g6zukmii§ ise de, bu olay bir sure sonra Mekke fethi gibi iyi bir sonuca ortam 
hazirlamis. ve nice hayirli geligmelere vesile olmugtur. 

g) Rizik 

Sozliikte "azik, yenilen, igilen ve faydalanilan §ey" anlamina gelen nzk, 
terim olarak, "yiice Allah'in, canlilara yiyip igmek ve yararlanmak igin ver- 
digi her §ey" diye tanimlanir. Bu tanima gore rizik, helal olan geyleri kapsa- 
digi gibi, haram olanlan da kapsamaktadir. 

Ehl-i siinnet rizik konusunda §u temel prensipleri benimsemi§tir: 

1. Yegane nzk veren (rezzak-i alem) Allah Teala'dir. Kur'an'da, "Yeryu- 
zixnde yurilyen her canhnin rizki, yalnizca Allah'in dzerinedir..." (el-Hud 
1 1/6) buyurularak, tiim canlilann nzkini verenin Allah oldugu bildirilmig, bir 
ba§ka ayette de O'nun, diledigine bol nzk verip, dilediginin nzkini ise daralt- 
tigi ifade edilmigtir (e§-§ura 42/12). 

2. Rizki yaratan ve veren Allah Teala'dir. Kul, Allah'in evrende gegerli ta- 
bii kanunlanni gozeterek gali§ir, gabalar, sebeplere sarilir ve rizki kazanmak 
igin tercihlerde bulunur. Allah da onun bu tercihine ve gabasina gore nzkini 
yaratir. Allah'in yegane rizik veren olmasi, tembellik yapmayi, gali§mamayi, 
yanlis. bir tevekkiil anlayisma sahip olmayi gerektirmez. Kazang igin, me§ru 
yollardan gerekli girijimde bulunmak kuldan, nzki yaratmak ise Allah'tandir. 

3. Haram olan bir §ey, onu kazanan kul igin rizik sayilir. Fakat Allah'in 
haram olan rizki, kulun kazanmasina nzasi yoktur. Bir ayette, "Artik Allah'in 
size verdigi nziktan helal ve temiz olarak yiyin... " (en-Nahl 16/114) buyuru- 
larak, helal yenilmesi emredilmi§, haram yasaklanmi§tir. 
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4. Herkes kendi nzkini yer. Bir kimse baskasinin nzkini yiyemeyecegi 
gibi, baska biri de onun nzkini yiyemez. 

h) Ecel 

Sozliikte "onceden tesbit edilmis zaman ve sure" anlamina gelen ecel, 
terim olarak, insan hayati ve diger canlilar igin belirlenmis siireyi ve bu sii- 
renin sonunu yani oliim amni ifade eder. 

Her ferdin ve toplumun bir eceli vardir. Ecel tek olup Allah'in kaza ve 
kaderiyledir. insanlan dirilten, nziklandiran ve oldiiren Allah oldugundan, 
eceli belirleyen de O'dur. "Aranizda oliimu takdir eden biziz..." (el-Vakia 
56/60) ayeti bu hususu ortaya koymaktadir. 

Kur'an ayetlerinden anlasildigina gore, ecel ne vaktinden once gelebilir 
ne de geciktirilebilir: "Her ilmmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an 
geri kalirlar, ne de bir an ileri gidebilirler" (el-A'raf 7/34; Yunus 10/49), "Al- 
lah eceli geldiginde hiqbir kimse icin erteleme yapmaz... " (Munafikun 63/1 1). 

Ecel hicbir sebeple degismez. Bazi ibadet ve giizel davranislann omru 
artiracagina dair hadisler (bk. Siiyuti, el-Camiu's-sagir, II, 44) insanlan ha- 
yirli ve giizel islere tesvik etmeyi amaglayan hadisler olup, genellikle su 
anlamda yorumlanmislardir: 

1 . Omriin artmasindan maksat, elem ve kederden uzak, huzur ve mut- 
luluk iginde, saglikli, guglii ve kuvvetli yasamaktir. 

2. Yiice Allah bu gibi kimselerin iyilik yapacagini bildigi igin ezeli planda 
onlarin omriinu buna gore fazla belirlemistir. 

Ehl-i siinnet bilginlerine gore, oldiiriilen sahis da (maktul) biitiin insanlar 
gibi eceliyle olmiistur. Qiinkii ecel, hayatin tereddutsiiz olarak son buldugu 
andir. §ayet maktul oldiirulmemis olsaydi, o anda tabii veya bir baska bigimde 
olecekti. Bu hususu belirleyen ilahi iradedir. §u halde katil o kisiyi oldiirmekle 
onun ecelini one almis degildir. Katilin cezayi hak etmesinin sebebi de, Allah'in 
"...Kotulilklerin acigina da gizlisine de yaklasmayin ve Allah'in yasakladigi 
cana haksiz yere kiymayin. Iste bunlar Allah'in size emrettikleridir. Clmulur ki 
dilsunup anlarsiniz" (el-En'am 6/151) buyrugu ile yasakladigi bir seyi isle- 
mesi, kul olarak kendine verilen giicu kullanma hususunda dinin haram kil- 
digi bir davranisi isteme ve yapma yoniinde segimini yapmis olmasidir. Onun 
bu segimi iizerine de siinnetullah diye ifade edilen tabiat kanunlanna gore 
Allah, oliim denen sonucu yaratmis olmaktadir. Allah'in bu durumu ezeli il- 
miyle biliyor olmasi, kulun iradesinin elinden alinmis olmasi anlamina gelmez. 



Dorduncu Bolum 



Fikih 



I. KAVRAM 

ikinci boliimde de ifade edildigi gibi, fikih kelimesi sozliikte "bir seyi 
bilmek, iyi ve tam anlamak, ig yiiziinu ve inceliklerini kavramak" anlamina 
gelir. Terim olarak ise, hicri ilk asirlarda zihni gaba ile elde edilen dini bilgi- 
lerin tamamini ifade etmisken, iman ve itikad konulannin ayri bir ilim dali 
olarak tegekkul etmesine paralel olarak, ileri donemlerde islam'in fert ve 
toplum hayatinin degisik yonleriyle ilgili ser'i-ameli hiikumlerini bilmenin ve 
bu konuyu inceleyen ilim dalinin ozel adi olmustur. Fikhin, ser'i delillerden 
elde edilen fikhi hiikumleri sistematik tarzda ele alan dalina fiiru-i fikih, 
delillerden hukiim elde etme metodunu inceleyen dalina da usul-i fikih 
denir. Fikih ilminde uzman olan kimselere de fakih (gogulu fukaha) denildi- 
gini biliyoruz. Fikih ferdin Allah'a, kendine ve topluma kar§i ameli sorum- 
luluklanni, begeri ili§kilerin siibjektif, ahlaki ve objektif (hukuki) yonlerini 
butuniiyle ku§attigindan ve bir bakima islam toplumunun dini anlama ve 
yasama tarzini ve gesitliligini, kiiltiir ve gelenegini temsil ettiginden islam 
hukuku tabirinin ilk planda gagnstirdigi dar ve sekli alana gore daha kap- 
samlidir. Fakat Bati'daki islamoloji galismalannin etkisiyle fikih yerine islam 
hukuku tabid de es anlamli olarak kullanilir olmustur. 



142 iiMimi 

Kur'an'in fert ve toplum hayatina iliskin olarak koydugu ameli hiikiim- 
ler, kural ilke ve amaglar ile bunlann agiklamasi, orneklendirmesi ve uygu- 
lanmasi mahiyetindeki Hz. Peygamber'in siinneti, islam'in ameli hukumleri- 
nin temel kaynaklanni teskil eder. Kur'an ve Siinnet'in bu belirleyici ve 
yonlendirici tavn, ferdin kigiligine ve temel haklanna mtidahale degil aksine 
diinya hayatinda gegitll zaaf ve sapmalara maruz kalan insana ilahi inayet 
ve rahmet elinin uzanmasi, onun akli ve fitri temizliginin vahiyle koainmasi 
ve desteklenmesi ve insanin diinya ve ahirette mutlulugu yakalamasina 
yardimci olunmasi anlamim tasir. Miisliimanlar ferdi, ailevi ve sosyal ha- 
yatlanni diizenlerken dinin bu yol gostericiliginden azami olgiide yararlan- 
mayi bu sebeple isterler. 

Ote yandan, Kur'an ve Siinnet'te yer alan ameli hiikiimlerin, ilke ve 
amaglann anlasilmasi, yorumlanmasi ve giinliik hayatin bu gizgide diizen- 
lenmesi konusunda islam toplumlannin tarihi siireg itibariyle zengin ve 50k 
gesitli bir tecriibe birikimine sahip oldugu, naslann agik ifadelerinin gergeve- 
ledigi ortak alan etrafinda zengin bir hukuk kiiltiir ve geleneginin olustugu 
da bilinmektedir. Bu itibarla islam fikhi bir yoniiyle ilahi tebligle, Kur'an ve 
Siinnet'te yer alan agiklamalarla, bir yoniiyle de miisliiman hukukgulann 
entelektiiel iiretimleri, gozlem ve tecriibe birikimleri, toplumlann kiiltiir, 
gelenek ve vak'alanyla baglantilidir. Bu durum, islam fikhinin hem ilahi 
inayetten, vahyin yol gostericiliginden, hem de beseri gabadan, fert ve top- 
lumlann sart ve ihtiyaglanndan kopmamasinin, ikisi arasinda denge kurarak 
fert ve toplumlara makul, dengeli ve yasanabilir bir hayat tarzi onerebilme- 
sinin temel amili olmustur. 

Bu itibarla islam fikhi veya islam hukuku denince, sadece Kur'an ve 
Siinnet'in ameli hiikumleri degil de islam toplumlannin bu ortak alan etra- 
finda gelistirdigi hukuk kiiltiir ve gelenegi, uygulama zenginligi kastedilir. 
Diger bir anlatimla islam fikhi veya hukuku tabirini miisliiman toplumlann 
fikhi veya hukuku seklinde agmak miimkiindur. 

Bu arada, fikhin hukuka gore daha kapsamli bir kavram oldugunu da 
ozellikle vurgulamaya ihtiyag vardir. Qiinkii hukuk beseri iliskileri sekli ve 
objektif kurallarla ve maddi miieyyidelerle diizenlerken fikih ferdin yara- 
tanla, kendisiyle ve toplumla iliskilerini sekil ve 6z, diinya ve ahiret, maddi 
ve manevi miieyyide, cebri hukuk ve sosyal baski gibi degisik boyutlanyla 
ele alir. Bu sebeple de fikhin iginde islam kiiltiir ve medeniyetinin birgok 
ayrintisini, zengin bilgi ve tecriibe birikimini, fert ve toplum hayatinin degi- 
sik kesitlerini bulmak miimkiindur. Ancak burada islam fikhinin bu degisik 
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vecibeleriyle ilgili aynntiya girilmeyecek, sadece ibadet ve sahsin hukuku 
(ahval-i sahsiyye) gergevesinde kalan ilmihal bilgilerinin daha iyi kavrana- 
bilmesi igin bunlann elde edilmesinde kullamlan asli ve tali kaynaklar ve 
metotlar ile bu konudaki dini-hukuki mtikellefiyetin mahiyeti fikhin klasik 
doktrin ve sistematiginde yer aldigi gekliyle verilmekle yetinilecektir. 

II. KAYNAK ve METOT 

A) GENEL OLARAK 

Kur'an-i Kerim ve Hz. Peygamber'in sunneti, islam'in diinya ve ahireti, 
fert ve toplum hayatini, inang, ibadet, ahlak ve hukuk konulanni genel bir 
yaklasimla veya ozel bir ayrintiyla kusatan hiikumlerinin kaynagini tegkil 
eder. Bu iki kaynakta hayati gegmisiyle ve sonuyla aydinlatacak, ferdi 
mutluluga ve siikunete, toplumu huzur ve giivene kavusturacak biitiin ana 
prensipleri, agiklama ve yonlendirmeleri bulmak mumkundur. Hz. Peygam- 
ber diinya hayatina veda etmeden once miiminlere su uyanda bulunmustu. 
"Size iki emanet birakiyorum ki onlara siki sanldiginiz silrece dogru yoldan 
sapmazsiniz: Allah'in kitabi ve resulundn sunneti" (ibn Mace, "Menasik", 84; 
Ebu Davud, "Menasik", 56). Ancak Kur'an ve Siinnet fert ve toplumlara takip 
edecekleri ana gizgiyi, koruyacaklan temel degerleri, tasiyacaklan mukellefi- 
yet ve sorumluluklan gostermekle veya hatirlatmakla yetinir. Buna dini 
literatiirde, hidayetin bir tiirii olarak yol gosterici hidayet (hidayet-i miirside) 
denir. Bu iki kaynakta yer alan hiikumleri ve gosterilen hedefleri kavrama, 
ondan ameli hayata ve tek tek her bir olaya iliskin sonug gikarma tama- 
miyla Kur'an ve Siinnet'in muhatabi olan miislumanlara ait bir sorumluluk- 
tur. Bu sebeple de Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Kur'an ve Siinnet'in 
nasil anlasilacagi, bu iki kaynaktan nasil istifade edilecegi ve hangi olgii ve 
usullere bagli kalinarak hiikiim gikanlacagi hususu daima onemini koru- 
mustur. Zaten tarihi siireg itibariyle ortaya gikan farkli mezhep, ekol, tema- 
yiil ve anlayislar da bu zihni ve beseri gabanin birer ornegi mesabesindedir. 
islam toplumlannin gelenegi ve hukuk kulturii, gok zengin doktriner tartis- 
malarla dolu hacimli fikih literatiirii de bu gaba sonucu ulasilmis bilgileri 
yansitir. Ayrica, metinden (nas) hiikiim gikarma metodolojisini konu alan 
bir ilmin tarihte usul-i fikih adiyla ilk defa miisliimanlar tarafindan kurulmus 
olmasi da bu siirecin tabii bir sonucudur. Boyle olunca, ameli hayata iliskin 
dini hiikumlerin asli kaynagi (delil) Kur'an ve Siinnet olmakla birlikte, bu iki 
kaynaktaki lafizlann anlasilmasina yonelik akli muhakeme ve yorum me- 
totlari da benzeri bir islev yiiklenmektedir. 
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B) DELILLER 

Fikih ve usul-i fikih bilginleri saglikli bir zihinsel iglemde, aragtmlan hususa 
dair hiikiim vermeye ulasnran veya bir hiikmiin kamtlanmasini saglayan vasi- 
taya, daha ozel ifadeyle arasnrilan hususta ger'i-ameli nitelikteki hiikme ulasft- 
ran vasitaya delil derler. Delil, igerdigi bilginin kaynagi agisindan akli-nakli, 
ulasnrdigi sonug hakkinda kargi ihtimali ortadan kaldinp kaldirmamasi agisindan 
kat'i-zanni ayinmina tabi tutulabilir. Fikihta delil genelde, fikhi bir hiikmiin dini- 
hukuki dayanagi (edille-i ser'iyye, edilletu'l-ahkam) anlaminda kullanildigindan, 
hiikiim kaynagi asli deliller de, bu kaynaktan hiikiim elde etmeye yarayan me- 
totlar da gogu zaman delil olarak adlandirihr. Bu sebepledir ki, Kur'an ve Siinnet'i 
anlamayi, naslarla goziimii beklenen olay arasinda bag kurmayi ve naslardan 
olayi aydinlatacak bir sonug cikarmayi hedefleyen akli ve mantiki metotlann 
ayni zamanda ser'i (dini-hukuki) delil olarak adlandinlmasi da bu sebepledir. 

Ser'i deliller, iizerinde ittifak edilen-ihtilaf edilen deliller §eklinde bir ayi- 
rima da tabi tutulabilir. Nakli deliller sahibine aidiyeti (stibut) ve bir anlami 
ifade ermesi (delalet) yoniiyle kat'i veya zanni olabilmektedir. Mesela Kitap 
ve Siinnet biitiin olarak alindiginda iizerinde ittifak edilen nakli ve kat'i delil 
sayilabilirse de herhangi bir ayet veya hadis, belirli bir hiikme delalet yo- 
niiyle zanni, akli-mantiki onciillere dayanmasi yoniiyle de akli delil olarak 
nitelendirilebilir. Nitekim Kur'an ve Siinnet ahkamimn §er'iyyat-hissiyat 
veya sem'iyyat-akliyyat geklinde bir ayinma tabi tutulmasi da mumkiin 
olmaktadir. Ote yandan biitiin delillerin nakle ve akla veya sadece Kur'an'a 
irca edilmesi de mumkiindur. Bu itibarla delillerin gesjtli adlandirma ve ayi- 
nminda baki§ agisina gore degigebilir bir izafiligin bulundugu goriiliir. Bu 
degi§kenlik ve yoruma agiklik dini literatiirde bir hiikmiin §u veya bu delile 
dayandigi, ayet veya hadisin §u veya bu hiikme delalet ettigi §eklinde sik- 
likla goriilen iddialan da haliyle yakindan ilgilendirmektedir. 

Fikih literatiiriinde yaygin genel kabule gore §er'i delillerden Kitap, Siin- 
net, icma ve kiyas asli deliller; istihsan, istislah (mesalih-i miirsele), istishab, 
sedd-i zerayi' gibi deliller de fer'i veya tali deliller grubunda yer alir. Bu asli 
delillerin bir diger adi da "dort delil"dir (edille-i erbaa) . Bu tiir adlandirma bir 
bakima, iizerinde ittifak edilen-ihtilaf edilen deliller ayirimi olarak da algila- 
nabilir. Hatta Kur'an ve Siinnet'i delil, digerlerini de bu iki delilden hiikiim 
gikarma metotlan olarak degerlendirmek daha dogrudur. Akil da bu boliim- 
lemede bir yonden delil bir yonden de delilleri anlama ve mevcut metotlan 
isjeme melekesi konumundadir. Burada delil ve metot veya asli delil-fer'i 
delil ayirimi yapilmaksizin klasik literatiirde yer alan deliller ve onlardan 
hiikiim gikarma metotlan hakkinda ozet bilgi vermekle yetinecegiz. 
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a) Kitap 

Kitap, yani Kur'an Hz. Peygamber'in siinnetiyle birlikte islam dininin ve 
onun dini-hukuki (ser'i) hiikumlerinin asli kaynagini teskil eder. Fikih usu- 
iiinde de islam hukukunun asli ve tali kaynaklan incelenirken asli deliller- 
den ilk sirada kitap yer alir. Kur'an-i Kerim'in siibut degeri iizerinde yani 
aslina uygun olarak bize ulasmis oldugu hususunda goriis aynligi bulunma- 
digi igin biitiin metodolojik tartismalar Kur'an'in ve ona tabi olarak siinnetin 
lafzinin yorumlanmasina ve hiikme delaletine iliskin kurallar iizerinde yo- 
gunlasmistir. Hatta fikih usuliiniin esas itibariyle, Kur'an ve Siinnet'in dogru 
ve tutarli bigimde anlasilmasini saglayacak metot ve kurallan belirlemeyi 
hedefleyen bir ilmi disiplin oldugunu soylemek mumkundiir. 

Ancak Kur'an ayetleri islam'in asli kaynagi, Kur'an hiikumleri de yine is- 
lam'in asli ahkami olmakla birlikte, tafsili ve ciiz'i ayetlerin bile fikhi hiikme ne 
olgiide ve ne yonde delalet ettigi hususu ciddi bir bilimsel cabayi ve metodolo- 
jiyi gerektirir. Bu itibarla ayetler, iman, ahlak, adab-i muaseret, gegmis top- 
lumlardan kissa ve ogiitler, genel insani ve akli degerler, beseri iliskiler gibi 
konularda okuyucuya dogrudan ana flkir vermekte ve onu biiyiik olgiide 
yonlendirmekte ise de ayetlerden siradan okuyucunun gerek ilmihal gerekse 
hukuk doktrini alamnda hiikiim gikarmasi gogu zaman kolay olmaz. Kur'an'in 
anlasilmasinda, ayetlerin lafzi kadar Kur'an'in biituncul anlatimi, ilke ve he- 
defleri, Hz. Peygamber'in agiklama ve uygulamasi, fikih doktrin ve gelenegi 
ayri ayn onem tasirlar. Ote yandan Kur'an'in lafzindan dogrudan ve agikga 
anlasilan anlamlar ile onun dolayli anlatimi arasinda da bir ayinm yapmamn 
gerektigi agiktir. Kur'an bu zenginlik ve ayinmlar iginde okunmazsa sahislann 
kendi kisisel yorum ve tercihlerini Kur'an'la irtibatlandinp onlari Kur'an'in 
hiikmii olarak algilamasi ve neticede birden fazla gelisik goriisiin Kur'an'a 
dayandinlmasi yanlisligi ortaya gikabilir. 

b) Siinnet 

Siinnet fikih usuliinde, Hz. Peygamber'in soz, fiil ve onaylan (takrir) 
demek olup islam dininin Kur'an-i Kerim'den sonraki ikinci ana kaynagini 
teskil eder. Fikih dilinde, ozellikle de ilmihal literatiiriinde siinnet ise, Hz. 
Peygamber'in yolunu izleyerek yapilan fakat farz ve vacip kapsaminda ol- 
mayan fuller anlamindadir. 

Hz. Muhammed'in peygamber sifatiyla soyledigi sozler ve yaptigi isler 
ile devlet baskani, ordu kumandani, iist yargi mercii veya toplumun bir ferdi 
olarak soyledikleri ve yaptiklan arasinda da belirli bir ayinmin yapilmasi 
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gerektigi agiktir. islam alimleri, Hz. Peygamber'in hangi tasarrufunu hangi 
sifatinin geregi olarak yaptigi konusunda farkli nitelendirme ve degerlendir- 
melere sahip iseler de boyle bir ayirimi islam dininin ikinci asli kaynagi olan 
siinnetin, dolayisiyla islam'in anlasilmasinda elzem bir usul olarak goriirler. 
Siinnetin fonksiyonunun sadece Kur'an'i agiklama ve Kur'an hiikumlerinin 
uygulanmasini orneklendirme ile sinirli tutulmasi veya Kur'an yaninda 
ikinci ve miistakil bir dini hukiim kaynagi sayilmasi konulan da alimler 
arasinda tartismalidir. Ote yandan bir hadisin igerigi kadar siibutu yani Hz. 
Peygamber'e aidiyeti de islam bilginleri arasinda derinlemesine arastirmalara 
konu olmus, bu yonde birtakim olciiler gelistirilmis, bazi ayinmlar da yapil- 
mistir. Sonug itibariyle bu ayirim ve tartismalar, Resul-i Ekrem'in herhangi 
bir soz veya fiilinin farkli sekillerde ve yonlerde yorumlanmasinin da ana 
sebebini teskil etmistir. Diger bir ifadeyle islam alimleri arasinda Hz. Pey- 
gamber'in siinnetine uyma, onu delil ve ornek alma konusunda bir goriis 
aynligi mevcut degildir. Goriis aynligi siinnetin nasil anlasilmasi ve yorum- 
lanmasi gerektigi konusundadir. 

Fikih kultiiriinde yer alan bazi bilgilerin hadis kitaplannda yer alan bazi 
hadislere aykiri gibi goriinmesi, alimlerin Hz. Peygamber'in siinnetinin sii- 
butu, hiikme delaleti, mahiyeti ve gayesi konusunda farkli degerlendirme- 
lere sahip olusundan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple de bir konuda mevcut 
biitiin hadisleri gozden gegirmeden veya fikih literaturiinde ve gelenegindeki 
soz konusu ayinmlan, siinnetle ilgili yaklasim farkliliklanni ve tartismalan 
bilmeden, bir hadisten ilk bakista anlasilan anlami esas alip fakihlerin buna 
aykiri diisen goriislerine elestiri getirmek yaniltici olabilir. Bu sebeple de 
Kur'an ve Siinnet islam dininin, islam akaid ve fikhinin iki asli kaynagi 
olmakla birlikte bu iki kaynagi anlama ve yorumlamada belirli ilmi metotla- 
nn takip edilmesi, bu kaynaklar etrafinda olusan bilgi birikiminin, fikih kiil- 
tiir ve geleneginin goz oniinde bulundurulmasi kaginilmaz olmaktadir. 

c) icma 

Fikih usulii terimi olarak icma' "Muhammed (s.a.) iimmetinden olan 
miictehidlerin Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki herhangi bir devirde 
ser'i bir meselenin hiikmii iizerinde fikir birligi etmeleridir" seklinde tanimla- 
nir. Tanim, icmain olusmus sayilabilmesi igin hangi sartlann arandigi konu- 
sunda da fikir vermektedir. Bu anlamiyla icma, fikhin kaynaklan arasinda 
iigiincu sirayi tutar. 

icma miictehidlerin, ser'i bir meselenin hiikmiine dair goriislerini aym 
yonde olmak iizere tek tek agiklamalan yoluyla meydana gelebilecegi gibi 
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(sarih icma), ser'i bir mesele hakkinda bir veya birkag miictehid goriis belirt- 
tikten sonra, bu goriisten haberdar olan o devirdeki diger miictehidlerin agikga 
ayni yonde kanaat belirtmemekle birlikte itiraz beyaninda da bulunmayip 
siikut etmeleri suretiyle de (siikuti icma) olusabilir. islam bilginlerinin biiyiik 
gogunluguna gore, sarih icma, kesin ve baglayici bir kaynaktir. Siikuti icmain 
baglayici delil olup olmayacagi ise fakihler arasinda tartismalidir. 

icma teorisinin islam muhitinde hicri II. asnn sonlanndan itibaren olus- 
maya basladigi ve icmada aranacak sartlarla ilgili birgok aynntinin, icmain 
temelini teskil eden ictihad muessesinin islemez hale geldigi donemlerde belir- 
lenmis oldugu dikkate alinirsa, icmain misyonunu fikih usulii eserlerinde am- 
lan tiim sartlan tasiyan bir fikir birliginin gergeklesmesi durumu ile sinirli tut- 
mamak gerekir, Sahabe doneminde, ozellikle ilk iki halife zamaninda icma 
kavraminin temelindeki dusiinceye uygun bulunan ictihad birligi orneklerine 
bolca rastlanabildigi halde, daha sonraki donemlerde gerek naslardan agikga 
anlasilabilecek sonuglann o zamana kadar sekillenmis olmasi, gerekse miicte- 
hidlerin degisik beldelere dagilmis bulunmalan sebebiyle bu tarz bir flkri ittifa- 
kin gergeklestigi kolayca soylenemez. Nitekim fikih usulii eserlerinde icmain 
baglayicilik giicii meselesi ele alinirken bu agidan icmalar degisik derecelen- 
dirmelere tabi tutulmakta ve hemen herkesin baglayici saydigi ve inkan kiifrii 
gerektiren icma, isaret edilen doneme inhisar etmektedir. imam §afii de teorik 
olarak icma kavramini her devir igin gegerli saymakla birlikte pratikte kesin 
icma iddiasinin ancak naslarda agikga diizenlenmis ve islam dinin temel hii- 
ktimlerinden olan (ogle namazinin dort rek'at olusu, sarabin haram olusu gibi) 
hususlarla sinirli oldugunu belirtmektedir. 

Bu durumda icmain misyonunu iki ana noktada ozetlemek uygun olur: 
1 . islam dinini simgeleyici ozellikteki temel hukumlerin korunmasi. Naslarla 
diizenlenmis pek gok konuda -farkli anlayisa elverisli oldugundan- miicte- 
hidler farkli hukiimler gikanlabilmislerdir; fakat bazi naslardan gikarabilecek 
sonuglar bakimindan islam iimmetinin Resulullah doneminden itibaren or- 
tak bir anlayisi benimseye geldigi de goriiliir. Gergekten, islam tarihinin her 
doneminde ve tiim islam cografyasinda, -mezhep ve anlayis farkliliklan ne 
olgiide olursa olsun- farklilik gostermeyen ve degisiklige ugramayan ortak 
hiikiimlere rastlanir ki, bu hiikiimler naslara dayanir; icmain fonksiyonu ise 
bunlann korunmasina yoneliktir. 2. ictihadi meselelerde olabildigince uygu- 
lama birliginin saglanmasi. islam'da ictihad serbestisi bulunmakla beraber, 
gerek dini yasantinin kendi iginde tutarliliginin, gerekse yargi birliginin sag- 
lanmasi amaci ile, bilimsel tartismalar ve kazai uygulamalar lsiginda dog- 
ruya en yakin ictihadin belirmesi igin gaba sarfedilebilir. iste bu yonde yapi- 
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lacak sistemli bir galisma ile biiyiik gogunlugun goriisii saglikli bir bigimde 
ortaya gikanlabilirse icma mtiessesesinin temelindeki diisiinceden yararla- 
nilmis olur. ilmi kanaatlerin belirgin hale gelmesini ve biiyiik gogunlugun 
goriisiiniin ortaya gikmasini saglayacak bir fikih akademisinin, yine kazai 
uygulamalar lsiginda en elverisli goziimiin benimsenmesine zemin hazirla- 
yacak bir yiiksek yargi mekanizmasinin olusturulmasi, bu diisiinceden ya- 
rarlanmamn en uygun yollan arasinda anilabilir. Ancak muhalif miictehid 
bulundugu miiddetge gergek/baglayici icmadan soz edilemez. 

d) Kiyas 

Fikih usulii terimi olarak kiyas, "naslarda (Kitap ve Sunnet'te) hiikmii bu- 
lunmayan fikhi meseleye, aralanndaki illet (gerekge) birligi sebebiyle, naslarda 
diizenlenmis meselenin hiikmiinii vermek" seklinde tanimlanir. Kiyas islemini 
meydana getiren unsurlara "erkanii'l-kryas" (kiyasin riikiinleri) denir. Bu rii- 
kiinler sunlardir: 1. Asil. Hiikmii nas tarafindan belirlenmis fikhi olay. 2. Fer'. 
Hiikmii nas tarafindan belirlenmemis fikhi olay. 3. Aslin hiikmii. Asil hak- 
kinda sabit olan ve kiyas yoluyla fer'e de uygulanmak istenen hiikiim. 4. illet. 
Asia ait hiikmiin konmasina esas teskil eden ozellik. Kiyas yoluyla fer' igin 
belirlenen hiikiim ise kiyasin riiknii degil, kiyas isleminin sonucu ve semeresi- 
dir. Mesela, mCirisi oldiiren varisin mirastan mahrum olacagi hiikmii nas ile 
belirlenmistir (bk. Ebii Daviid, "Diyat", 18; Darimi, "Feraiz", 41). Miisiyi (vasiyet 
edeni) oldiiren miisa-lehin (vasiyet alacaklisinin) vasiyetten mahrum olup ol- 
mayacagi ise nas ile belirlenmis degildir. Birinci olaydaki mahrumiyet hiikmii- 
niin illeti, kisinin sug isleyerek (murisin canina kastederek) bir hukuki sonucu 
zamanindan once meydana getirmeye yonelmesidir. ikinci olayda da ayni illet 
mevcuttur. §u halde aralannda illet birligi bulunan bu iki benzer olaydan nas 
tarafindan diizenlenmis olanin hiikmiinii naslarda diizenlenmemis olana da 
vermek gerekir. Boylece, naslarda miisisiyi oldiiren miisa-leh hakkinda ozel 
bir hiikiim bulunmadigi halde, kiyas yoluyla boyle bir kimsenin vasiyetten 
mahrum olacagina hiikmedilmis olur. 

Yukanda anilan riikiinlerin bulunmasi, kiyas isleminin varligindan soz 
edilebilmesi igin gerekli olmakla beraber, bu riikiinlerin bulunmasi yapilan 
kiyasin gegerli olduguna hiikmetmek igin yeterli degildir. Kiyas isleminin 
sihhatli ve hukuken gegerli sayilabilmesi igin bazi sartlan tasimasi gerekir. 
Bunlar her bir riikiinde aranan sartlar seklinde olmak iizere fikih usulii 
eserlerinde detaylandinlarak incelenmistir. Tartismalar daha gok illet ile ilgili 
sartlarda yogunlasir. Aslin hiikmiiniin benzer bir mesele olan fer'e tasinla- 
bilmesi igin ortak bag olan illetin agik, belirli, istikrarli, uygun ve gegisli bir 
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vasif olmasi sartlan aranarak naslann yorumunda keyfilik ve tutarsizhk 
onlenmek, hukuki objektiflik ve giiven saglanmak istenmistir. 

Bati hukuk metodolojisi incelemelerinde de, kanunda ozel olarak diizen- 
lenmemis meseleleri goziimlerken (kanun bosluklanni doldururken) -kanun 
koyucu tarafmdan baska bir yol ongoriilmemisse- yargicin basvurabilecegi 
imkanlann basinda kiyas metodunu uygulamanm yer aldigi kabul edilmek- 
tedir. Ancak, kanun bosluklannin doldurulmasinda kiyasa basvurulmasi ile, 
bizzat kanun koyucunun kiyasen uygulanacak hiikiimlere atifta bulunmasi 
ve kanunun yorumlanmasinda kiyas metodundan yararlanma gibi durum- 
lari birbirine kanstirmamak gerekir. 

Kiyasin islam hukuk metodolojisinde 50k onemli bir yere sahip olmasina 
ve fikih usulii muelliflerince 50k once ayinmlara (kiyas-i sebeh, kryas-i ille 
vb.) ve tetkiklere tabi tutulmasina karsin, ozellikle illet konusundaki asm 
teorik yaklasimlar ve ictihad miiessesesinin faal olmayisi sebebiyle, kiyas 
metodunun verimli bigimde isletilemedigi gozlenmektedir. 

Ote yandan, islam hukuk terminolojisinde ve ozellikle Hanefi fikih ve fi- 
kih usulii eserlerinde kiyasin daima teknik ve dar anlamda (ciiz'iden ciiz'iye 
gegi§, temsil, analogie anlammda) kullanilmadigina, pek 50k yerde kiyasin 
genel kaide veya nastan gikan genel nitelikli hiikiim anlamina geldigine, 
dolayisiyla buradaki istidlalin kiilden ciize gegis tarzinda olduguna dikkat 
edilmelidir. Buna gore, ozellikle Hanefi fikih literaturiinde "kanuni kiyas'tan 
gok "hukuki kiyas"in agirlikli olarak isletilen bir istidlal yolu oldugu goriil- 
mektedir. imam §afii'nin kiyas ve ictihad kavramlanni es anlamli olarak 
kullandigi dikkate alinirsa, onun metodolojisinde de kiyasin ciiz'iden ciiz'iye 
gegis ile sinirli olmayip, genel fikih kaidelerini ve ilkelerini fikhi olaylara 
uygulayarak sonuca ulasma (istislah) metodunu da igine alacak bir kap- 
samda oldugu soylenebilir. 

e) istihsan 

istihsan, muctehidin bir meselede, ozel bir delil sebebiyle, meselenin 
benzerlerinde verdigi hiikumden vazgegip baska bir gozumii benimsemesi, ya 
da iki farkli kiyas imkani bulundugunda, ilk bakista dikkat gekmeyen kiyasi 
(kapali kiyasi) gerekge birligi agisindan daha giiglii buldugu igin agik kiyasa 
tercih etmesidir. Buna gore, istihsan gesitlerini iki gruba ayirmak miimkiindur: 
1. Genel hiikumden istisna yoluyla yapilan istihsan. 2. Kapali kiyas istihsani, 

Genel hiikumden istisna yoluyla yapilan istihsani soyle agiklamak 
miimkiindur: Nassin genelinden gikan anlamin veya fikihta yahut bir mez- 
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hepte benimsenmis yerlesik kuralin bazi durumlarda kati bigimde uygulan- 
masi, fikhi hiikumlerin genel amaglan ve ilkeleri ile bagdasmaz. t§te bu du- 
rumda, fakihin benzeri durumlara uyguladigi hiikiimden vazgegip baska bir 
goziimii benimsemesi ozellikle Hanefi ve Maliki mezheplerinde ozel bir me- 
tot olarak ele alinmis ve "istihsan" adi ile anilmistir. Mesela, HanefT fikhinda 
benimsendigi sekliyle, "Hz. Peygamber §artli ali§ueri§i yasakladi" hadisinin 
genelinden gikan anlama ve (esasen bu ve benzeri hadislerden gikanlmis bulu- 
nan) sozlesmelerde ileri suriilen sartlann gegersiz sayilacagi yoniindeki ku- 
rala siki bigimde uyulmasi halinde, akid hukukunda taraflara kolaylik ve 
yarar saglayan bazi goziimlere imkan tamnmami§ ve bu konudaki naslann 
asil amaci gergekle§tirilememi§ olacaktir. i§te HanefT fakihler bu naslardaki 
yasagin asil gerekgesinin taraflar arasinda geki§meye yol agma ihtimali ol- 
dugunu dikkate alarak akid esnasinda ileri siiriilen §artin orf ve adet haline 
gelmi§ olmasi halinde, (niza ihtimali ve dolayisiyla yasagin gerekgesi ortadan 
kalkmig olacagindan) istihsanen bu tiir sartlan caiz saymislardir. 

Kapali kiyas istihsani ise bir meseleye goziim aranirken, birbiriyle gati- 
san ve biri agik digeri kapali iki kiyas imkani bulunan durumlarda gergekle- 
sir. 

Genel hukiimden istisna yoluyla yapilan istihsan, miictehidi benzeri me- 
selelerdeki hukiimden vazgegip baska bir hiikiim vermeye yonelten gerekge 
agisindan bazi ayirim ve adlandirmalara tabi tutulur. Bir meselenin benzer- 
lerinde uygulanan genel hiikiim, o meseleye dair ozel bir nas sebebiyle, 
icma veya orf sebebiyle terkedilebilecegi gibi, genel kuralin kati bigimde 
uygulanmasinin sikintiya yol agmasi, kamu yaranna aykiri diismesi halle- 
rinde de genel kural terkedilip dinin genel ilke ve amaglannin da yardimiyla 
miinferit ve istisnai goziimler iiretilir. Bu itibarla istihsan, kurallann katiligi 
ve genelligi ile olaylann degiskenligi ve gesitliligi arasinda dengeyi kuran bir 
hakkaniyet hukuku gorunumiindedir. Ozellikle Hanefi fakihleri istihsan 
metoduna siklikla basvurmuslardir. 

Aynca istihsan kavraminin "hakkaniyet", "husniiniyet", "hakkin kotiiye 
kullanilmamasi", "kolaylik" gibi hukuk ilke ve kavramlannin yogun bigimde 
uygulanmasina imkan veren zengin bir igerige sahip oldugu da soylenebilir. 
istihsanin genellikle Hanefi ve Maliki mezheplerine ozgii bir delil oldugu 
fikri yaygin olmakla biriikte, furu-i fikih eserlerini inceleyenler, birgok yo- 
niiyle bu metodun -isim belirtilmeksizin- diger mezheplerce de benimsenmis 
oldugunu goriirler. 
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f) istislah (Mesalih-i Miirsele) 

islam hukuk terminolojisinde maslaha terimi genis anlamda kullanildi- 
ginda, hem "yarar saglama"yi hem "zarari savma"yi ifade eder. 

Maslahamn bu iki yonii ayn ayn anlatilmak istendiginde birincisi igin 
"celbii'l-menfaa" (veya celbii'l-maslaha), ikincisi igin "der'ii'l-mefsede" veya 
"def'ii'l-mefsede" tabid kullamlir. islam bilginleri islam dinindeki hiikiimlerin, 
kullann diinyevi ve uhrevi menfaatlerini saglama ve onlan diinyevi ve uhrevi 
zararlardan koruma amacini hedefledigi, yine sariin emrettiklerinin kullann 
yaranna, yasakladiklannin da kullann zaranna oldugu noktasinda flkir birligi 
igindedirler. Ancak naslarda tiim olaylann hiikmii ozel olarak belirlenmis ol- 
madigi igin, karsilasilan yeni olaylann imkan varsa kiyas yoluyla, kiyasin 
miimkun olmadigi durumlarda naslardan gikan genel ilkelere gore hiikme 
baglanmasina ihtiyag vardir. iste, -yorum yoluyla da olsa- naslann kapsamina 
girmeyen ya da "illet" bagi kurularak (kiyas yoluyla) nasta diizenlenmis bir 
olaya baglanamayan fikhi bir meselenin hiikmiinu islam fikhimn genel ilkele- 
rine gore belirleme yontemine "istislah", bu metodu uygulayarak hiikme ula- 
sirken esas alinan maslahatlara da "mesalih-i miirsele" denir. 

istislah, hukuk kurallan ile toplumsal vakia arasinda dengenin kurulma- 
sina, naslann ilke ve amaglan ile kamu yarannin birlikte gozetilmesine ve 
bu uyum igerisinde goziimler iiretilmesine imkan vermekte oldugundan fikih 
usuliinde fevkalade onemi haiz olmustur. Bu metodu daha gok MaKki fa- 
kihlerinin kullandigi bilinmekle birlikte diger mezheplerin de benzeri me- 
totlar kullanarak naslann yorum ve uygulanmasinda ayni esneklige ulas- 
tiklan goriiliir. Mesela HanefT fikhinda istihsan boyle bir islev de gormiistur. 

g) Orf ve Adet 

Orflerin hukuk kurallanna benzeyen ve hukuk kurallanndan farkliliklar 
gosteren yonleri vardir. Bu benzerlik ve farkliliklar bir yana, orfiin sosyal bir 
norm oldugu, hukukun da sosyal hayatin bir formu oldugu dikkate alinirsa, 
orf ile hukuk arasinda derin bir iliskinin bulundugu goriilur. Nitekim bir 
sosyal norm niteligi tasimasi itibariyle orflerden teamiil hukuku meydana 
gelebilmektedir. iste, yetkili bir makamin yazili olarak agiklanmis iradesi 
degil maseri vicdamn kanaati olarak ortaya gikan ve yazili hukuk kuralla- 
nndan ayn olarak hukuk normu gorevi iistlenen orf ve adet kurallannin 
tiimii orf ve adet hukukunu meydana getirmektedir. 
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Kur'an ve Siinnet'in hukuki diizenlemelerinde, sosyal realitenin ve insan- 
lann aliskanliklannin goz ardi edilmedigi, koklii degisikliklerde tedricilik meto- 
dunun uygulandigi, kendi ilkelerine ters diismeyen kurum ve kurallann ise 
korundugu gortiliir. Hz. Peygamber'in bu konudaki tavn ve uygulamalan isi- 
ginda fakihler de, ictihadlannda ve kazai kararlannda orf ve adeti olabildigince 
dikkate alarak hiikiim verme usuliinii benimsemislerdir. Bununla birlikte kla- 
sik donem islam hukuk metodolojisinde (fikih usulii eserlerinde) ozellikle orf ve 
adete yer verilmemistir. Bir baska anlatimla, islam hukukunun "dogrudan" 
kaynaklan arasinda yer alamayan orf ve adet, hiikiim gikarmada iistlendigi 
rolii daha 50k istihsan ve istislah gibi metotlar araciligiyla yerine getirmistir. 
Bununla birlikte ileri donem fikih usulii literatiiriinde orf ve adet hukukun 
yardimci bir kaynagi olarak ele alinir. Fakihlere gore bir toplumdaki orf ve 
adetin gegerliligi igin onun yaygin ve siirekli olmasi, naslann lafzina ve ru- 
huna yani islam hukukunun temel ilkelerine aykin diismemesi gerekir. Bu 
sartlan tasiyan orfe sahih orf, tasimayana da fasid orf adi verilir. 

h) istishab 

Fikih usulii terimi olarak istishab, daha once varhgi bilinen bir duru- 
mun -aksine delil bulunmadikga- varligini koruduguna hiikmetme yontemi- 
dir. istishab metodunun temelini, islam hukukunun en kapsamli bes genel 
kuralindan biri olan "el-yakinii la yezulii bi's-sek" (Mece//e'deki ifadesi ile 
"§ek ile yakin zail olmaz" (madde 4) kaidesi olusturur. Buna gore, kesin ola- 
rak varligi (ya da var olmadigi) bilinen bir durumun degistigine dair delil 
bulunmadikga duruma gore hiikmedilmesi asildir; bir tereddiit sebebiyle 
hiikiim ortadan kaldinlamaz ve durum igin yeni delil istenmez. Mesela, 
ayiptan salim oldugu sarti ile bir mal satin alindiginda, alici ayip bulundugu 
iddiasi ile mail iade etmek isterse ve satis sirasinda ayibin bulunup bulun- 
madigi hususunda ihtilaf gikarsa, bunu ispat kiilfeti aliciya aittir. Qiinkii asil 
olan malm ayiptan salim olmasidir. 

istishab, onceden varhgi bilinen hiikiim itibariyle tig nevidir: 

a) ibaha-i Asliyye istishabi. Buna gore bir seyden yararlanma veya 
bir davranista bulunma hakkinda naslarda ozel bir hiikiim yoksa veya kiyas 
yahut istislah yoluyla naslardan bu hususta ozel bir sonug gikmiyorsa, "Es- 
yada aslolan mubahliktir" prensibine gore seyden yararlanmanin veya 
isi yapmamn mubah oldugu sonucuna ulasilir. Bu tarz hiikiim verme meto- 
duna "istishab" denir. 
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b) Beraet-i Zimme istishabi. Bir kimsenin borglu veya suglu olduguna 
dair delil bulunmadikga borgsuz ve sugsuz kabul edilmesi esastir. Buna gore, 
alacakli oldugunu iddia eden kimse bunu isbat edemedigi takdirde davalinin 
borglu olmadigina; yine, sug isledigi iddia edilen kisinin bu fiili isbat edilme- 
dikge ayni prensibe gore suglu olmadigina hiikmedilir. 

c) Vasif istishabi. Ser'an varligi kabul edilen bir hiikmiin, sebebinin 
ortadan kalktigi ispat edilmedigi siirece sabit sayilmasi esastir. Mesela, satim 
ve mirasgilik gibi bir miilkiyet sebebine binaen sabit olan miilkiyetin, gegerli 
bir nikah akdinden sonra kurulan evlilik baginin, aradan ne kadar zaman 
gegerse gegsin, ortadan kalktigini gosteren bir delil olmadigi siirece devam 
ettigine hiikmedilir. 

1) Sahabe Sozii. 

Fikih usulii bilginlerine gore, Hz. Peygamber'e yetisip ona iman etmis ve 
orfen arkadas denebilecek bir sure onunla birlikte bulunmus kimseye 
sahabi denir. Sahabeden intikal eden fetvalann ve onlann fikhi goriislerinin 
ser'i bir delil sayilip sayilmayacagi fakihler arasinda ayn bir tartisma konusu 
olmustur. Rey ve ictihad ile bilinemeyecek konularda sahabe soziiniin siin- 
net kapsaminda degerlendirilmesi, rey ve ictihad ile bilinebilecek konularda 
ise sahabi soziiniin baglayici sayilmamasi goriisii hakimdir. Bununla birlikte 
daha sonraki donem miictehidleri, hiikiim verirken sahabeden nakledilen 
fetvalara ayn bir deger atfetmisler ozellikle tiim sahabi goriislerinin disina 
gikmamaya ozen gostermislerdir. Dort halifenin goriis ve uygulamalan da 
ameli degeri ve daha sonraki donemlere uzanan kalici tesirleri sebebiyle 
fikih literatiiriinde ayn bir onemi haiz olmustur. 

j) islam Oncesi §eriatlar 

Hz. Muhammed'den onceki ilahi dinlerin hiikiimlerinden (ser'ii men 
kablena) Kur'an-i Kerim'de veya Hz. Peygamber'in siinnetinde yer alma- 
yanlann miisliimanlar igin baglayici olmadiginda alimler fikir birligi iginde- 
dir. Onceki ilahi dinlerin hiikiimlerinden oldugu Kur'an'da veya Siinnet'te 
belirtilmis olan hiikiimlere gelince, bunlardan neshedildigine dair delil bulu- 
nan hiikiimler miisliimanlar hakkinda gegerli olmaz. Mesela yahudilere ha- 
ram kilindigi bildirilen yiyeceklere iliskin hiikmiin (el-En'am 6/146), bir on- 
ceki ayetin delaletiyle miisliimanlar hakkinda gegerli olmadigi anlasilmakta- 
dir. Bunlardan miisliimanlar hakkinda da gegerli olduguna dair delil bulunan 
hiikiimlerin durumu da agiktir. Onceki dinlerin hiikiimleri hakkinda Kur'an 
ve Siinnet'te red veya onay yoniinde bir agiklama mevcut degilse, HanefTler 
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dahil bir grup islam alimi bu tiir hiikiimlerin de musliimanlar hakkinda da 
baglayici delil olacagi goriisiindedir. 

k) Sedd-i Zerai' 

Harama, kotii ve zararli bir sonuca vasita olan davranislann yasaklan- 
masi, kotiiliige giden yollann kapatilmasi demek olan sedd-i zerai', biitiin 
islam alimlerince benimsenen bir ilke olmakla birlikte daha 50k Maliki ve 
Hanbeli mezheplerinde telaffuz edilen ve siklikla isletilen bir metot olmustur. 
Bunun karsiliginda yer alan ve iyilige gotiiren yollann agilmasi anlamina 
gelen feth-i zerai' de yine islam hukukunda hakim ilkelerden biridir. islam'in 
bir seyi kotii ve zararli goriip yasakladiktan sonra ona gotiiren, ona vasita 
olan davranisi serbest birakmayacagi agiktir. Ancak kotiiliige ulasmakta 
vasita olarak kullanilabilecek usul ve yollar insan zekasinin iiretim giiciine, 
donem ve toplumlara gore degisiklik ve gesitlilik gosterebileceginden islam 
sadece yasaklardan soz etmis, hangi yol ve vasitalann bu yasaga gotiirebi- 
leceginin tesbitini ve yasaga uyulmasi yoniinde gerekli tedbirlerin alinmasim 
miisliimanlara bir sorumluluk olarak yiiklemistir. 

islam hukukgulan kotiiliige, haram ve zararli olan seye gotiiriip gotiirme- 
mesi agisindan fiilleri iig kisma ayinrlar: a) Aslen caiz olmakla birlikte kotiiliige 
gotiirmesi gok siipheli veya nadir olan davramslar asli hiikmii iizere birakilmistir. 
Mesela pazarda satilan uziimiin sarap imalatinda, silahin sug islenmesinde kul- 
lamlmasi muhtemel olsa bile saticiya bu kotii sonugtan emin olmadigi siirece bir 
sorumluluk terettiip etmez. b) Kotiiliige ve harama yol agmasi kesin olan davra- 
mslar, mesela sarap imalatgisina iiziim satmak, kumarhane isletmecisine is yeri 
kiralamak boyledir. Bu kabil isler sedd-i zerai' prensibi geregi genelde yasak 
sayilmistir. c) Kotiiliik ve harama yol agmasi kesin veya nadir olmayan fakat 
muhtemel olan davranislara gelince Hanefi ve §afiiler hukuki iliskilerde istikran 
ve giiven ortamini koruyabilmek igin objektif delilleri ve sekli sartlan esas al- 
mislar ve kesin veya gok kuwetli bir sebep-sonug iliskisi olmadigi siirece ya- 
saklama yani sedd-i zerai' ilkesini isletme cihetine gitmemislerdir. Maliki ve 
Hanbeliler ise aksi gortistedir. Mesela Maliki hukukgular bazi vadeli satislan, 
faize yol agacagi endisesiyle yasaklamislardir. Hanbeliler de borglunun alacakli- 
sina mutat olgii ve adetin disinda hediye vennesini, bir tiir faiz hiikmiinde ola- 
cagi veya buna yol agabilecegi endisesiyle caiz gormezler. Oyle anlasiliyor ki, bir 
fiil ve islem ile kotiiliik arasinda kurulacak sebep-sonug iliskisi konusunda farkli 
bakis agilari ve degerlendirmeler giindeme gelebileceginden, fakihler arasindaki 
goriis aynliklan, sedd-i zerai' ilkesini kabulden ziyade bu ilkenin yorum ve uy- 
gulamasinda yogunlasmaktadir. 
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C) RE'Y ve ICTIHAD 

Re'y ve ictihad, en genel anlamiyla, asli iki delil olan Kur'an ve Sunnet'i, 
sayilan metotlan ve benzerlerini kullanarak anlama, yorumlama ve metinle 
akil ve toplum arasini bulusturma faaliyetidir. 

Sozliikte "sahsi goriis, diisiince ve kanaat" manasina gelen re'y kelimesi 
fikih literatiiriinde "hakkinda agik bir nas yarn ayet veya hadis metni bulun- 
mayan fikhi bir konuda miictehidin belli metotlar uygulayarak ulastigi sahsi 
goriis" anlaminda kullanilan bir terimdir. ictihad sozliikte "zor ve mesakkatli 
bir isi gergeklestirme ugrunda kisinin olanca gayreti gostermesi", fikih ilminde 
ise "fakihin ser'i-ameli bir meselenin hiikmunii ilgili delillerden gikarabilmek 
igin olanca gayreti sarfetmesi" anlamina gelir. Bu melekeye sahip olan kim- 
seye muctehid denir. ilk donemlerde fakih ve miiftii de miictehidle es anlamli 
olarak kullanilmistir. 

Son ve evrensel ilahi din olan islam'in, farkli donem ve bolgelerde insa- 
noglunun karsilastigi problemlere genel veya ozel goziim getirebilmesi, insani 
iyi, dogru ve giizele yonlendirebilmesi igin Kitap ve Siinnet'in anlasilmasi, 
yorumlanmasi ve sinirli naslann sinirsiz olaylara uzanmasi demek olan ictihad 
faaliyetine, hem dini bir vecibe hem de ameli bir zaruret olarak ihtiyag vardir. 
Hz. Peygamber doneminden itibaren ozellikle ilk birkag asirda bu faaliyet 
ictihad, re'y, fikih istidlal, kiyas, istinbat gibi degisik isimlerle anilarak gok 
verimli bir sekilde siirduriilmus, bunun sonunda hem ferdi ve toplumsal hayat 
kendi tabii seyrinde geliserek devam etmis, problemler goziime kavusturulmus 
hem de musluman toplumlanna has zengin bir hukuk kultiirii olusmustur. 
ictihad ve re'y faaliyetinin yavasladigi, donuklastigi, dar kaliplar igerisine girip 
taklit ve ezberciligin yayginlastigi ve mevcut sosyal sartlara uygun alternatif 
goziim arayislanna gidilmedigi donemlerde ise aym olgiide bir gelismenin bu- 
lunmadigi goriiliir. Ayet ve hadislerde re'y ve ictihad faaliyetinin tesvik edil- 
digi, musluman fert ve toplumlar igin ictihadin hayati derecede onem tasidigi 
biitiin islam alimlerince de siklikla ifade edildigi halde islam diinyasinda hicri 
IV. yiizyildan sonra ictihad faaliyetinin gerileyip zayifladigi ve ictihadin yerini 
taklidin almaya basladigi bilinmektedir. Bu durumun belli bash amilleri ara- 
sinda; siyasi baski ve gekismeler, ictihad kiiltiir ve telakkisinin degismesi, 
hazir fetvalann gogalmasi, mezhepler etrafinda meydana gelen ktimelesme, 
mezhep taassubu, yargi ve egitim faaliyetinin belirli mezheplerin tekeline ve- 
rilmesi, klasik literatiirde yer alan mezhep goriislerinin tarihi sartlannaan ko- 
panlarak ele alinmaya ve dini ahkamin kendisi olarak algilanmaya baslanmasi 
gibi sebepler sayilabilir. Bu sebeplerin bir kismi, toplumda hukuki istikrar ve 



1 56 ilMiHfll 

giiven ortamini kurma, yargi birligini saglama, ameli ve pratik ihtiyaca cevap 
verme gibi toplumsal ve bireysel birtakim hakh sebeplere dayanmakta ve bu 
yiizden mezheplesme kagimlmaz goriinmekte ise de, entelektiiel seviyede bir 
ictihad faaliyetinin olmayisi islam hukukunun vakia ve toplumsal ihtiyagla 
irtibatini zayiflatmis, onu teorik tutarlilikla yetinmeye mahkum etmistir. Bu- 
nunla birlikte islam diinyasinda genis olgekli sosyal ve siyasal degisimin ya- 
sandigi, goziimsiiz birakilan problemlerin iyice gogaldigi ve islam kiiltiir ve 
geleneginin gok ciddi tehlikelere maruz kaldigi giiniimiizde ictihadin onemi 
yeniden hissedilmeye baslanmis, gesitli kisi, kurum ve kurulus tarafindan bu 
yonde limit verici ornekler sergilenmeye baslanmistir. 

Giiniimiizde miisliimanlann, gerek dinlerini daha iyi anlayip dini ahkami 
giinliik hayatlanna ve canli problemlerine intibak ettirebilmeleri gerekse ken- 
dileriyle ve dinleriyle uyum ve bans iginde yasayabilmeleri igin ictihad ve re'y 
faaliyetine eskiye gore daha gok ihtiyaglan vardir. Bunu yaparken de saglam 
bir Kur'an ve hadis bilgisinin yam sira ilgili ayetler ve hadisler etrafinda olusan 
geleneksel fikih kiilturiinii, ayet ve hadislerin biitiiniinu, genel ilke ve amag- 
lanm, toplumun degisen sart ve ihtiyaglanni ayn ayn iyice kavramis olmalan 
gerekmektedir. Bu itibarla, guniimiizde ictihadi bireysel bir gaba ve basan 
olarak nitelendirmek yerine, degisik ilim dallannda uzmanlasmis kimselerden 
olusan bir ictihad surasimn ortak faaliyeti olarak gormek daha isabetli goriin- 
mektedir. Ote yandan, guniimiizde ictihad faaliyetinin amaci dogrudan bireye 
yol gostermek ve onun olaylar karsisindaki tavrini belirlemek degil de ibadet- 
ler ve ahval-i sahsiyye alamnda fetva-ilmihal gizgisinde, diger alanlarda ise 
kanunlastirma hareketine katkida bulunma ve alternatif goriis sunma seklinde 
bir rol iistlenmek olmalidir. ictihada kimlerin ehil oldugu ve ictihad faaliyeti 
sonunda ulasilacak goriisiin dogrulugu hususlan kisi ve gruplara gore degis- 
kenlik tasidigi gibi, naslann agik hiikmiine aykiri diismeyen her bir ictihadin 
dogru olma ihtimali de teorik olarak esittir. Bu sebeple de ictihad uriinii go- 
riislerin doktrin agisindan isabet derecesinin tartisilmasi kadar toplumsal ihti- 
yag ve beklentilere uygunlugu da ayn bir onem tasimaya baslamistir. Eski 
donemlerde de ictihad ve fetvalar arasinda benzeri pratik miilahazalarla bazi 
tercihlerin yapildigi bilinmektedir. Boyle olunca toplumsal diizen ve hukuki 
istikrar igin sozii edilen prosediirel ve pratik bir gegerlilik ve mesruiyet gizgi- 
sine ihtiyag bulunmaktadir. Bundan hareketle, islam hukuk doktrinindeki 
zengin tartismalar ve goriis farkliliklannin, giiniimiizde yukanda sozii edilen 
asli ve fer'i deliller ve metotlar isletilerek buna Have edilebilecek yeni yorum ve 
ictihadlarla birlikte, modern toplumlann hukuki diizenlemeleri igin yeni bir 
ufuk ve alternatif bir goziim niteligi tasidigi soylenebilir. 
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III. MUKELLEFIYET ve HUKUM 

islam! terminolojide miikellefiyet, kiginin dinin hitabina muhatap olmasi 
halini ifade eden bir terimdir. Miikellef de, dim hitapla yukiimlii tutulan, dii- 
§iince, soz ve davramglanna birtakim diinyevi-uhrevi, dini-hukuki sonuglar 
baglanan akli melekeleri yerinde (akil) ve ergin (balig) olan insan demektir. 
Miikellefiyetin temel §arti ehliyet, yani kiginin dini-hukuki sorumluluk tas> 
maya elverigli olmasidir. Ancak boyle bir ehliyetin mevcudiyeti igin ne gibi 
sartlann aranacagi hususu, iman, ibadet, toplumsal odevler ve sorumluluklar 
gibi farkli alanlarda bazi farkliliklar gosterebilir. 



A) EHLIYET 

Ehliyet, kisjnin dini ve hukuki hiikme konu (muhatap) olmaya elverigli 
olusu demektir. Kur'an'da yerin ve gogiin tasmaktan gekindigi emaneti insanin 
yiiklendigi belirtilerek (el-Ahzab 33/72) diger biitiin varliklar arasinda sadece 
insanin ehliyet ve sorumluluk ta§idigina i§aret edilir. insanin dinin hitabina 
ehil olmasi akil denilen anlama, diisunme ve ona gore davranma kabiliyetine 
sahip bulunmasi sebebiyledir. insanin bu anlamdaki ehliyet ve sorumluluguna 
islam alimleri ehliyyetii'l-hitab derler. Bundan maksat insanin dinin davetini 
anlayacak konum ve kivamda olmasi demektir. Bu tiir dini sorumluluk igin 
aklin tek ba§ina yeterli olup olmadigi veya ne gibi Have §artlar arandigi ozel- 
likle kelam ve usul alimleri arasinda genis. tarti§malara konu olmu§tur. 

islam hukukunda ehliyet kavrami, ki§inin hak ve borglannin sabit ol- 
masi, dini odevlerle miikellef tutulmasi, hukuki isjem ve davrani§lannin 
gegerliligi, toplumsal ve cezai sorumluluk tagiyabilmesi gibi farkli kademe- 
lerdeki hak ve yukumluliikleri kapsadigindan ehliyetin buna uygun bazi 
ayinm ve kademelendirmelere tabi tutulmasi kaginilmaz olmaktadir. Qiinkii 
bu kademelerden her biri, farkli seviyede akli ve bedeni yetiskinligi gerekti- 
rir. Bunun igin de ehliyet, kisjnin anlama, du§iinme ve yapabilme kabiliyeti- 
nin inki§af seyrine bagli olarak tedricen geli§me gosteren itibari bir sifat 
olarak algilanmigtir. Diger bir ifadeyle, ehliyetin belirlenmesinde ki§inin ko- 
numu kadar kar§ila§ilan hak ve borcun, dini ve hukuki fiil ve isjemin mahi- 
yeti de onem arzeder. Bunun sonucu olarak islam hukukunda ehliyet 
"viicub ehliyeti" ve "eda ehliyeti" §eklinde iki ana safhaya, insan hayati da 
cenin, gocukluk, temyiz, bulug ve ru§d §eklinde devrelere aynlmi§tir. 

Viicub ehliyeti, kisjnin haklara sahip olabilme ve borg altina girebilme 
ehliyetidir. Viicub ehliyetinin temelini zimmet ve hukuki kisjlik te§kil eder; 
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bu ehliyetin yas, akil, temyiz ve riisd ile alakasi yoktur. Akli ve bedeni geli- 
simi ne durumda olursa olsun yasayan her insanin bu tur ehliyete sahip 
oldugu kabul edilir. Ceninin sag dogmasi kaydiyla miras, vasiyet, vakif ve 
nesep haklannin bulundugu bu sebeple de eksik viicub ehliyetine sahip 
oldugu belirtilir. Eda ehliyeti ise, kisinin dinen ve hukuken muteber olacak 
tarzda davranmaya ve hukuki islem yapmaya elverisli olusu demektir. Eda 
ehliyetinin temelini akil ve temyiz giicii teskil eder. Akil ve temyiz giicii tarn 
oldugunda tarn eda ehliyetinden, eksik oldugunda ise eksik eda ehliyetinden 
soz edilir. 

Kisinin iyiyi kotiiden, faydaliyi zararlidan ana hatlanyla olsun ayirabil- 
mesi demek olan temyiz, eda ehliyetinin baslangicidir. Temyiz gagina gel- 
meyen gocugun, akil hastasinin ve bu hiikiimde olan kimselerin eda ehliyeti 
yoktur, haklanni kanuni temsilciler vasitasiyla kullanirlar. Bunlann dinen ve 
hukuken gegerli niyet ve iradeleri bulunmadigindan imanla ve ibadetlerle 
miikellef tutulmazlar, fiilleri sebebiyle cezai sorumluluk da tasimazlar. Soz- 
leri, hukuki fiil ve islemleri hukuken gegersiz olup yok hiikmundedir. 

Heniiz buluga ermemis fakat temyiz gagina gelmis gocuklar ise eksik eda 
ehliyetine sahiptir. Kisiler yaklasik olarak yedi yasindan buluga kadar mii- 
meyyiz sayilir. Miimeyyizlerin dini eda ehliyeti ile hukuki (medeni) eda ehli- 
yeti bazi farkliliklar gosterir. Miimeyyiz gocuklar iman, namaz, orug, hac, 
kefaret, cihad, iyiligi emredip kotuliigii engelleme gibi dini odevlerle ve bedeni 
ibadetlerle miikellef degildir. Davranislannin hukuki-mali sorumlulugu bulunsa 
da cezai sorumluluklan yoktur. Bu sebeple bu kimseler igin dini teklif ehliyeti 
ile cezai ehliyet ortak ozellikler tasir. Ancak gocuklann dini hayata, ibadetlerin 
ifasina erken yasta alistinlmasi ve bu yonde egitilmesi tavsiye edilmistir. Ay- 
nca Mu'tezile temyiz gagindan itibaren Allah'a imanin vacip oldugu, Ahmed b. 
Hanbel de gocugun on yasindan itibaren namaz ve orugla miikellef sayilacagi 
goriisiindedir. islam alimleri, miimeyyiz gocuk miikellef tutulsun-tutulmasin, 
imanin ve ifa ettigi ibadetlerin sahih oldugu goriisiindedir. Ancak bulugdan 
once yapilan hac ibadeti sahih olsa bile bulug sonrasi farz olabilecek hac fari- 
zasini dusiirmez. Miimeyyiz gocugun ve bu hiikiimde olan kimselerin yaptigi 
hukuki islemlere gelince hibeyi, sadakayi, vasiyeti kabul gibi sirf fayda yonii 
bulunan ve mal varliginda artisa yol agan hukuki islemleri kimsenin izin ve 
onayina bagli olmaksizin gegerli olur. Mahiyet icabi hem kar hem de zarar 
yonii bulunan alim satim, kira, sirket gibi bedelli hukuki islemleri ancak ka- 
nuni temsilcisinin izin veya onayi ile gegerli olur. Hibede bulunma, borg ikran, 
kefalet gibi sirf zarar sayilan hukuki islemleri ise miimeyyiz de kanuni temsil- 
cisi de yapamaz. Bu sinirlamalar hem sinirli akli yetiskinlige ve muhakeme 



FlKIH 159 

giiciine sahip bulunan miimeyyiz kugiigii hem de ugiincii sahislan korumayi 
amaglayan tedbirlerdir. 

Biyolojik ergenlik demek olan bulug, kisinin gocukluk doneminden gikip 
yetiskin insanlar grubuna katildigi hayatinin onemli bir donum noktasidir. 
Bulug erkek ve kiz gocugunun fiilen ergenlige kavusmasi (erkeklerin ihtilam 
olmaya, kizlann adet gormeye baslamasi) ya da fiilen balig olup olmadigina 
bakilmaksizin belli bir azami yas sininna ulasmasi demektir. Bu ikincisine 
hiikmen bulug tabir edilir. Hiikmen bulug yasi Ebu Hanife'ye gore erkek- 
lerde 18, kizlarda 17 yas, gogunluga gore her ikisi igin de 15 yastir. Bulugla 
birlikte kisinin yeterli akli yetiskinlik kazandigi var sayildigi igin aksini gos- 
teren bir delil olmadikga kisi akil ve bulug ile tarn eda ehliyeti kazanir. Dini 
terminolojide buna "akil ve balig olmak" tabir edilir. Bunun anlami ki§inin, 
haklan kullanmaya, sozlii yazili ve fiili hukuki iglemleri bizzat yapmaya, 
dini ve igtimai miikellefiyetlere muhatap olmaya ve cezai sorumluluk ta§i- 
maya ehil hale gelmesidir. Tarn eda ehliyetine teklif ehliyeti de denir. Ki§inin 
mali konularla normal seviyede tedbirli ve basiretli davranmasi demek olan 
riigd, genelde bulug ile birlikte gergekle§ir. Ki§i balig olmu§ da regid olma- 
mi§sa, bu durum onun dini ve cezai ehliyetini etkilemez, bu iki ehliyeti tarn 
olarak mevcuttur, sadece mali yonii bulunan hukuki iglemlerde ehliyetine 
bazi sinirlamalar getirilir. 

Dini ve hukuki sorumluk igin ki§inin eda (teklif) ehliyetine sahip bulun- 
masi sart oldugundan bu ehliyeti yok eden veya azaltan her kalici veya anzi 
durum haliyle kisinin miikellefiyetini de yakindan etkiler. Bu sebeple eda ehli- 
yeti bulunmayan gayri miimeyyiz kiigiik ve akil hastalan dinen miikellef sa- 
yilmazlar. Uyku, unutma, bayginlik gibi anzi hallerde de mukellefiyet yoktur. 
Hz. Peygamber "Qq ki§iden kalem (sorumluluk) kaldmlmistir; uyanincaya 
kadar uyuyan, buluga erinceye kadar qocuk ve akil dengeslne kavusuncaya 
kadar deli" (Tirmizi, "Hudiid", 1; Darimi, "Hudud", 1) buyurarak buna isaret 
eder. Qiinkii islam dininde kisilere yiiklenen sorumluluk ile kisilerin bu so- 
rumlulugu tasima giicii arasinda daima bir denge bulunur. Kur'an'da da islam 
tebliginin rahmet ve merhametten ibaret oldugu (el-Bakara 2/178; el-A'raf 
7/52; Yunus 10/57; el-Enbiya 21/107), hig kimseye giicuniin iizerinde yiik 
yiiklenmeyecegi belirtilmis (el-Bakara 2/286), hadislerde de miikellefiyetlerin 
vazedilmesinde tedriciligin, insanlann hal ve sartlannin gozetildigi, miikellefi- 
yetlerin asgari sinirda tutulup kolayligin esas alindigi siklikla vurgulanmistir. 
Ehliyeti kismen azaltan veya tamamiyla yok eden siirekli ve gegici hallerde 
dini-hukuki miikellefiyetlerin de bu duruma uyumlu olarak azaltilmis veya 
kaldinlmis olmasi bu genel ilkenin bir uygulamasi mahiyetindedir. 
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B) HUKUM 

islam dininin, insanlann diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak iizere 
getirdigi kurallann biitiiniine ser'i hiikiimler (ahkam-i ser'iyye) veya ilahi 
hiikiimler (ahkam-i ilahiyye) tabir edilir. Ser'i hiiktim denince, ayet ve ha- 
dislerin dogrudan ifade ettigi hukiimler anlasilir ve bunlar da konulan itiba- 
riyle itikadi, ahlaki ve ameli olmak iizere iig ana gruba ayrilabilir. Dinin 
itikadi hiikiimleri, biitiin dini ahkamin temelini olusturur. iman esaslan 
boyle olup bunlara kendi biitiinliigii iginde ve naslann bildirdigi sekilde ina- 
nilmasi esastir. Bu hiikiimlerle akaid ve kelam ilimleri ilgilenir. Ahlaki hii- 
kumler, insanlann kendi aralannda ve diger canlilarla iliskilerini iyilestirip 
nefsin egitilmesini hedefleyen hiikiimlerdir. Ahlak ve tasavvuf ilimlerinin 
ana konusunu teskil ederler. 

Ameli hiikiimler, itikadi hiikiimlere nisbetle ikinci derecede olduklan igin 
bunlara ahkam-i fer'iyye de denilir. Bu hiikiimler miikellefin dis diinyaya 
yansiyan davranislanna baglanacak sonuglan ve bunlarla ilgili kurallan 
konu edinir. Bunlar da ibadetler ve muamelat seklinde iki kisma aynlir. iba- 
detler insan ruhunu ve iradesini terbiye eden, diisiinme yetenegini gelisti- 
ren, fikri olgunlugunu artiran, diinyevi menfaati bulunsun veya bulunmasin 
sirf Allah'in nzasini kazanmak igin yapilan fiil ve davramslardir. ibadetlerle 
ilgili temel kurallar ve sartlar Allah ve Resulii tarafindan tek tek agiklanmis- 
tir. ibadetler Allah hakki olarak yapilir, zamanin ve sartlann degismesiyle 
degismez, artmaz eksilmez. Bu sebeple de ibadetlerle ilgili dini hiikiimlere 
"taabbiidi hiikiimler" denilir. Bunlar iman esaslanndan sonra dinin ikinci 
derecede onemli unsurunu teskil eder. Muamelat ahkami ise ferdin diger 
fertlerle ve toplumla iliskilerini diizenler, bunlan belli kurallara ve sonuglara 
baglar. Bu hiikiimler temelde adalet ilkesine dayanmakta olup Kur'an ve 
Siinnet'te muamelat ahkaminin sadece temel ilkeleri ve amaglan agiklanmis, 
bununla birlikte bazi konularda aynntili hiikiimler de sevkedilmistir. Diger 
bir ifadeyle Kur'an ve Siinnet'teki muamelat ahkami sinirli sayidadir ve gogu 
ilke ve amag tesbiti mahiyetindedir. islam literatiir ve geleneginde olusan 
zengin muamelat ahkami, genelde islam hukukgulannin ayet ve hadisler 
etrafinda gelistirdigi hukuk kiiltiiriinii yansitir. Bu sebeple de muamelet ah- 
kami, Kur'an ve Siinnet'e aykin olmamak kaydiyla zaman, yer ve orfe gore 
degisiklik gosterebilirler. 

Dini hiikiimler bu sekilde iig gruba aynlsa bile, Kur'an ve Siinnet'te yer 
alan bir hiikmiin hangi grupta yer aldigina bakilmaksizin dogruluguna ve 
gegerliligine inanmak ayni zamanda itikadi bir vecibedir. Mesela namaz 
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kilma, zekat verme, sarap igmeme, hirsizlik yapmama ameli bir hiikiim ise 
de bu emir ve yasaklara uymanin dogru ve gerekli olduguna, inanmak 
itikadi bir gerekliliktir. Bu sebeple namaz kilmama veya igki igme dini-ameli 
bir hiikmiin ihlali, namazin, orucun farziyetini, faizin, zinanin haramligini 
inkar ise itikadi bir hukmiin ihlali anlamini tasir. Qiinkii islam inancina gore 
Allah ve Resulu neyi emretmis ve neyi yasaklamissa miisliimanin once 
bunlann dogru ve gerekli olduguna inanmasi sonra da giicii yettigi olgiide 
bunlan yerine getirmesi gerekir. 

Fikih usuliinde hiikiim once vaz'i hiikiim-teklifi hiikiim seklinde iki 
gruba aynlir. Her bir grupta yer alan temel kavramlar ve hiikiimler ayni 
zamanda miikellefin davranislannin dini ve hukuki sonucunu da yakindan 
ilgilendirir. 

a) Vaz'i Hiikum 

iki durum arasinda sariin kurdugu bagi ifade eden vaz'i hiikiim, kendi 
iginde sebep, sart ve mani' seklinde iige aynlir. Bu grupta yer alan sebep, 
riikiin, sart, mani, sihhat, fesad, butlan gibi ayinm ve kavramlar ozellikle 
ibadetler ve ahval-i sahsiyye alaninda onemli sonuglara sahip oldugundan 
oncelikle bu temel kavramlann bilinmesine ihtiyag vardir. 

Sebep. §ariin varligini hiikmiin varligi, yoklugunu da hiikmiin yoklugu 
igin alamet kildigi durumdur. Mesela vakit namazin, ramazan ayinin girmesi 
orucun, malm nisab miktanna ulasmasi zekatin sebebidir. ibadetler genelde 
miikellefin iradesi disinda gergeklesen sebeplere, muamelat ise iradesi ile 
gergeklesen sebeplere baglanmistir. Satim akdi miilkiyetin intikali, hirsizlik 
ve adam oldiirme ongoriilmiis cezalann infazi igin sebep oldugu gibi. Sebep 
dogmazsa hiikiim de gergeklesmez. 

Riikiin. Fikih ilminde bir seyin varligi kendi varligina bagli olan ve 
onun yapisindan bir parga teskil eden bir unsuru ifade eder. Bu daha gok 
Hanefiler'in tanimina gore yapilmis bir agiklamadir. Diger fakihlere gore, bir 
seyin temelde varligi kendisine bagli husus -o seyin yapisindan bir parga 
teskil etmese de- riikiin olarak anilir. ibadetlerde riikiinler ve bunlann ya- 
ninda sihhat sartlan o ibadetin farzlanni olusturur. Bunlardan birinin eksik 
olmasi o ibadeti gegersiz (batil, fasid) kilar. Namazda Kur'an okumanin (ki- 
raat), riiku veya secdenin terkedilmesi boyledir. 

Sart. Bir hukuki sonucun varligi kendi varligina bagli olan, ancak ken- 
disinin varligi onun varligini zaruri kilmayan ve onun yapisindan bir parga 
teskil etmeyen fill veya vasiftir. Mesela namaz igin abdest, nikah akdinde 
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sahit sarttir. Bunlar olmadan namaz ve nikah olmaz. Ancak bunlar namazin 
ve nikahin birer pargasi olmadigi gibi abdest ve sahit namazi ve nikahi zo- 
runlu kilmaz. §ari' bir sarti bir hiikmiin muteber olmasi igin gerekli gor- 
miisse buna ser'i sart denir. Bu sartlar bulunmadan ibadetler ve hukuki is- 
lemler gergeklesmez. Kiigiige malinin verilebilmesi igin riisd gagina gelmesi, 
zekatta nisab miktanna malik olduktan sonra iizerinden bir yihn gegmesi 
sartlan boyledir. insanlann kendi hukuki islemleriyle ilgili olarak ileri siir- 
diikleri sartlara da ca'li sartlar denir. Takyidi ve ta'liki sartlar boyledir. Ozel- 
likle akidlerde hangi tiir sartin ileri siiriilebilecegi ve bu sartlann akde etkisi 
islam hukukgulan arasinda genis tartismalara yol agmistir. 

Mani'. "Varligi sebebe hiikum baglanmamasi veya sebebin gergekles- 
memesi sonucunu doguran durum" seklinde tanimlanir. Din ayriligi ve mi- 
rasgisini oldiirme mirasgi olmaya, hayiz ve nifas halleri namazin farz olma- 
sina, yakin kan hisimligi nikah akdine mani' sayilmistir. Nisab miktan mala 
sahip oldugu halde ayni miktarda borcun bulunmasinin zekatin vacip olma- 
sina mani' teskil etmesi de bir diger ornektir. 

Gerek ibadet gerekse muamelat tiiriinden olsun miikelleften sadir olan 
ser'i-hukuki nitelikteki fuller, yukanda sozii edilen riikiin ve sartlan tasiyip 
tasimamasina gore sahih-batil veya sahih-fasid ve batil seklinde bir ayirima 
ve nitelendirmeye tabi tutulur. Bir ibadetin veya hukuki islemin, ongoriilen 
riikiin ve sartlan ihtiva etmesi halinde sahih olacaginda goriis ayriligi yok- 
tur. Bu baglamda sihhat, bir fiilin gerekli riikiin ve sartlan tasimasi, butlan 
riikniiniin veya kurucu unsurlanndan birinin eksik olmasi, fasid de riiknii 
ve unsurlan tamam oldugu halde sartlannin eksik olmasi anlamlanni tasir. 
Bir hukuki islemin batil olmasi, onun kurulmamis ve yok hiikmiinde olmasi 
ve bu isleme higbir hukuki sonucun baglanmamasi demektir. Bir hukuki 
islemin fasid olmasi ise, esasen onun var olup sadece bazi sartlannin eksik 
bulunmasi ve gogu kez bu eksikliginin sonradan giderilebilmesi ve islemin 
ancak boyle bir ikmalden sonra sahih hale gelebilmesi demektir. Bu sebeple 
fasid bir fiile bazi hukuki sonuglar baglanabilir. Muamelatta batil-fasid, yani 
butlan-fesad ayirimi ozellikle Hanefiler'in on plana gikardigi bir yaklasimdir. 

ibadetlere gelince, fakihler butlan ile fesadin ibadetlerde ayni anlama ve 
sonuca sahip oldugunda goriis birligindedir. Bu sebeple de ibadetten eksiklik 
ister riikiinde isterse sartlann birinde olsun sonug aymdir. Mesela secdesiz 
namazda riikiin, abdestsiz kilinan bir namazda sart eksiktir. Bu tiir fiillere 
higbir dini ve hukuki olumlu sonug terettiip etmez. Netice itibariyle riikiin ve 
sartlanndan biri eksik olan ibadet fasid veya batil olacagi gibi, ser'an gegerli 
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halde baslanmis bir ibadet, mahiyetleriyle bagdasmayan bir davrams sebebiyle 
de fasid ve batil hale gelebilir. Mesela namazda konusulmasi, oruglunun bile- 
rek yemesi ve igmesi boyledir. ibadetler konusunda fasid ve batil ayni anlami 
ifade ettigi gibi yine aym anlamda olmak iizere sahih degil, caiz degil, muteber 
olmaz, gegersiz gibi tabirler de kullanilabilir. Bozulup gegersiz hale gelen iba- 
detin iadesi veya kazasi gerekir. Bazan da ceza olarak aynca kefaret gerekli 
olur. 

Fesadin sozliikte "bozulma", ifsadin "bozma", fasidin de "bozuk" olan sey" 
anlamina geldigini biliyoruz. Bundan hareketle, bir ibadeti bozan veya bir hu- 
kuki islemi sakatlayan fiil ve eksiklige miifsid denir. Diger bir ifadeyle, ibadetler 
alaninda miifsid, usul ve adabina uygun sekilde baslanmis bir ibadeti bozup 
gegersiz hale getiren davrams ve eksiklik demektir. 

Esasen miifsid, ser'i-teklifi hiikmun gesitli ayinmlannda yer almamakla 
birlikte mukellefin fiilleri grubuna alinip kisinin bilmesi gereken temel ilmi- 
hal bilgileri arasinda sayilmasi, bir bakima ser'i hiikmiin vaz'i hiikiim gru- 
bunda yer alan ve yukanda ozetle temas edilen sebep, rukiin, sart, mani, 
sihhat, fesad ve butlan gibi ayinm ve kavramlann ibadetler ve ahval-i 
sahsiyye alanindaki onemli sonuglanni gostermeyi ve miikellefi bu konuda 
bilgilendirmeyi amaglar. Bu itibarla ilmihal literatiirunde mukellefin fiilleri 
arasinda yer alan miifsid, yukanda ozetle temas edilen bu temel kavramla- 
nn bilinmesiyle netlesir. 

b) Teklifi Hukumler (Mukellefin Fiilleri) 

Teklifi hiikiim ise, sariin miikelleften bir fiili yapmasini veya yapmama- 
sini istemesi veya onu yapip yapmama arasinda serbest birakmasi demektir. 
§ariin talebi kesin ve baglayici tarzda olabilecegi gibi daha yumusak bir 
iislupta da olabilir. Ote yandan bu emir ve yasagi bildiren delilin, siibut ve 
delalet (yani kaynagina aidiyeti ve belli bir anlami ifade etmesi) yoniinden bazi 
ayinmlara tabi tutulmasi da kaginilmazdir. Bu yaklasim ve ayinmin sonucu 
olarak teklifi hiikiim icab, nedb, tahrim, kerahet ve ibaha seklinde bes kate- 
goride ele alinir. Ote yandan sariin talebinin genel veya belirli durumlara has 
olmasi yoniiyle teklifi hukumler azimet-ruhsat seklinde ikili ayinma, gerekli 
riikiin ve sartlan ihtiva etmesi ve hukuki sonug dogurmasi yoniiyle de sa- 
hih-fasid ve batil seklinde iiglii ayinma tabi tutulabilir. Hanefiler'in disinda 
kalan fakihler bu hiikiimleri vaz'i hiikiim grubunda sayar ve kismen farkli 
bir ayinma tabi tutarlar. Bu sayilan teklifi hukiimlerin tamami netice itiba- 
riyle dini mukellefryetin birer yoniinii ifade ettiginden dini terminolojide ef'al-i 
mukellefin (mlikelleflerin fiilleri) adiyla anilirlar. 
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Fikih usulii alimlerinin gogunlugu ser'i hiikmii Allah'in miikelleflerin fiille- 
rine iligkin hitabi, Hanefiler ise bu hitabin neticesi olarak tanimlar. Buna gore 
gogunluk (cumhur) Allah'in haram kilma (tahrim) veya vacip kilma (icab) 
islemine ser'i hiikiim derken Hanefiler miikelleflerin fiillerinin sifatlanna yani 
farz, vacip, mekruh gibi nitelendirmelere ger'i hiikiim derler. Fikih literatti- 
riinde teklifi hiikiim ile miikellefin flilleri (ef'al-i mukellefin) tabirlerinin aym 
anlamda kullanilmasi bu gelismenin sonucudur. Yine usulciilerin gogunlugu 
teklifi hiikmii sariin hitabina nisbet ederek icab, nedb, ibaha, kerahe ve tahrim 
seklinde bes kisma ayinrken Hanefiler bunu farz, vacip, mendup, mubah, 
tenzihen mekruh, tahrimen mekruh, haram seklinde yedi kisma ayirarak in- 
celer. Bu kavramlar aym zamanda ef'al-i miikellefinin de boliimlerini olustu- 
rur. Vacibin ve mekruhun ikiye aynlmasi Hanefiler'e ait bir ozelliktir. 

Ote yandan, arada yakin iliski bulunmakla birlikte vaz'i hiikmiin riikiin, 
sebep, sart, mani veya sihhat, fesad, butlan, nefaz, iiizum gibi alt boliim ve 
ayinmlan ilk bakista ef'al-i miikellefinin kapsami disinda goriinmektedir. 
Ancak bu durum fikih kitaplannda yukanda belirtilen ayinmlara siinnet- 
miistehap gibi yeni ayinmlar, miifsid gibi yeni boliimler ilave edilerek veya 
farz, vacip, haram gibi kavramlann kapsami genisletilerek telafi edilmeye 
galisilmistir. Neticede ef'al-i mukellefin azimet ve ruhsat kavramlannin da 
ilavesiyle mukellefin muhatap oldugu, yani bilmekle, buna uygun davran- 
makla yiikumlii tutuldugu biitiin ameli hiikiimleri ifade eden genis bir kap- 
sam kazanmistir. Bu sebeple de ef'al-i mukellefin konusunda bilgilenme, 
fikhin ibadet ve ahval-i sahsiyye alanindaki hiikiimlerinin dogru anlasila- 
bilmesi ve uygulanabilmesi igin adeta on sart mesabesinde bir gereklilik 
haline gelmistir. Fikih literatiiriinde teklifi hiikiimler esasen vacip, mendup, 
mubah, mekruh ve haram seklinde bes hiikiim (ahkam-i hamse) olarak ele 
alinmakla birlikte, okuyucuya kolaylik saglamasi diisiincesiyle biz burada 
bu bes hiikiim gergevesinde kalan diger bazi temel kavramlan ve alt ayinm 
va adlandirmalan da bu basliklar altinda incelemeyi uygun bulduk. 



aa) Be§ Temel Teklifi Hiikum 

l.vAciP 

Dini literatiirde vacip, Hanefiler harig fakihlerin gogunluguna gore, kesin 
bir delille ve kesin bir surette yapilmasi istenen dini yukumluliigii ifade 
ederse de Hanefiler bunu farz ve vacip seklinde iki kademede ele almayi 
uygun goriirler. 
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a) Farz 

Sozliikte "bir seyi kesinlestirmek, takdir etmek, pay ve pargalara ayir- 
mak, belirlenmis sey ve pay" anlamlanna gelen farz fikih ilminde, Allah ve 
Resulii'nun mukelleften yapilmasini kesin ve baglayici tarzda istedigi fiil 
demektir. 

HanefTler delilin kat'i veya zanni olusuna gore bir ayirim yaparak, bir fi- 
ilin yapilmasini kesin ve baglayici tarzda istendigini gosteren delil kat'i ise 
bunu farz, zanni ise bunu vacip terimiyle ifade ederler. Mesela kesin delil- 
lerle sabit olan ramazan orucu, abdestte yiiziin yikanmasi, namazda riiku 
ve secdeye gitme farz olarak; vitir namazi, fitir sadakasi, namazda Fatiha'- 
nin okunmasi gibi ytikumlulukler vacip olarak nitelendirilir. Fakihlerin go- 
gunlugu boyle bir ayirimi gerekli gormeyip farz ile vacibi es anlamli olarak 
kullanirlar. Bununla birlikte Hanefiler'in bazan vacip kavramini farzi da 
icjne alacak sekilde kullandiklan veya ameli yonden baglayici olusunu dik- 
kate alarak vacip icin ameli farz, farz igin de ameli ve itikadi farz ayirim ve 
adlandirmasini yaptiklan da goriilur. 

Hanefiler'in farz-vacip ayinminin bazi itikadi ve fikhi sonuglan vardir. 
Farzi inkar, kisiyi dinden gikarir, tekfir sebebi olur. Gegerli mazereti bulun- 
madigi halde farzi terkeden kimse fasik durumuna diiser. Vacibin inkan 
kiifrii gerektirmez. Her iki fiilin de mazeretsiz terki kisiyi uhrevi cezaya 
miistehak kilarsa da vacibin terki farzin terkine nisbetle daha hafif bir kusur 
sayilir. ibadetler konusunda farz terkediKrse o amel batil olur, aynen tekrar- 
lanmasi disinda telafi imkani olmaz. Buna karsilik vacibin terki ile amel batil 
olmaz, baska bir sekilde telafi edilmesine imkan taninir. Mesela hacda Ara- 
fat'ta vakfe farz (rukiin) oldugundan terkedilirse hac batil olur. Safa ile 
Merve arasinda sa'y terkedilirse, vacip terkedilmis olur ve ceza kurbani ile 
telafi edilebilir. 

Bir fiilin farz oldugunu gosteren delillerin baslicalan sunlardir: 

a) §ariin bir fiilin yapilmasini emir sigasi ile istemesi ve aksine delalet eden 
bir karinenin bulunmamasi. Mesela "Namazi dosdogru kihn, zekati verin" (el- 
Bakara 2/43), "Akidleri yerine getiriniz" (el-Maide 5/1) ayetleri boyledir. b) 
§ariin bir fiilin yapilmasini "farz oldu", "emrolundu" gibi baglayicilik bildiren bir 
ifade ile istemesi. Orucun farz kilindigini, Allah'in adaleti, iyiligi, akrabaya 
yardimi emrettigini bildiren ayetler (el-Bakara 2/183; en-Nahl 16/90) boyledir. 
c) Haber verme degil, emir kastedilen bazi haber cumleleri de farz hiikmii ifade 
eder. Kocasi olen kadinin dort ay on giin, bosanmis kadinin iig ay hali bekle- 
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yecegini bildiren ayetler (el-Bakara 2/228, 234) boyledir. d) Bir hiikmiin belirli 
bir ziimreye veya butiin insanlara yiiklendigini haber veren naslar da farz 
hiikmii ifade eder. Mesela, "Gucu yetenlerin o evi (Kabe'yi) haccetmeleri Al- 
lah 1 in insanlar uzerinde bir hakkidir" (Al-i Imran 3/97) ayeti haccin farziyeti- 
nin, "Onlann (annelerin) dlnen ve orfen makul olciller icinde ylyecegini ve gi- 
yecegini saglamak qocugun babasina aittir" (el-Bakara 2/280) ayeti de kansi- 
nin nafakasini saglamanin koca igin farz oldugunun delilidir. e) §ariin bir flilin 
yapilmasina sevap ve giizel karsilik, terkedilmesine ise agir ceza verilecegini 
bildirmesi de o flilin farz oldugunun delilidir. 

Farz, mukellefin ifa sorumlulugu agisindan farz-i ayin ve farz-i kifaye sek- 
linde iki kisma ayrilir. Farz-i ayin, sariin her bir mukellefin ayn ayn ifa etme- 
sini istedigi mukellefiyettir. emri bajkalannin yerine getirmekte olu§u kigiyi 
sorumluluktan kurtarmaz. Aksine bir delil olmadikga, §ariin emirleri o flilin 
aym farz olduguna delalet eder. Namaz, orug, hac, zekat gibi temel ibadetler 
boyledir. Farz-i kifaye ise, miislumanlarin ferden degil de toplum olarak so- 
rumlu olduklan mukelleflyetlerdir. Cenaze namazinin kilinmasi, cihad, ilimle 
mesguliyet, meslek ve sanatlann icrasi, iyiliklerin emredilip kotuliigun engel- 
lenmesi, sahitlik boyledir. Bu gorevleri toplumun bir kesimi yerine getirince 
digerlerinden sorumluluk kalkar. Hig kimse yerine getirmezse butiin miislu- 
manlar vebal altinda kalir. Farz-i kifayenin sevabi yalniz onu isleyene aittir. 
Toplumda farz-i kifayeyi ifa edecek ikinci bir ehil kimse kalmadiginda artik bu 
farz tek ehil kimse igin farz-i ayin hukmiinii alir. Toplumda bir olayla ilgili 
sahitlik yapacak, iyiligi emredip kotuliigii engelleyecek veya hastayi tedavi 
edecek baska kimse bulunmadiginda bu gorevlerin ifasi ehliyetli kisi igin ayni 
farz haline gelir. 

b) Vacip 

Sozliikte "sabit, lazim, var ve gerekli olan sey" anlamina gelen vacip fi- 
kih ilminde fakihlerin gogunluguna gore farz ile es anlamli olup sariin mu- 
kelleften yapilmasini kesin ve baglayici tarzda istedigi fill demektir. Hanefi- 
ler ise kat'i delille sabit olan hiikme farz, zanni delille sabit olan hiikme va- 
cip diyerek ikili bir ayinm yapmislardir. Ancak Haneffler, vacibin de farz gibi 
kesin olarak yapilmasi gerektigi gorusiindedir. Onlann bu ayinmi daha gok 
delilin kuvvetini ve inkann dini sonuglanni gostermeyi hedefler. Bu sebeple 
Haneffler vacibi gogu yerde "ameli farz" olarak da adlandinrlar. Mesela fitir 
sadakasi, namazda Fatiha'nin okunmasi, vitir ve bayram namazlan, kurban 
kesme zanni delille sabit oldugundan Haneffler'e gore farz degil vaciptirler. 
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Hanefiler'e gore vacip iki kisma aynhr: a) Kat'i bir delile yakin derecede 
kuvvetli goriinen zanni bir delille sabit olan vacipler. Bu kisma giren vacipler 
ameli farz veya zanni farz adini alir. Vitir namazi, abdestte basm dortte bir mik- 
tanni meshetme boyledir. b) Zanni delil olan haber-i vahid ile sabit olan vacipler 
ise onem derecesi itibariyle ameli farzin altinda ve siinnetin iistiindedirler. Me- 
sela namazda Fatiha okuma, vitir namazinda kunut tekbiri, bayram tekbirleri, 
namazin sehiv secdesi ile ikmal edilen vacipleri boyledir. 

Vacibin inkan kiifrii gerektirmez. Ancak sapiklikla itham sebebi goruliir. 
Vacibin terki farzin terki olgiisiinde olmasa bile yine de giinah ve sorumlulugu 
gerektirir. Mesela namazin vaciplerinden birinin yanilarak terk edilmesi, sehiv 
secdesini gerektirir. Bir vacibi kasten terk etmek ise, tahrimen mekruhtur ve 
namazin iadesini gerektirir. Ahmed b. Hanbel'e nisbet edilen bir goru§e gore, 
Kur'an'da yapilmasi emredilen fiillere farz, siinnette emredilenlere ise vacip denilir. 

2. MENDUP 

Mendup, te§vik edilen, yapilmasi kesin olmayan bir tarzda istenen, yani 
farz ve vacip olmayan davraniglann genel adidir. Hanefi fikhinda, farz ve 
vacip diginda yapilmasi uygun goriilen davranisjar -kuvvetliden zayifa 
dogru olmak iizere-; siinnet, miistehap (mendup) ve adab olarak siralanir. 
Diger mezheplerde ise mendup, bir baglayicilik soz konusu olmaksizin ya- 
pilmasi istenen §ey olarak tammlamr. Bu mezheplerin mendup anlayi§i, 
Haneffler'in siinnet anlayi§ina oldukga yakindir. Burada fikih ilmindeki kul- 
lanimiyla siinnet ve miistehap kavramlan ele alinacaktir. 

a) Siinnet 

Siinnet, Hz. Peygamber'in soz, fiil ve onayimn genel adi olup fikih usu- 
liinde Kur'an'la birlikte islam'in asli iki kaynagini ve delilini tegkil eder. 
Fiiru-i fikihta, ozellikle de teklifi hiikiim agisindan siinnet ise, Hz. Peygam- 
ber'in farz ve vacip kapsami di§inda kalan yani kesin ve baglayici olmaksi- 
zin tavsiye ve ornek olma niteligini tagiyan soz ve fiillerinin genel adidir. 
Haneffler'in di§indaki fakihler, Allah ve Resulii'niin kesin ve baglayici olma- 
yan tarzda yapilmasmi istedigi veya tavsiye ettigi fiillerin tamamini kapsa- 
mak iizere mendup terimini kullanirlar. Diger bir ifadeyle, Kur'an ve hadis- 
lerden gerek dogrudan gerekse dolayli olarak bir fiilin yapilmasinin kesin ve 
baglayici olmayan tarzda istendigi yani tavsiye edildigi sonucu gikanlabili- 
yorsa, bu tiir fiillere topluca mendup denilir. Mesela bosanmalarda §ahit 
bulundurulmasini, borgluya miihlet verilmesini, akidle§melerin yazilmasini 
emreden ayetler fakihlerin gogunlugunca boyle anla§ilmi§tir. Mendubun da 
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onem derecesine gore kendi iginde siinnet, miistehap, fazilet, adab gibi te- 
rimlerle ifade edilen bir derecelendirmeye tabi tutuldugu goriiliir. Bu itibarla 
siinnet, mendup grubu iginde yani yapilmasi iyi ve giizel olan, tavsiye edi- 
len fakat terkedilmesinde bir giinah ve cezanin terettiip etmedigi fuller gru- 
bunda en iist sirayi isgal eder. Hanefiler'in ise mendubu genelde miistehap 
manasinda kullandiklanni bu arada belirtmek gerekir. 

Siinnet kendi iginde iig kisma aynlir: Miiekked siinnet, gayr-i miiekked 
siinnet, zevaid siinnet. Hz. Peygamber'in devamli yaptigi, sirf baglayici ve 
kesin bir emir olmadigini gostermek igin nadiren terkettigi fiillere miiekked 
siinnet denilir. Bunlar bir bakima dini vecibeler igin koruyucu ve tamamla- 
yici bir nitelik de tasimakta olup onem yoniiyle farz ve vacipten sonra 
iigiincii sirayi isgal eder. Mesela abdest alirken agza ve burna su verme, 
sabah namazinin siinneti, ezan, kamet, cemaatle namaz boyledir. Bu nevi 
siinneti yerine getiren Allah katinda hos karsilanir, ovgiiye layik goriiliir, 
sevap kazanir. Terkeden cezaya ve giinaha garptinlmasa da dinen azarlan- 
mayi ve kinanmayi hak eder. Ote yandan farz namazlann cemaatle kilin- 
masi, ezan gibi dini siarlardan olan siinnetin fert planinda terki caiz olmakla 
birlikte toplum olarak terk ve ihmali caiz gortilmez. 

Hz. Peygamber'in ibadet ve taat tiiriinden olup bazan yaptigi bazan da 
terkettigi veya gogu zaman yaptigi bazan da terkettigi flil ve davramslara 
gayr-i miiekked siinnet denilir. Nafile ve miistehap, hatta mendup tabirleri de 
gogu kez bu anlamda kullamlir. ikindi ve yatsi namazlannin farzlanndan once 
kilinan dorder rekatlik namazlar, vacip kapsaminda olmayan infak ve yardim 
boyledir. Bu tiir siinneti yerine getiren sevap ve ovgiiye layik goriiliir, 
terkeden dinen kinanmaz. Bu iki siinnet (miiekked ve gayr-i miiekked) 
gesidine "hiida siinneti" de denir. 

Hz. Peygamber'in, Allah katindan bir teblig veya Allah'in dinini agiklama 
niteligi tasimaksrzin insan olmasi itibariyle yaptigi normal ve beseri davramslara 
ise zevaid siinnet veya adet siinneti denilir. Hz. Peygamber'in giyim ve kusam 
tarzi, yeme ve igme tarzi, zevkleri, kina ile sag ve sakalim boyamis olmasi boy- 
ledir. Esasen bu fuller dini miikellefiyet gergevesinde degildir. Yapilmasi dinen 
tavsiye de edilmemistir. Bununla birlikte bir miisliiman Hz. Peygamber'in bu tiir 
davranislarim ona olan sevgi ve bagliligindan dolayi yaparsa sevap ve ovgiiye 
layik olur. Terkederse kinanmaz ve giinah islemis olmaz. 

Farz namazlardan once ve sonra kilinmasi siinnet olan namazlar igin, 
Safii mezhebinde aynca vitir namazi ve sevvalde tutulan alti gun orug igin 
revatib siinnet tabiri kullamlir. Fakihlerin gogunluguna gore teravih namaz- 
lan da revatib siinnetler arasindadir. 
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b) Mustehap 

Sozliikte, "sevimli olan, tercih edilen ve giizel bulunan is" demektir. Hz. 
Peygamber'in bazan isleyip bazan terkettigi, alimlerin ve salih kullann ote- 
den beri yapageldikleri ve tavsiye ettikleri fiil ve davranislara dini terminolo- 
jide mustehap denilir. Miistehaplar ibadetlerin ve beseri iliskilerin daha giizel 
ve verimli olmasini saglayan adab ve ahlak kurallan niteligindedir. Mesela 
sabah namazinin ortahk aydinlanincaya kadar, sicak mevsimlerde ogle na- 
mazinin serin vakte kadar geciktirilmesi, aksam namazinda acele edilmesi 
boyledir. Miistehabin terki dinen kinamayi gerektirmeyip sadece evla ve 
giizel olani terk manasi tasir. Mustehap gogu kez mendup, nafile, tatavvu, 
adab gibi tabirlerle es anlamli olarak kullanilir ve yapilmasi terkinden evla 
olan fuller arasinda en alt sirayi isgal eder. Bundan sonra yapilmasi ile 
terkedilmesi miisavi olan mubah fuller gelmektedir. Siinnet ve mustehap 
fuller, daha genel ifadeyle mendup fuller, farz ve vacip grubundaki dini 
odevlerin ve biitiin beseri-sosyal iliskilerin daha anlamli ve verimli olmasina 
yardimci olan, bir bakima onlan koruyan, onlara maddeten ve ruhen hazir- 
lik niteligi tasiyan yardimci fiillerdir. Bir yoniiyle Hz. Peygamber'in giizel 
ahlakini, tavsiye ve tesviklerini bir yoniiyle de islam toplumlannin ibadet 
hayatiyla ilgili olumlu gizgisini ve tecriibe birikimlerini yansitir. Mustehap ve 
siinnetlerin devamli terki vaciplerde ve farzlarda da tembellik ve ihmale yol 
agabileceginden dogru bulunmamistir. 



3. MUBAH 

Mubah kelimesi sozliikte "agiga gikan, agiklanan, serbest birakilan sey" 
demektir. Dini bir terim olarak ise, bu sozliik anlamiyla baglantili olarak, 
sariin mukellefi yapip yapmamakta serbest biraktigi fiilleri ifade eder. Helal, 
caiz, mutlak gibi terimler de, genelde ayni manada kullanilir ve mukellefin 
yapmasi veya terketmesi halinde herhangi bir ovgii yahut kinamayi gerek- 
tirmeyen davranislanni belirtir. Bununla birlikte aralannda bazi ciiz'i anlam 
farkliliklan bulundugu igin mubah teriminin yam sua caiz ve helal terimleri 
iizerinde de aynca durmak gerekir. 

Fikih usuliinde ser'i-teklifi hiikiim bes kategoride ele alinu. Bunlardan 
vacip ve mendup yapilmasi gerekenleri, haram ve mekruh ise yapilmamasi 
gerekenleri ifade eder. Mubah ise iki gruba da dahil olmayip yapilmasi veya 
terkedilmesi yoniinde herhangi bir ser'i-dini yukumliiliigun bulunmadigi fiil 
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ve konumu ifade eder. Bazi usulciiler mubahi, sariin yapilmasina izin ver- 
digi fuller olarak da tarif ederler. 

Bir fiilin mubah oldugu; sariin o seyin helal ve mubah oldugunu bildir- 
mesiyle (mesela bk. Bakara 2/187, Maide 5/5), islenmesi halinde bir vebal ve 
giinahin, dini bir sakincanin bulunmadigini ifade etmesiyle (mesela bk. el- 
Bakara 2/173, 235) veya herhangi bir yasaktan sonra gelen emirle (mesela 
bk. el-Maide 5/2, el-Cuma 62/10) bilinebilecegi gibi, o konuda higbir dini ya- 
saklama ve kisitlamamn bulunmamasiyla da kendiliginden sabit olur; usul- 
ciiler birincisine ser'i mubah, ikincisine ise akli mubah adini verirler. Akli 
mubah, beraat-i asliyye veya istishabii'1-asl terimleriyle de agiklamr. Bu da 
bir fiilin dini-ser'i hiikmii konusunda herhangi bir agiklama yoksa, "Esyada 
kural olan mubah olmasidir" ilkesi geregince o fiilin mubah olduguna hiikiim 
verilmesini ifade eder. Kur'an'da degisik vesilelerle zikredilen "evleniniz, yi- 
yiniz, iginiz, gezip dolasiniz" gibi emirler, esasen helal ve mubah olan bu 
fiillerin mubah olusunu desteklemek veya agiklamaktan gok bu mubah fiille- 
rin islenmesinde dikkat edilecek kayit ve sartlan, hikmet ve amaglan agikla- 
maya yoneliktir. Bu itibarla, bu son grup fiilleri de yine akli mubah kavrami 
iginde diisiinmek gerekir. ibadetler naslara dayanmak durumunda oldugu 
igin "ibadet alamnda akli mubahlik" gegerli degildir; yani sariin naslarla be- 
lirledigi ibadetler disinda ibadet gesidi icat edilemez, yapilamaz. 

Mubahin hiikmii, yapilip yapilmamasinin dinen esit deger hiikmiinde ol- 
masi, yapilmasinda da yapilmamasinda da sevap ve giinahin olmamasidir. 
Bununla birlikte mubahin iyi niyetle ve ibadet kastiyla islenmesi halinde failin 
ecir ve sevap kazanacagi da ifade edilir. Bir kimsenin cihada hazirlik amaciyla 
spor ve beden egitimi yapmasi buna ornek gosterilir. Ote yandan, bir fiilin 
kural olarak mubah olmasi, o fiilin siirekli ve olgiisiiz sekilde islenmesi veya 
terkedilmesinin de mubah oldugu anlamina gelmez. Kisinin diledigi zamanda 
istedigi yemek gesitlerinden yemesi mubah olmakla birlikte bu konuda olgiisiiz 
davranirsa, mesela asm beslenir veya aglik grevi yaparsa artik bu fiil mubah 
olmaktan gikip duruma gore mekruh, haram gibi dini hiikiimler alir. Bu yiiz- 
den de bazi usulciiler mubah fiillerin, ciiz'iye nisbetle bu hiikmii tasisa bile, 
kiilliye nisbetle ya yapilmasi ya da terkedilmesi gereken bir fiil oldugunu belir- 
tirler. Ayni anlayisin devami olarak, temiz ve mubah olan seyleri tamamen 
terketmenin mekruh ve bazan haram, bunlardan kisinin makul ve mesrii ol- 
giiler iginde yararlanmasimn genel hiikmiiniin mendup, onlardan bazilanni 
bazan yapip bazan yapmamasinin ozel (ciiz'i) hiikmiiniin ise mubah oldugu 
ifade edilmistir. Oyun ve eglence, gezip dolasma ve dinlenme esasen ve tek 
tek ele alindiginda mubah davranislar oldugu halde bunlan devamli bir adet ve 
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aliskanlik haline getirip hayatin diger odevlerini aksatacak gekilde olgiisiiz ve 
asm davranma mekruh veya haram goriilmustur. Ayni gekilde kankoca arasi 
cinsel iliski kaideten mubah oldugu halde bunun devamli ve kasten 
terkedilmesi, taraflara veya taraflardan en az birine agik bir zarar verecegi ve 
evliligin onemli bir amacini yok edecegi igin haram sayilmistir. Bu yaklasim, 
islam'in ferdi ve sosyal hayati bir diizen ve butiinliik iginde ele alip kisinin 
kendine, toplumuna ve Rabbine karsi odevlerini birbiriyle irtibatlandirmasi ve 
boylece hayatin biitiin yon ve aynntilanna dini, ahlaki hatta estetik bir anlam 
kazandirmasiyla agiklanabilir. 

Burada ayrica mubahla yakin anlam iliskisi olan, yer yer es anlamli 
olarak kullanilan caiz ve helal kavramlanna da temas etmekte yarar vardir. 

a) Caiz 

Caiz sozlukte "gegip gitmek, mumkiin, serbest ve gegerli olmak" anlam- 
lanna gelen "cevaz" kokiinden tiiretilmis bir isim olup fikih terimi olarak, 
dinen veya hukuken yapilmasina miisaade edilen fiilleri ifade eder. Bu an- 
lamdaki miisaadeyi belirtmek iizere de "cevaz" kavrami kullanilir. 

Kur'an-i Kerim'de birgok fiilin serbest oldugu ve yasak olmadigi degisik 
ifade tarzlanyla belirtilmis olmakla beraber "caiz" lafzi gegmemektedir. Ha- 
dislerde ise bu kelime az da olsa kullanilmistir (Ebu Davud, "Akziye", 12, 
"Dahaya", 6). 

Caiz kelimesi daha gok sonraki devirlerde karsilanna gikan yeni mesele- 
leri Kur'an ve Siinnet'in hiikiim ve ilkeleri lsiginda degerlendirmeye ve goz- 
meye galisan islam hukukgulannca dini bir terim olarak gelistirilmis ve 
"caiz-caiz degil" hiikmii olayin dini agidan degerlendirmesini ifadede kulla- 
nilmaya baslanmistir. Bu anlamda caiz, ibadetlerde "sahih" ile es anlamli ise 
de muamelatta daha farkli bir anlam kazanmis, sahih (gegerli) tabiri mesele- 
nin diinyevi-hukuki yoniinii, "caiz" tabiri de uhrevi-dini yoniinii ifade et- 
mistir. Mesela sarap imalatgisina uziim satmanin veya baskasinin evlenme 
teklif ettigi bir kiza (heniiz o konudaki karanni vermeden) talip olup onunla 
evlenmenin dinen caiz olmayip hukuk diizeni agisindan gegerli olmasi boyle 
izah edilebilir. 

Ote yandan, ilk devir islam hukukgulan bilhassa "haram" hukmiinu Al- 
lah'in yetkisinde gordiiklerinden haram ve helal tabirlerini gok az ve dik- 
katle kullanmislar, kendi ictihad ve yorumlan sonucu ulastiklan serbestligi 
veya sakincayi ise "caiz ve caiz degil" tabirleriyle ifade etmislerdir. Ciinkii 
haram ve helal kesin ve agik bir nassa dayanan ve sadece Allah'in tayin ve 
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takdir yetkisinde olan dim bir hiikumdur. islam miictehidlerinin kanaat ve 
hiikmii ise, o meseleyi bu haram ve helal kapsaminda goriip gormeme an- 
lami tasidigindan, dinen kesinlik tasimayan bir yorum niteligindedir. Bu 
sebeple olmahdir ki, mezhep imamlannin da dahil oldugu ilk devir islam 
alimleri karsilastiklan her ihtilafh meseleyi haram veya helal defer hukum- 
leriyle gozmemisler, "bence dogru degil", "mahzurlu", "sakincasi yok", "gir- 
kin" gibi daha esnek tabirleri kullanmayi tercih etmislerdir. iste "caiz" ve 
"caiz degil" tabirleri de bu ortamda gelismis ve yogunluk kazanmis terimler 
arasindadir. 

b) Helal 

"Haram"in karsiti olan "helal", sozliikte bir fiilin mubah, caiz ve serbest 
olmasi ve yasagin kalkmasi gibi anlamlara gelir. Dini bir terim olarak da 
helal, ser'an izin verilmis, hakkinda ser'i bir yasaklama ve kisitlama bulun- 
mayan davranisi ve onun dini-hukuki hiikmiinu ifade eder. Caiz, mubah, 
mutlak gibi terimler de aralannda ciiz'i anlam farkliliklan bulunmakla bir- 
likte genelde aym anlamda kullanilir ve miikellefin yapip yapmamakta mu- 
hayyer birakildigi davranislan belirtmek iizere kullanilir. 

Helal de esasinda caiz ve mubahla es anlamli olmakla birlikte, dini lite- 
ratiirde daha 50k haramin zit anlamlisi olarak yani bir seyin yasaklanmamis 
ve kinanmamis oldugunu bildiren bir terim olarak kullanilir. Kur'an'da ve 
hadislerde siklikla gegen helal ve hill tabirleri de genelde bu son anlamda 
kullanilmistir (bk. Al-i imran 3/93; el-Maide 5/5, 88; Yunus 10/59; en-Nahl 
16/16). 



4. MEKRUH 

Mekruh sozliikte "sevilmeyip kerih, nahos goriilen sey" demektir. Bunun 
mastan olan kerahet de sozliikte "girkinlik, sevimsizlik, bir seyi sevmemek 
ve hoslanmamak" gibi anlamlara gelir. Fikih terimi olarak ise mekruh, sariin 
yapilmamasini kesin ve baglayici olmayan tarzda istedigi fiil ve davranislar- 
dir. Gerek sariin bu tarz yasaklamasi gerekse bu yasaklamanin sonucu ke- 
rahet diye anilir; yasaklanan fiil igin de mekruh terimi kullanilir. Mekruh da 
haram gibi mesru olmayan fiil ve davranis olmakla birlikte, aralannda bazi 
farkliliklar bulunmaktadir. 

Bir fiilin mekruh oldugunu tesbit edebilmek igin naslann iyi incelenmesi 
gerekir. Zira sari' bu hususu degisik iislup ve sekillerde gostermis olabilir; 
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a) §ari', bir fiilin yapilmamasmi istemek iizere kerahet lafzini kullanmis 
olabilir. Mesela, "Allah, size dedikodu yapmamzi, gok soru sormanizi ve mal 
miilk ziyan etmenizi mekruh kilmistir" (Buhari, "istikraz", 19) hadisinde, 
dedikodunun, gok soru sormamn ve mal miilk ziyan etmenin mekruh ol- 
dugu bildirilmistir. 

b) §ari\ bir fiilin yapilmamasmi istemek iizere, kendisinde haramliga 
degil, mekruhluga delalet eden bir karinenin bulundugu yasaklama ifadesi 
kullanmis olabilir. Mesela "Allah nezdinde helallerin en seuimsizi bo§ama- 
dir" (ibn Mace, "Talak", 1) hadisinde, helal lafzi kullanildigindan sari' tara- 
findan istenmeyen bu fiilin haram degil, mekruh oldugu anlasilmaktadir. 

c) §ari' bazan da fiilin yapilmamasinin tercihe sayan oldugunu dolayli 
bir iislupla istemis olabilir. Mesela, Hz. Peygamber, "Mehrin en iyisi en ko- 
lay olanidir" hadisinde mehirde asinligin terkedilmesini tesvik etmis ve 
mehirde asinliga gitmenin mekruh oldugunu zimnen ifade etmistir. 

Mekruh fiil isleyen cezayi hak etmez; bazan kinanma ve azarlamaya 
miistehak olur. Ancak mekruh fiili Allah nzasi igin terkeden, kisi, oviilmeye 
ve sevaba miistehak olur. 

Bu agiklamalar fakihlerin gogunluguna goredir. Hanefi fakihlere gore ise 
mekruh iki nevidir: 

a) Tahrimen Mekruh 

Bu, sariin yapilmamasmi kesin ve baglayici tarzda istedigi bir fiil ol- 
makla birlikte, bu talep haber-i vahid gibi zanni bir delil ile sabit olmustur. 
Bu tiir mekruh harama yakin olup, vacibin karsitidir. iki kisi arasinda yapi- 
lan bir akdi bozmak iizere yeni bir fiyat teklif etmek, baskasinin evlenme 
teklifinde bulundugu kadina evlenme teklifinde bulunmak gibi. Vaciplerin 
terkedilmesi de mekruhtur. Bu nevi mekruhun hiikmii, haram bir fiili isleye- 
nin hiikmii gibidir, yani cezayi gerektirir. Ancak haramdan farki, bunu inkar 
eden kisi kafir olmaz. 

Fakihlerin gogunlugu harami, tahrimen mekruhu da kapsayacak sekilde 
tanimlar. Onlara gore haram "sariin yapilmasini kesin ve baglayici tarzda 
kat'i veya zanni bir delil ile istedigi fiil"dir. §u halde Hanefiler'in tahrimen 
mekruh olarak degerlendirdikleri fiillere, diger mezhep fakihleri haram de- 
mektedirler. Hanefiler'den imam Muhammed de tahrimen mekruhu haram 
olarak nitelendirmekle birlikte, zanni delil ile sabit oldugundan onu inkar 
edenin kiifriine hiikmedilemeyecegi kanaatindedir. 
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b) Tenzihen Mekruh 

Bu, sariin yapilmamasini kesin ve baglayici olmayan bir tarzda istedigi 
fiildir. Bu tanim, cumhur-i fukahanin mekruh tanimina uygundur. Tenzihen 
mekruh, helale yakin olup, mendubun karsitidir. ikindi namazindan sonra, 
giinesin batmasindan az once nafile namaz kilmak, sogan, sanmsak yiyerek 
camiye gitmek, abdest alirken suyu israf etmek gibi fuller bu kisma ornek 
verilebilir. Bu nevi mekruhun hiikmu, herhangi bir cezayi ve kinanmayi 
gerektirmemesidir. Ancak tenzihen mekruh hiikmundeki fiili istemek, iistiin 
ve faziletli olan davranis tarzinin terkedilmesi demektir. 

Dini literatiirde yer alan ve ozellikle ibadetler alaninda siklikla soz ko- 
nusu edilen mekruhlar -mendublarda oldugu gibi- mukellefleri dini hayata, 
haramdan, kotii ve girkin islerden uzak durmaya hazirlayici, dini vecibelerin 
daha anlamli ve verimli sekilde ifa edilmesini destekleyici bir islev tasir. 
Ayni sekilde mekruhlardan kaginma, Hz. Peygamber'in onerilerini, giizel 
ahlak ve yasayisini, islam toplumlannin ortak kultiirunii, tecriibe birikimini 
ve ahlaki degerlerini iyi izleyebilmek agisindan da son derece onemlidir. 



5. HARAM 

Teklifi hiikiimlerden biri olan haram; sozliikte "yasak, memnu" demek 
olup helalin ziddidir. Dini terim olarak ise, "sariin yapilmasini kesin ve bag- 
layici bir ifade ve iislupla yasakladigi fiil"dir. Yasaklama isine tahrim veya 
hazr, yasaklanan seye haram, muharrem veya mahzur, bu yondeki hii- 
kiim ve vasfa da hurmet denilir. 

Haram ve mekruh, sariin yasakladigi, yapilmasini istemedigi fiillerin iki 
nevidir. Yasaklama agik ve kesin bir iislupla ve delille olmussa haramdan, 
daha esnek ve yumusak bir iislupla veya daha zayif bir delille olmussa 
mekruhtan soz edilir. 

Qogunlugunu Hanefiler'in teskil ettigi bir grup islam hukukgusu ve usul- 
ciisii, bir fiilin haram hiikmiinii alabilmesi igin hem Kur'an ayetleri, 
miitevatir ve meshur siinnet gibi siibutu kesin (veya kesine yakin) bir delilin, 
hem de bu delilin agik ifadesinin bulunmasim sart kosarlar. Bu sebeple de, 
ahad hadislerle sabit olan veya dolayli bir sekilde ifade edilen yasaklara 
"tahrimen mekruh" adini verirler. Qogunluk ise, itikadi yonden olmasa bile 
ameli bakimdan zanni delilleri yeterli gordiigiinden, ahad hadislerle sabit 
yasaklan da haram olarak adlandinrlar. 
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a) Haram Fiillerin Nevileri 

Haram fuller iki nevidir: 

1. Haram li-aynihi. §ariin, bizzat kendisindeki kotiiliik sebebiyle, bag- 
tan itibaren ve temelden haramligina hiikmettigi fiildir. Zina, hirsizlik, adam 
oldiirme, dinen murdar sayilan eti yeme, evlenme manii olanlarla evlenme 
gibi. Bu tiir bir haram fiili isleyen kisi giinahkar olur ve ahirette cezaya 
garptmlmayi hakeder. Bu, haramin uhrevi sonucudur. Bir de haram olan bir 
fiile baglanan dtinyevi sonuglar vardir. §6yle ki: Bir musluman boyle bir fiili 
yaparsa, batil kabul edilir ve fiile higbir olumlu hiikiim baglanamaz. Mesela, 
zina fiili nesep ve mirasgiligin siibutu igin sebep olamaz. Hirsizlik fiili de 
miilkiyetin siibutu igin bir sebep olamaz. Murdar etin satisi batildir ve boyle 
bir sozlesmeye hukuki sonug baglanamaz. Ancak bu tiir haramlann bir 
kismi zaruret durumunda mubah hale gelebilir. Mesela, agliktan olecek du- 
ruma gelen bir kisinin, olmeyecek miktarda domuz etinden yemesine miisa- 
ade edilmesi boyledir. 

2. Haram li-gayrihi. Aslinda mesru ve serbest oldugu halde, haram ki- 
linmasini gerekli kilan gegici durumla ilgili olan fiildir. Mesela, bayram gii- 
niinde orug tutmak boyledir. Esas itibariyle orucun kendisi mesru bir fiildir. 
Fakat Allah bu fiilin bayram giiniinde yapilmasini haram kilmistir. Qiinkii 
bu giinde kullar Allah'in misafirleri sayilirlar. Bayram giiniinde orug tutmak 
ise, boyle bir misafirligi kabullenmekten kaginmak anlamina gelir ki, bu 
davranis miisliimana yakismaz. 

Peygamberimiz bir hadisinde "Bir kimse, din karde§inin pazartigi uzerine 
pazartik etmesin, ba§kasinin evlenme teklifinde bulundugu kadina evlenme 
teklifinde bulunmasin" (Buhari, "Buyu"', 58; Muslim, "Nikah", 38) buyurarak, 
hadiste zikredilen durumlarda alim satim ve nikah sozlesmesini yasaklamis- 
tir. Bu yasaklama, anilan sozlesmelerin mahiyetlerinden degil, bu sozles- 
melerin disindaki sebebe; din kardesini incitme ve iizme sebebine dayan- 
maktadir. 

Yine, cuma namazi ile yiikiimlii kisi bakimindan cuma namazi esnasinda 
alisverigle meggul olmak, haksiz olarak ele gegirilen arazide namaz kilmak, di- 
nen yasak birer fiil olmakla beraber, yasaklik fiilin mahiyeti ile degil, onu gevre- 
leyen zaman veya mekan faktorii ile ilgilidir. Bu ve benzeri durumlarda, yasagi 
ihlal sebebiyle kisinin giinahkar ve uhrevi sorumluluk iistlenmis olacagi husu- 
sunda fikir birligi bulunmakla birlikte, ibadetin veya hukuki islemin diinyevi 
hiikiimler agisindan gegerli sayilip sayilmayacagi tartisilmistir. Fakihler haramlik 
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yoniinii daha agir bulduklan durumlarda ameli, diinyevi sonuclan bakimindan 
da gecersiz saymiglardir. 

b) Haramhk Hiikmii ifade Eden Lafizlar 

Ayet ve hadisler bir §eyin haram oldugunu degisjk iislup ve ifade tarzla- 
nyla bildirirler: 

a) Bazan ayet ve hadislerde, bir §eyin haram oldugu "haram" lafziyla 
acikga ifade edilir. Mesela, "Anneleriniz, kizlanniz... (He eulenmeniz) sizlere 
haram kilindi" (en-Nisa 4/23), "Meyte, kan, domuz eti, Allah'tan baskasi 
adina bogazlanan, bogulmus, vurularak oldurulmils, yukaridan dilsilp 61- 
mil§, boynuzlanip oldurulmils, yirtici hayvanlarca parcalanmis hayvanlar... 
olmeden yetisip kestikleriniz milstesna, size haram kilindi" (el-Maide 5/3) 
ayetlerinde oldugu gibi. 

b) Bazan, "Bir miisliimanin mall, nzasi olmadikca, bir baskasina helal ol- 
maz" (Musned, V, 72) hadisinde oldugu gibi, o §eyin helal olmadigi bildirilir. 

c) Bazan bir i§in yapilmasi yasaklanir, ondan uzak durulmasi istenir. 
"Fakirlik korkusuyla qocuklannizi oldilrmeyin" (el-En'am 6/151), "Zinaya 
yaklasmayin, cilnkil o acik bir kotuluktilr ve kotil bir yoldur" (el-Hac 22/30) 
ayetlerinde oldugu gibi. 

d) Bazan da bir fiilin ijlenmesine ceza tertip edilir. iffetli kadinlara zina if- 
tirasinda bulunanlara seksen degnek vurulmasim isteyen (en-Nur 24/4), yeti- 
min malini haksiz olarak yiyenlerin kannlarina ate§ yemi§ olduklan ve alevli 
ate§le cezalandinlacaklarini bildiren (en-Nisa 4/10) ayetlerde oldugu gibi. 

c) Haram Hiikmunu Belirleme Yetkisi 

Haram ve gayri me§ru, dini bir kavram olup bunu tayin de sadece Al- 
lah' in tasarrufunda olan bir konudur. Hz. Peygamber'in bu konudaki hadis- 
leri, Allah'in hiikmunu ve iradesini beyandan ibarettir. Kur'an'in Ehl-i ki- 
tap'la ilgili olarak "Onlar Allah'i birakip hahamlanni, rahiplerini ve Meryem 
oglu Isa'yi Rab edindiler..." (et-Tevbe 9/31) ayeti nazil oldugunda, daha 
once hiristiyan iken musliiman olan Adi b. Hatim Hz. Peygamber'e gelerek, 
"Ya Resulallah! Onlar din adamlanna ibadet etmediler ki!" demigtir. Bunun 
iizerine Hz. Peygamber §u agiklamayi yapmi§tir: "Evet, dedigin dogrudur. 
Ancak yahudi ve hiristiyan din adamlan helali haram, harami da helal 
saymislar, onlar da buna tabi olmuslardir. Iste onlarin din adamlanna ibadet 
etmeleri bundan ibarettir" (Tirmizi, "Tefsir", 9-10). 
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Kur'an'in konuyla ilgili baska bir ayeti ise soyledir: "Diliniz yalana ah§- 
mi§ oldugu icin her §eye "§u haramdir, bu helaldir" demeyin. Zira Allah' a 
kar§i yalan uydurmu§ olursunuz" (en-Nahl 16/116). 

Ancak, Kur'an ve Siinnet harami belirlerken aynntidan ziyade kaideyi 
ve belirli durumlann hiikmunii vazetmekte olup, bu genel kuralin her de- 
virde anlasilip uygulanabilir tarzda takdim edilmesini o devrin islam toplu- 
muna, yetkili ve bilgili islam bilginlerine birakmistir. Boyle oldugu igindir ki, 
ozellikle ilk devir islam bilginleri "haram" tabiri ile Allah'in agikga haram 
kildigi hususlan kasteder, hakkinda kesin ve agik nas bulunmayan seyler 
iginse "haram" demekten kaginirlar, bunlan ifade de daha gok "mekruh, hos 
degil, dogru degil, sakincali, caiz degil" gibi tabirleri kullanirlardi. 

d) Haramdan Kaginmanin Onemi 

Musliimanlar, Allah'in yasaklanni gerek maddi unsur ve gerekse nihai 
hedef itibariyle iyi kavrayabildikleri olgiide iyi rruisluman olurlar, layik ol- 
duklan olgiide diinyevi ve uhrevi karsiliga ulasirlar. Bu konularda 
siinnetullah hakimdir. Kur'an'da, Allah'in koydugu olgiilere, sinir ve yasak- 
lara uymayanlann sadece kendilerine yazik ettiginin siklikla tekrarlanmasi 
herhalde buna isaret etmektedir. 

Ore yandan islam dininin bir seyi haram kilisi ve gayri mesru olarak ni- 
telendirmesi birgok hikmete dayanir. Dinin emir ve yasaklan, kulun Rabbi 
karsisinda ciddi bir sinav verisi anlamini tasidigi gibi, emrin tutulmasinin, 
yasaga uyulmasinin kullara yonelik diinyevi ve uhrevi birgok yaran da var- 
dir. Zaten bu, ilahi adaletin tabii bir sonucudur. 

Aynca, dinin haram ve gayri mesru olarak ilan edip kaginilmasini iste- 
digi seyler, musliimanin diinyasini zehir edecek, ona soluk aldirmayacak 
yogunlukta ve agirlikta ve onu mahrumiyetler iginde birakacak tarzda da 
degildir. Aksine her yasagin mesru zeminde alternatifi, daha iyisi ve temizi 
gosterilmistir. Qirkin ve kotii olan yasaklanmis, iyi ve temiz olan helal ki- 
linmistir. 

Esyada aslolan helal ve serbest olustur. Bunun igin de islam ancak gok 
gerekli ve onemli durumlarda yasaklar koymus, ote yandan zaruretler, bek- 
lenmedik sartlar, zorlamalar ve hayati tehlikeler karsisinda bazi yasaklann 
gegici olarak ve ihtiyag miktannca ihlalini de belli bir miisamaha ile karsila- 
mistir. Ancak zaruret ve ihtiyacin tayin ve takdirinde ferdi kanaatlerden 
ziyade ser'i olgiilerin esas olacagi agiktir. 
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§unu da belirtmek gerekir ki, bir hususun sari' tarafindan agikga ve 
dogrudan haram kihnmasi ile dolayh olarak yasaklanmasi arasinda ince bir 
fark bulundugu gibi, bir isin naslar tarafindan ilke olarak haram kihnmasi ile 
islam bilginlerinin bir fiili o yasagin kapsaminda kabul etmeleri arasinda da 
belli olgiide fark vardir. Ancak bu konuda fertlerin bireysel ve siibjektif ter- 
cih ve degerlendirmelere gore davranmalannin da isabetli bir yol olmadigi, 
fertleri mesuliyetten kurtarmayacagi, bu konunun islam hukuk disiplini 
icerisinde belli bir ilmi ve idari otoriteye baglanmasinin gerekliligi de agiktir. 
Kanunlastirmanin ve merkezi ortak otoritenin bulunmadigi donemlerde bu 
diizenlemeyi fikih mezhepleri belli olgiide basarmis, ser'i yasaklann sininni 
gizip muhtevasini belirlemede devirlerinin sartlanna gore bazi olgiiler gelis- 
tirmislerdir. 

Hile ve dolayh yollar gayri mesru olani helal kilmaz. Bilgisizlik bu ko- 
nuda mazeret olmadigi gibi kisinin niyetinin iyi olmasi da gogu zaman ye- 
terli degildir. Vasitalann da gayeler gibi mesru olmasi gerekir. Haramin adini 
degistirmek, gogunlugun o isi yapiyor olmasi olgii alinarak mesru gormek de 
kisiyi mesuliyetten kurtarmaz. Haramdan ve harama yol agan vasitalardan 
kaginmak gerektigi gibi, haram siiphesi tasiyan islerden ve kazanglardan da 
uzak durmak gerekir. Hz. Peygamber'in su hadisi bu konuda ihtiyat ve 
takva sahipleri igin giizel bir olgii vermektedh: "Helal apacik belli, haram da 
apaqik bellidir. Bunlann arasinda, halktan birqogunun helal mi haram mi 
oldugunu bilmedigi silpheli seyler vardir. Dinini ve namusunu korumak igin 
bunlari yapmayan kurtulustadir. Bunlardan bazisini yapan kimse ise haram 
islemeye cok yaklasmis olur. Nitekim korunun etrafinda hayvanlanni otla- 
tan kimse de koruya dalma tehlikesi ile burun buruna gelmis olur. Dikkat 
ederseniz her hilkilmdann bir korusu vardir. Allah'in korusu da haram kil- 
digi seylerdir" (Buhari, "Buyu"', 2, Muslim, "Miisakat", 20). 

Samimi bir miisliiman, harici sartlar, toplumun kotii gidisati ne olursa 
olsun her yer ve zamanda dosdogru olan, dinin ahkamini uygulayan, giive- 
nilen ve inanilan bir kimse olmak, istikameti ve hayati ile islam'in tebligcisi 
ve iyi ornegi olmak zorundadir. 

bb) Azimet ve Ruhsat 

Sozliikte azimet "bir seye kesin olarak yonelmek, niyetlenmek" anla- 
mindadir. Fikih ilminde ise, "mesakkat, zaruret ve ihtiyag gibi anzi bir se- 
bebe bagli olmaksizin ilkten konmus olan ve normal durumlarda her bir 
miikellefe ayn ayn hitap eden asli hiikiim" demektir. 
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Azimet farz, vacip, siinnet, miistehap niteiigindeki bir davranisin yapil- 
masini; haram, mekruh gibi davranislann da yapilmamasini ifade eden bti- 
tiin teklifi hiikiimleri igine alir. Mesela namaz, orug, hac basta olmak iizere 
Allah'in kullanni yukiimlii tuttugu biitiin dini vecibeler genel tarzda her 
miikellef kisi igin konulmus birer azimet hiikmudiir. Aym sekilde sarap 
icme, domuz eti yeme, zina etme gibi haram olan fuller de her mukellefi 
baglayici genel hukumlerdir. 

Azimetin karsiti ruhsattir. Sozliikte "kolaylik, devamli olan" ruhsat, fikih 
ilminde "mesakkat, zaruret, ihtiyac gibi arizi bir sebebe bagli olarak azimet 
hiikmiinii terketme imkam veren ve yalniz soz konusu anzi durumla sinirli 
bulunan hafifletilmig ve gegici hiikmii" ifade eden bir terimdir. Mesela miikel- 
leflerin orug tutmasi bir azimet hiikmiidur. Fakat hasta ve yolculara karsilas- 
tiklari giigliik sebebiyle, orug tutmama kolayligi tamnmis ve bunlardan tuta- 
madiklan oruglanni normal hale doniince kaza etmeleri istenmistir. Domuz 
etinin yenmesi, sarabin igilmesi haram oldugu halde, susuzluktan veya aglik- 
tan dime tehlikesiyle karsilasan kimseye bu azimet hiikmunii terkedip domuz 
etinden veya saraptan hayati tehlikeyi atlatacak miktarda yemesi igmesi mu- 
bah kilinmistir. ibadetlerin sekil sartlanyla ilgili birgok ruhsatin tamnmis ol- 
masi da burada hatirlanmalidir. Bu ruhsatlar, zaten miikelleflyetlerin gok az ve 
sinirli tutuldugu islam dininin rahmet ve kolaylik dini olmasimn, Allah'in kul- 
lan igin zorlugu degil kolayligi dilemis bulunmasimn tabii sonuglandir. 

Dinin teklifi hiikumleri incelendiginde birkag gesit ruhsatin bulundugu 
goriiliir. 

a) Harami i§leme Ruhsati. Zaruret veya zaruret derecesine varan ih- 
tiyag hallerinde haram bir fiil mubah hatta vacip hale gelebilir. Harami is- 
leme ruhsatinin bulundugu bazi durumlarda miikellef azimet hiikmiine uy- 
makla ruhsattan yararlanma arasinda serbest birakilir. Oliim tehdidi altinda 
kalan kimsenin imanini gizleyip kiifrii telaffuz etmesine ruhsat vardir. Bu 
mubah olmakla birlikte bu kimse imanini agiklamakta direnir de oldiiriilurse 
sehid olur. Ayette boyle bir ruhsat yazildigi gibi (en-Nahl 16/106) Hz. Pey- 
gamber boyle bir zorlama sonucu oldiiriilen miiminin sehid oldugunu haber 
vermistir. Bazi durumlarda ise miikellefin azimet hiikmiinii terkedip ruhsat- 
tan yararlanmasi vacip hale gelir. Aglik yiiziinden oliim tehlikesiyle karsila- 
san kimsenin domuz eti yiyerek veya oliim tehdidi altinda bulunan kimse- 
nin dini tebligden vazgegerek hayatini kurtarmasi vacip oldugundan, bu 
kimsenin azimet hiikmiinde israr edip olmesi halinde giinahkar olacagi go- 
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riisu hakimdir. Ayette de zaruret karsisinda kalan kin bu tiir bir aihsattan 
soz edilir (el-Bakara 2/173). 

b) Vacibi Terketme Ruhsati. Farz veya vacip olan bir flilin edasinda 
mukellef igin ek bir mesakkat bulundugunda, bu vacibi terketme ruhsati tani- 
nir. Ramazan orucu butiin miikelleflere farz oldugu halde hasta ve yolculara, 
sonradan kaza etmek iizere orug tutmama kolayhgi taninmistir. Mukellef bu 
ruhsattan yararlanip yararlanmamakta serbesttir. 

Olum tehlikesi gibi agir sonuglann soz konusu olmadigi durumlarda azi- 
mete gore mi, ruhsata gore mi davranmanin daha sevap oldugu hususunda 
islam alimleri farkli goriisler ileri surmiislerdir. Mesela Hanefiler'e gore, yolcu- 
luk esnasinda dort rek'atli farz namazlann kisaltilarak ikiser rek'at kilinmasi 
esasen bir azimet hiikmiidiir. Bu sebeple de yolcunun bu namazlan ikiser 
rek'at kilmasi asildir. Buna karsilik, yolcunun orug tutmama ruhsati bulunsa 
bile, ilgili ayetin dolayh ifadesinden de hareketle (el-Bakara 2/184), zorlanma- 
yacaksa orug tutmasinin daha faziletli oldugu ileri suriilmiistiir. 

c) Genel Kurala Aykin Bazi Akidleri ve Hukuk! i§lemleri Yapabilme 
Ruhsati. Bazi akidler ve hukuki islemler islam hukukunun o konudaki genel 
kurallanni veya genel ser'i delillere aykin oldugu halde insanlann duydugu 
ihtiyaca bagli olarak mubah sayilmistir. ileride teslim edilecek bir malm pesin 
para ile satin alinmasi demek olan selem akdi, mevcut olmayan bir malin sa- 
timi mahiyetinde olsa da, insanlann ihtiyacina binaen Hz. Peygamber tarafin- 
dan caiz goriilmiistur. Eser siparisi sozlesmesi de (istisna) boyledir. 

d) Onceki semavi dinlerde mevcut agir hiikumlerin islam'da kaldinlmis 
olmasi da, ilahi tesriin genel seyri iginde islam iimmeti igin ruhsat hiikmun- 
dedir. Namazin, ibadete aynlmis yerin disinda gegerli olmamasi, ganimetle- 
rin haram olmasi, malin dortte birinin zekat olarak kesilmesi hiikumlerinin 
musliimanlar hakkinda kaldinlmis veya gok hafifletilmis olmasi boyledir. 



IV. ILMIHAL 

ilim ve hal kelimelerinden olusmus bir isim tamlamasi olan ilmihal (ilm-i 
hal) sozlukte "durum bilgisi" demektir. Butiin muslumanlann dini bilgi ve 
uygulama bakimindan ihtiyag duydugu, bir bakima musliiman olmanin ve 
Musliimanligin icaplanni yerine getirmenin on sarti durumundaki temel 
bilgiler ilmihal diye anilmistir. 
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Fikih ilminin tarihi gelisimi hatirlanirsa, ilk donemlerdeki yogun ictihad 
ve fetva faaliyetinin mezheplerin tesekkiilii ile belirli bir sisteme oturdugu, 
orta donemlerden itibaren fikih mezheplerinin hem toplumda hukuki istikrar 
ve guveni, uygulama ve yargi birligini saglamada hem de fertlere ibadet ve 
ahval-i sahsiyye alaninda rehberlik etmede onemli bir rol iistlendikleri bi- 
linmektedir. Mezheplerin farkli bolgelere yayilip mezhep igi ictihad ve fet- 
valann gesitlenmesi ve zenginlesmesiyle birlikte ayni ihtiyag tekrar hisse- 
dilmeye baslanmis, bu sebeple de mezhep iginde olusan farkli goriisler ara- 
sinda sahih ve muteber olanin belirlenmesi ve bunlari esas alan metinlerin 
yazilmasi cihetine gidilmigtir. Bu donemde mezheplerin muteber metinlerinin 
de kamu kesiminde ve bireysel hayatta yukanda sozii edilen turden pratik 
bir ihtiyaci karsiladigi soylenebilir. Bu kademede mezhep fikhini doktriner 
tarzda inceleyen hacimli eserlerin yam sira mezhep fikhinin ana gizgisini 
ortaya koyan muhtasar el kitaplarimn da kaleme alindigi ve belli oranda 
ragbet gordiigu bilinmektedir. Qiinku hem ayet ve hadisler ile toplumsal 
hayat ve problemler arasindaki bagi kurmak, ayet ve hadisler etrafinda zen- 
gin bir hukuk kiiltiir ve doktrini olusturmak hem de toplumda hukuki istik- 
rar ve giiven ortamini, yargi ve uygulama birligini saglamak, Musliimanligi 
ogrenmek ve yasamak isteyenlere sade, kolay ve anlasilabilir temel dini 
bilgileri sunmak gerekliydi. Fikih mezheplerinin degisik donemlerinde ka- 
leme alinan ve mezhebin klasik literaturunii teskil eden bu hacimli ve muh- 
tasar kitaplar boyle bir amaca hizmet etmistir. 

islam toplumunda her donemde canli bir sekilde var olan fetva verme (ifta) 
faaliyeti de dini hiikumlerin ve mezhep goriislerinin adeta giinliik hayata uyar- 
lamasi mahiyetindedir. Bu sebeple fetva kitaplarimn da temel dini bilgilerin yay- 
ginlasmasi ve fertlerin bu konudaki ameli ihtiyacinin giderilmesinde etkin bir rolii 
olmustur. Bu zengin tedvin faaliyeti iginde buttin miisliimanlar igin kaginilmaz 
olan asgari ortak bilgilerin, ayrica her miislumanin kendi durumuna gore bilmesi 
gereken temel dini bilgilerin ozlii bir sekilde ve belli bir mezhep gelenegine bagli 
kalinarak yazildigi kitaplar ile fetva kitaplan islam toplumundaki ilmihal gelene- 
ginin ilk niivelerini teskil ederler. ilmihal bilgileri arasinda islam toplumunun dini 
hatta giinliik hayata iliskin tecriibe birikimi ve gelenegi de ana hatlanyla mev- 
cuttur. Boylece dini egitim igin baslangig, dini hayat agisindan ortak payda dege- 
rindeki ilmihal bilgileri, fertler igin de kaginilmaz pratik bir ihtiyaci karsilamistir. 
Qiinkii dini hiikiimleri asli kaynagi olan ser'i delillerden elde etme ve elde edilen 
bilgiler ile giinliik hayatin ihtiyag ve problemleri arasinda bag kurma ciddi bir 
ilmi gabayi, bilgiyi ve uzmanligi gerektirdiginden her bir musliimandan boyle bir 
gabayi beklemeye imkan bulunmadigi gibi buna ihtiyag da yoktur. 
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ilmihal bilgilerinin ba§inda inang, ahlak ve ibadet esaslan ile hemen her- 
kesin giinliik hayatta kar§ila§tigi meselelere iligkin temel hiikiimler gelir. ilmi- 
hal kitaplannin oziinii olu§turan fetva kitaplannda fikhin genel bir ozeti ve 
sikga kar§ila§ilan fikhi meselelerin goziim ornekleri verilmijtir. Geni§ ilmihal 
kitaplannda ise inang, ahlak, ibadet ve helal-haram yam sira peygamberler 
tarihi, Hz. Muhammed'in hayati ve ornek ahlaki (siyer) ile aile hukuku 
(miinakehat) boliimleri de yer alir. Qiinkii bu konular da hem her miislumanin 
oncelikle bilmesi gereken bilgileri, hem de ferdi hayatinda devamli yiiz yiize 
kaldigi problemlerin cevaplanni igermektedir. 



Bsjinci Bolum 

Temizlik 



I. ILKELER ve AMAQLAR 

Kur'an-i Kerim'in birgok ayetinde, Hz. Peygamber'in hadislerinde ve ornek 
hayatinda temizligin onemi ve gerekliligi iizerinde israria durulmus, genel 
anlamda temizlik ve ibadet amagli temizlikle ilgili birtakim ilke ve Siguier geti- 
rilmis ve temizlik bazi ibadetler igin on sart sayilmistir. Bu, islam dininin 
diinya hayatina hem ahirete uzanan bir koprii olmasi hem de insamn yaratili- 
sindan beklenen ulvi gaye ve hikmetlerin gergeklesme alani olmasi cihetleriyle 
onem vermesinin, insan hayatini maddi ve manevi yonleriyle bir biitun ha- 
linde ele almasinin ve neticede bu hayati diizene koymada ferde yardimci 
olmasinin tabii bir sonucudur. Qiinku din, ozii itibariyle manevi kirlerden 
annma, Allah'i tanima, O'na itaat ve ibadet etmeden ibaret gibi goritnse de 
ruhun yiicelisi ve insamn boyle manevi bir baglanti ortamina gegebilmesi igin 
insani gevreleyen fizik sartlann da buna uygun olmasi gerekir. ibadet haya- 
tiyla ve manevi temizlenme ile beden ve gevre temizligi arasinda siki bir bagin 
kurulmasi hatta Kur'an'da temizlikten, hem maddi hem de manevi temizligi 
kapsayacak sekilde genel bir anlatimla soz edilmesi boyle bir anlam tasir. Ote 
yandan islam dini ferdin ahiret kadar diinya hayatinda da her yonden mutlu 
ve huzurlu olmasim arzu ettigi, miisliimanlann saglikli ve giivenli bir toplum 
olusturmasini dini hayat igin adeta on sart mesabesinde gerekli gordiigii igin, 
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baste beden temizligi olmak iizere maddi temizligi de dini miikellefiyet kapsa- 
minda gormii§, bu konuda ferde bir dizi odev ve sorumluluk yiiklemistir. 

islam kultiiriinde genel anlamdaki temizlik ile ibadet amagli temizlik birbirini 
tamamlar ve birlikte bir anlam ifade eder. Bu sebeple islam bilginleri temizligi 
maddi temizlik, hiikmi temizlik ve manevi temizlik §eklinde tig safhali bir faaliyet 
olarak gormiiskrdir. Beden, elbise ve gevre temizligi geklinde ifade edilebilecek 
olan maddi temizligin de, genelde ibadete hazirlik ve on sart olarak, kimi du- 
rumda ibadet olarak degerlendirilmis. olmasi, ona, islam kultiiriinde bir ibadet 
igerigi kazandinldigini gosterir. Abdest ve gusiil, hiikmi temizlik kademesidir. 
UStincii kademede ise kismin uzuvlanni giybet, yalan, haram yemek, mala hi- 
yanet etmek gibi giinahlardan, kalbini haset, kibir, gosteri§, hirs ve benzeri kotii 
huy ve hastaliklardan, hatta benlik ve bilincini Allah'in gaynsindan (masiva) 
temizlemesi gelir. Musliimanin kademe kademe annmasi ve temizlenmesi, Al- 
lah'in huzuruna boyle bir safiyet ve anlikla gikmasi ogiitlenir. 

Maddi temizlik islam dininin fevkalade onem atfettigi bir konudur. 
Kur'an-i Kerim'de cevrenin ve ibadet yerinin temizliginden soz edilir, Allah'in 
temizlik konusunda titizlik gosterenleri sevdigi bildirilir (el-Bakara 2/125; et- 
Tevbe 9/108; el-Hac 22/26). Hz. Peygamber de "Temizlik imanin yansidir" 
(Muslim, "Taharet", 1), "Allah temizdir, temizligi sever" (Tirmizi, "Edeb", 41), 
"Namazin anahtan temizliktir" (Ebu Daviid, "Salat", 73; Tirmizi, "Taharet", 3) 
buyurmu§; degisjk vesilelerle beden ve gevre temizligini emretmi§ veya tav- 
siye etmi§, bu konuda davraniglanyla ashabina ve biitun miisliimanlara 
ornek olmu§tur. islam'in bu israrli takibi neticesinde temizlik muslumanlann 
hayatina dini yonii de bulunan bir kiiltiir ve gelenek olarak yerle§mi§, fikih 
kitaplannin ilk bolumunii temizlik (taharet) konusu te§kil etmi§tir. Bu bo- 
liimde ibadetlere hazirlik mahiyetinde ve onlarin on §arti olan abdest, gusiil, 
teyemmiim gibi hiikmi temizligin yam sira sularin temizligi, dinen ve mad- 
deten pis (necis) sayilan geyler, temizlenme usulleri gibi konulann da aynn- 
tilanyla ele alindigi goriiliir. Goriiniir kir ve pisliklerin giderilmesi "necasetten 
taharet", abdestsizlik durumunun kaldinlmasi ise "hadesten taharet" olarak 
adlandinlir. Her iki tiir temizlik de ibadete hazirlik olmakla birlikte aralannda 
mahiyet farki oldugu agiktir. Bu farki gostermek iizere Tiirkge ilmihal kitap- 
lannda birincisine "maddi temizlik", ikincisine "dini temizlik" veya "manevi 
temizlik" denilmi§tir. Her iki nitelendirme eksik oldugu gibi yanlis. anla§il- 
maya da miisaittir. 

islam dini, beden ve elbise temizligini emrettigi gibi, kalp ve gontil temizligini 
de emretmigtir. Beden ve elbise temizligi, goriinen kir ve pisliklerin temizlenmesi 
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anlamina gelir ve buna "maddi" (dig) temizlik denir. Dinimizin, iizerinde daha 
onem ve titizlikle durdugu temizlik ise kalp ve goniil (ig) temizligidir. Kalbin 
temizligi, diinyevi iliskiler boyutunda, insanin hemcinslerine kar§i kotiiliik, kin 
ve haset gibi olumsuz duygulara kalbinde yer vermemesi, aksine iyilik ve ho§- 
gortiyii ilke edinmesi anlamina geldigi gibi, tasavvufi boyutta, kalbin masivadan 
annmasi anlamina gelir ki her iki boyutuyla kalbin temizlenmesi, "gergek" bir 
temizliktir. Bununla birlikte kalpten giderilen gey duyularla algilanir bir kir olma- 
digi igin bu temizlik, maddi olmayan anlaminda "manevi" temizlik olarak nite- 
lendirilmistir. islam dini gerek maddi, gerekse manevi temizligi onemle ve israria 
emrettiginden, bu iki tiir temizlik igin en genel anlamda "dini temizlik" 
nitelemesini yapmak da miimkiindiir. Ugiincii bir temizlik gesjdi ise, ozellikle 
namaz ibadeti igin ongoriilen ve fikih kitaplannda "hadesten taharet" olarak 
isimlendirilen "ibadet amagli temizlik'tir. Bu tiir temizlik, mahiyetge bahsi gegen 
iki tiir temizlikten farkli oldugu igin bunun isimlendirilmesinde bazi sikintilar 
ya§anmi§tir. Maddi ve manevi temizligin dinin emri oldugu ikinci plana dtisurti- 
lecek §ekilde, sadece bunun "dini temizlik" olarak isimlendirilmesi uygun degildir. 
Qiinkii, "dini temizlik" ifadesinin, hem maddi (dig) temizlik hem manevi (ig) te- 
mizlik hem de ibadet igin ongoriilen bu dzel temizlik tiirtinii igine alacak gekilde 
kullanilmasi miimkiindiir. ibadet amagli temizligin, "hiikmi temizlik" olarak nite- 
lendirilmesi de eksik olup bazi zorluklar tasmaktadir. Qtinkii "hiikmi temizlik" 
ifadesi, esasinda, "gergek temizlik" mukabili olarak kullanilmakta, dolayisiyla 
gergek temizligi igermemektedir. Halbuki abdest ve gusiil, ibadet amagli olmakla 
birlikte gergek temizligi igermektedir. Bu bakimdan "hiikmi temizlik" ifadesi, sa- 
dece ibadet amagli olmakla birlikte gergek temizlik igermeyen "teyemmtim" igin 
kullanilabilir. 

Diger temizlik tiirlerinden ayirmak iizere, ibadete hazirlik oldugu igin ve- 
sile ibadet olarak kabul edilen abdest, gusiil ve teyemmiim igin, "ibadet te- 
mizligi" veya "ibadet amagli temizlik" tabirini kullanmak daha dogru ise de, 
yaygin kullanima uyarak "hiikmi temizlik" ifadesini kullanmayi sjmdilik 
siirdiirecegiz. 

II. MADDI ve HUKMI TEMIZLIK 

§iiphesiz ki maddi temizligin olgiitii ve temizlenme yollan toplumlann 
kiiltiir ve gelenekleriyle, sart ve imkanlanyla siki sikiya baglantilidir. Bu se- 
beple de islam dini, hem temizligin gereklilik ve onemini siklikla vurgulayarak 
bu konudaki ana fikri canli tutmaya, hem de hitap ettigi toplumlann temizlik 
kiiltiir ve usullerini imkanlan olgiisiinde daha iyiye dogru geli§tirmeye onem 
vermistir. Boyle oldugu igin de islam toplumlannda temizlik ana fikri, islam 
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kiilturiinun asli unsurlanndan birini teskil etmistir. Suyun islam medeniye- 
tinde ayn bir onem kazanmasinin bir sebebi de bu olmalidir. Ote yandan su- 
yun temizligi ve su ile temizlenme basta olmak iizere temizlik arag ve geregle- 
rinin toplumlann sart ve imkanlan, pozitif bilimlerin bu konudaki katkisi 
nisbetinde giderek degistigi ve iyilestigi de agiktir. Bu sebeple fikih kitaplannda 
gevre ve beden temizligi konusunda yer alan gesitli kistas ve usuller bir yo- 
niiyle islam alimlerinin temizlik konusuna verdigi onemi, onlann bu gayeyi 
gergeklestirmeye matuf gabalanni, bir yoniiyle de iginde bulunulan sart ve 
imkanlara bagliligi yansitir. 

Temizlik islam'in gok onem verdigi dini bir vecibe ve saglikli yasamanin 
onemli bir sarti olmasinin yam sira insan olmanin onur ve serefinin de ge- 
rektirdigi tabii bir durumdur. 

Fikhi bir terim olarak taharet (temizlik) , hem maddi pislikten ve kirlerden 
hem de hiikmi kirlilik halinden (hades) temizlenmeyi kapsar. Bu sebeple 
hiikmi temizlik ayni zamanda maddi temizligi de igine alir. Diger bir ifa- 
deyle, ferdin bedenini ve gevresini maddi kirlerden temizlemesi, hiikmi te- 
mizlik igin genelde on sart durumundadir. Maddi temizligin tabii usulii su ile 
temizliktir. Bu yiizden fikih kitaplannda suyun kendisinin temiz olmasi ve 
temizlikte kullanilmasi konusu iizerinde oncelikle ve onemle durulur. 

Suyun bulunmadigi veya temizleyici nitelikte olmadigi durumlarda diger 
temizleme arag ve usullerine basvurulur. Ote yandan temizligin gerektigi 
sekilde yapilabilmesi igin hiikmi kirlilik hallerinin yam sira dinen kir ve pis 
(necis) sayilan seylerin ve bunlann temizlenme usullerinin de bilinmesi ge- 
rekir. Bu gergevedeki bilgilerin bir kismi bilimsel arastirma, tahlil ve dene- 
yimi gerektirse de onemli bir kismi bizzat fertler tarafindan bilinip uygulana- 
bilecek durumdadir. Bu sebeple de maddi ve hiikmi temizlikle ilgili temel 
bilgiler ve pratik goziim yollan ferdi miikellefiyet kapsamindaki ilmihal bil- 
gileri arasinda yer almistir. 

A) SULARIN HUKMt) 

Kur'an-i Kerim'de Allah'in insani ve diger canlilan sudan yarattigi (el- 
Enbiya 21/30, en-Nur 24/45, el-Furkan 25/54), temizlenme dahil birgok hik- 
mete mebni olarak gokten temiz su indirdigi (el-Bakara 2/22, 164, el-Enfal 
8/11, el-Furkan 25/48) belirtilerek suyun yeryiiziindeki varliklann hayati 
agisindan onemine ve asli temizlik araci olduguna isaret edilir. Hz. Peygam- 
ber'in hadislerinde de yine su ile temizlenmenin onemi siklikla vurgulanarak 
durgun ve akarsulann, yagmur, kaynak, deniz ve gol sularimn maddi ve 
hiikmi temizlikte kullamlmasiyla ilgili temel agiklamalar yer alir. Durgun ve 
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akarsulann temizliginin saglanmasi ve korunmasi, bu konuda onerilen ted- 
birler, getirilen yasaklamalar hadis kiiltiiriinde onemli bir yekiin tutar. 

Sulann temiz sayilmasi ve temizleyici olmasi (hiikmi temizlikte kullanila- 
bilmesi) konusunda fikih literatiirunde yer alan aynntih bilgiler, yukanda 
sozii edilen hadislerin lsiginda miisliiman toplumlann asirlar boyunca olu- 
san bilgi ve tecriibe birikimlerinin iiriiniidiir. Hanefi fikih kultiiriinde su, 
dogal su ozelligine sahip olup olmamasi yoniiyle mutlak ve mukayyet su, 
yenilenme ve akicihk ozelligine gore de durgun ve akarsu kisimlanna aynlir. 
Sularla ilgili pratik bilgiler, literatiirde bu aymm ve adlandirma iginde veril- 
meye galisilir. 

a) Mutlak Su - Mukayyet Su 

Yaratildigi tabii halini koruyan, mahiyetini degistirecek baska maddeler 
kansmamis suya mutlak su denilir. Yagmur, kar, deniz, irmak, kaynak ve 
kuyu sulari normalde boyledir. Mutlak suyun ug ozelligi ve iki tabiati vardir. 
Ozellikleri, rengi, kokusu ve tadidir; iki tabiati da inceligi ve akiciligidir. Ote 
yandan mutlak su, temiz ve temizleyici olup olmama yoniiyle bes kisma 
aynlir. Suyun temizleyici sayilmasi, abdest ve gusiil gibi hiikmi temizlik 
araci olabilmesinin caiz olusunu, temiz sayilmasi ise diger maddi temizlik ve 
kullanim araci olabilmesini ifade eder. 

1. Rengi, kokusu ve tadi bozulmamis, igine pis bir madde kansmamis, 
kullanilmasi mekruh ve siipheli hale gelmemis sular hem temiz hem de te- 
mizleyici sayilirlar. Tabiatta normal halde bulunan mutlak sular kural olarak 
boyledir. insanin, at, deve, sigir, koyun ve kegi gibi eti yenen hayvanlann 
ve kuslann artigi sular da, bu sulara maddi bir pislik bulasmadigi siirece 
kural olarak hem temiz hem temizleyicidir. 

2. Temiz ve temizleyici olmakla birlikte kullanilmasi mekruh olan sular: 
Tavuk gibi eti yenen, kedi gibi eti yenmeyen evcil hayvanlann, gaylak, do- 
gan gibi yirtici kuslann artigi sular boyledir. Hz. Peygamber kedi hakkinda 
"O pis degildir, qilnkil aranizda dolasip duran yaratiklardandir" (Ebu Daviid, 
"Taharet", 38) buyurarak bunlardan sakinmanin imkansizligina isaret etmis- 
tir. Eti yenmeyen yirtici kuslann gagalan kemik oldugundan, artigi sular 
diger yirtici hayvanlannkinden farkli goriilmiistiir. Bu tiir sularla abdest 
almak veya gusletmek mekruhtur. Ancak normal su bulunmadiginda bu 
sular hem abdest ve gusiil gibi hiikmi temizlikte hem de maddi temizlikte 
kullanilabilir. 
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3. Abdest, gusiil gibi hiikmi temizlikte kullanilmis olan sular (ma-i 
miista'mel), maddi bakimdan temiz olsalar bile ikinci defa hiikmi temizlikte 
kullanilamaz. Fakihler bu sulann temizleyici olmadigini soylerken bunu an- 
latmak istemislerdir. Ancak fakihlerin gogunlugu asli ozelliklerini kaybet- 
memesi ve maddi bir kirlilik de tasimamasi kaydiyla kullanilmis suyu temiz 
sayar ve bu suyun maddi temizlikte kullanilabilecegini soyler. Bazi fakihle- 
rin ise ihtiyatla hareket edip kullanilmis sulan dinen necis su grubunda mu- 
talaa ettigi goriiliir. Bu goriis aynliklan suyun kit olmasi halinde kullanila- 
bilecek bazi ruhsatlar igermesi sebebiyle faydadan hall degildir. Abdestsiz 
veya ciiniip olan kimsenin suyu almak veya sicakligina bakmak amaciyla 
elini suya sokmasiyla bu su kullanilmis sayilmaz. 

4. Temiz ve temizleyici olmayan sular: igine pislik diistiigii kesin olarak 
veya galip zan ile bilinen -tanimi asagida gelecek olan- az miktardaki sular 
ile igine diisen pislikten dolayi rengi, tadi veya kokusu bozulan biiyiik su 
birikintileri ve akarsular boyledir. Kopegin, eti yenmeyen vahsi hayvanlann 
artigi sular da temiz degildir. 

5. Esek ve esekten dogan katinn artigi sulann hiikmi temizlikte kullani- 
lip kullanilmayacagi ise siiphelidir. Temiz su bulunmadiginda bunlarla ab- 
dest ve gusiil alinir ve ayrica teyemmiim yapilir. 

igine temiz bir maddenin katilmasiyla incelik ve akiciligini kaybeden 
mutlak sulara veya tabii bir olusumla meydana gelip ozel bir isimle anilan 
sulara "mukayyet su" tabir edilir. Giil suyu, meyve suyu, maden suyu, diger 
helal mesrubat tiirleri veya iginde nohut, mercimek benzeri temiz seylerin 
pismesiyle incelik ve akiciligini kaybeden sular boyledir. Mutlak sular temiz 
ve temizleyicilik ozelligini kaybetmedigi siirece hem maddi pisligin temiz- 
lenmesinde hem de hiikmi temizlikte kullanilabilirken mukayyet sular, nor- 
mal su bulunmadigi zaman sadece maddi temizlikte kullanilabilir. 

Hanefiler disindaki diger mezheplerde sular genellikle 1. Temiz ve te- 
mizleyici sular, 2. Temiz fakat temizleyici olmayan sular, 3. Temiz olmayan 
yani necis sular seklinde iig kisma ayrilarak incelenirse de, bu konuda ge- 
nellikle tecriibe ve gozleme dayali bilgiler kullanildigindan mezhepler ara- 
sinda kayda deger bir goriis farkliligi yoktur. 

b) Durgun Su - Akar Su 

Suyun durgun veya akar olmasi, durgun ise miktari, o suyun temiz ve 
temizleyici olma ozelligini belirlemede etkin rol oynar. Akar sular ile biiyiik 
havuz niteligindeki durgun sular iig temel vasfindan biri degismedikge yani 
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rengi, tadi veya kokusu bozulmadikga igine diisen bir pislikten dolayi temiz 
ve temizleyicilik ozelligini yitirmez. Buna karsilik kiigiik havuz niteligindeki 
durgun sular, igine bir pislik diismekle iig temel vasfinda degisme olup ol- 
madigina bakilmaksizin temiz ve temizleyici olmaktan gikar. Kural bu ol- 
makla birlikte biiyiik ve kiigiik havuz aymminda nasil bir olgiiniin kullanila- 
caginda fikih mezhepleri arasinda goriis farkliliklan vardir. Hanefiler'e gore 
durgun suyun derinlik ve hacminden gok yiizey genisligi onemlidir. Hanefi- 
ler'e gore su, avuglandiginda elin dibe degmeyecek derinlikte olmasi kay- 
diyla, yiizeyinin yaklasik olarak 50 m 2 olmasi, §afii ve Hanbeliler'e gore ise 
hacminin iki kulle (yaklasik 206 litre) ve daha fazla miktarda olmasi halinde 
biiyiik havuz hiikmiinii alir. Malikiler'e gore ise normal abdest ve gusiil 
suyu kabinin alacagi su az su hiikmiindedir. 

Fakihlerin bu konudaki yaklasim ve kistaslan dikkatlice incelendiginde, 
onlann hem suyun asli ozelligini korumasina onem verdikleri hem de igine 
kiigiik bir pislik diistii diye bol miktarda suyun kullanilamaz olmasini onle- 
mek istedikleri goriiliir. Boyle olunca suyun teminindeki kolaylik ve zorluk, 
suya diisen pisligin tiir ve miktari da goz oniinde bulundurulmak kaydiyla, 
mezheplerin bu konudaki farkli goriislerinin bir ruhsat olarak degerlendirile- 
bilecegi, kisilerin kendi kiiltiir, imkan hatta kalbi mutmainlikleri agisindan 
bu ruhsatlardan birini segebilecegi soylenebilir. Diger yandan suyun temel 
ozelliklerinde bir bozulma oldugunda veya yapilan bilimsel incelemeler ve 
laboratuvar tahlilleri sonunda insan sagligi ve gevre igin zararli oldugu tesbit 
edildiginde bu suyun kullaniminin dinen de caiz olmayacagi agiktir. Qiinkii 
insanin saglik, giivenlik ve huzur iginde yasamasi dinin genel hedeflerinden 
biri oldugu gibi bilimin de ana gayesini olusturur. Bu sebeple fikih kitapla- 
nnda suyun maddi ve hiikmi temizlikte kullanilabilmesi igin aranan sartlar, 
suyun kullaniminin dini hiikmiiyle ilgili nihai bir olgii ve goziim olarak degil, 
fertlere giinliik yasayislannda kolaylik saglamayi ve ortalama bir olgii ge- 
tirmeyi amaglayan oneri ve katkilar olarak anlasilmalidir. Nitekim madeni 
kaplara konup giineste lsitilan suyun kullanimini bazi fakihlerin mekruh 
gordiigii, bunu soylerken de bu tiir sulann sagliga zararli oldugu noktasin- 
dan hareket ettikleri bilinmektedir. Boyle olunca suyun temizligi konusunda 
fikih kiiltiirtimiizdeki bu tiir yaklasimlan ilke ve amag yoniiyle degerlendirip 
giiniimiizdeki teknolojik gelismelerden, antma ve tahlil imkanlanndan ve 
pozitif bilimin sonuglanndan azami olgiide yararlanmak vazgegilmez bir 
onem tasimaya baslamistir. 
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B) MADDI ve HUKMI KiRLILIK 

islam dini ferdi ve sosyal hayatin her alaninda maddi temizlige azami titizli- 
gin gosterilmesini istedigi, belirli ibadetler igin de buna ilave olarak hiikmi temiz- 
ligi sart kostagu igindir ki, maddi ve hiikmi temizlik ve onun kargiti olarak maddi 
ve hiikmi kirlilik fikih ve ilmihal kiiltiiriiniin temel kavramlan arasinda yer al- 
migtir. Fikih literatiiriinde "taharet" her iki tiir temizligi de igine alan genis. bir 
kapsama sahipken maddi kirlilik genelde "necaset", hiikmi kirlilik de "hades" 
terimleriyle ifade edilir. Beden, elbise ve namaz kilinacak yerde bulunan, namaz 
ve benzeri ibadetlerin sihhatine de engel olan hakiki yani maddi pisliklerden 
temizlenmeye "necasetten taharet", abdestsizlik ve ciiniipliik gibi hiikmi kirlilik- 
ten temizlenmeye de "hadesten taharet" denilir. Her iki tiir temizlik de namaz ve 
benzeri ibadetlerin on sarti konumundadir. 

a) Necaset 

Necaset, hakiki ve maddi pislik, kirlilik demek olup boyle maddeye 
"necis" tabir edilir. islam'da bir §eyin temiz olmasi asil olup necaset anzi bir 
vasiftir. Bu sebeple fikih kitaplannda dinen necis sayilan maddeler ve necis 
sayilma olgiileri zikredilmekle yetinilir. 

Ana hatlanyla ifade etmek gerekirse, etinin yenmesi ister helal ister ha- 
ram olsun, akici kani olan kara hayvanlanndan dini usule uygun bigimde 
bogazlanmadan olen veya oldiiriilen ve bu hiikiimde olan hayvanlann etleri 
necistir. Kan, domuz eti, sarhos. edici igkiler, insan idran, di§kisi ve agiz 
dolusu kusmugu, etinin yenmesi helal olmayan hayvanlann eti, idran ve 
digkisi dinen necis (pis) oldugunda ittifak edilen maddelerdir. Fakihlerin 
gogunlugu sarabi da maddeten necis saymiglardir. 

Eti yenen hayvanlann idrar ve di§kisini Maliki ve Hanbeliler necis say- 
mazken §afiiler necis sayar. Hanefiler'e gore tavuk, kaz gibi kiimes hayvanla- 
nnin digkilan "necaset-i galiza" (agir pislik), sigir, koyun, geyik gibi dort 
ayakli hayvanlannki ise "necaset-i hafife" (hafif pislik) olarak nitelendirilir. 
Hanefiler'e gore at, e§ek ve katinn idrar ve digkisi ile havada pislemeleri sebe- 
biyle sakinilmasi zor oldugu igin, atmaca, kartal, giivercin gibi kujlann di§ki- 
lan, hafif pislik grubundadir. Domuz ve kopekte ihtilaf olmakla birlikte canli 
hayvanlann bedenleri necis olmayrp salya, idrar ve diskilan etinin hiikmiine 
tabi olarak agir veya hafif necis sayilir. Hayvanlann derisi tabaklaninca temiz 
olur. Hanefiler domuz derisini, §afiiler domuz ve kopek derisini harig tutarak 
meytenin (murdar hayvan) derisinin tabaklaninca temiz olacagi gorii§iindedir. 
Meytenin, igine kan niifuz etmeyen boynuz, kemik, tiiy, di§ gibi kati ciizleri de 
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Hanefiler'e gore temizdir. Hanefi ve Malikiler'e gore meni necis olsa da kuru- 
mus ise ovalamakla temizlenmis sayilir. 

islam dini temizlige biiyiik onem vermis olup bu aym zamanda insanin 
saglam yaratilisinin da geregidir. Viicut, elbise ve gevredeki necis maddelerin 
her bir zerresinin en iyi sekilde temizlenmesi arzu edilen bir seydir. ideal olan 
bu olmakla birlikte boyle bir temizlik her zaman igin miimkiin olmayabilir. Bu 
sebeple de islam bilginleri Kur'an ve Siinnet'teki kolaylik ve kolaylastirma 
ilkesinden hareketle ibadetler igin gerekli maddi temizligin alt sininni belirle- 
mede bazi Siguier getirmeye galismislardir. Bu aym zamanda namaz temizligi 
igin hosgorii sininni da belirledigi igin ferdi-dini mtikellefiyet agisindan onem 
tasir. Hanefi fakihlerinin necis maddeleri agir pislik-hafif pislik seklinde ayir- 
malan da bu anlayisin tirtiniidur. 

Agir necaset ile haflf necaset arasinda kirlenmeye yol agma yoniiyle bir 
fark yoktur, ikisi de kirlilik sebebidir. Bu ayinm daha gok namazin sihhatine 
engel olup olmama yoniiyledir. Agir sayilan necis madde eger kati ise yaklasik 
3.5 grami (1 dirhem), sivi ise el ayasini (avug igi) kapsayacak miktan ve faz- 
lasi viicut, elbise veya namaz kilinacak yerde bulununca namazin sihhatine 
engel olur. Hafif necasetin ise bir uzvun veya onu orten elbisenin dortte birin- 
den az miktanna bulasmis olmasi namazin sihhatine engel olmaz. Temiz ol- 
mayan bir maddenin hosgorii sininni asmayan miktan ile namaz kilmak 
mekruh sayildigindan, namaza baslanmadan once her tiirlii kir ve pis madde- 
lerden temizlenmek gerekir. 

Ote yandan, dinde guglugii giderip kolayligi saglama diisiincesiyle, kagi- 
nilmasi zor oldugu igin viicut ve elbiseye sigrayan idrar serpintileri, sokaklarda 
yiiriirken sigrayan gamur pargalan, sinek ve benzeri haserattan bulasan pis- 
likler, necis maddelerin buhar ve tozu gibi nesneler aym hosgorii simn iginde 
bulunmustur. Bununla birlikte bu tiir ruhsatlardan sadece ihtiyag halinde ya- 
rarianmali, imkan oldugu olgiide namazda ve namaz disinda viicut, elbise ve 
gevre temizliginde azami olgiide titizlik gosterilmelidir. Zaten namaz ruhun 
Allah'a yiikselisini ve O'nun huzurunda durusu simgelediginden miisliimanin 
en temiz ve gtizel elbisesiyle namaza durmasi tavsiye edilmistir. imkani olan- 
lann sadece namazlarda giymek iizere ozel bir elbise edinmesinin yaranndan 
soz edenler, her ne kadar oncelikli olarak bu maddi temizligi gozetmis olsalar 
da, gerek Peygamberimiz'in ve ashabimn tarzlanna uymadigi gerekse ibadetin 
giindelik hayatin dogal bir pargasi oldugu esprisini zedeleyecegi miilahaza- 
siyla, ozel namaz elbisesi edinmek hos karsilanmamis, bunun yerine miimkiin 
oldugu olgiide her zaman temizlige dikkat etmenin gerektigi vurgulanmistir. 
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b) Hades 

Hades fikih dilinde, abdestsizlik veya ciiniipliik sebebiyle insanda mey- 
dana geldigi var sayilan hiikmi kirliligi veya bu kirliligin sebebini ifade eder. 
Hades, biiyiik hades ve kiigiik hades seklinde ikiye aynlir. Gusiille giderilebi- 
len ciintipluk (cenabet) , hayiz ve nifas gibi hiikmi kirlilikler biiyiik hades, ab- 
destle giderilebilen hiikmi kirlilik de kiigiik hadestir. Buna bagli olarak gusiil 
biiyiik hiikmi temizlik, abdest de kiigiik hiikmi temizlik adini almistir. Buna 
gore ciiniipliik, hayiz ve nifas halleri biiyiik hiikmi kirlilik halini, abdesti bo- 
zan sebeplerin varligi da kiigiik hiikmi kirlilik halini dogurur, Bu kimselerin 
tabi olacagi dini miikellefiyet ve hiikiimler asagida ayn ayn anlatilacaktir. 

C) TEMIZLEME YOLLARI 

Hiikmi kirlilik hali demek olan hadesten, hiikmi temizlik usulii olan ve 
her birinin kendine mahsus aynntili hiikiimleri bulunan abdest, gusiil ve 
teyemmiimle temizlenilir. Dinen temiz sayilmayan maddi kirliligin (necaset) 
ise gesitli yol ve usullerle giderilmesi miimkiindiir. 

Hanefi mezhebinde necaseti temizleme yollan konusunda sosyal sartlar 
ve ihtiyaglar dikkate alinarak daha toleransli davranilmis ve kolaylik ilke- 
sine agirlik verilmistir. Maliki mezhebinin bu konudaki tavn da Hanefi mez- 
hebine yakindir. §afii ve Hanbeli mezheplerinde ise namazin sihhatine engel 
olur diisiincesiyle temizlik konusunda daha siki sartlar getirildigi goriiliir. 

Ozetle ifade etmek gerekirse, temizligin en genel ve tabii usulii su ile yi- 
kamaktir. Suda kaynatma, atese sokma, silme, ovalama ve kazima, ku- 
rutma, iizerine toprak serpme, igindeki suyun bir kismini veya tamamini 
bosaltma, yapi degisikligi (istihale) , bogazlama ve tabaklama baslica temiz- 
leme yol ve usulleri olarak zikredilebilir. Bunlar arasinda igine necis bir 
maddenin dustiigii havuz, depo ve kuyulann temizligi ile biiyiik ve kiigiik 
abdest bozduktan sonra yapilacak beden temizligi ayn bir onem tasir. 

a) Depo ve Kuyulann Temizlenmesi 

Fikih literatiiriinde kuyu, havuz ve depo sulannin saglik kurallanna uygun 
bigimde korunmasi, kirletilmeyip temiz tutulmasi, igine bir pislik diistiigiinde 
ise temizlenmesi usulleri iizerinde onemle durulmustur. Hanefi fakihleri, dur- 
gun sulan biiyiik ve kiigiik havuz seklinde ikiye ayirip biiyiik havuzun yani 
"gok su"yun miktanni belirlemede suyun yiizey genisligini esas almislardir. 
Hanefiler'in bu olgiisii geregi kuyular kiigiik su hiikmiinde oldugundan, igine 
necis bir madde diistiigiinde temizlenmesi igin duruma gore belli miktarda 
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suyun, bazan da kuyunun tamamen bosaltilmasi gerekli goriiliir. §afii ve 
Hanbeliler ise biiyiik havuz-kiigiik havuz ayinminda suyun hacmini esas 
almislardir. Goriis ve olgiileri ne olursa olsun, fakihlerin hareket noktasi, su- 
yun gerekmedikce pis sayilmasini ve israfini onlemek, bunun yam sira suyun, 
igine diisen pislikten etkilenmeyecek olgiide 50k olmasi ve suyu kullanan kim- 
senin pislikle temas ihtimalinin de iyice zayiflamasi durumunda suyu biiyiik 
havuz saymak olmustur. Bununla birlikte bu konuda benimsenen olgii ve 
miktarlar bu hukukgular tarafindan akli istidlalle ve yapilan bazi deneylerle 
bulunmus ictihadi goriislerden ibarettir. Boyle olunca kuyu, havuz ve deponun 
ne miktan bosaltildiginda ve hangi usuller uygulandiginda dinen temizlenmis 
sayilacagi hususu, suyun saglik kurallanna fiziki ve maddi temizlik olgiilerine 
uygun olmasi gereginden ayn diisiiniilemez. 

Fakihlerin konuyla ilgili olgii ve onerileri suyun hem maddi yonden temiz- 
ligini saglamayi hem de dini yonden temiz ve temizleyici olusuna agiklik ge- 
tirmeyi amaglar. Boylece bu suyla yapilan hiikmi temizligin ve ona bagli ola- 
rak yapilan ibadetlerin sihhatiyle veya iade yukumluliigiiyle ilgili objektif ve 
makul olgiiler gelistirilip kargasamn ve keyflligin onlenmesine, miikelleflere 
kolaylik ve ig huzuru saglanmasina galisilmistir. Fikhin ilk donemlerde ferdi ve 
sosyal hayatla ilgili biitiin problemlere egildigi ve miisliiman toplumlann adeta 
hayat bilgi ve tecriibesini de kapsadigi diisiiniiliirse, suyun temizligi ve temiz- 
lenme usuliiyle ilgili bu goriislerin fakihlerin bilgi ve tecriibe birikimlerini yan- 
sitan ve maddi temizlik igin ortalama bir tedbir getirmeyi amaglayan goriisler 
olarak algilanmasi daha dogru olmaktadir. Bu konuda suyun teminindeki veya 
bosaltilmasindaki zorluklar, suya diisen necis maddenin miktan, suyun mik- 
tan ve sahislann kalben tatmin olmalannin da ayn ayn onemli olduguna, 
kisilere bu gergevede bir inisiyatif kullandirmanin dogru ve yeterli olacagina 
isaret etmek gerekir. Netice itibariyle suya dinen pis sayilan veya saglik agi- 
sindan zararli bir maddenin diismesi halinde bu depo, havuz ve kuyunun 
miimkiin oldugu miktarda bosaltilmasi, ayrica fen bilimleri ve saglik agisindan 
da yeterli diizeyde ve usulde temizligin saglanmasi gerekir. 

b) istibra ve istinca 

islam! ogretiler biitiin hayati kusatici nitelikte oldugu igin, bu ogretilerde 
zaman zaman sahislann en ozel ve mahrem goriinen durumlanyla ilgilenil- 
digi ve bu konuda bazi emir ve tavsiyelerde bulunuldugu da olur. Tuvalet 
adabiyla ilgili olarak hadislerde ve fikih kiiltiiriinde birtakim kural ve oneri- 
lerin bulunmasi boyledir. 
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Kiigiik ve biiyiik abdest bozduktan sonra yapilmasi gereken maddi temizlik, 
gerek bunun akabinde yapilacak hiikmi temizligin ve ibadetlerin sihhati gerekse 
ferdin sagligi, beden ve elbise temizligi agisindan onemlidir. Kiigiik abdest boz- 
duktan sonra idrar yolunda kalabilecek idrar damla ve sizintilannin tamamen 
kesilmesi igin bir siire bekleme, bundan sonra viicuttaki idrar sizintilanni temiz- 
leme iglemine fikih dilinde "istibra" denilir. Ozellikle erkekler agisindan istibra 
daha onemlidir. Sayet oziir hali soz konusu degilse viicuttan idrar sizintisi ol- 
dugu siirece abdest gegerli olmaz. Bunun igin de idrann viicuttan iyice gikmasini 
beklemek, bu amagla biraz hareket etmek, yiiriimek veya oksiirmek gerekebilir. 
idrar sonrasi abdest alinmayacak olsa bile, temizlik iyi yapilmadiginda geriye 
kalan idrar sizintisi elbiseye bulasacagindan bu temizlige dikkat edilmesi her 
zaman onemini korumaktadir. Bunun igin Hz. Peygamber idrardan sakinmayi 
emretmig, kabir azabinin gogunun idrardan sakinmama sebebiyle olacagini haber 
vermistir (Buhari, "Vudu", 55; ibn Mace, "Taharet", 26). 

Qevre temizligi kadar beden ve elbise temizligi de gerek kisjnin sagligi ve 
be§eri ili§kileri gerekse ibadet hayati igin onem ta§idigindan literatiirde 
"istinca" terimiyle ifade edilen temizlik yani biiyiik abdest bozulduktan sonra 
digki ve idrar yollannda yapilacak digki, idrar vb. temizligi de musliimamn 
hayatinda ayn bir onem ta§ir. Aslolan bu temizligin su ile yapilmasidir. 
Hatta su ile temizligin islam toplum ve medeniyetinin en belirgin vasiflann- 
dan biri oldugu ve bu sebeple miislumanlann kavu§tuklan beden ve elbise 
temizliginin Batililar tarafindan da hayranlikla ifade edildigi goriiliir. Su bu- 
lunmadigi takdirde bu temizligin en uygun temizlik araglanyla yapilmasi 
gerekir. Temizlik sol elle yapilmali, suyun ve diger temizlik araglannin kul- 
laniminda israftan kaginilmali, fakat temizligin titizlikle yapilmasindan da 
odiin verilmemelidir. Fikih kitaplannda egitim ve ilim araci oldugu igin kagi- 
din istibra ve istincada kullanilmasi dogru bulunmami§ ise de giiniimiizde 
iki kagit tiirii birbirinden aynldigi ve kagidin imal ve temini kolayla§tigi igin, 
ozellikle biiyiik abdest temizliginde suyun kullanimi ve kurulanma kagiml- 
maz olmu§tur. Bu itibarla Bati toplumlannda yaygin oldugu gekliyle sadece 
tuvalet kagidi ile temizlenmenin yetersiz oldugunu, su ile temizlik yapildik- 
tan sonra avret yerinin bez veya tuvalet kagidi ile kurulanmasinin saglik ve 
temizlik agisindan daha uygun hatta gerekli oldugunu belirtmek gerekir. 
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III. ABDEST 

A) MAHIYETi ve ONEMI 

Farsga ab (su) ve dest (el) kelimelerinden olusan ve "el suyu" anlamina 
gelen abdest, belirli ibadetlerin ifasmin on sarti olan ve kendisi de ibadet 
mahiyetinde goriilen bir nevi hiikmi temizliktir. Arapga karsiligi giizellik, 
temizlik ve parlaklik anlamina gelen "vudu"dur. Fikihta abdest, "belli uzuv- 
lan usuliine uygun olarak su ile yikamak ve bazilanni da eldeki su lslakligi 
ile meshetmek" seklindeki ibadet temizligi olarak tarif edilir. 

Abdestle ilgili olarak Kur'an-i Kerim'de, "Ey iman edenler! Namaza kalk- 
tiginizda yilzlerinizi, dirseklere kadar kollarinizi yikayin, basinizi meshedin 
ve topuklara kadar ayaginizi yikayin. Eger su bulamazsaniz temiz toprakla 
teyemmum edin" (el-Maide 5/6) buyurulur. Bu ayet Medine doneminde nazil 
olmus ise de, muslumanlann Mekke doneminde mi'rac gecesinde namazin 
farz kilinmasindan itibaren namaz oncesinde mendup bir davranis olarak 
abdest aldiklan bilinmektedir. Ayet bunu miistakil bir hiikumle teyit etmis, 
aynca abdestin her amel igin degil namaz igin farz kilindigini agiklamistir. 
Hz. Peygamber de hem rruislumanlara fiili olarak abdestin nasil alinacagini 
gostermis hem de abdestsiz olarak kilinacak higbir namazin Allah katinda 
kabul olunmayacagini belirtmistir (Buhari, "Vudu", 2; Ibn Mace, "Taharet", 47). 

Abdest bash basina maddi temizlik ozelligi de tasiyip saglik agisindan bir 
dizi faydalar igermekle birlikte esasen hiikmi temizlik islemi ve arinma yolu- 
dur. Bunun igin de fikih dilinde maddi kirlilikten temizlenme "necasetten 
taharet" olarak anilir; hiikmi kirlilik olan hadesten temizlik ise birer hiikmi 
temizlik usulleri olan abdest ve gusiille olur. Abdest ile agiz, dis, burun, el, 
yiiz ve ayaklar gibi kirlenmeye ve disandan gelecek mikroplara en agik 
uzuvlar giinde birkag defa su ile temizlenir. Bu sayede viicudun sinir sistemi 
ve kan dolasimi daha diizenli hale gelir ve viicuda fiziki-tibbi birgok fayda 
saglar. Aynca abdest, namaz ibadetini ifa igin yiice Allah'in huzuruna gika- 
cak miiminin manevi ve ruhi hazirlik ve temizligi de demektir. Bu yiizden 
abdest, maddi temizlikle manevi temizligi birlestirici, miisliimana manevi 
yonden destek ve giig saglayici bir anlam ve oneme sahiptir. 

B) ABDESTIN GEREKLiLIGi 

Abdest bash basina ve bizzat amag olan bir ibadet degil belli ibadetleri 
yapmayi mubah kilan, kulun bu ibadetlere manen ve ruhen hazirlanmasina 
ve bu ibadetlerden azami verim elde etmesine yardimci olan vasita (vesile) 
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ibadettir. Bazi ibadetler ve fuller iginse abdestli olmak dinen gerekli goriil- 
memis olsa bile, tasidigi birgok maddi ve manevi faydalar sebebiyle tavsiye 
edilmistir. Bundan dolayi abdestin dini deger ve baglayicilik hiikmii farz, 
vacip ve mendup seklinde iig gesittir. 

Namaz kilmak, Kabe'yi tavaf etmek, tilavet secdesi yapmak, Kur'an'a do- 
kunmak igin abdest dinen gereklidir. Siinni mezheplerin gogu bunlann farz 
oldugunda goru§ birliginde olup yalniz Hanefiler Kabe'yi tavafta abdesti 
vacip goriirler. Kur'an'a dokunmak igin abdestin farz oldugu hiikmii, 
Kur'an'a ve Siinnet'e de (el-Vakia 56/79; Beyhaki, Sunen, I, 87-88) dayan- 
dinlmakla birlikte esasen miisliimanlann Kur'an'a atfettikleri onemi ve on- 
dan istifadeyi azami olgiiye gikarma gayretlerini yansitan ve biinyesinde 
birgok sosyal ve psikolojik gerekgeyi banndiran kolektif suur konumundadir. 

Yatmadan once abdest almak, vakit namazlan igin ayn ayn abdest al- 
mak, ezan okurken abdestli bulunmak mendup goriilmustur. Hatta miimine 
manevi destek sagladigi, adeta miiminin silahi oldugu, aynca Hz. Peygam- 
ber'in miimkiin oldugu olgiide abdestli halde bulundugu goz oniinde tutula- 
rak islam alimleri miiminin imkan olgiisiinde her ise abdestli olarak basla- 
masini ve abdestli bulunmasini tavsiye etmislerdir. 

Abdestin yukanda ozetlenen bu dini hiikmiiniin tabii sonucu olarak ab- 
destsiz kimsenin, cenaze namazi da dahil namaz kilmasi, siikiir ve tilavet 
secdesi gibi namaz hiikmiine tabi fiilleri yapmasi, Kabe'yi tavaf etmesi, 
Kur'an'a dokunmasi ve onu elle tutmasi caiz goriilmez. Abdestsiz olarak 
Mushaf a bakarak veya ezberden Kur'an okumak ise caizdir. 

Kur'an yiice Rabbin kelami oldugu igin ona her zaman azami saygi gos- 
termek, su-i edeb olarak algilanacak davramslardan kaginmak gerekir. Kur'an 
tilaveti, oteden beri siinnet deger hiikmii atfedilen bir ibadet olarak telakki 
edildigi igin, Kur'an tilavet ederken hem bu kolektif suuru incitmemek ve hem 
de esasen her gesidiyle ibadetin abdestli olarak ifasimn ibadeti tamamlayan bir 
boyut olmasi sebebiyle boyle davramp ibadet lezzetini daha derinden almak 
igin abdestli olmaya ozen gostermelidir. Fakihlerin Kur'an tilavetini siinnet 
olarak nitelendirip ona ibadet igerigi yiiklemeleri bu anlamda dogrudur ve 
bunun igin abdestli olmanin sart kosulmasi da yerindedir. Ancak Kur'an oku- 
maktan asil maksat manasim anlamaksizin okuma degil, anlamak ve geregini 
yerine getirmek iizere okumadir. Zaten Kur'an'in indirilisinin asli amaci da 
budur, Birinci okuyusta ibadet niteligi on plana giktigi, ikincisinde ise anlama 
onem kazandigi igin iki tiir okuyus arasinda abdest agisindan bir ayirim yap- 
mak mumkiindiir. Bu ayirim sebebiyle olmali ki, bazi bilginler, ikinci tiir oku- 
yus bigiminde abdest almayi sart kosmamislardir. 
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C) ABDESTIN FARZLARI 

Abdestin farzlan, bir fiilin abdest sayilabilmesi igin onda bulunmasi zo- 
runlu olan ana unsurlar demektir. Abdestin farzlan ilgili ayette (el-Maide 
5/6) zikredildigi iizere dorttiir: 

1 . Yiizii yikamak. 

2. Kollan dirseklerle birlikte yikamak. 

3. Basi meshetmek. 

4. Ayaklan topuklarla birlikte yikamak. 

Yiiziin simri iki kulak yumusagi, alindaki sag bitim yen ile genenin sona 
erdigi yer arasinda kalan kisim olarak belirlenmistir. Yiiz yikamrken sakal sik 
ise ustiinii yikamak yeterlidir. Abdest alirken parmaktaki yiiziigun altina su 
alacak sekilde oynatilmasi, el, yiiz ve ayakta bulunan ve suyun deriye tema- 
sim onleyen maddelerin imkan dahilinde temizlenmesi gerekir. Dirseklerin 
yikanmasi da abdestin farzlan kapsamindadir. Basin dortte birinin el iginin 
lslakligiyla meshedilmesi Hanefiler'e gore yeterlidir. Basin mesh miktari Safii 
mezhebinde daha az iken diger iki mezhepte adeta basin tamamidir. 

Abdestin bu dort farzinda Siinni fikih mezhepleri ittifak etmistir. Ancak 
Hanefl mezhebinin disinda kalan diger iig Siinni mezhebin buna bazi sartlan 
da ilave ettigi goriiliir. Mesela niyet bu iig mezhebe gore, abdeste baslarken 
besmele gekmek Hanbeliler'e gore, dort farzin ayette sayilan siraya uygun 
yapilmasi (tertib) Safii ve Hanbeliler'e gore, bu islemlerin ara verilmeden 
yapilmasi (muvalat) Maliki ve Hanbeliler'e gore farzdir. Ca'feriler, abdestle 
ilgili ayetin ifade tarzindan hareketle ayaklann yikanmasinin degil meshe- 
dilmesinin farz oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu goriise yakin olan bazi Siinni 
alimler de vardir. 

Abdestin farzlannin yerine getirilmis olmasi kuskusuz alinan abdestin 
fikhen gegerli (sahih) olmasi sonucunu da dogurur. Bununla birlikte kulla- 
nilan suyun temiz ve temizleyici olmasi, abdest alirken oziir durumu harig 
abdesti bozan bir durumun bulunmamasi, yikanmasi gereken uzuvlarda hig 
kuru yerin kalmamasi da gerekir. Bazi ilmihal kitaplannda, abdest alirken 
yikanan uzuvlarda igne deligi kadar kuru yerin kalmamasinin istenmesi, 
hakiki anlami degil bu konuda azami titizligin gosterilmesi gerektigini ifade 
igindir. Abdest uzuvlannda bulunup suyun deriyle temasini onleyen mad- 
delerin imkan olgiisiinde temizlenmesi gerekir. Temizlemede zorluk varsa 
bunlann bulunmasi abdeste zarar vermez. Boyaci, marangoz gibi esnafin, 
sanatkarlann el ve kollannda bulunan boyalar boyledir. Bunlar el ve tirnak- 
lardan kazinmadikga abdestin gegerli olmayacaginin soylenmesi, bilgiye 
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dayali fikhi bir hiikum olarak degil de yukanda sozii edilen hassasiyetin 
abartih ifadesi olarak anlasilmalidir. Ayni sekilde bir uzvu yikamak saglik 
agisindan sakincali ise meshedilir, meshetmek de zararli ise terkedilir. 

D) ABDESTIN SUNNETLERI ve AdABI 

Hz. Peygamber'in farz ve vacip kapsaminda olmaksizin siirekli veya ge- 
nelde yaptigi ve ummetine de yapilmasmi tavsiye ettigi fiillere fikih ilminde 
ve ilmihal dilinde sunnet, Hz. Peygamber'in bazan yapip bazan da terkettigi 
fiillere ise mendup, mustehap veya adap denildigini, fikih usuliinde ise bu 
gruba giren biitiin fiillerin, ser'i hiikmun besli taksimi iginde "mendup" ola- 
rak nitelendirildigini biliyoruz. 

Abdestin baslica siinnetleri soyle siralanabilir : Abdest almaya niyet et- 
mek, baslarken besmele gekmek, elleri bileklerle birlikte ug defa yikamak, 
agiz ve buruna su gekip iyi bir agiz ve burun temizligi (mazmaza ve istinsak) 
yapmak, misvak kullanmak veya disleri firgalamak, sakalin igine su girme- 
sini saglamak, el parmaklanni birbirine sokup ovusturmak, basin tamamini 
elin lslakligiyla meshetmek, boynu meshetmek, abdest uzuvlanni yikarken 
bu sayilan siraya uymak, abdeste sag uzuvlardan baslamak, bu uzuvlan 
iiger defa yikamak ve su ile iyice ovmak (delk), abdeste ara vermeden ta- 
mamlamak. 

Abdestin bu sayilan sunnetlerine Have olarak abdestin adabi olarak da; 
abdest alirken -mumkiinse- kibleye donmek, abdest sulanni viicuda ve elbi- 
seye sigratmamak, diinya islerine iliskin konusmayip abdest dualanni veya 
bildigi dualardan okumak, suyu olgiilii kullanmak, abdest sonunda kelime-i 
sehadet (Eshedii enla ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden abdiihu ve 
resuliih) getirmek gibi fuller tavsiye edilir. Abdestin adabindan maksat, abdes- 
tin farzlannin ve sunnetlerinin daha uygun sekilde ve ortamda, mukemmel bir 
sekilde yerine getirilmesini saglamaktir. Bu sebeple abdest alan kimse hangi 
davranisimn abdestin amacina daha uygun olacagina ve abdest alirken neler- 
den kaginmasi gerektigine biraz da kendisi karar vermelidir. Mesela giinii- 
miizde abdest oncesinde ellerin ve yiiziin sabunlu su ile yikanmasi, iyi bir agiz 
ve burun temizligi, imkan varsa dislerin firgalanmasi, suyun olgiilii kullaml- 
masi, gevre temizligine ozen gosterilmesi hem bireyin sagligi agisindan hem de 
iiguncii sahislara saygimn geregi olarak ayri bir onem kazanmistir. 
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E) ABDESTI BOZAN DURUMLAR 

Abdestin maddi temizlik olma ozelligi de tasimakla birlikte esasen hiikmi te- 
mizlik oldugunu yukanda gormiistiik. Bu sebeple abdesti bozan durumlann bir 
kismi maddi kirlilik, bir kismi da hiikmi kirlilik grubunda yer alir. 

§u durumlarda abdest bozulur: 

1 . idrar ve di§ki yollanndan idrar, digki, meni, mezi, kan gibi bir necase- 
tin, herhangi bir sivinin veya maddenin gikmasi, yellenmek. 

2. Viicudun herhangi bir yerinden kan, irin veya herhangi bir maddenin 
gikmasi. Agizdan gikan akici haldeki kan, tukuriikten fazla veya ona esit ise 
abdesti bozar. Viicuttan gikan kan akmadigi veya giktigi yerin gevresine 
dagilmadigi siirece abdesti bozmaz. Yaradan gikan irin ve sari su da boyle- 
dir. Qiktigi yerin disina kendiliginden dagilmayan bu sivilann silinmesi ha- 
linde de abdest bozulmaz. §afii ve Malikiler'e gore idrar ve diski yollan harig 
viicuttan gikan kan ve benzeri sivi maddeler abdesti bozmaz. 

3. Agiz dolusu kusmak. Kusulan sey ister yemek, ister safra veya kan 
olsun, abdest bozulur. 

4. Bayilma, delirme, sarhos olma, uyuma gibi suurun kontroiiine engel 
olan durumlar. Uyku disindaki suur kaybina yol agan durumlann siiresi ve 
o esnada kisinin konumu ne olursa olsun abdest bozulur. Uyku halinde ise, 
kisinin farkinda olmadan abdestinin bozulmus olmasi ihtimalinin derecesi 
olgii alinir. Bu sebeple yatarak derin uykuya dalma abdesti bozar, uyku ile 
uyaniklik arasindaki hal ise bozmaz. Oturdugu yerden uyuklamada oturu- 
sun sekli kadar bu kimsenin durumu, abdestin bozulma ihtimalinin kuvvet 
derecesi de onemlidir. Bundan dolayi tereddutlii durumlarda abdest alinmasi 
tavsiye edilir. 

5. Namazda yakindaki sahislann duyabilecegi sekilde sesli olarak giil- 
mek. Haneffler'e gore riikulu ve secdeli namazda sesli gulme abdesti de bo- 
zar. Diger mezhepler ise sadece namazin bozulacagi goriisiindedir. 

6. Cinsi miinasebet veya fahis (asm) temas ve dokunma. Hanefiler'e gore er- 
kekle kadinin tenlerinin birbirine degmesi ile abdest bozulmasa da giplak olarak 
veya arada bedenlerin sicakligimn hissedilmesini engelleyecek bir giysi bulun- 
maksizin erkek ve kadinin asm derecede sehevi temasi, oynasma ve kucaklas- 
masi abdesti bozar. Hanefi fakihlerinin gogunlugu temasin asinliginda erkegin 
cinsel orgamnin sertlesmesini olgii alirken, imam Muhammed mezi gibi bir yaslik 
gikmadikga abdestin bozulmayacagi goriisiindedir. §afiiler'e gore erkek ve kadi- 
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nin tenlerinin birbirine degmesi, Maliki ve Hanbeliler'e gore ise temastan cinsel 
haz duyulmasi halinde abdest bozulur. 

7. Mazeret halinin sona ermesi. Su bulamadigi igin teyemmum eden 
kimse suyu bulunca, mest iizerine mesh yapan kimsenin -yolcu olanlara ug, 
yolcu olmayanlara bir giin olarak taninan- mesh siiresi dolunca, oziirlii 
kimse igin de namaz vakti gikinca abdesti bozulmus olur. 

Hanefiler'in disindaki iig mezhebe gore bir kimsenin kendi cinsel orgamna 
temas da abdesti bozar. Bir kimse abdest aldigini kesin olarak bilse de abdestinin 
bozulup bozulmadiginda tereddiit etse, Malikiler'e gore abdesti bozulmus. olur, 
diger iig mezhebe gore ise bu durumda abdest bozulmus. sayilmaz. 

Aglamak, gozden ya§ gelmesi, kabuk baglamis. bir yaranin kabugunun 
kan gikmaksizin dii§mesi, tiikiiriik ve siimiige az miktarda kan kansmasi, agiz 
dolusu olmayan kusma, lsinlan elma, ayva gibi sert bir meyve veya kullamlan 
misvak-dis. firgasi iizerindeki akiciligi olmayan kan (dig eti kanamasi harig), 
sivrisinek, pire gibi hajeratin emdigi kan, namazda uyuklama, namazda sessiz 
giilme, tirnak kesme, tiras. olma kural olarak abdesti bozmaz. 

Abdestin bozulup bozulmadigiyla ilgili goriis aynligi bulunan konularda 
ihtiyatli davranmak uygun olur. Ozellikle imam olan kimselerin abdestinin 
diger mezheplere gore de bozulmamis olmasina ozen gostermesi sart degilse 
de yerinde bir davramstir. 

F) ABDESTIN SEKLI 

Siinnet ve adabina riayet edilerek, aynca dort mezhebin farz saydigi hu- 
suslan da igerecek sekilde abdest soyle alinir: Abdest suyunun elbiseye sig- 
ramayacagi bir konum alinir, miimkiinse kibleye doniiliir. Niyet ve besmele 
ile abdeste baslayip once eller bileklere kadar ve parmak aralan da ovustu- 
rularak iig defa yikanir, cilt iizerindeki hamur, boya, sakiz gibi maddeler 
temizlenir. Parmakta yiiziik varsa oynatilir. Misvak veya dis firgasi ile, 
bunlar yoksa sag elin parmaklanyla disler temizlenir. Agiz, sag el avucuna 
alinan su ile iig defa galkamp temizlenir. Ug defa da burna su gekilip sol 
elle burun temizlenir. Oruglu olmayan kimse agiz ve burnun her yerine su- 
yun iyice ulasmasini saglar. Ug kere yiiz yikanir. Varsa sakalin iginden par- 
maklar gegirilerek suyun sakal diplerine ulasmasi saglanir. Sonra dirsekle 
birlikte sag kol iig defa, sonra ayni sekilde sol kol tig defa yikanir. Sag el 
lslatilarak avug ve parmaklann igiyle basin iistii bir defa meshedilir. Bu se- 
kilde basin dortte birini meshetmek yeterli ise de iki elle basin tamamimn 
meshedilmesi -saglik bakimindan endise verici bir durum yoksa- siinnettir. 
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Eller yine lslatilarak bas parmakla kulagin disi, sahadet parmagi veya serge 
parmakla ici meshedildikten sonra her iki elin arkasiyla boyun meshedilir. 
Once sag sonra sol ayak, parmak uglanndan baslanarak topuk ve asik ke- 
mikleri de dahil olmak iizere yikanir. Parmak aralannin yikanmasina ozen 
gosterilir. Abdestten sonra kelime-i sehadeti okumak, igilebilir ise abdest 
alinan sudan bir miktar igmek ve Kadr suresini okumak da abdestin adabin- 
dandir. 

G) OZURLUNUN ABDESTI 

Devamli burun kanamasi, idran tutamama, devamli kusma, yaranin de- 
vamli kanamasi, kadinlann akintisi gibi abdesti bozan ve kismen siireklilik 
tasryan bedeni rahatsizliklara ilmihal dilinde oziir (mazeret) , boyle kimselere 
de oziirlii kimse (mazur, mazure) denilir. 

islam dini kolaylik ve rahmet dinidir. Namaz basta olmak iizere kisilerin 
ibadetlerini zamaninda ve gerektigi sekilde yerine getirebilmeleri hem bir 
gorev hem de bir haktir. Bu sebeple islam dini kisiye giiciiniin iistiinde yiik 
yiiklememis, ibadet hayati da dahil daima kolayligin saglanmasini, zorluk 
ve sikintinin onlenmesini ilke edinmistir. Bu sebepledir ki normal durum- 
larda abdesti bozan seyler konusunda ozurlii kimseler igin ozel hiikiimler 
getirilerek bu kimselerin ibadet etmesine firsat taninmistir. Su bulunmadi- 
ginda veya suyun kullaniminin sagliga zararli oldugu durumlarda teyem- 
miim imkani, yaranin iistiine mesh hiikiimleri de yine islam'in hem namazi 
ferdin asli gorevi ve dinin diregi saymasinin hem de kolaylik prensibinin 
birer ornegidir. 

Yukanda sayilan tiirde olup en az bir namaz vakti siiresince devam eden be- 
deni rahatsizliklar oziir hali sayilir. Oziirlii kimse her namaz vakti igin abdest 
alir, bu oziir halinin abdesti bozmadigi var sayilarak o vakit iginde aldigi ab- 
destle, onu bozan yeni bir durum meydana gelmedikge, diledigi kadar farz, va- 
cip, siinnet, eda ve kaza namazi, cuma ve bayram namazi kilabilir, Kabe'yi tavaf 
edebilir, Mushaf 1 tutabilir. Namaz vaktinin gikmasiyla oziirlii kimsenin abdesti 
bozulmus. olur, yeni namaz vaktinde tekrar abdest almasi gerekir. Oziirlii kimse- 
nin abdesti oziir hali disinda abdesti bozan ikinci bir sebeple de bozulur. Mesela 
idranni tutamayan kimsenin burnu kanamakla abdesti bozulur. imam §afii'ye 
gore oziirlii kimsenin her namaz igin ayn abdest almasi gerekir. Oziirlii kimsenin 
bu sebeple elbisesine bulasan idrar, kan oziir devam ettigi siirece namazin sih- 
hatine engel olmaz. Kadinlar igin ayba§i ve logusalik hali farkli fikhi hiikiimlere 
tabi olup bunun disinda kalan kanamalar ve devamli akintilar (istihaze) oziir hali 
sayilir. 
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H) MESH 

islam dini namazin ifasini dinin temel vecibelerinden saymis olmasinin 
yam sira her tiirlu mukellefiyette zorlugu gidermeye ve kolayligi temin et- 
meye de ayri bir onem vermistir. Bunun bir ornegi de, miikellefler igin mest 
ve sargi uzerine mesh yaparak abdest alma ve boylece tizerine diisen iba- 
detleri ifa etme imkani getirmis olmasidir. 

Mesh, bir sey iizerinde eli gezdirmek, o seyi elle silmek demektir. Fikihta 
mesh, bir nevi htikmi temizlik islemi olup abdestte elin lslakligiyla bir uzuv, 
mest veya sargi iizerinde, teyemmiimde ise yiiz ve kollar iizerinde toprakla 
yapilan sembolik temizlik gesididir. Abdest alirken bas, boyun ve kulaklann 
meshedilmesi abdestin ilkten (asli) hiikmii, mest ve sargi iizerine mesh ise 
yikama yerine gegen (bedel, halef) bir islemdir. 

a) Mest Uzerine Mesh 

Dinimizin ibadetlerde kolayligi tercih etmis olmasi sebebiyle, ayaklara 
mest vb. giyildiginde, abdest igin bunun gikanlmasi ve ayagin yikanmasi is- 
tenmeyip mestin uzerine mesh yapma caiz goriilmiistur. Mest deri ve benzeri 
maddelerden ayaklara giymek maksadiyla yapilan, ayaklan topuklarla birlikte 
orten, igine su gegirmeyecek veya yere kondugunda kendi kendine dik dura- 
bilecek bir ayakkabi gesididir. Ayaklan aym sekilde orten gizme, potin, kendi- 
siyle yol yiiriinebilecek dayamklilikta gorap ve bogazli terlikler ve benzerleri de 
Hanefiler'e gore mest hiikmundedir. Devamli olarak yerle temas halindeki 
gizme ve ayakkabilara meshetmek yeterli olmayip altinda veya iizerindeki 
necis maddelerin de temizlenmesi gerekir, 

Abdest alirken mestin iizerinde elin iig parmagi kadar yerin elin lslakli- 
giyla bir defa meshedilmesi gerekir ve yeterli olur. Bunun igin mestin ab- 
destli olarak giyilmis, mestin ayagin abdestte yikanmasi gereken yerlerini 
tamamen kaplamis, ayrica dayanikli ve saglam bir maddeden yapilmis ol- 
masi aranir. Mest ile yaklasik 6 kilometre yuriinebilmesi veya birakildi- 
ginda dik durabilmesi bu dayaniklilik ve saglamligin olgiisii olarak zikredilir. 
Mestin topuktan asagi kisminda, altinda veya iistiinde ayak parmaklardan 
iigii girecek sekilde bir deligin, yank veya yirtigin bulunmamasi, mestin 
igine su almamasi da gerekir. Uzerine deri kaplanmis veya altlanna penge 
vurulmus gorap uzerine mesh edilebilir. Hanefi fakihlerinden Ebu Yusuf ve 
imam Muhammed, altina penge vurulmus olmasi sartini aramaksizin kalin 
ve igini gostermeyen dayanikli kege ve yiin goraplar uzerine, bir grup fakih 
ise bu sartlan da aramayarak gorap uzerine meshedilebilecegi goriisiindedir. 



TeMiziih 203 

ibadetlerin ve onlara hazirlik mahiyetindeki vecibelerin yerine getirilmesinde 
bazi dlguler belirlemeyi ve imkan dahilinde kolaylik saglamayi hedefleyen 
fakihler arasindaki bu tur goriis farkhhklari miikellefe bu goriislerden istedigi 
tarzda bir kompozisyon olusturma hakkini vermekten ziyade ihtiyag halinde 
kullanilabilecek aihsatlan gostermesi yoniiyle onem tasir. 

Abdesti bozan durumlar mest uzerine meshi de bozar. Uzerine meshedi- 
len mestin ayaktan gikmasi veya gikanlmasi, mestin igine giren suyun bir 
ayagin yandan fazlasini lslatmasi, mesh suresinin sona ermesi meshi bozar. 
Mest uzerine meshin siiresi, yolcu olmayanlar igin bir gun bir gece (24 saat), 
yolcular igin ug giin iig gecedir (72 saat). Bu siire, mestin abdestli olarak 
giyilmesinden sonra ilk hadesten yani abdesti bozan ilk durumdan baslar. 
Bu siire dolduktan sonra, ayaklar su ile yikanarak abdest alinip gerekiyorsa 
mest tekrar giyilmelidir. Ote yandan, ayaklanni yikamak suretiyle abdestli 
olan kimsenin bu abdesti devam ettigi siirece mestleri gikanp giymesiyle 
abdesti bozulmaz. Mestlerin uzerine meshetmek suretiyle abdestli olup 
mestlerini gikaran kimse, sadece ayaklanni yikayarak abdestini tamamlaya- 
bilir. 

b) Sargi Uzerine Mesh 

Uzerinde sargi bulunan bir organin abdest alirken su ile yikanmasi sag- 
lik agisindan zararli ise, bu sargi goziilmeyip iizerinin meshedilmesiyle yeti- 
nilir. Yapilan bu mesh o uzvu hiikmen yikama sayilir. Hatta mesh de zararli 
ise ondan da vazgegilebilir. Sargimn gogunlugunu sadece bir defa 
meshetmek yeterlidir. Sargimn abdestsiz veya ciiniip iken sanlmis olmasi 
meshe engel olmadigi gibi bu meshin siiresi de yoktur. Oziir hali devam 
ettigi siirece sargi uzerine meshedilebilir. Sargi uzerine ikinci bir sargi sanlsa 
bu sargiya aynca meshetmek gerekmez. Bir sargi uzerine mesh yapildiktan 
sonra o sargi degistirilirse hiikiim yine ayni olmakla birlikte yeni sargimn 
meshedilmesi miistehaptir. Uzerindeki ilag, merhem bulunan yaralann meshi 
de sargi uzerine mesh hiikmiindedir. Yaranin iyilesip sargimn gikanlmasi 
halinde sargi uzerine yapilan mesh bozulmus olur. Bu kimsenin sayet ab- 
destli ise, sargi yerini yikamakla iktifa etmesi mumkiin ise de yeniden abdest 
almasi daha yerinde bir davranis olur. 

Doldurulmus veya kaplanmis disler de sargili veya merhemli yara -veya 
suyun deriye ulasmasini engelleyen fakat gikanlmasi zor olan boya vb.nin 
bulastigi organ- gibidir. Suyun kaplama ve dolguya ulasmasi yeterlidir. 
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IV. GUSUL 

Sozliikte gusiil (gasl ve gusl) "bir seyi su ile yikamayi", fikih ilminde ise 
"biitiin viicudun temiz su ile yikanmasi seklinde yapilan hiikmi temizlik 
islemi"ni ifade eder. Fikihta abdeste kiigiik temizlik, abdest almayi gerektiren 
hallere kiiguk kirlilik (hades-i asgar) , gusle biiyiik temizlik, guslii gerektiren 
hallere de biiyiik kirlilik (hades-i ekber) denilir. Gusliin Tiirkge'deki bir baska 
adi da boy abdestidir. 

Kur'an'da "Egercunup iseniz iyice temizlenin" (el-Maide 5/6) buyurularak 
ciiniipliik halinden kurtulmak igin gusliin gerekliligi bildirilmis, aynca 
hayzin (ay hali) kadinlar igin mazeret hali oldugu belirtilerek gusledip te- 
mizleninceye kadar onlarla cinsel iliski kurulmasi yasaklanmistir (el-Bakara 
2/222). Ciiniipliik hali ile kadinlann hayiz ve nifas kanlannin kesilmesi ha- 
linde gusliin gerekli oldugu ve bunun nasil yapilmasi gerektigi hususuna 
Hz. Peygamber'in soz ve uygulamalan da onemli agiklamalar getirmistir. 

Abdest gibi gusiil de esasen hiikmi-dini temizlenme ve annma vasitasi- 
dir. Boyle olmakla birlikte bunlann maddi temizlenmeyi de sagladigi, aynca 
birgok tibbi yararlar igerdigi de inkar edilemez. Gusliin insan sagligi agisin- 
dan onemi ve yaran Dogulu ve Batili ilim adamlannca ayn ayn dile getiril- 
mis, boy abdesti temizligi miisliiman milletlerin belirgin ozelligi, islam me- 
deniyetinin beden temizligine ve sagligina verdigi onemin adeta simgesi 
olmustur. Gusiil ile, hayiz, nifas ve ciiniipliik halinin viicutta birakabilecegi 
maddi bir kalinti ve bulasiklar iyice temizlenmis olur. Aynca gusiil, ciiniip- 
liik halinin viicutta yol agacagi yorgunluk ve gevsekligi giderme, bedende 
yeni bir denge kurma, kan dolasimini diizene koyma ve kisiyi hiikmi kirli- 
likten kurtararak ibadet atmosferine hazirlama gibi beden ve ruh sagligi 
agisindan birgok yaran iginde banndirir. Buna ilave olarak, bilinebilen veya 
bilinemeyen birgok hikmet ve fayda tasidigi inanciyla Allah'in bu emrini 
yerine getiren miimin Allah'a kayitsiz sartsiz itaat etmenin haz ve sevabina 
kavusur. 

A) GUSLU GEREKTIREN DURUMLAR 

Esasen hiikmi-dini temizlenme ve annma vasitasi olan gusliin sebebi 
hiikmi kirliliktir. Bu sebeple hiikmi kirlilik hali sayilan ciiniipliik, hayiz ve 
nifas halleri guslii gerektiren iig temel sebeptir. Ancak bu iig durumun dini 
literatiirde biiyiik kirlilik olarak anilmasi, bu durumdaki kimselerin dinen necis 
sayildigi anlamina gelmez. Miimin necis olmaz. Hatta miisriklerin necis ol- 
dugu mealindeki ayet de (et-Tevbe 9/28) onlann hiikmi kirliliklerine isaret 
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olarak anlasilmistir. Bu sebepledir ki, ciiniip olan, hayiz ve nifas goren kimse- 
lerin hiikmi kirliligi, onlann namaz, tilavet secdesi, Kabe'yi tavaf, Kur'an'i 
eline alma ve Kur'an okuma, mescide girme gibi belirli ibadetleri veya ibadetle 
yakindan ilgili flilleri yapmak igin gerekli ruhi ve manevi hazirliga sahip olma- 
diklan anlamina gelir. Bundan dolayi ciiniip kimsenin oruca devam etmesi 
veya namaz vaktine kadar yikanmayi geciktirmesi giinah sayilmayip namazin 
kilinabilecegi son vakit oncesinde gusletmesi farz gortilmtistiir. Diger bir anla- 
timla gusiil, hiikmi kirliligi sona erdirip belirli ibadetleri yapmayi miimkiin hale 
getiren bir hiikmi temizlenme usuliinden ibarettir. 

a) Cunxipluk 

Fikih dilinde ciiniipliik (=cenabet) , cinsi miinasebet veya sehvetle meni- 
nin gelmesi (inzal) sebepleriyle meydana gelen ve belirli ibadetlerin yapilma- 
sina engel olan hiikmi kirlilik halinin adidir. Meni gelsin veya gelmesin cinsi 
miinasebet sonunda kadin da erkek de ciiniip olur. Ciiniipliige yol agan cinsi 
miinasebetin olgiisii ve baslangig siniri, erkeklik organinin siinnet kisminin 
girmis olmasidir. Erkek veya kadindan sehvetle (cinsi zevk vererek) meninin 
gelmesi ciiniipliigun ikinci sebebidir. Meninin uyku halinde veya uyanik- 
ken, iradi ya da gayri iradi gelmesi sonucu degistirmez. §afiiler hark; fakih- 
lerin gogunlugu, ciiniipliik igin meninin sehvetle gelmesini sart gordiiklerin- 
den, agir kaldirma, dtisme, hastalik gibi sebeplerle meninin gelmesini cii- 
niipliik sebebi saymazlar. 

Uyandiginda ihtilam oldugunu hatirlamamakla birlikte elbisesinde meni bu- 
lasigi goren kimsenin gusletmesi gerekir. Buna karsilik ihtilam oldugunu hatirla- 
digi halde elbisesinde boyle bir iz gormeyen kimsenin ise gusletmesi gerekmez. 

Ciiniip olan kimsenin farz veya nafile herhangi bir namaz kilmasi, tila- 
vet secdesi yapmasi, Kabe'yi tavaf etmesi, Mushaf 1 eline almasi, camiye 
girmesi ve orada bulunmasi caiz goriilmez. Bu kimseler dua ve zikir maksa- 
diyla besmele gekip Fatiha, ihlas, Ayetii'l-kiirsi gibi sure ve ayetleri okuya- 
bilirler. Ciiniip kimsenin bu halini herhangi bir farz namazin ifasi vaktine 
kadar geciktirmesi ve bu arada yeme igme de dahil beseri ve sosyal faali- 
yetlerini siirdiirmesi fikhen caiz ise de bir an once ciiniipliikten kurtulmasi, 
bunun igin de ilk firsatta boy abdesti almasi, degilse cinsel organini, el ve 
agzini yikamasi tavsiye edilmistir. 

b) Hayiz ve Nifas 

Hayiz (ay basi) ve nifas (logusalik) kanlannin kesilmesiyle veya bu iki 
hal igin ongoriilen azami siirelerin dolmasiyla gusiil gerekli olur. Bu siireyi 
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asan kanamalar oziir hali (istihaze) sayildigindan bu tur kanamanin sona 
ermesi halinde gusiil gerekmez. 

Hayiz ve nifas halindeki kadinin hiikmii ciiniip kimseninki gibidir. Ay- 
rica bu durumdaki kadinlann tinsel iliskide bulunmasi haramdir, orug tut- 
masi da caiz degildir. Kadinlara mahsus haller ve bunlann fikhi hiikmu asa- 
gida anlatilacaktir. 

Fakihlerin gogunluguna gore, muslumanin cenazesinin -sehid hiikmiine 
tabi olanlar harig- yikanmasi gerekir ve bu gorev geride kalanlar igin cenaze 
namazi gibi farz-i kifaye cinsinden bir dini sorumluluktur. Bu yikama bir 
yoniiyle o muslumanin ciiniip olarak olmesi ihtimaline karsi bir tedbir ma- 
hiyetinde ise de esasen islam'in insana verdigi degerin, miisliiman olarak 
yasamis bir kimseye karsi gosterilen sevgi ve sayginin bir ifadesidir. 

Yeni miisliiman olmus bir kimsenin sirf bu sebeple gusletmesi Maliki ve 
Hanbeli fakihlerine gore vacip, Hanefi ve §afiiler'e gore ise mendup bir dav- 
ranistir. Ciiniip ise gusletmesinin gerekliliginde ittifak vardir. islam dinine 
giren kimsenin bu sebeple guslii, geride kalan manevi kirlilikten ve giinah- 
lardan annip yeni bir hayata tertemiz baslangig anlamini tasir. 

Yukanda sayilanlara ilave olarak cuma ve bayram namazlan oncesinde, 
hac veya umre niyetiyle ihrama girerken ve Arafat'ta vakfe igin gusletmek 
siinnet, cenaze yikama, kan aldirma, Mekke ve Medine'ye girme, Berat ve 
Kadir gecelerini ihya etmeyi isteme, bir toplantiya katilma, yeni elbise 
giyme, bir giinahtan tovbe etme gibi gesitli sebep ve durumlarda gusletmek 
de miistehap goriilmiistiir. 

B) GUSLUN FARZLARI 

Gusiil, ilgili ayette de (el-Maide 5/6) isaret edildigi gibi biitiin viicudun 
kuru bir yer kalmayacak sekilde tamamen yikanmasindan ibarettir. Bunda 
biitiin fakihlerin ittifaki vardir. Ancak Hanefi ve Hanbeli mezhebinde agiz ve 
burnun igi gusiilde bedenin dis kismindan sayilmistir. Boyle olunca gusliin; 
agza su almak (mazmaza), burna su gekmek (istinsak) ve biitiin viicudu 
yikamak seklinde iig farzindan soz edilir. Maliki ve §afiiler ile §ia'dan 
Ca'feriler'e gore agiz ve burnun igini yikamak siinnettir. Gusiilde niyet 
Hanefiler'e gore siinnet, diger mezheplere gore farzdir. Malikiler'e gore vii- 
cudu ovalamak ve gusiil islemlerinin arasini agmamak da gusliin farzla- 
nndandir. 

Gusiil mutlak su denilen nehir, pinar, kuyu, deniz, kaynak ve yagmur 
sulan ile yapilir. Sag, sakal, biyik ve kaslann yikanip diplerine suyun ulas- 
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masi, kadinlann orgiilii olmayan saglanni yikamalan ve sag diplerine suyun 
ulasmasi gerekir. Orgiilii sagin goziilmesi sart olmayip sadece diplerine su- 
yun ulastinlmasi yeterli olur. Hanbeliler hayiz ve nifas sebebiyle gusiil igin 
orgiiniin goziiliip sagin yikanmasini gerekli goriir. Gusiil esnasinda, beden- 
deki yara iizerinde sargi varsa bakilir; sayet yikama yara igin zararli olma- 
yacaksa sargi goziiliip yikanir, degilse sargi iizerine meshedilir. ilmihal tiirii 
kitaplarda yer alan, boy abdesti alan kimsenin viicudunda ignenin deligi 
kadar kuru yer kalmamasi tavsiyesi gergek manada degil, viicudun su ile 
iyice yikanmasi gerektigi seklinde anlasilmalidir. Dis dolgusu ve kaplama, 
aynca deri iizerinde olup suyun deriyle temasini onleyen ve izalesinde de 
giigliik bulunan boya ve benzeri maddeler, yukanda da agiklandigi iizere 
gusle mani degildir. Bu sebeple viicudun maddi temizligini imkan olgiisiinde 
ve sabun kullanarak yaptiktan sonra deri iizerinde kalip suyun deriye ulas- 
masina mani olan boya, hamur gibi maddeler gusliin sihhatine engel olmaz. 
Dis dolgu ve kaplamasi da boyledir. 

C) GUSLUN SUNNETLERI ve AdABI 

Bu ibadeti olusturan fiillerden hangilerinin farz veya vacip, hangilerinin 
siinnet ve adab oldugu konusunda fakihlerin goriis aynligina diismesinin 
sebebi, Hz. Peygamber'in sahabeye ibadetleri, hangi alt fiilin farz veya adab, 
emredilmis veya tavsiye edilmis oldugu agiklama ve ayinmini yapmaksizin 
biitiin halinde uygulayarak ve fiilen ornek olarak gostermis, sahabenin de 
ibadetleri Hz. Peygamber'den gordiigii ve ogrendigi sekilde yapmaya galis- 
mis olmasidir. Daha sonraki donemde fakihler bu rivayet ve bilgileri incele- 
yip hangi fiilin o ibadetin ana unsuru, hangilerinin de tavsiye edilen fuller 
oldugunu belirlemeye galismislardir. Bu durum, bir ibadetin farz ve siinnet- 
leri konusunda fakihlerin farkli sonuglara varmasini kagimlmaz kilmistir. 
Boyle olunca ibadetlerin ifasi, bir mezhebin belirledigi farz gizgisinin altina 
diismedigi miiddetge kisiyi prensip olarak sorumluluktan kurtanrsa da, ma- 
dem ki ibadetler Allah'in nzasini kazanmak, ona kullugumuzu ve bagliligi- 
mizi en iyi sekilde arzetmek igin yapilir, o halde ibadetlerin miimkiin oldugu 
olgiide biitiin farz, siinnet ve adabiyla yapilmasi gerekir. 

Gusle besmele ve niyet ile baslamak, oncelikle elleri ve avret yerini yi- 
kamak, bedenin herhangi bir yerinde kir ve pislik varsa onu gidermek, 
sonra namaz abdesti gibi abdest almak, fakat su birikintisi varsa ayaklann 
yikanmasini sona birakmak, abdestten sonra once iig defa basa, sonra sag, 
sonra sol omuza su dokmek, sonra diger uzuvlan yikamak, her defasinda 
bedeni iyi ovusturmak, her azayi iiger defa yikamak, suyun kullaniminda 
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asm davranmamak, avret yerlerini orterek yikanmak, gusiil esnasinda ko- 
nusmamak, gusiilden sonra gabucak giyinmek gusliin belli bash siinnet ve 
adabindandir. Abdestin adabi sayilan diger giizel davranislar gusiil igin de 
gegerlidir. 

Miisliimanin kaplica, yiizme havuzu, hamam gibi umuma agik yerlerde 
yikanirken avret yerlerini ortmede titizlik gostermesi, baskasinin agilan avret 
yerlerinden gozunii sakindirmasi, aynca bu yerlerde saglik ve temizlik ku- 
rallanna da azami olgiide uymasi gerekir. Hz. Peygamber hamama bir ortii 
ile girilmesini emretmis, avret yerlerini agarak veya giplak yikanan kimse- 
lere meleklerin lanet edecegini haber vermistir (Ebu Davud, "Hammam", 2-3; 
Nesai, "Gusl", 2). islam bilginlerinden hamama gitmeyi dogru bulmayanlar 
da donemlerinde hamamlardaki agiklik ve hayasizliktan sikayetgi olduklan 
igin bir bakima tepkisel davranip karsi tedbir almaya galismislardir. Hadis- 
lerde ve fikih kitaplannda bu konuda dile getirilen kaygi ve sakincalar, o 
donemde insanlann ortiinmeye ve edebe dikkat etmeksizin fiitursuzca so- 
yunup yikandigi hamamlann komsu iilke ve bolgelerde yaygin olmasi, ayni 
adetin mtislumanlar arasinda da yayilma istidadi gostermesi sebebiyledir. Bu 
tehlike ve sakincanin bulunmadigi donemlerde hamamlar ve umumi temiz- 
lik mahalleri islam'in temizlige verdigi onemin bir yansimasi olarak islam 
toplumunda giderek yayginlasmis, neticede bu eserler islam medeniyet ve 
mimarisinin aynlmaz bir pargasi olmustur. 



V. TEYEMMUM 

Sozliikte "bir ise yonelmek, bir seyi kastetmek" anlamina gelen teyem- 
miim dini literatiirde, suyu temin etme veya kullanma imkanimn bulunma- 
digi durumlarda hadesi yani biiyiik ve kiigiik hiikmi kirliligi gidermek mak- 
sadiyla, temiz toprak veya yer kabugundan sayilan bir maddeye siiriilen 
ellerle yiizii ve iki kolu meshetmekten ibaret hiikmi temizlik demektir. Ab- 
dest ve gusiil normal durumlarda su ile yapilan ve maddi temizlenme ozel- 
ligi de tasiyan hiikmi bir temizlik iken teyemmiim istisnai hallerde basvuru- 
lan, abdest ve gusiil yerine gegen (bedel) sembolik bir islemdir. islam'in 
miikellefler igin boyle bir imkani getirmis olmasi, hem namaz basta olmak 
iizere ibadetlerin ifasina biiyiik onem vermis bulunmasinin hem de kolayligi 
ilke edinmis olmasinin sonucudur. 

Kur'an'da teyemmiim imkaniyla ilgili olarak soyle buyurulur: "Eger 
hasta olur veya yolculukta bulunursaniz, yahut biriniz ayak yolundan ge- 
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lirse, yahut kadinlarla temasta bulunur da su bulamazsaniz, temiz toprakla 
teyemmum edin. Onunla yilzlerinize ve kollanniza meshedin" (el-Maide 
5/6). Hz. Peygamber de hicretin 5. yihnda nazil olan bu hiikmii tatbiki ola- 
rak gostermis ve agiklamis; teyemmiimiin cevazi ve mahiyeti hakkinda, 
aynntiyla ilgili goriis farkliliklan harig tutulursa, fakihler arasinda kayda 
deger bir ihtilaf olmamistir. 

A) TEYEMMUMUN SEBEPLERI 

Teyemmum abdest ve gusiil yerine gegen bir bedel ve istisnai huktim 
olup ancak belli bir mazeretin bulunmasi halinde yapilabilir. Bu mazeretler 
de iki grupta toplanabilir: 1. Abdest veya gusle yetecek miktarda suyun 
bulunmamasi. 2. Suyu kullanmayi engelleyen fiili bir durumun veya suyu 
kullanmamak igin dinen gegerli bir mazeretin/engelin bulunmasi. 

Abdest ve gusle yetecek suyun hig bulunmamasi, yiiriiyerek veya vasi- 
tayla kolayca gidilip gelinebilecek bir mesafeden daha uzakta olmasi, su 
yolunda bir tehlikenin varligi, parayla su satin alma imkaninin olmayisi 
veya fiyatinin rayig bedelin gok iistiinde olmasi, suyu kullanmamn saglik 
agisindan tehlikeli olusu, suyu elde etme arag ve gerecinin bulunmayisi, 
havanin veya suyun asm derecede soguk olmasi gibi durumlar da yukan- 
daki iki mazeret halinin sik rastlanilan ornekleri olarak sayilabilir. Bu ko- 
nuda mukellef kendi karar vermeli, hakli ve gegerli bir mazeretinin bulundu- 
guna kanaat getirdiginde dinin bu ruhsatindan yararlanmalidir. 

B) TEYEMMUMUN YAPILI§I 

Teyemmum, hiikmi temizlenme niyetiyle temiz topraga siiriilen el ayasiyla 
yiizu ve kollari dirseklerle birlikte meshetmekten ibarettir. Bu sebeple teyem- 
miimun niyet, yiizii meshetmek, kollari dirseklerle birlikte meshetmek §eklinde 
tic. farzi vardir. Diger bir anlatimla teyemmum bu iig fiilden olu§ur. 

Teyemmiime baslarken besmele gekmek, siraya riayet etmek yani once 
yiizii sonra kollari meshetmek, bunlan yaparken ara vermemek, elleri top- 
raga vurdugunda ileri geri hareket ettirmek ve topragin parmak aralanna 
girmesini saglamak, ellerini topraktan kaldinnca parmaklardaki toz ve top- 
raklan silkelemek teyemmiimiin siinnet ve adabi olarak sayilir. 

Temiz, kuru ve tozlu toprakla teyemmum edilebilecegi gibi tas, kum, ga- 
kil, tugla, kiremit gibi maddelerle de yapilabilir. iki elin ig yiizii, yiiziin 
meshi ve kollann meshi igin ayn ayn topraga siiruliir. Birincide iki elin igiyle 
yiiziin tamami, ikincisinde sol elin igi ile sag el ve kol, sag elin igi ile sol el 
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ve kol dirseklerle birlikte tamamen meshedilir. Ytiziin ve kollann ekserisini 
meshetmeyi yeterli goren fakihler de vardir. 

Namaz vakti girmeden teyemmum edilmesi caizdir. Su bulunmadigi, 
mazeret hali kalkmadigi siirece bir kimse yaptigi teyemmumle diledigi kadar 
farz ve nafile namaz kilabilir. Bu Hanefi mezhebinin gortisiidiir. Hanefi 
mezhebi disindaki tig mezhebe gore, teyemmumun gegerli olabilmesi igin 
namaz vaktinin girmis olmasi gerekir ve bir teyemmumle birden fazla farz 
namaz kilinamaz. Ancak Hanbeliler birden fazla kaza namazi kilinabilecegi 
goriisiindedir. 

C) TEYEMMUMU BOZAN DURUMLAR 

1. Abdesti bozan ve guslii gerektiren durumlar teyemmiimii de bozar. 
Qiinkii teyemmum bu ikisinden bedeldir. Ciiniip olan kimse teyemmum 
yaptiktan sonra abdesti bozan bir durum meydana gelse, yalniz abdesti 
bozulmus olur, ciiniipliik hali geri gelmez. 

2. Hastalik, tehlike, siddetli soguk, suyu elde edecek arag ve gerecin yok- 
lugu gibi teyemmiimii mubah hale getiren bir mazeret sebebiyle teyemmum 
yapilmis da bu mazeret hali ortadan kalkmissa, teyemmum bozulmus olur. 

3. Yaptigi teyemmumle namaz kilan kimse namaz esnasinda suyu goriirse 
veya su bulunursa, teyemmiimii bozulmus olur. Namazi teyemmumle kildik- 
tan sonra su bulunursa vakit gikmamis bile olsa kilinan bu namazin iadesi 
gerekmez. §afiiler bu durumda iadeyi gerekli gortir. Namaz vakti giktiktan 
sonra ise iadenin gerekmediginde goriis birligi vardir. 



VI. KADINLARA MAHSUS HALLER 

Kadinlann fizyolojik yapilanndan kaynaklanan ozel durumlar, temiz- 
lenme basta olmak iizere fikhin gesitli alanlanni ilgilendiren ayn hiikumlerin 
sevkedilmesini gerekli kilmistir. Bu fikhi hiikumlerin bilinmesi miikellefleri 
yakindan veya sahsen alakadar ettiginden, ilmihal bilgileri arasinda yer alir. 

ilmihal dilinde, kadinlara mahsus haller denince hayiz, nifas ve istihaze 
terimleriyle ifade edilen iig durum kastedilir. Yetiskin bir kadinin cinsel orga- 
nindan iig tiirlii kan gelir. Birincisi yaratilislan geregi belirli yaslar arasinda 
ve belirli periyotlarla gelen hayiz kanidir. ikincisi dogumdan sonra belirli bir 
sure gelen nifas (logusalik) kanidir. Ugiinciisii ise bu ikisi disinda kalan ve 
genelde bir hastaliktan kaynaklanan istihaze (oziir) kanidir. Bu iig durum, 
temizlik, namaz, orug, Kur'an okuma, hac, cinsi miinasebet, bosanma gibi 
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birgok hiikiimle irtibatli oldugundan fikih kitaplannda onemle ele alinir ve 
aynntili bigimde incelenir. 

Kadinlar hakkinda ibadet temizligi ve ibadetlere iligkin bazi ozel diizen- 
lemelerin bulunmasi, bu cinsin ayncalikli, muaf veya ikinci derecede kabul 
edilmesi anlaminda olmayip bunlar cinsin fitri ve fizyolojik ozellikleri goz 
oniinde bulundurularak konmus hiikiimlerdir. Hayiz, nifas ve istihaze du- 
rumlanyla ilgili ozel hiikiimler, bu durumdaki kadinlar igin getirilen muafiyet 
veya yiikumlulukler de boyledir. 

A) HAYIZ 

Fikih ilminde hayiz, ergenlik gagina giren saglikli kadinin rahminden dii- 
zenli araliklarla akan kani ifade eder. Kadinlarda ergenlikten menopoza kadar 
goriilen bu fizyolojik olaya da hayiz hali (mensturasyon, regl), adet gorme, 
adet kanamasi, aybasi hali gibi isimler verilir. Hayiz hali, kadinda dol yatagi- 
nin (rahim) ig yiiziinii kaplayan zarin, yumurtanin dollenmeyip olmesi ve 
hormon salgisinin kesilmesi iizerine pargalanarak kanla birlikte disan atilma- 
sindan ibarettir. Hayiz kaninin kesilmesiyle kadinin temizlik donemi baslar. iki 
hayiz kani arasindaki siireye de temizlik siiresi denilir. Dollenme meydana 
geldiginde ise yumurta rahmin ig zarina tutunarak gelismeye baslar ve adet 
kanamasi kesilir. Hamile kadinin adet gormemesi bu sebepledir. 

Tarih boyunca adet kanamasi birgok toplumda gok ters yorumlanmis, 
gesitli kiiltiirlerin ve yanlis inanislann etkisiyle adet goren kadin toplumdan 
ve beseri iliskilerden dislanmistir. islam dini bu yanlisliklan diizeltmis, hayiz 
goren kadini giinliik hayattan, ozel ve sosyal iliskilerden uzak tutmamis, 
adet kanamasinin fitri ve tabii bir hadise oldugunu belirtmis, kadini ruhen 
ve bedenen rahatsiz eden bu ozel durumda ona karsi gayet normal davra- 
nilmasini, bu durumun onun giinliik yasantisini ve beseri iliskilerini etkile- 
memesini istemistir. 

ilk adet kanamasi geng kizlarda sok etkisi yapabilir, bazan hayat boyu 
siirecek bir gerginlige ve huzursuzluga sebep olabilir. Bu konuda ailelere 
onemli bir gorev diismekte, bunun fizyolojik bir olay oldugu, kadinlik ve 
annelik sorumlulugunun baslangici sayilmasi gerektigi, bazi dini muafiyet 
ve yukumliiliikler getirdigi anlatilmalidir. Konunun ilmihal kitaplannda 6n- 
celikle ele alinmakta olmasinin bir sebebi de bu egitim ve bilgilendirmeye 
yardimci olmaktir. 

Hayiz hali, islam dininde bazi ibadetlerin yapilmasina engel olan hiikmi 
kirlilik (hades) olarak nitelendirilmis ve bununla ilgili bazi fikhi hiikiimler 
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konmustur. Kur'an'da, hayizin bir nevi sikinti ve rahatsizlik hali oldugu, bu 
donemde kadinlarla cinsi miinasebetten uzak durulmasi gerektigi (el-Bakara 
2/222), bosanmis kadinlann iig hayiz/temizlik siiresi iddet bekleyecegi (el- 
Bakara 2/228), hayrzdan kesilen veya heniiz hayiz gormeyen kadinlann 
iddetinin ise ug ay oldugu (et-Talak 65/4) belirtilir. Hadis kitaplannda hayizin 
tanimi ve mahiyeti, hayiz siiresinin alt ve list sinin, hayiz goren kadinin 
dini muafiyet ve yiikiimliiliikleri, onlarla ailevi, beseri ve sosyal iliskiler 
konusunda gerek Hz. Peygamber'in gerekse hanimlannin 6nemli ve aynntili 
agiklamalan yer alir. Bu agiklamalar daha sonraki donemlerde olusan fikhi 
bilgi ve hiikiimlerin de ana malzemesini teskil etmistir. 

a) Siiresi 

Gerek baslangig ve bitis yaslari gerekse asgari ve azami siiresi bakimin- 
dan hayiz, fiziki biinye, kalitim, gevre ve iklim sartlanna bagli olarak kadin- 
dan kadina onemli degisiklikler gosterebilir. Bununla birlikte fakihler, birgok 
dini ve hukuki hiikmii yakindan etkiledigi igin bu siireleri belirleme yoniinde 
bazi tesbitlerde bulunmuslardir. Fikih bilginlerinin gogunluguna gore kadin- 
lar 9 yaslanndan itibaren adet gormeye baslar ve yaklasik 50-55 yaslanna 
geldiklerinde adetten kesilirler. Bu rakamlar fakihlerin tecriibe birikimlerine 
gore verilmis siireler olup bu konuda fiili adet gormenin baslamasi ve sona 
ermesi esastir. Adet kanamasimn en az ve en gok siiresi konusunda ileri 
siiriilen rakamlar da boyle olup miikelleflere pratik bilgi ve goziim vermeyi 
amaglamaktadir. Tip ilminin onemli bir gelisme kaydettigi giiniimiizde kadi- 
nin adet gagi ve donemiyle ilgili bilgiler konunun uzmanlanndan ogrenilerek 
dini hiikiimlerin buna dayandinlmasi gerekir. Bugiinkii tibbi bilgiler adet 
kanamasimn 11-13 yaslarda baslayip 45-50 yaslannda sona erdigini, adet 
siiresinin de 3-6 gun civannda oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte 
fiziki biinye, psikolojik durum ve gevre sartlanna bagli olarak kadinlann 
adet gagi ve siiresi farklilik tasiyabilmektedir. HanefT mezhebine gore adetin 
en az siiresi 3, en uzun siiresi 10 giindiir. iki adet arasinda kalan en az te- 
mizlik siiresi de 1 5 giindiir. 

b) Dini Hiikiimler 

Hayiz, bir nevi abdestsizlik ve ciiniipliik hali, yani hiikmi kirlilik (hades) 
veya mazeret kabul edilir. Hayizli kadinin namaz kilmasinin ve orug tutma- 
sinin caiz ve sahih olmadiginda, yani hayzin bu iki ibadetin ifasina engel bir 
mazeret sayildiginda fakihler goriis birligindedir. Hayiz siiresince terkedilen 
namazlann kaza edilmesinin gerekmedigi, oruglann ise temizlendikten sonra 
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tutulacagi hususlannda da goriis birligi vardir. Bu konuda Hz. Peygamber'in 
bilgi ve onayi dahilinde cereyan eden uygulamalar esas alinmistir (Buhari, 
"Hayiz", 20; Muslim, "Hayiz", 69; Ebu Davud, "Taharet", 105). 

Hayizli bir kadin hac ibadetini eda ederken Kabe'yi tavaf harig hacla il- 
gili butiin islemleri ve ibadetleri (menasik) yapabilir. Haccin riiknii olan zi- 
yaret (ifaza) tavafini yapmak iizere temizleninceye kadar Mekke'de bekler. 
Hanefiler'e gore hayizli olarak tavaf yapilmasi gegerli olmakla birlikte ceza 
kurbani kesilmesi gerekir. 

Hayizli kadinin Kur'an okumasi ve Mushafi eline almasi, mescide girip 
orada kalmasi, Hanefiler de dahil fakihlerin gogunluguna gore caiz degildir. 
Bu konuda hayizli kadin cuniip kimse gibidir. ihtiyag halinde mescide gire- 
bilirler, dua ve zikir niyetiyle dua ayetlerini, Fatiha, ihlas gibi sureleri bes- 
meleyi, kelime-i tevhid ve sehadeti okuyabilirler. Maliki fakihleri ise, bazi 
sahabe ve tabiin alimlerinden rivayet edilen goriislerin destegiyle, kadinin 
hayiz siiresi iginde Kur'an okuyabilecegini, fakat hayiz kani kesildigi andan 
itibaren gusledip temizleninceye kadar ciiniip hiikmiinde olup Kur'an oku- 
yamayacagini belirtmislerdir. ibn Hazm bu sarti da aramaz. Malikiler ve ibn 
Hazm dahil bir grup islam bilgini, ciiniipliik halinin iradi, hayizin ise gayri 
iradi olusundan hareketle hayizli kadin lehine bir ayirim yapmayi gerekli 
gormiis, ozellikle Malikiler kadinlann Kur'an ogretimi ve ogrenimi igin boyle 
bir ruhsata ihtiyaci bulundugu noktasindan hareket etmislerdir. 

Hayizli kadinin hayiz sebebiyle ibadet edememesi, Kur'an okuyamamasi 
dinin kendisine tanidigi bir muafiyettir. Bu ibadetleri yapamadigi igin dini bir 
sikinti, eksiklik ve sorumluluk duymasi yersizdir. ibadetlerde sayi ve sure- 
den ziyade niyet ve fikri-ruhi yogunluk onemlidir. Fakat Kur'an ogretimi ve 
ogrenimi ile mesgul olan kadinlar, hatta mazeret beyan etmesinin kendisini 
zor durumda birakacagi bir ortamda bulunan kadinlar yukandaki ruhsattan 
yararlanarak hayizli olduklan halde Mushafi ellerine alip, Kur'an okuyup 
dinleyebilirler. 

Hayizli kadinla cinsel iliskide bulunmak, ayetin de agik ifadesi geregi (el- 
Bakara 2/222) haramdir. Boyle bir iliskide bulunan kimsenin bu giinahindan 
tovbe ve istigfar etmesi gerektigi gibi belli bir miktar (ilk giinlerdeki iliski igin 
4,25 gr., son giinlerdeki igin bunun yarisi miktarda altin) sadaka vermesi de 
gerekli goriiliir. Hayizli kadinin gobekle diz kapagi arasindan cinsel amagla 
yararlanma da caiz goriilmez. Bunun disindaki yerler ve fuller iginse her- 
hangi bir sinirlama getirilmemistir. Hayiz kani kesilen kadin gusletmedikge 
cinsel iliskide bulunamaz. Ancak Hanefiler hayiz kaninin alisilmis, belirli 
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adet siiresinin sonunda kesilmesinden itibaren bir namaz vakti gegtikten 
sonra gusiil yapilmasa da cinsel iligkinin caiz oldugu g6ru§iindedir. 

Hayizli kadinla cinsel iligkinin dinen yasaklanmasi kadinin beden ve ruh 
sagligi agisindan da son derece gerekli bir tedbirdir. Bu donem, kadinlann her 
tiirlii ruhi gerilime, mikrop ve hastalik kapmaya agik olduklan bir donemdir. 

Hayiz siiresi sona eren kadinin ibadetleri eda edebilmesi igin gusletmesi 
gerekir. 

Kadinlann hayiz donemlerinde bedenen ve ruhen hassasiyet kazandiklan, 
onlara kansi gevresindekilerin daha anlayish davranmasi gerektigi agiktir. Ka- 
dinlar da adet donemlerinde beden temizligine ve saglik kurallanna daha cok 
onem vermeli ve uymali, mumkiinse sik sik banyo yapmali, etrafindaki in- 
sanlan rahatsiz etmemek igin gerekli tedbirleri almalidir. 

B) NIFAS 

Fikih dilinde nifas yani logusalik, dogumdan hemen sonra kadinin cinsel 
organindan gelen kan veya bu §ekilde kan gelmesinin sebep oldugu hiikmi 
kirlilik (hades) halinin adidir. Boyle kadina da logusa (niifesa) tabir edilir. 

Nifas fizyolojik ve tibbi bir olay oldugundan nifasinin en kisa ve en 
uzun siiresinin belirlenmesi konusunda yine tip bilim dalinin ve uzmanlan- 
nin goriisu esastir. Fakihler bu konuda bir sure telaffuz etmekte hayli ge- 
kimser davranmisjardir. Ancak dogum yapan kadinin ne zaman ibadetleri 
ifa etmeye baskyabilecegine agiklik getirme maksadiyla nifas kani igin 
azami sure koymanin ve bu siireden sonra akan kanin hastalik (istihaze, 
oziir) kani sayilmasinin yararli olacagini du§unmu§lerdir. Onlann bu belir- 
lemesi esasen toplumlannin kiiltiir ve tecriibe birikimlerini yansitmaktadir. 
HanefT ve Hanbeliler nifasin en uzun siiresinin 40, Maliki ve §afiiler ise 60 
gun oldugu gorugiindedir. Bu siireler tamamlanmadan da nifas kani ke- 
silebilir. zaman fiili durum esas alinir ve kanin kesilmesiyle nifas hali di- 
nen sona ermis, sayilir. 

Nifas igin azami siire belirlemesi, nifas kanina hastalik kaninin eklen- 
mesi halinde onem ta§ir ve boyle bir belirleme kadinin dini mukellefiyetle- 
rine agiklik getirmeyi saglar. Bu siireden sonra gelen kan nifas kani degil 
hastalik kani sayilacagindan, bu durumdaki kadinin boy abdesti alarak nifas 
halinden gikmasi ve oziirlii kimselere taninan ruhsati ve ongoriilen hiikmi 
temizlenme usuliinii kullanarak ibadetlerine basjamasi gerekir. 

Normal dogumla veya el, ayak gibi uzuvlan belirmis. olan bir gocugun 
dii§mesiyle nifas hali meydana gelir. Daha onceki donemdeki diisukler igin 
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nifas hiikiimleri uygulanmaz. Nifasin azami siiresi iginde fasilali olarak go- 
riilen temizlik de nifastan sayilir. 

Kadinlann hayiz hali ile ilgili dini hiikiimler nifas igin de gegerlidir. Nifas 
halinde kadinlara ibadetler konusunda muafiyet taninir. Namaz kilamaz, 
orug tutamaz, Mushafi dine alamaz, Kur'an okuyamaz, mescide giremez, 
Kabe'yi tavaf edemez, cinsel iliskide bulunamaz. Bu siirede terkettigi na- 
mazlan kaza etmez, fakat tutamadigi farz ve vacip oruglan sonradan kaza 
eder. Logusalik donemindeki cinsel iliski dinen haram oldugu gibi kadinin 
beden ve ruh sagligi agisindan da son derece zararlidir. Hayiz hali igin soz 
konusu edilen ruhsatlar nifas igin de gegerlidir. 

Nifas hali sona eren kadinin gusletmesi gerekir. Gusletmedikge belirtilen 
ibadetleri eda edemez. Cinsel iliskinin helal olabilmesi igin nifas kani kesil- 
dikten sonra kadinin gusletmesi veya (Hanefiler'e gore) bir namaz vakti ka- 
dar siirenin gegmesi gerekir. 

c) istihAze 

Rahim igi damarlardan hayiz ve nifas hali disinda ve bir hastalik veya 
yapisal bozukluk sebebiyle gelen kana istihaze (oziir kani) denilir. Diger bir 
ifadeyle istihaze, kadinin adet ve logusalik disindaki kanamalannin genel 
adidir. Fakihlerin, hayiz ve nifasin azami surelerini belirleme gabalannin bir 
amaci da hayiz ve nifas kani ile istihaze kanini birbirinden ayirt etme konu- 
sunda kadinlara genel ve pratik bir olgii vermektir. Bu konuda her bir kadi- 
nin kendi tecriibe ve kanaatinin de onemli oldugunu, nihai olarak da tip 
biliminin tesbitlerinin olgii alinmasi gerektigini belirtmek gerekir. 

istihaze kani, dinmeyen burun kanamasi, tutulamayan idrar veya bir yara- 
dan siirekli kan akmasi gibi sadece abdesti bozan bir oziir (mazeret) halidir. Bu 
durumdaki kadin gerekli maddi-bedeni temizligi yapar, tedbirleri alir ve oziirlii 
kimselere tamnan ruhsat ve muafiyetleri kullanarak her bir namaz vakti igin ayri 
ayn abdest alip ibadetlerini eda eder. Alinan bu abdestle o vakit igindeki biitiin 
farz, vacip ve nafile, eda ve kaza namazlan kilabilir. §afii ve Malikiler'e gore her 
bir farz namaz igin ayrica abdest almak gerekir. 



Rltinci Bolum 



Namaz 



I. GENEL OLARAK IBADETLERIN AMACI 

ibadet, Allah'a goniilden isteyerek yonelmek, tapmak, boyun egmek ve 
itaat etmek demektir. Tiirkgemizde kullanilan kulluk etmek deyimi de ayni 
anlami karsilamaktadir. ibadet, yaratici kudret karsisinda boyun biikmenin 
zirvesi ve O'na olan sevginin sonucu ve gostergesi olarak degerlendirilmis 
ve sirf Allah igin, Allah'in nzasi igin yapilmasi ve sadece Allah'a tahsis edil- 
mesi gerektigi belirtilmigtir. Gergekten de yaratan, yasatan ve oldiiren Al- 
lah'tan baska, ibadete layik olan bir varlik yoktur. Hesap giiniinde muhatap 
olunacak olan "Neye taptiniz?" ve "Ne igin ibadet ettiniz?" sorusunu insan 
daima hatinnda tutmali ve bu diinyada iken "Allah'a tapiyorum ve ibadeti 
Allah igin yapiyorum" diyebilmeli, bunu gonliinde hissedebilmelidir. 

Esasen din duygusu gibi, belki de onun dogal bir geregi olarak ibadet 
ihtiyaci da fitri ve dogaldir. insanlik tarihi boyunca ge§itli dinler, insanin bu 
dogal duygu ve ihtiyacini gergekle§tirecegi degi§ik bigim ve gekiller ongor- 
mu§lerdir. Bu ibadet formlan, dinin ritiielini yani ibadet ve ayin merasimle- 
rini olu§turur. Dinlerin ongordugii ibadet bigimleri, zaten dogal olarak insa- 
nin yapisinda var olan ibadet duygu ve ihtiyacinin belli form ve bigimlere 
kanalize edilmesi ve o yolla sergilenmesi seklinde anlasilinca; ibadetin esasen 
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dinin bir emri olmasindan once, fitratin geregi oldugu, dolayisiyla da mesele 
dinler agisindan ele alindiginda ibadet sekillerinin onem kazandigi soylene- 
bilir. 

Kur'an'da ibadete iliskin emirler, gekil ve bigim olarak ibadete yonelik 
olmayip, biiyiik olgiide ibadetin mahiyetine, ibadetin kime yapilacagina ve 
nasil yapilacagina yoneliktir. Hz. Peygamber de soz ve fiilleriyle, Kur'an-i 
Kerim'de adi gegen ve ana gatisi olusturulan ibadetlerin ayrintili bigimleme- 
sini yapmistir. 

Dogalligi ve fitri olusu noktasindan bakildiginda, ibadet igin ferdin ihti- 
yaci ve egitimi disinda bir amag aramaya gerek bulunmamakla beraber, 
bireysel ve toplumsal motivasyon saglamak, bireye moral dayaniklilik ka- 
zandirmak ve bazi sosyal yararlar elde etmek gayesiyle ona birtakim hik- 
metler ve faydalar atfedilebilir. 

ibadetlerin sirf Allah'in emri oldugu igin yerine getirilmesi gerektigi ve 
emir varken de hikmet aramaya gerek bulunmadigi diisiincesinde olan ve 
bu sebeple de ibadet igin bir amag ve yarar aramaya gerek olmadigini soyle- 
yen bilginler bulunmakla birlikte, bilginlerin gogu, insanlar tarafindan bilin- 
sin bilinmesin her emrin mutlaka bir hikmet ve maslahati bulunacagini 
soylemiijlerdir. Bu bakimdan emre muhatap olan ki§inin, o emri yerine geti- 
rirken ondaki maslahat ve yararlan, ne gibi amaglar gozetilmi§ olabilecegini 
dugiinmesi ve ondaki hikmetleri anlamaya gali§masi insani farkli bir §uura 
ve farkli bir boyuta ta§iyabilir. 

ibadetin amaci iizerinde du§uniirken onu bir tek boyuta indirgemek uy- 
gun degildir. Bu hem ibadetin mahiyeti hem de bu ibadeti yerine getirenlerin 
bulunduklan mertebe ve seviye bakimindan dogru degildir. Qtinkii bir sevi- 
yedeki insan igin ibadetin amacinin, sadece imtihan ve deneme olmasi uy- 
gunken, ba§ka bir seviye igin ibadetin amaci nefsin terbiye edilmesi ve di- 
siplin altina alinmasi yoluyla insanin yiikselmesi olabilmektedir. Belki daha 
list bir seviye igin ise Allah'a ibadet, biitiin bu amaglann iistiinde ve ote- 
sinde goniiller igin iistiin bir haz, bir zevk ve bir nimet, ruhlar igin bir vuslat; 
kisaca insanin mutlulugu olacaktir. Mesela Hz. Peygamber'in "Benim mutlu- 
lugum namazdadir" sozii, namazin oneminin yam sira, Resulullah'in na- 
maza atfettigi anlami da gostermektedir. Qunku ibadeti en ust diizey duygu 
yogunlugunda ifa eden Hz. Peygamber igin namaz, yiice yaratici ile bir bu- 
lusma ve O'nun huzurunda miinacat haline donusmektedir. 
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ibadetlere iliskin hiikumler, tabiatlan icabi degismeye pek agik olmadik- 
lan igin, oteden beri genel kabul goren ibadet uygulamalanni, "gaga uy- 
durma ve kolaylastirma" adiyla degistirmeye galismak, fayda yerine zarar 
vermekte ve insanlann dine bagliliklanni ve samimiyetlerini zedelemekte ve 
sarsmaktadir. ibadetler, her ne kadar bizzat amag olmayip 6z itibariyle yiik- 
sek amaglara basamak niteliginde ise de, dine bagliligin ve bir anlamda din- 
darligin disa yansiyan bir gostergesi mesabesindedir. Bu bakimdan sosyo- 
ekonomik yonii bulunan zekat bir tarafa birakilacak olursa namaz, orug ve 
hac gibi ibadetlerde bigim ve §ekli ikinci plana iterek, on dort asirdir suziile 
suziile gelen genel kabuliin disina gikmak birgok bakimdan sakincalidir. 



II. NAMAZIN MAHIYETI ve ONEMI 

Kur'an'da bizim Peygamberimiz'den onceki peygamberlerin namaz kil- 
makla emrolunduklan degisik vesilelerle belirtilmektedir (bk. el-Bakara 2/83; 
Yunus 10/87; Hud 11/87; Ibrahim 14/37, 40; Meryem 19/30-31, 54-55; Taha 
20/14; el-Enbiya 21/72-73; Lokman 31/17). Bundan anlasildigina gore na- 
maz ibadeti sadece Muhammed ummetine has olmayip onceki dinlerde de 
bulunmaktaydi. 

Siyer kitaplanndaki mevcut bilgilere gore, ilk vahyin sonrasinda Hz. 
Peygamber'e risalet yukiine dayanmasini, sabretmesini oneren ayetler gel- 
mis ve bunu izleyen fetret doneminden sonra namaz farz kilinmistir. Nama- 
zin daha onceki dinlerde de emredilmis oldugu hatirlaninca, namazin giig- 
liiklere direng gostermede bir fonksiyonu bulundugu anlasilmaktadir. Nite- 
kim bir ayette "Ey inananlar sabir ve namaz (salat) He yardim isteyin" (el- 
Bakara 2/153) buyurulmaktadir. Namaz farz kilininca Cibril, Hz. Peygam- 
ber'e gelerek onu vadi tarafina goturmiis, orada fiskiran su ile once Cibril 
sonra Hz. Peygamber abdest almis ve beraberce iki rek'at namaz 
kilmislardir. Hz. Peygamber mutlu bir bigimde eve gelmis, esi Hatice'nin 
elinden tutarak oraya goturmiis ve ayni sekilde Hatice ile birlikte abdest alip 
iki rek'at namaz kilmislardir. Kimi bilginlere gore isra suresindeki "Namazda 
yiiksek sesle okuma" (el-isra 17/110) ayeti, bu gizli namaz donemiyle 
ilgilidir. 

islam'in baslangig yillannda namaz, sabah ve aksamleyin kilinan ikiser 
rek'attan ibaret iken, yaygin kabul goren goriise gore, Mi'rac olayindan sonra 
bes vakit namaz farz kilinmistir. "Kendi nefsinde bir yakan§ ve iirperi§ igin- 
de ve pek yiiksek olmayan bir sozle sabah ve aksam Rabbini an; gafillerden 
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olma" (el-A'raf 7/205) ayeti namazin baslangigtaki durumuyla iliskili goriil- 
mektedir. Yine yaygin kabule gore, Cibril'in Hz. Peygamber'e Kabe'de, na- 
mazin vakitlerini gostermek iizere imamlik etmesi Mi'rac olayinin ertesi 
giinii olmustur. 

Her din, yaratici kudret karsisinda boyun egmek ve kutsal ile baglanti 
kurmak temeli iizerine kurulur ve her dinde bunu saglamak iizere ongoriilen 
merasimler bulunur. islam dininde yiice yaratici Allah'a yaklasmanin yolu, 
ona yiikselmenin basamagi ve bu bakimdan en parlak ve onemli ibadet, 
namaz ibadetidir. Bu ozelliginden dolayi namaz diger biitiin ibadetlerin ozii 
ve ozeti sayilmistir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadislerinde "Namaz dinin 
diregidir" (Tirmizi, "Iman", 8; Milsned, V, 231, 237; Acluni, Ke§fu'l-hafa, I, 
31-32) buyurmus, secdeyi de kulun Allah'a en yakin oldugu hal olarak ni- 
telendirmistir (Muslim, "Salat", 215; Nesai, "Mevakit", 35). 

Kelime-i sehadetten sonra islam'in en onemli riiknii olan namaz, giinde 
bes ayn zaman diliminde olmak iizere kadin ve erkek her miisliiman igin bir 
gorevdir. Esasen namaz ibadetinin higbir amag ve hikmeti olmasa bile, diger 
ibadetlerde oldugu gibi, namaz ibadetini sirf inanilan dinin bir geregi, yiice 
yaraticinin bir emri oldugu igin, hig degilse bunun igin yerine getirmelidir. 

ibadetler, akla ay kin olmamakla birlikte, yapi ve muhtevalan itibariyle 
akil yoluyla kavranabilir, agiklanabilir konular disinda yer alirlar. Fakat na- 
mazin, salt emredilmis sekillerden ibaret anlamsiz bir sey olmayip amag ve 
hikmetlerinin bulunduguna isaret eden ayet ve hadisler bulunmaktadir. Bir 
kere, namaz diye terciime ettigimiz salat kelimesi, Arapga'da "dua etmek, 
ovmek, tazim etmek" gibi anlamlara gelmektedir. ilgili ayet ve hadislere 
gore namazin farz kilinmasindaki hikmetlerden bin de, namaz kilan kimse- 
nin Cenab-i Allah'in kudret ve kuvvetini, azabini, rahmetini, hayal ve hafi- 
zasina naksederek nefsini tehzip etmesi ve bu suretle kendisini her turlii 
fenaliklardan, hatalardan, suglardan alikoymasidir. Allah diisiincesi ve kalbi 
Allah'a baglama, insani her tiirlii fenaliktan alikoyar. Namaz da Allah'i sii- 
rekli hatirlamanin en biiyiik vesilesidir. Nitekim ayette "Beni hatirta- 
mak/anmak igin namaz kil" (Taha 20/14) buyurulmaktadir. Namaz emrini, 
Allah Teala'nin yeryiiziine melek araciligiyla gondermeyip Mi'rac gecesi Hz. 
Peygamber'in huzuruna giktiginda ona teblig etmesi de (Buhari, "Salat", 1; 
Muslim, "Iman", 263), bu ibadetin miisliimanin dini ve ruhani hayati agisin- 
dan onem ve anlamini gostermektedir. Bu sebeple de dini literatiirde namaz 
ibadetinin bu yoniinii, namazin kulun Allah'a ulasmasi, kavusmasi yolunda 
onemli bir arag oldugunu anlatmak igin "Namaz muminin mi'racidir" denil- 
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mis, iimmetin namazla ilgili ortak biling ve degerlendirmesi adeta bu cum- 
leyle ozetlenmistir. 

Namaz belli eylemler ve ozel riikiinler ile yiice Allah' a kulluk etmektir. 
Namazin di§ goriiniisii birtakim gekiller ve zikirden ibaret ise de, igerisi ve 
gergek mahiyeti, yiice yaraticiya miinacat etmek, O'nunla konusmak, O'na 
yakinlasmak ve O'nu miisahede etmektir. Bu ozelliginden dolayi, yani yiice 
yaratici ile teklifsiz, aracisiz bulusma ve konusma anlamina gelisinden do- 
layi, namaz ilahi bir lutuf olarak kabul edilmistir. 

Namazi terketmek, kilmamak biiyiik giinahtir. Peygamberimiz, kiyamet 
giiniinde hesabi sorulacak ilk amelin namaz olacagini bildirmigtir (Tirmizi, 
"Salat", 188). Namaz kilmak, Miisliimanligin disa yansiyan temel gostergele- 
rinden biri sayildigi igin islam bilginleri farziyetini inkar etmeksizin namazi 
terkeden kimse igin, mevcut bazi rivayetleri de kendi anlayislanna gore de- 
gerlendirerek, bazi miieyyideler ongormiislerdir. Gayet tabiidir ki namaz ve 
diger ibadetler Allah nzasi igin ve igten gelerek yapildiginda anlamini ve ama- 
cim gergeklestirmis olur. Bunun disinda birtakim zorlamalarla veya gosteris 
igin kilinan namazlann bir degeri olmadigina gore, namazi terkedenler igin 
fakihlerin kendi zamanlanna gore ongordiikleri miieyyideleri kamu diizeni ve 
genel ahlak ilkesi agisindan degerlendirmek gerekir. Esasen bu miieyyidelerin 
dayandinldigi hadislerin biiyiik gogunlugu, namazin terkedilmesinin mtieyyi- 
desini degil, islam dininde namaz ibadetinin onemini gosterme amacina yone- 
lik bulunmaktadir. Kimsenin kimseyi zorla musliiman etme hak ve yetkisi 
bulunmadigina gore, bu dine mensup olanlar kendi ozgiir iradeleriyle bu dini 
segmis olacaklar ve bu dinde oldukga onemli bir yeri bulunan namaz ibadetin- 
den haberdar olacak ve bunu zevkle yerine getireceklerdir. 

Namaz insanin maddi ve manevi temizliginin vasitasi olmaktadir. Ciinkii 
namaz kilmak igin gerekiyorsa gusiil abdesti almak, normal durumlarda 
abdest almak suretiyle bir nevi viicut temizligi yapilmis oldugu gibi, aynca 
elbisenin ve namaz kilinacak yerin de temizlenmesi gerektigi igin bir iist bas 
temizligi yapilmis olur. Daha da onemlisi namaz giinahlardan annmanin da 
bir yoludur. Namaz esas itibariyle insani giinah islemekten alikoyar, gii- 
nahtan uzaklastinr. Nitekim bir ayette "Sana uahyedilen kitabi oku ve na- 
maz kil; cilnkil namaz qirkin ve kotil i§lerden alikor. Allah' i zlkretmek en 
biiyiik §eydlr. Allah yapip ettiklerinizi bilir" (el-Ankebut 29/45) buyurulmak- 
tadir. 

Aynca namaz, islenmis hata ve giinah kirlerinin giderilmesini de saglar. 
Peygamberimiz giinde bes vakit namazi, bir insanin kapisimn oniinden akip 
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giden bir irmaga, namaz kilmayi da bu irmakta her giin bes kere yikanmaya 
benzetmis ve soyle demistir: "Ne dersiniz, birinizin kapisinin oniinden bir lr- 
mak gegse ve o kimse orada giinde bes kere yikansa bedeninde hie. kir kahr 
mi?" Sahabiler, "Kalmaz, ey Tann elgisi" deyince Peygamberimiz "Iste bes vakit 
namaz buna benzer. Allah namaz sayesinde giinahlan siler" demistir (Buhari, 
"Mevakit", 6; Muslim, "Mesacid", 282). 

Asagida namazin bigimsel olarak sahih olmasinin sartlan iizerinde du- 
rulacaktir. Fakat asla hatirdan gikarmamak gerekir ki, sayilacak olan sartlar, 
namazin sadece dis gorunusunii saglam yapmaya yeterli olacagi gibi, na- 
mazin sayilacak olan siinnetleri ve adabi da onun dis goriiniisunun siislen- 
mesini ve giizel goriinmesini saglamaya yeterli olacaktir. Fakat bu sartlan 
yerine getirmek, namazi ikame etmek, ayakta tutmak sayilmaz. Namazin 
ozii, kalbin husu ve huzur iginde olmasidir. Kalbin huzur ve husuu yoksa 
kilinan namaz, bir heykeltrasin ozene bezene ve turn sanatkarligini ortaya 
koyarak yaptigi bir insan heykelinden farkli olmayacaktir. Allah bu noktayi 
soyle belirtmektedir: "Beni anmak igin namaz kil" (Taha 20/14). Bu ayetle 
namaz Allah' i anmanin bir yolu olarak onerildigi gibi, ayni zamanda nama- 
zin Allah'i anmaktan ibaret oldugu da vurgulanmaktadir. Qiinkii Allah'i an- 
mak igin namaza duran kisi, namaz boyunca Rabbin huzurunda durdugun- 
dan gaflet ederek namaza hakkini vermemis ise nasil Allah'i annus sayilabi- 
lir? Devlet baskaniyla goriismek, ondan bir seyler talep etmek isteyen kisi, 
bu imkani bulup onun huzuruna giktiginda onunla goriismek yerine, orada 
bulunan esya ile ilgilense veya yaninda getirdigi kitabi okusa veya bir sar- 
kinin veya siirin sozlerini minldansa, o devlet baskanimn muhtemel tepki- 
sini bir tarafa birakalim, buna goriisme denir mi, gelen kisi arzusunu iletmis 
olur mu? Bu basit ornegin de gosterdigi gibi namaza duran kisi, Allah'in 
huzurunda oldugunu bilmeli, bunu hissetmelidir. "Ne dediginizi bilinceye 
kadar namaza yakla§mayin" (en-Nisa 4/43) ifadesi ne dediginden haberi 
olmayan sarhos kimselere yonelik olmakla birlikte namazda tarn bir suur ve 
husuun gerektigini de anlatmaktadir. Yine Kur'an'da, namaz kilarken gaflet 
ve ciddiyetsizlik iginde olanlar agir bir iislupla zemmedilir (el-Maun 107/4-5). 
Allah insanlann kaliplanna degil kalplerine bakar. 

Fakihler, zahire gore hiikum verdikleri ve goriinur sartlann diizgiin se- 
kilde yerine getirilmesiyle ilgilendikleri igin namazin sartlanndan bahseder- 
ken namazda husu ve huzuru, namazin olmazsa olmaz sartlan arasinda 
saymamislar, sadece bu yonde oneri ve uyanda bulunmakla yetinmislerdir. 
Qiinkii ihlas, kalp huzuru ve husu, kalbin ameli olup gizli, batini bir durum- 
dur. Namazin batini-deruni sart ve gayelerinin gergeklesmesi miikellefin 
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kendi seviyesiyle, gayret ve hassasiyetiyle ve biraz da ortamla alakali siib- 
jektif bir hal oldugundan bu konuda herkes igin ortalama bir gizgiden soz 
etmek ve buna namazin sartlan arasinda yer vermek dogru olmaz. Na- 
mazda sozii edilen ig huzuru ve kalbi bagliligi yakalamak, ruhun maddi 
alemden Allah' in huzuruna yiikselisini hissetmek herkes igin kolay olmadigi 
gibi arzu etmekle elde edilebilen bir sonug da degildir. Boyle bir mukellefiyet, 
insana giiciiniin iizerinde bir yiik yiiklemek anlamina gelir. Fakihlerin, za- 
hiri sartlann yerine getirilmesiyle miikellefin uhdesinden namaz borcunun 
diisecegini ve bunun diinyevi hiikiimler bakimindan yeterli olacagini soyle- 
meleri bu sebepledir. Kilinan namazin kabul olunup olunmamasi, ahirette 
fayda verip vermeyecegi fikhin konusu degildir. Ayrica fakihler fetva verir- 
ken, insanlann kusur ve eksikliklerini de dikkate almislar, mukellefiyet 
sartlanni ideal degil ortalama olgiilerde tutmaya galismislardir. Bu gerekge ve 
miilahazalar sebebiyledir ki, namazin ruhu olan kalp huzuru namazin ta- 
maminda sart kosulmamis, namaza baslarken yapilan niyetteki ihlas ve 
yonelis yeterli goriilmiistiir. 



III. NAMAZ QE§ITLERi 

Hanefiler disindaki gogunluk, vacip hiikiim kategorisini kabul etmedik- 
leri igin namazi genel olarak farz ve nafile seklinde iki gruba ayirmislardir. 
Hanefiler'e gore ise namazlar: a) farz, b) vacip, c) nafile olmak iizere iig 
gesittir. Bununla birlikte Hanefiler arasinda farkli gruplamalar da bulun- 
maktadir. Bunlardan birine gore namazlar; a) Allah'in farz kildigi (mektube) 
namazlar, b) Hz. Peygamber'in siinnetiyle sabit olan (mesnun) namazlar, c) 
nafile namazlar olmak iizere iig gesittir. Hz. Peygamber'in siinnetiyle sabit 
olan namazlar da vacip olan ve vacip olmayan kisimlanna ayrilir. 

A) FARZ NAMAZLAR 

Farz olan namazlar, ayni farz (farz-i ayin) ve kifai farz (farz-i kifaye) olmak 
iizere ikiye ayrilir. Farz-i ayin olan namazlar yiikumluluk gagindaki her 
musliimana farz olup, her bin ayn ayn bunu yerine getirmekle mukelleftir. 
Farz-i ayin olan namazlar, her gun bes vakit namaz ve her hafta cuma giinleri 
kilinan cuma namazindan ibarettir. Giinluk farz namazlar sabah namazi 2 
rek'at, ogle namazi 4 rek'at, ikindi namazi 4 rek'at, aksam namazi 3 rek'at ve 
yatsi namazi 4 rek'at olmak iizere toplam 1 7 (on yedi) rek'attir. Cuma namazi, 
cuma giinii ogle namazimn vaktinde cemaatle kilinan ve farz olan kismi 2 
rek'at olan bir namazdir. Cuma namazi kilimnca ayrica ogle namazi kilinmaz. 
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Farz-i kifaye olan namaz ise, bir miisliiman oldiigiinde basta yakinlan, 
komsulan ve taniyanlan olmak iizere miisliimanlarca kihnmasi gereken 
cenaze namazidir. Bu namazi birileri kihnca oteki miisliimanlar cenaze na- 
mazi kilmadiklan igin sorumlu olmazlar. Sevap ve fazileti ise namazi kilan- 
lar elde etmis olurlar. 

B) VACIP NAMAZLAR 

Vacip namazlar, vacip olusu kulun fiiline bagli olmayan (li-aynihi vacip) 
ve vacip olusu kulun fiiline bagli olan vacip (li-gayrihi vacip) olmak iizere iki 
kisimdir. Yatsi namazindan sonra kilinan tig rek'atlik vitir namazi ile rama- 
zan ve kurban bayrami namazlan birinci grupta yer alir. Tilavet secdesi de, 
her ne kadar namaz olmayip bir secdeden ibaret olsa da, bu gruba sokul- 
maktadir. Aynca gogunluk tarafindan siinnet kabul edilmekle birlikte, bazi 
Hanefiler'in vacip saydiklan kiisuf namazi da (giines tutuldugunda kilinan 
namaz) bu gruba girer. 

ikinci grupta ise nezir namazi, sehiv secdesi ve ifsat edilen nafile nama- 
zin kazasi yer alir. Nezir namazi, esasen gerekli ve gorev olmamakla bir- 
likte, kisi bir vesileyle namaz kilmayi adadigi zaman kendi iradesiyle ken- 
dini yiikiimlii kilmis olur; artik bu yukumlulugii yerine getirmesi gerekir. 

c) nAfile namazlar 

Farz veya vacip olan namazlann disindaki namazlara nafile namazlar de- 
nir ve farz namazlann oncesinde veya sonrasinda kilinan siinnet namazlar 
nafile namaz kapsaminda yer alir. Nafile namazlan, siinnet namazlann disinda 
ayri bir kategori olarak ele alan bilginler de bulunmaktadir. Buna gore na- 
mazlar; a) farz namazlar, b) vacip namazlar, c) siinnet namazlar, d) nafile 
namazlar olmak iizere dort gesit olmaktadir. Siinnet namazlar, vakit namazlan 
yaninda diizenli olarak kilinan siinnetleri (revatib) ifade etmekte, nafile na- 
mazlar ise diizenli olmayarak gesitli vesilelerle Allah'a yakinlasmak ve sevap 
kazanmak maksadryla aynca kilinan namazlan (regaib) ifade etmektedir. 

Siinnet, Hz, Peygamber'in yaptigi ve bir baglayicilik ve gereklilik olmaksi- 
zin yapilmasim istedigi ve tesvik ettigi seylerdir. Bu anlamda siinnet, hem Hz. 
Peygamber'in devamli olarak yaptigi, nadiren terkettigi seyleri yani 
Hanefiler'in istilahindaki siinneti hem de devamli olarak yapmayip, yapilma- 
sina tesvikte bulundugu seyleri (mendup, miistehap) igine almaktadir. Buna 
gore mesela sabah namazimn farzindan once iki rek'at namaz kilmak siinnet, 
ikindi ve yatsidan once kilinan dort rek'at ise miistehap sayilmaktadir. 
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Fakat en dogru ve yaygin gruplama farz ve vacip namazlann disindaki 
namazlan, genel olarak nafile basligi altinda ele alip bunlan kendi iginde 
kisimlara ayiran gruplamadir. Nafile kelimesinin, farz ve vaciplerin disinda 
fazladan yapilan isler anlamina gelmesi ve yaygin olarak mendup, muste- 
hap ve tatavvu olarak da adlandinlmasi bu gruplamamn daha tutarli oldu- 
gunu gostermektedir. Buna gore nafile namaz ifadesi, bir vakti bulunan 
sunnetleri (muekked siinnet ve miistehap siinnet) ve vakte bagli olmayan 
tatavvu namazlan igine alir. Birincisi, siinen-i revatib, ikincisi regaib 
tiirleri olarak adlandinlir. Revatib, belli bir diizen ve tertip iginde, bes vakit 
farz namazlarla birlikte ve belli bir devamlilik iginde kilindigi igin revatib 
adini almistir. Bu agidan revatib siinnetler, diizenli olarak kilinan siinnetler 
demektir. Bunlar, Hz. Peygamber'in siinnetine uyularak vakit namazlann- 
dan once veya sonra yahut kimisinde hem once hem sonra kilinan namaz- 
lardir. Peygamberimiz'in devam edip etmemesine gore bunlann bazilan 
siinnet-i miiekkede, bazilan siinnet-i gayr-i miiekkede olarak nitelendirilir. 
Hanefi literatiirde, siinnet-i miiekkede olan namazlar kisaca "siinnet", gayr-i 
muekked olanlar ise "miistehap" veya "mendup" diye adlandinlmistir. Rama- 
zan ayinda yatsi namazindan sonra kilinan teravih namazi da, siinnet-i 
miiekkede tiiriinden bir namazdir. 

Revatib siinnetler disindaki nafile namazlar ise regaib adini alir. Bunlar, 
Hz. Peygamber'in uygulamalanna dayanilarak belirli zamanlarda veya bazi 
vesilelerle kilinan ya da kisinin kendi istegiyle herhangi bir zamanda Allah'a 
yakinlasmak ve sevap kazanmak amaciyla kildigi namazlardir. Bunlar go- 
niillii olarak kendiliginden kilindigi igin "goniillii (tatavvu) namazlar veya 
arzuya bagli namazlar" olarak da adlandinlir. Tehecciid namazi, kusluk 
(duha) namazi, istihare namazi, yagmur duasi, husuf namazi, kiisuf nama- 
zi, tahiyyetii'l-mescid, tovbe namazi, evvabin namazi, tesbih namazi, ihra- 
ma giris namazi, yolculuga gikis ve yolculuktan doniis namazi, hacet nama- 
zi, abdest ve gusiilden sonra namaz regaib tiiriinden nafile namazlardir. 

islam kiiltiiriinde siinnet namazlar, ozellikle vakit namazlannin once- 
sinde-sonrasinda kilinan siinnet namazlar, farz namazlara hazirlayici ve 
onlari koruyucu ibadetler olarak degerlendirilmis, ayrica Hz. Peygamber'e 
bagli olmanin da bir gostergesi kabul edilmistir. Bunun igin de, bu namazla- 
nn mumkiin oldukga kilinmasi tavsiye edilmis ve terkedilmesi kotii bir dav- 
ranis sayilmistir. Bununla birlikte, sonugta farz veya vacip olmayip siinnet 
oldugu igin de gesitli nedenlerle terkedilmesine miisaade ve miisamaha 
edilmistir. 
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IV. NAMAZIN FARZLARI ve VACIPLERI 

Ergenlik (bulug) yasina ve belli bir akli olgunluk diizeyine gelmis her 
musliimanin namaz kilmasi farz-i ayindir. Buna gore namazin kigiye farz 
olmasinin sartlan, musluman olmak, bulug gagina ulasmak ve akilli olmak 
iizere iig tanedir. Bu sartlara namazin viicub §artlan yani kisinin namaz 
kilmakla yukiimlii olmasinin sartlan denir. 

Sahih ve eksiksiz bir sekilde kilinabilmesi igin namazin birtakim farzlan 
ve vacipleri (sihhat sartlan), siinnetleri ve adabi bulunmaktadir. Farzlara 
riayetsizlik, namazin bozulmasina yol agar. 

Vacip, kesin olmayan bir delille sabit oldugu igin, vacibi inkar eden kisi, 
kafir olmaz. Ancak bir agiklama getirmeksizin ve te'vil etmeksizin vacibi 
terkeden kimse fasik kabul edilir. Namazin vaciplerinden herhangi birinin 
terkedilmesi namazi bozmaz. Namazin vaciplerinden biri sehven terkedil- 
misse sehiv secdesi yapmak gerekir. Eger kasten terkedilmisse, namazin 
iade edilmesi yani yeniden kilinmasi gerekir. 

Siinnet, Hz. Peygamber'in devamli olarak yaptigi (muvazebe) ve bir ma- 
zeret olmaksizin terketmedigi seydir. Namazda siibhaneke okumak, euzii 
gekmek bu manada siinnettir. Siinnetin yapilmasina sevap olmakla birlikte 
terkedilmesine ceza (ikab) yoktur, sadece kinama ve sitem (itab) vardir. 
Namazin siinnetleri, namazin vaciplerini tamamlar, onlardaki kusurlan tela- 
fiye ve fazla sevaba vesile olur. Stinnetlere riayet etmek ve devam etmek 
Peygamber'i sevmenin bir nisanesi sayilir. Bununla birlikte siinnetin terke- 
dilmesi, ne farzin terkedilmesi gibi namazin bozulmasini ve yeniden kilin- 
masini, ne vacibin kasten terkedilmesi gibi tahrimen mekruhlugu ne de va- 
cibin sehven terkedilmesi gibi sehiv secdesi yapmayi gerektirir. Fakat siin- 
netlerin kasten terkedilmesi "isaet" (yanlis ve kotii davrams) olur. isaet, 
HanefTler'in tanimlamasina gore tenzihen mekruhun iistiinde, tahrimen 
mekruhun altinda yer alir. 

Edep (gogulu adab), Hz. Peygamber'in devamli olmaksizin zaman za- 
man yaptigi seylerdir. Riiku ve secdede iigten fazla tesbih yapmak gibi. 
Mendup anlamina da gelir. Bunlan terketmek, her ne kadar isaet sayilmaz 
ve kinamayi gerektirmez ise de bunlara riayet edilmesi daha faziletlidir 
(efdal). Esasen namazin adabi, yiice yaraticinin huzurunda duruldugunun 
farkinda olunarak, zahiren miitevazi bir halde bulunmaktir. 
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A) NAMAZIN FARZLARI 

Namazin on iki farzi vardir. Namazin farzlan, namazin disindaki farzlar 
ve namazin igindeki farzlar olarak iki gruba aynlir. Namazin disindaki farz- 
lar, namazdan once ve namaza hazirlik mahiyetinde oldugu igin "namazin 
sartlan" (surutii's-salat) olarak adlandinlir. Namazin igindeki farzlar ise, na- 
mazin varligi ve tasavvuru kendisine bagli oldugu, yani bu farzlar namazin 
mahiyetini olusturdugu igin "namazin riikunleri" (erkanii's-salat) adini alir. 
Bunlar namazi olusturan unsurlardir. Namazin farzlanndan herhangi birinin 
eksikligi durumunda namaz sahih olmaz. Buna gore; 

a) Namazin §artlan 

1 . Hadesten taharet 

2. Necasetten taharet 

3. Setr-i avret 

4. istikbal-i kible 

5. Vakit 

6. Niyet 

b) Namazin Riikunleri 

1 . iftitah tekbiri 

2. Kiyam 

3. Kiraat 

4. Riiku 

5. Secde 

6. Ka'de-i ahire seklinde siralanir 

Bu sayilan sart ve riikiinlerde fakihler goru§ birligindedir. Namazin rii- 
kiinlerinin diizgiin bir §ekilde yapilmasi demek olan ta'dil-i erkan Ebu Yu- 
suf a ve Hanefiler'in di§indaki iig mezhebe gore riikiin kabul edilmigtir. Ki§i- 
nin kendi istegi ve fiili ile namazdan gikmasi da (huruc bi sun'ih) Ebu Hani- 
fe'ye gore bir rukiindiir. Farzlar arasinda siraya riayet etmek (tertip), §afii ve 
Hanbeli mezheplerine gore namazin rtikunlerindendir. 

a) NAMAZIN §ARTLARI 

1. Hadesten Taharet 

Hades genel olarak hiikmi kirlilik, hadesten taharet de bu hiikmi kirli- 
likten temizlenme demektir. Abdestsizlik durumu yani namaz abdestinin 
olmayisi ve ciiniipliik hali, dini literatiirde hades yani hiikmi kirlilik olarak 
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nitelendirilir. Hadesten taharet, namaz abdesti olmayan bir kimsenin abdest 
almasi, gusiil yapmasi gereken bir kimsenin gusiil etmesi yani boy abdesti 
almasi demektir. Bu gesit taharet, maddi kirleri giderme, beden sagligini 
koruma gibi birgok yaran iginde bulundursa da esas itibariyle baska hik- 
metlere mebni dini muhtevali ve ibadet igerikli (taabbiidi) bir temizliktir. 

Bilinen namaz abdestinin olmamasi durumu, kiigiik hades diye; ciiniip- 
liik, adet gorme (hayiz) ve logusalik gibi, gusiil yapmayi gerektiren durum- 
lar ise biiyiik hades diye adlandinlir. 

Ciiniip olan kimseler, boy abdesti almadan namaz kilamazlar. Ayni se- 
kilde adet yahut logusalik halinde olan kadinlar da bu halleri devam ediyor- 
ken namaz kilamazlar. Bu halleri sona erdikten sonra, namaz kilabilmek 
igin boy abdesti almalan gerekir. Boy abdesti almak igin su temin edemeyen 
veya su buldugu halde bu suyu kullanma imkani bulamayan kimseler te- 
yemmum ederler. Ayni durum, namaz abdesti almak igin su bulamayan 
kimse igin de gegerlidir. Tilavet secdesi ve siikiir secdesi gibi namaz benzeri 
isler (eksik namazlar) igin de hadesten temizlenmis olmak yani abdestli bu- 
lunmak sart goriilmiistiir. 

Namaz kilarken herhangi bir sebeple abdest bozulursa namaz da bozul- 
mus olur. Namaz kilarken bilerek abdest bozucu bir fill isleyen kisinin na- 
mazi bozulur. Ancak bu is, namazin sonunda yapilmis ise, kisi kendi fiili ile 
namazdan gikmis sayilacagi igin HanefTler'e gore namaz bozulmaz. 

Ozel durumlannda kadinlar namaz ve orug gibi ibadetlerden muaftir. 
Kur'an-i Kerim'de hayiz durumunun bir eza ve rahatsizlik hali oldugu bildi- 
rilmekte ve erkeklerin bu durumdaki esleriyle cinsel iliskide bulunmalan 
yasaklanmaktadir. Hz. Peygamber, bu durumda olan kadinlann namaz kil- 
mayacaklanni ve orug tutmayacaklanni agiklamistir. Kadinlar bu donemle- 
rinde kilamadiklan namazlan kaza etmeyecekler, fakat tutamadiklan orug- 
lan kaza edeceklerdir. Bu hukiimler iizerinde icma edilmis ve bu konuda 
aykin bir goriis one surulmemistir. Ote yandan ozel durumlannda kadinlann 
namaz ve orug gibi ibadetlerden muaf tutulmasi, bir "haktan mahrumiyet" 
degil, "gorevden muafiyet'tir. ibadetler, bir dinin temel unsurlan igerisinde 
yer almasi bir yana, o dinin alamet-i farikasi, ayirici ozelligidir. ibadetler, 
diger sosyal ve hukuki kurumlardan farkli olarak, zamana ve zemine gore 
degisme gostermeyen sabit konulardir. Uzerinde goriis birligi saglanmis 
ibadet konulannda degistirme yapilacak olursa, din, kendine mahsus ozel- 
liklerini yavas yavas yitirir ve taninmaz hale gelir. Bu bakimdan ozellikle 
ibadet konulannda gergeklesmis olan icmalara dikkat etmek, bunlara aykin 
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davranmamak sarttir. Zaten bu tiir icmalara aykiri davranmak, oteden beri 
alimler tarafindan bid'at ve sapiklik olarak degerlendirilmis, hatta konunun 
onem derecesine gore bazi icmalan inkar edip karsi gelmenin ktifiir olacagi 
belirtilmistir. 

2. Necasetten Taharet 

Necasetten taharet, viicut, elbise ve namaz kilinacak yerin, -insan kani 
ve idrari, at, koyun gibi hayvanlann idrar ve diskilan gibi- dinen pis sayilan 
seylerden temizlenmesi demektir. Agir (galiz) necaset ve hafif necasetin 
neler oldugu ve bunlann hangi olgiide bulunmalannin namaza engel olacagi 
konusu TEMiZLiK boliimtinde agiklanmistir. 

Namazin sihhatine engel olacak olgiide necaset tasiyan bir elbise ile bil- 
meyerek namaz kilan kimsenin, bu durumu ogrendikten sonra namazini 
iade etmesi gerekir. 

3. Setr-i Avret 

Avret, insan viicudunda baskasi tarafindan goriilmesi ayip ya da giinah 
sayilan yerlerdir. Setr-i avret, avret sayilan yerleri ortmek demektir. Avret 
yerlerinin namazda oldugu gibi, namaz disinda da ortulmesi ve baskalanna 
gosterilmemesi gerekir. 

Avret kelimesi Kur'an-i Kerim'de terim anlamina yakin bir sekilde iki 
yerde gegmis olmakla birlikte (en-Nur 24/31, 58), avret yerlerinin sinir ve 
olgiileri gosterilmemistir. Kur'an'da gegen "sev'e" (el-A'raf 7/20, 22, 26, 27; 
Taha 20/121; el-Maide 5/31) kelimesiyle de en dar anlamda avret yani erkek 
ve kadinin cinsel organi kastedilmistir. Bunun Kur'an'da "sev'e" diye anil- 
masi, onlann ortulmesinin aklin ve fitratin da geregi oldugunu gostermekte- 
dir. Bu bakimdan buna galiz avret denilmektedir. Cinsel organlann disinda 
nerelerin avret oldugu hususu biiyiik olgiide hadislerle diizenlenmistir. Hz. 
Peygamber'in bu diizenlemeyi yaparken, o donemin giyim kusam tarzini da 
dikkate aldigi agiktir. donemde bugiinkii anlamda ig gamasmnin olmadigi, 
en azindan ig gamasin giyme adetinin bulunmadigi dikkate alinirsa, Hz. 
Peygamber'in erkekler igin yaptigi bu diizenlemenin, gerek namazdaki hare- 
ketler gerekse namaz disinda oturup kalkmalar esnasinda, esas avret yerle- 
rinin (cinsel organ ve makat) goriinmemesi agisindan ne kadar yerinde ol- 
dugu goriilur. 

Erkek igin avret, yani ortulmesi gereken yerler, gobek ile diz kapaginin 
arasidir. Bu konuda biraz daha ihtiyatli davranan Hanefiler diz kapaklanni 



230 iiMimi 

da avret olarak kabul ederken, diger iig mezhep, diz kapaklanni avret say- 
mazlar. 

Kadin igin avret, yiiz, el ve ayak disindaki biitiin viicuttur. Onlar, yiizlerini 
namazda ortmedikleri gibi, ellerini ve ayaklanni da agik bulundurabilirler. 
Saglanyla beraber baslan, bacaklan ve kollan ortiilii bulunur. 

imam Malik, setr-i avretin (ortiinme) namaza has olmayan genel bir farz 
oldugunu, namazda ve namaz disinda uyulmasi gereken dini bir emir bu- 
lundugunu dikkate alarak kadinlann baslanni ortmelerini aynca namazin 
farzlan arasinda saymamistir. Onun bu goriisiin bir uzantisi olarak Maliki 
mezhebinde setr-i avret namazin siinnetlerinden sayilir. Diger iig mezhep 
imami ve Maliki mezhebindeki oteki goriise gore, namazda setr-i avret, tipki 
kibleye yonelmenin farz olusu gibi farzdir. 

Hz. Peygamber'in "Allah, buluga ermi§ kadinin namazini basortiisiiz 
kabul etmez" ( ib n Mace, "Tahare", 132; Tirmizi, "Salat", 160; Musned, IV, 151, 
218, 259) ve "Kadin bulug qagina erince elleri ve yilzil disinda baska yerte- 
rinin baskasina gorunmesi helal olmaz" (Ebu Davud, "Libas", 31) seklindeki 
hadisleri goz online alininca, basortiisuz kilinan namazin gegerli olmayacagi 
anlasilir. Kadinin basinin dortte biri veya uylugunun dortte biri agik olarak 
namaz kilmasi durumunda, Ebu Hanife ve Muhammed'e gore namazi geger- 
siz olur. Ebu Yusuf a gore ise, basinin yandan fazlasi agik olmadikga namaz 
gegerlidir. Qiinkii bir seyin yandan fazlasi gok hiikmundedir. Kadin, asgari 
bir basortusii, bir de ayaklara kadar uzanacak bir gomlek giymis olmalidir. 
Basortiisiiz namaz kilacak olursa bu namazini, vakit iginde veya vakit gik- 
tiktan sonra iade eder. Malik'e gore ise vakit giktiktan sonra iade etmesine 
gerek yoktur. Qiinkii imam Malik'e gore kadinin basini ortmesi namaza has 
olmayan genel bir farzdir. Bu sebeple Malikiler namazda kadinlann basini 
ortmesini namazin farzlan arasinda saymaz, adeta onu namazin siinnet 
veya miistehaplanndan biri olarak goriirler. Bu itibarla basortiisiiz kilinan 
namaz, Malikiler'de agirlikli goriise gore sahih olmakla birlikte vakti iginde 
iade edilmesi tavsiye edilmistir. Kadinin ortiinmeyle ilgili genel farzi ihlal 
etmis olmasinin dini sorumlulugu ayn bir husus olarak degerlendirilmistir. 
Ote yandan kadinlann kollan, kulaklan ve saliverilmis saglannin avret ol- 
madigini soyleyen Hanefi bilginler de bulunmaktadir. 

Maliki mezhebinde erkek ve kadinin avret yerleri "agir avret" (avret-i 
mugallaza) ve hafif avret olmak iizere iki kisimda degerlendirilmektedir. 
Erkek igin galiz avret, cinsel organ ile makattir. Bu kismin kesinlikle ortiil- 
mesi gerekir. Gobekle diz kapak arasinin agir avret sayilan bolgesinin di- 
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sinda kalan kisimlan ise hafif avrettir. Ortiilmesi gerekli olmakla birlikte 
birincisi kadar agir degildir. Kadinin gogsii, gogiis hizasinda bulunan sirt 
kismi, kollan, boynu, basi ve dizden asagisi hafif avret olup, bunun disinda 
kalan yerleri galiz avrettir. Bu ayinmin pratik sonucu namazdaki ortiinme 
hiikumlerine etki eder. Buna gore, hafif avret sayilan yerleri agik olarak 
namaz kilan bir kimse genel dini farzi ihlal etmis olmanin giinahim yiiklen- 
mekle birlikte, bu kimsenin namazi batil olmaz. Malikiler'in namazda bag 
ortmeyi siinnet, agmayi da mekruh saymasinin anlami budur. 

Giyilen seyin, tenin rengini gostermeyecek kalinlikta veya dokuda ol- 
masi gerekir. Viicut hatlanni belli eden elbise ile namaz kilmak mekruh ol- 
makla birlikte kilinan namaz gegerlidir. ipek giysi giymek mekruh veya ha- 
ram kabul edilse de, ipek elbise ile kilinan namaz gegerlidir. 

Namaz esnasinda avret mahallinin, kisinin iradesi disinda agilmasi du- 
rumunda, agilan yer eger ortiilmesi gereken yerin dortte biri oranina ulasmis 
ve bir riikiin eda edilecek bir siire (subhanellahi'1-azim diyecek kadar bir sure) 
agik kalmis ise kisinin namazi bozulur. Kendi iradesi ile agacak olursa na- 
mazi hemen bozulur. 

4. istikbal-i Kible 

istikbal-i kible, namaz kilarken kibleye yonelmek demektir. Musliiman- 
lann kiblesi, Mekke'de bulunan Kabe'dir. Kabe denilince sadece bilinen bina 
degil, bunun yaninda, hatta daha oncelikle bu binanin bulundugu yer kas- 
tedilir. Kabe'yi gozle goren kisi, bizzat Kabe'ye yonelir. Kabe'den uzakta 
olan kisi ise Kabe'nin bizzat kendisine degil, onun bulundugu tarafa yonelir, 
yuziinii ve yoniinii o tarafa gevirir. Namazin amaci, kalbin masivadan (Al- 
lah'tan baska her seyden) ayrilip yalnizca Allah'a yonelmesidir. Elbetteki 
Allah herhangi bir yonle kayitli ve sinirli degildir. Fakat, kalbin huzur ve 
siikunetini saglamak bakimindan, namazda herkesin yonelecegi bir yoniin 
tayin edilmesi, belirlenmesi gerekir. Zahirde, yiizumuzii Allah'in evi olan 
Kabe'ye gevirdigimiz gibi, batmen de, Allah'in nazargahi olan kalbimizi, 
gonlumuzii baska seylerden gekip alarak, anndirarak yalniz Allah'a yonelt- 
meli, Allah'tan baska seyleri kalpten atmaliyiz. 

Kiblenin ne tarafta oldugunu bilmeyen kimsenin, yaninda kible yoniinii 
bilen birisi varsa ona sormasi gerekir. Boyle biri varken ona sormayip ken- 
disi ictihad ederek, yani kible yoniinii bulmaya galisarak bir yone yonelmis 
ve yoneldigi tarafin kible yonii olmadigi ortaya gikmis ise, namazi iade et- 
mesi gerekir. 
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Kabe'nin bulundugu noktadan 45 derece saga ve sola sapmalar kibleden 
(Kabe yoniinden) sapma sayilmaz. Sapma derecesi daha fazla olursa "kibleye 
yonelme" sarti aksamis olur. 

Kiblenin ne tarafta oldugunu bilmeyen kimse, soracak birini bulamadigi 
takdirde yildiz, giines, riizgar gibi birtakim dogal alametlere dayanarak kible 
yoniinii bulmaya gabalar ve kanaat getirdigi tarafa yonelerek namazini ki- 
lar. Namazi kildiktan sonra kiblenin kendi yoneldigi tarafta olmadigi ortaya 
giksa bile, kendisi bu yone ictihad ederek, yani birtakim alametlere dayana- 
rak bu sonuca ulastigi igin, namazi yeniden kilmasi gerekmez. Fakat namaz 
esnasinda kible yoniinii anlamasi halinde, namazini bozmadan o tarafa 
yonelir ve namazini tamamlar. 

Kible yoniinii bilmeyen kimse, birine sormadan veya kiblenin ne tarafta 
oldugunu arastirma zahmetine katlanmadan (ictihad etmeden) rastgele bir 
tarafa yonelse, namaz esnasinda yoneldigi tarafin kesin olarak kible tarafi 
oldugunu anlasa namazi yeniden kilar. Qiinkii namazin ilk kismi siipheli 
oldugu igin, saglam kanaate dayali ikinci kisim, siipheli birinci kisim iizerine 
bina edilemez. Ancak bu durumu namazi bitirdikten sonra anlayacak olursa, 
iade etmesi gerekmez. Ebu Yusufa gore her iki durumda da iade etmesi 
gerekmez. 

iki kisi kible cihetini arastirsa ve her bid ayn bir yoniin kible olduguna 
kanaat getirse, bu durumda bunlar birbirlerine uyarak cemaatle namaz ki- 
lamazlar. Her biri kendi tesbit ettigi kibleye donerek ayn ayn namazlanni 
kilarlar. 

Bir kimse namazda iken bir oziir olmaksizin gogsiinii kible tarafindan 
gevirecek olursa namazi bozulur. Yiiziinii gevirecek olursa, derhal kibleye 
donmesi gerekir. Bir kimse abdestsiz oldugunu zannederek namazdan ayril- 
diktan sonra abdestli oldugunu hatirlasa, isterse heniiz mescidden gikmamis 
olsun, namazi bozulmus olur. Fakat bir kimse mescidde namaz kilarken 
abdestinin bozuldugu zanniyla kibleden aynlip da daha mescidden gikma- 
dan abdestinin bozulmadigini anlasa, imam-i Azam'a gore namazi bozul- 
mus olmaz. Ama bunu mescidden giktiktan sonra anlayacak olsa namazi 
ittifakla bozulur. Qiinkii mekanin degismesi bir oziire mebni degilse, namazi 
iptal eder. 

Hastalik veya diisman yahut yirtici hayvan korkusu gibi nedenlerle 
kibleye donme imkani bulamayan kimse, kendisi igin en rahat olan tarafa 
doner. 
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Binek Uzerinde Kibleye Yonelme 

Normal duaimlarda binek uzerinde nafile namaz kilmak caiz ise de, farz 
namaz kihnmaz. Ancak zaruret durumlannda binek uzerinde namaz kilmak 
caiz goriilmusttr. Hay van uzerinde, otomobil veya otobuste namaz kilindigi 
takdirde namazin rukiinlerinden olan kiyam ve gogu kere istikbal-i kible 
yerine getirilemez. Fakat yerin gamur olmasi, namaz kilacak uygun bir yer 
bulunmamasi gibi durumlarda, hayvani veya otomobili durdurup, hayvanin 
veya tasrtin uzerinde kibleye yiiz tutarak namaz kilinabilir. 

Hanefi mezhebinde iki namazin birlikte kilinmasi (cem'), hac mevsiminde, 
Arafat ve Miizdelife dismda kabul edilmedigi igin, yagmur, gamur ve yolculuk 
gibi sebeplerle iki namazi birlikte kilmak soz konusu edilmemistir. Ancak diger 
mezhepler, sayilan mazeretlere binaen iki namazin birlikte kilinabilecegini 
kabul ettikleri igin, uygun yer bulma ihtimali olan durumlarda, namazi binek 
uzerinde kilmayip uygun vakit ve mekanda iki namaz birlikte kilinabilir. 

Gemide namaz kilan kimse mumkunse kibleye dogru doner; gemi yon 
degi§tirdikge kendisinin de kible tarafina donmesi gerekir. 



5. Vakit 

Namaz giiniin belli zaman dilimlerinde yerine getirilmesi gereken bir farzdir. 
Bu itibarla farz namazlar igin vakit sarttir. Yine her bir farz namaza bagli siinnet 
namazlar, vitir, teravih ve bayram namazlan igin de vakit sarttir. Bir farz namaz, 
vaktinin girmesinden once eda edilemeyecegi gibi, vaktinin gikmasindan sonra 
da eda edilemez. Bir farz namazin vakti iginde kilinmasi eda, vaktinin gikmasin- 
dan sonra kilinmasi da kaza olarak adlandinlir. Bir namazin oziirsiiz olarak 
vaktinde kilinmamasi ve ileriki bir vakitte kaza edilmek iizere ertelenmesi dogru 
degildir ve giinahtir. ilgili hadisten hareketle, unutma ve uyuma gibi mazeretler 
nedeniyle vaktinde kilinamamis. olan namazin daha sonra kilinmasi gerekir. 
ihmal ederek, gevgeklik gostererek namazin vakti igerisinde kilinmamasi giinah 
oldugu igin kimi bilginler, bu §ekilde mazeretsiz olarak vakti igerisinde kilinma- 
mi§ olan namazlann kaza edilemeyecegini, giinahindan kurtulmak igin tovbe 
etmek gerektigini ileri surmiiglerdir. Bu bilginler, aym gekilde uyuma ve unutma 
mazereti sebebiyle vaktinde kilinamamis. bir namazin hatirlamldiginda eda niye- 
tiyle kilinacagim belirtmiglerdir. Esasen niyet ederken hangi farz namazin kilindi- 
ginin belirlenmesi (tayin) §art olmakla birlikte, eda veya kaza §eklinde bir belir- 
leme yapmak gerekli degildir. Ciinkii kazaya kalmi§ bir namaz, eda niyetiyle kaza 
edilebilecegi gibi, heniiz vakti gikmamig bir namaz da kaza niyetiyle eda edilebilir. 
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Kaza, sadece bes vakit farz namaz ve bir de vitir namazi igin soz konu- 
sudur. Cuma ve bayram namazlan ve siinnet namazlar kaza edilemez. 

aa) Be§ Vakit Namazin Vakitleri 

1. Sabah Namazinin Vakti. Fecr-i sadik da denilen ikinci fecrin dog- 
masindan giinesin dogmasina, daha dogrusu giinesin dogmasindan az 6n- 
ceye kadar olan sure sabah namazinin vaktidir. Fecr-i sadik, sabaha karsi 
dogu ufkunda tan yeri boyunca genisleyerek yayilan bir aydinliktir. Bu 
ikinci fecre fikih literaturiinde "enlemesine beyazlik" anlaminda "beyaz-i 
musta'razi" denilir. Bu andan itibaren yatsi namazinin vakti gikmis, sabah 
namazinin vakti girmis olur. Bu vakit ayni zamanda, sahurun sona erip 
orucun baslamasi (imsak) vaktidir. 

Fecr-i kazib de denilen birinci fecir ise, sabaha karsi doguda tan yerinde 
ufuktan goge dogru dikey olarak yiikselen, piramit seklinde, akgil ve donuk 
bir beyazliktir. Fikih literaturiinde buna uzayip giden beyazlik anlaminda 
"beyaz-i mustetil" de denilir. Bu gegici beyazliktan sonra, yine kisa bir siire 
karanlik basar ve bunun ardindan da ufukta yatay olarak boydan boya 
uzanan, giderek genisleyip yayilan fecr-i sadik aydinligi baslar. 

Sabah namazinin ortalik aydinlandiktan sonra kilinmasi (isfar) 
miistehaptir. Bu aydinligin olgiisii, atilan okun dustugii yerin goriilebilecegi 
olgiide bir aydinliktir. Bununla birlikte, kilinan namazin fasid olup yeniden 
kilinmasinin gerekebilecegi ihtimaline binaen, giinesin dogusundan once 
namazi yeniden kilabilecek bir siirenin birakilmasi gerekir. Sadece kurban 
bayraminin ilk giinii Miizdelife'de bulunan hacilann o giiniin sabah nama- 
zini, ikinci fecir dogar dogmaz, ortalik heniiz karanlikga iken (taglis) kilma- 
lari daha faziletlidir. Diger iig mezhebe gore ise, sabah namazini her zaman 
bu sekilde erken kilmak daha faziletlidir (fecir hakkinda bk. Tecrtd-i Sarih 
Tercumesi, II, 586-588) . 

2. Ogle Namazinin Vakti. Ogle namazinin vakti, imam-i Azam Ebu 
Hanife'ye gore, zeval vaktinden yani giinesin tepe noktasini gegip batiya 
dogru kaymasindan itibaren baslar ve giines tam tepedeyken esyanin yere 
diisen golge uzunlugu (fey-i zeval) harig, her seyin golgesi kendisinin iki 
misline ulasacagi zamana kadar devam eder. Bu zamana "asr-i sani" denir. 
Ebu Yusuf, Muhammed ve diger iig mezhep imamina gore ise, ogle namazi- 
nin vakti zeval vaktinden, her seyin golgesi, fey-i zeval harig, kendisinin bir 
misline ulastigi ana kadardir. Her seyin golgesi, fey-i zeval harig, kendisinin 
bir misline giktigi zaman, ogle namazinin vakti gikmis, ikindi namazinin 
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vakti girmis olur. Bu zamana "asr-i evvel" denir. Bir cismin golge uzunlugu- 
nun, kendi uzunluguna veya kendi uzunlugunun iki katina ulasip ulasma- 
digi hesaplanirken, giinesin tam tepe noktada iken cismin yere diisen golge 
uzunlugu (fey-i zeval) harig tutulur, yani toplam uzunluga dahil edilmez. 
Soz gelimi, yere dikilen 1 m. uzunlugundaki gitanin giines tam tepedeyken 
yere diisen golgesinin uzunlugu, ki buna fey-i zeval denir, yanm metre ol- 
sun. Bu durumda gitanin yere diisen golge uzunlugu 1 .5 m. oldugu zaman, 
golgesinin uzunlugu kendi uzunlugu kadar (bir misli) olmus olur. Citanin 
golge uzunlugu 2.5 metreye ulasirsa, kendi uzunlugunun iki misline ulas- 
mis olur. 

Bu ihtilaftan kurtulmak igin, ogle namazini her seyin golgesi, fey-i zeval 
disinda, golgesi bir misli olana kadar geciktirmemek; ikindi namazini da her 
seyin golgesi, fey-i zeval disinda, iki misli olmadikga kilmamak evladir. 

Normal kullanimda giindiiz denilince, giinesin dogmasindan batmasina 
kadar olan sure anlasilir (orfi giindiiz) . Fakat ser'i bakis agisindan ise giin- 
diiz, fecr-i sadiktan giinesin batmasina kadar olan siiredir (ser'i giindiiz). 
§er'i giindiiz orfi giindiizden daha uzun bir siiredir. Ogle namazinin vakti, 
giinesin tepe noktasini gegip batiya dogru kaymasindan itibaren baslar. 
Giinesin tepe noktasini gegmesine "zeval" denilir. Zeval, orfi giindiiziin tam 
ortasina denk gelir. Mesela orfi giindiiz on saat ise, bu siirenin yansi (bes 
saat) zeval vaktidir ve giines goriiniise gore gokteki yari yolu katetmis olur. 
§imdiye kadar her seyin golgesi dogudan batiya dogru diismekte iken, bun- 
dan sonra batidan doguya dogru diismeye baslar. iste giinesin tam bu yari 
yola geldigi anda yere diisen golgesine "zeval anindaki golge" anlaminda 
"fey-i zeval" denir. Fey-i zevalin yonii ve uzunlugu bolgenin ekvatordan 
uzakligina, kuzey veya giiney yankiirede olusuna gore degisir. Bu anda 
yere dikilen 1 m. uzunlugundaki bir seyin golgesi, mesela yanm metre ol- 
sun, fey-i zevaldir. Bu andan itibaren o seyin golgesi, fey-i zevale ilaveten 2 
metreye ulasinca, yani 2.5 m. olunca, asr-i sani olmus, imam-i Azam'a gore 
ogle vakti gikmis, ikindi vakti girmis olur. 

Tam zeval vaktinde namaz kilinmaz. Namaz kilinmasi caiz olmayan bu 
vakit, gok kisa siiren bir ana mi mahsustur, yoksa bu anin biraz oncesinden 
mi baslar? Bir goriise gore bu hususta orfi giindiiz esas alinir. Buna gore tam 
zeval vaktine, giindiiziin bu ana kadar gegen siiresi ile geri kalan siiresinin 
birbirine esitligi anlamina gelmek iizere "istiva vakti" denir ki, giines sanki 
herkesin basinin iizerindeymis gibi goriiniir. iste namaz kilmamn caiz olma- 
digi vakit bu andir. Diger goriise gore ise, bu hususta ser'i giindiiz esas alinir. 



236 ilMiHfll 

§er'i giindiizde ise, giindiiz giinesin dogmasi ile degil, fecr-i sadikin dogmasi 
ile basladigi igin istiva vakti, zeval vaktinden biraz onceye denk gelir. Bu ba- 
kisa gore kerahet vakti, istiva vakti ile zeval vakti arasindaki siiredir. 

Cuma namazinin vakti de tam ogle namazinin vakti gibidir. 

3. ikindi Namazinin Vakti. ikindi namazinin vakti, ogle namazinin 
vaktinin gikmasindan giinesin batmasina kadar olan siiredir. Ogle namazi- 
nin vaktinin ne zaman sona erdigi konusundaki goriis ayriligina gore soyle- 
necek olursa, ikindi namazinin vakti, Ebu Hanife'ye gore her seyin golge 
uzunlugu, kendi uzunlugunun iki katina giktigi andan itibaren, digerlerine 
gore ise bir katina gaktigi andan itibaren baslar. 

4. Ak§am Namazinin Vakti. Aksam namazinin vakti giinesin batma- 
siyla baslar, safagin kaybolacagi zamana kadar siirer. 

§afak, imam-i Azam'a gore aksamleyin ufuktaki kizilliktan/kizartidan 
sonra meydana gelen beyazliktan ibarettir. Ebu Yusuf, Muhammed ve diger 
uq mezhebin imamina gore safak, ufukta meydana gelen kizilliktir. Ebu 
Hanife'nin bu goriiste oldugu rivayeti de vardir. Bu kizillik kaybolunca ak- 
sam namazinin vakti gikmis olur. 

Aksam namazinin vakti dar oldugu igin, bu namazi ilk vaktinde kilmak 
miistehaptir. Ufuktaki kizilligin kaybolmasina kadar geciktirmek uygun degildir. 

5. Yatsi Namazinin Vakti. Yatsi namazinin vakti, safagin kaybolma- 
sindan yani aksam namazi vaktinin gikmasindan itibaren baslar, ikinci fec- 
rin dogmasina kadar devam eder. 

bb) Miistehap Vakitler 

Her vaktin namazi, kendisi igin belirlenmis olan vaktin hangi pargasinda 
kilinirsa kilinsin vaktinde kilinmis olur. Farz namazlan vaktin ilk girdigi 
anda kilmak efdaldir. Nitekim Hz. Peygamber "Vaktin evueli, Allah 'in ho§- 
nutlugudur, vaktin sonu ise affidir" (Tirmizi, "Mevakit", 13) buyurmustur. 
Fakat namazin ilk vaktinden sonraya birakilmasinda bir fazilet varsa bu 
takdirde vaktin sonuna birakilabilir. Hz. Peygamber, sabah namazinin orta- 
lik biraz aydinlikga iken kilinmasinin daha faziletli oldugunu belirttigi igin, 
sabah namazinin vaktin ilk kisminda degil son kisminda kilinmasi (isfar) 
Hanefiler'ce daha faziletli kabul edilmistir. Fakat sonrasinda vakfe yapila- 
cagi igin Miizdelife'de kilinan sabah namazinin, vaktin evvelinde kilinmasi 
(taglis) daha uygun ve faziletlidir. 
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Sicak bolgelerde, yaz giinlerinde, ogle namazmi geciktirip serinlikte kil- 
mak (ibrad) efdaldir. ikindi namazini, giinesin gozii kamastirmayacak du- 
ruma gelmesinden onceki vakte kadar geciktirmek efdal, gozii kamastirma- 
yacak hale gelmesine kadar geciktirmek tahrimen mekruhtur. 

Aksam namazini her zaman ilk vaktinde, yani vakti girer girmez kilmak 
efdaldir. Yatsi namazini gecenin ilk ucte birine kadar geciktirmek efdaldir. 
Uyanacagina giivenen kisiler igin, vitir namazini fecrin dogmasina yakin bir 
zamanda kilmak efdaldir. 

cc) Mekruh Vakitler 

Farz namazlar igin miistehap vakitler oldugu gibi, genel olarak namaz 
kilmak igin uygun olmayan, yani namaz kilmanin mekruh oldugu vakitler 
de vardir. Mekruh vakitler iki kisimdir. Bir kisminda higbir namaz kihnmaz, 
bir kisminda ise ozellikle nafile namaz kilinmaz, kaza namazi kilinabilir. 

Higbir namazin kilinamayacagi iig mekruh vakit sunlardir: 

1 . Giinesin dogmasindan yiikselmesine kadar olan zaman (siiruk zamani 
ki bu yaklasik 40-45 dakika civanndadir) . 

2. Giinesin tarn tepe noktasinda oldugu zaman (vakt-i istiva). 

3. Giinesin batma zamani (gurub). Gurup vakti, giinesin saranp veya ki- 
zanp artik gozleri kirpistirmadan rahatlikla bakilacak hale geldigi vakittir. Bu 
vakitte sadece, o giiniin ikindi namazinin farzi kilinabilir. 

Nafile namaz kilmanin mekruh oldugu vakitler: 

1. Fecrin dogmasindan sonra sabah namazinin siinneti disinda nafile 
namaz kilinmaz. 

2. Sabah namazini kildiktan sonra giines doguncaya kadar, 

3. ikindi namazini kildiktan sonra giines batincaya kadar, 

4. Aksam namazinin farzindan once, 

5. Bayram namazlanndan once, ne evde ne camide, 

6. Bayram namazlanndan sonra, camide, 

7. Arafat ve Miizdelife cem'leri arasinda, 

8. Farz namazin vaktinin daralmasi durumunda, 

9. Farza durulmak iizere kamet getirilirken (Sabah namazinin siinneti 
bundan miistesnadir) . 

10. Cuma giinii hatibin minbere gikmasindan cuma namazi sona erin- 
ceye kadar nafile namaz kilinmaz. 
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dd) Kutuplarda Namaz 

Vakit namazin sarti oldugu gibi, namazin vacip olmasinin da sebebidir. 
Buna gore bir bolgede namaz vakitlerinden biri veya ikisi gergeklesmiyorsa 
o vakitlere ait namazlann, o bolge halkina farz olmamasi gerekir. Diyelim ki 
bazi yerlerde senenin bir mevsiminde daha safak kaybolmadan fecir doga- 
rak sabah namazinin vakti girmektedir. Bu durumda orada yatsi namazinin 
vakti gergeklesmeyecegi igin, yatsi namazi kilmak gerekmez. Fakat mesele- 
nin ozii iizerinde diisiinen mudakkik fakihlere gore vakit, namazin bir sarti, 
sebebi ve alameti olsa da, namazin asil sebebi ilahi hitaptir. Biitiin 
musliimanlar bes vakit namaz ile mukelleftirler. Bu sebeple bir bolgede her- 
hangi bir namazin vakti gergeklesmiyorsa veya tarn olarak belirlenemiyorsa 
orada yasayanlar, namaz vakitleri tarn olarak belirlenebilen en yakin bolge - 
deki namaz vakitlerine gore bir takdir ve belirleme yaparak namazlanni 
kilarlar. Ayni sekilde giinesi uzun bir miiddet batmayan veya dogmayan 
yerlerde en yakin bolgeye itibar edilmesi gerekir. Nitekim bu bolgelerde ya- 
sayan insanlar giinliik hayatlanni da giinese gore degil 24 saatlik bir zaman 
dilimine gore diizenlemektedirler. 

6. Niyet 

Niyet "azmetmek, kesin olarak irade etmek, kastetmek" demektir. Daha 
agik bir ifadeyle kalbin bir seye karar vermesi, hangi i§in ne igin yapildiginin 
agiklikla farkinda olunmasi demektir. Namaz hususunda niyet Allah igin 
safiyetle namaz kilmayi istemek ve hangi namazin kilinacagini bilmektir. 

Namazin gegerli olmasi igin niyetin gerekli oldugunda islam bilginleri it- 
tifak etmislerdir. Ancak gogunluk bunu sihhat sarti sayarken, §afiiler ve bazi 
Malikiler riikiin sayarlar. 

Niyetin kalp ile yapilmasi esas olup dil ile soylenmesi sart degildir. Bu- 
nunla birlikte aynca dil ile de soylenmesi daha iyi olur ve bu tarzda niyet, 
gogunluga gore mustehaptir. Kalpten gegirilen ile dil ile soylenen birbirine 
uymuyor ise, kalpten gegirilene itibar edilir. Malikiler' e gore ise dil ile soy- 
lenmesi caiz ise de soylenmemesi daha iyidir. 

HanefT mezhebine gore farz namazlar, vitir namazi, adak namazi ve 
bayram namazlan igin belirleme sarttir. Mesela "bugiinkii sabah namazina" 
diye niyet edilir. Fakat vakit igerisinde, o vaktin hangi vakit oldugunu bil- 
mek kaydiyla "bu vaktin farzini kilmaya" diye niyet edilmesi de yeterlidir. 
Fakat cuma namazinda, vaktin namazina niyet etmek yeterli olmaz, giinkii 
vakit cuma vakti degil, ogle namazinin vaktidir. 
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Nafile namazlar igin "falanca namazin ilk siinnetini veya son siinnetini 
kilmaya niyet ettim" diye niyet edilir. Bununla birlikte, ister miiekked isterse 
gayr-i miiekked olsun nafile namazlarda, "falanca namazin siinnetini" diye 
bir belirleme yapmak sart degildir; sadece namaz kilmaya niyet edilmesi 
yeterlidir, fakat belirleme yapilmasi daha iyi olur. Ozellikle teravih namazi 
kilarken, "teravih namazina" veya "vaktin siinnetine" diye niyet edilmesi 
daha ihtiyatli bir tutum olur. Cemaate yetisip de imamin farzi mi yoksa tera- 
vihi mi kildirdigini bilmeyen bir kimse, farza niyet ederek imama uyar. Eger 
imam farzi kildirmakta ise, uyan kisinin farzi sahih olur; imam teravihi kil- 
dirmakta imisse, uyan kisinin kildigi namaz nafile olur, fakat yatsinin far- 
zindan once oldugu igin teravih namazi yerine gegmez. 

Niyet ederken hangi farz namazin kilindigimn belirlenmesi (tayin) sart 
olmakla birlikte, eda veya kaza seklinde bir belirleme yapmak gerekli degildir, 
Qiinkii kazaya kalmis bir namaz, eda niyetiyle kaza edilebilecegi gibi, heniiz 
vakti gikmamis bir namaz da kaza niyetiyle eda edilebilir, 

Cemaatle namaz kilinmasi halinde imama uymaya da niyet edilmesi gere- 
kir. Fakat imamin, imamliga niyet etmesi sart degildir. Arkada kadin cemaat 
bulunmasi halinde, kadinlann iktidasimn sahih olabilmesi igin imamin onlara 
imam olmaya niyet etmesi gerektigi soylenmistir. 

Niyetin Zamani. Niyetin iftitah tekbiriyle birlikte yapilmasi efdaldir. 
Fakat niyet ile tekbir arasinda namaz ile bagdasmayacak bir is bulunmamasi 
sartiyla, tekbirden once de niyet edilebilir. Tekbir alindiktan sonra yapilan 
niyet gogunluk tarafindan kabul edilen goriise gore gegerli olmaz. Diger bir 
goriise gore Siibhaneke'den veya euziiden once edilen niyet ile namaz ge- 
gerli olur. Oteki mezhepler niyet ile tekbirin yakin olmasina onem vermisler- 
dir. Ozellikle §afii mezhebinde niyetin hemen tekbirden once veya tekbirle 
birlikte yapilmasi gerekir. 

Namaza baslarken yapilan niyetin namaz sonuna kadar hatirlanmasi 
sart degildir. Bu bakimdan bir kimse bir vaktin farz namazina niyet ederek 
namaza baslasa, daha sonra nafile kiliyormus gibi bir zan ile namazini ta- 
mamlasa, farz namazi kilmis sayilir. 
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b) NAMAZIN RUKUNLERI 

l.iftitahTekbiri 

iftitah "baslamak, kapiyi agip girmek" anlamindadir. iftitah tekbiri 
(tahrime), namaza baslarken alinan tekbir olup "Allahuekber" ciimlesini 
soylemektir. iftitah tekbiri, biitiin mezhep imamlanna gore farz olmakla 
birlikte Hanefi imamlar bunu riikiin degil sart olarak, diger tig mezhep 
imami ise rukiin olarak degerlendirmistir. iftitah tekbiri Hanefi mezhebinde 
riikiin degil sart olmakla birlikte, riikiinlere 50k yakin olusu sebebiyle bir 
riikiin gibi degerlendirilmesi ve riikiinler arasinda ele alinmasi yanlis olmaz. 

iftitah tekbirinin sart veya riikiin kabul edilmesi seklindeki goriis aynli- 
ginin pratik sonucu sudur: Bir kimsenin setr-i avret, necasetten taharet veya 
istikbal-i kible sartini, iftitah tekbirinden sonra yerine getirmesi durumunda 
kildigi namaz, iftitah tekbirini sart sayanlara gore gegerli, riikiin sayanlara 
gore ise gegersizdir. Soz gelimi kolu basi agik olarak tekbir ahp namaza du- 
ran bir kadin iftitah tekbirinden sonra kolunu basini ortse Hanefi imamlara 
gore namazi gegerli, otekilere gore gegersizdir. 

Bilen ve soylemekte giigliik gekmeyen kisi iftitah tekbirinde Allahuekber 
demelidir. Allah'i yiiceltme, O'nun buyukliigiinii ikrar anlami tasiyan "Alahii 
kebir", "Allahii azim" gibi baska sozlerle tekbir alindiginda, farz yerine gel- 
mis olur. Fakat "estagfirullah" (Allah'tan bagislanmak dilerim) veya "bismil- 
lah" gibi dua anlami tasiyan ifadelerle tekbir alinacak olursa farz yerine gel- 
mis olmaz. Yine bir kimse Arapga disinda bir dilde tekbir getirecek olsa, Ebu 
Hanife'ye gore bu da yeterlidir. 

Hz. Peygamber'in tekbir alirken ellerini omuz hizasina kadar kaldirdi- 
gina dair rivayet bulundugu gibi, kulak hizasina veya kulaklannin iistii 
hizasina kadar kaldirdigina dair rivayetler de vardir. Bu rivayetlerin birlesti- 
rilmesi durumunda, tekbir alirken basi hafifge one egerek basparmak kulak 
memesine degecek sekilde elleri kaldirmanin uygun oldugu belirtilmistir. 

Tekbir ciimlesinde Allah" kelimesinin ilk harfi olan A harfini uzatarak "Allah" 
yahut "Aallah" veya "Eallah" diye tekrarlayarak okumak caiz degildir. Bu gekilde 
okumak manayi bozacagi igin, farz yerine getirilmemis ve namaz gegersiz olur. 

imama uymak iizere ayakta alinan iftitah tekbirinin tamamen kiyam 
halinde alinmasi sarttir. Buna gore, riiku halinde bulunan imama uyacak 
olan kimse, kiyam halinde Allah deyip, ekber lafzini riikua vardiktan sonra 
diyecek olsa, imama uymasi sahih olmaz. 
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2. Kiyam 

Kiyam "dogrulmak, dikelmek, ayakta durmak" demektir. Namazi olus- 
turan ana unsurlardan biri olarak kiyam, iftitah tekbiri ve her rek'atta 
Kur'an'dan okunmasi gerekli asgari miktan okuyacak kadar bir sure ayakta 
durmak anlamina gelir. 

Farz ve vacip namazlarda ve Hanefi mezhebinde benimsenen goriise 
gore sabah namazinin sunnetinde kiyam bir riikiindiir. Giicii yeten kisi bu 
riiknii yerine getirmeden, mesela oturarak farz veya vacip bir namaz kilarsa 
namazi gegerli olmaz. Yine bir kimse, gekiliverse diisecegi bir tarzda, duvara 
veya bastona yaslanarak namaz kilacak olursa, namazi gegersiz olur. Nafile 
namazlarda ise kisi, ayakta durmaya giicii yettigi halde oturarak da namaz 
kilabilir. 

Hasta veya ayakta durmaya giicii yetmeyen kisiden kiyam vecibesi diiser. 
Bu kisi oturmaya giig yetiriyorsa, namazi oturarak kilar. Bu durumda oturma, 
o kisi igin hiikmen kiyam yerine gecer. Oturmaya da giicii yetmiyorsa nasil 
kilabiliyorsa oyle, uzanarak veya ima ederek kilar. 

3. Kiraat 

Sozliikte "okumak" anlamina gelen kiraat, "Kur'an okumak" demektir. 
Namazda bir miktar Kur'an okumak gerekir. Namazda Kur'an, kiyam ha- 
linde iken yani ayakta dururken okunur. Namazda okunmasi gereken asgari 
miktar, kisa iig ayet veya buna denk bir uzun ayettir. Namazin asil iskeletini 
olusturan ve bigimini veren kiyam, riiku ve secde gibi riikiinlere nisbetle 
kiraat, namazin zait riiknii olarak kabul edilir. Bu yiizden, kiyam, riiku, 
secde ve son oturus, gerek cemaatle namaz kilarken gerekse tek basina 
namaz kilarken terkedilmedigi halde, kiraat, imama uyan kisiden diiser. 

Kiraat nafile namazlann, vitir namazinin ve iki rek'atli namazlann biitiin 
rek'atlannda, dort veya iig rek'atli farz namazlann ise herhangi iki rek'atinda 
olmasi farzdir. Kiraatin ilk iki rek'atta olmasi ise vaciptir. ikinci rek'attan sonraki 
rek'at veya rek'atlarda Fatiha suresini okumak Hanefi imamlardan yapilan bir 
rivayete gore vacip, diger bir rivayete gore ise siinnettir. 

Hanefiler'in farz namazlann ilk iki rek'ati disinda Fatiha siiresinin 
okunmasini siinnet kabul etmeleri, farz namazlan iki rek'at esasi iizerine 
degerlendirmelerinin bir sonucudur. Seferde dort rekatli namazlann kisaltilip 
iki rek'at olarak kilinmasi gerektigindeki israrlarinin da bu noktayla ilgisi 
vardir. 
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Kiraat konusundaki bu kurallar, Hanefl mezhebinde, imam olan igin ve 
tek basina Man igin soz konusudur. imama uyan kisinin kiraat yukumlii- 
lugu yoktur; kihnan namaz agiktan (cehri, asikare) okunan namaz ise imami 
dinler, degilse susar. 

Diger tig mezhepte ise kiraatin asgari miktari her rek'atta Fatiha suresi- 
nin okunmasidir. ilk iki rek'atta Fatiha'dan sonra Kur'an'dan bir sure veya 
birkag ayet daha okumak (zamm-i sure) sunnettir. Bu mezheplerde kiraat, 
imam ve yalniz basina kilan igin oldugu gibi imama uyan igin de gegerlidir. 
§u var ki imama uyan kisi, sessiz namazda Fatiha'yi ve ardindan eklenecek 
bir sureyi, sesli namazda ise §afiiler'e gore sadece Fatiha'yi okur; Maliki ve 
Hanbeliler'e gore bir sey okumayip sadece dinler. Ahmed b. Hanbel'e gore, 
tercihen hem dinlemeli, hem de imam ara verdiginde okumalidir. 

Besmele §afii mezhebine gore Fatiha suresinden bir ayet oldugu igin, 
besmelenin okunmasi da kiraat vecibesinin bir pargasidir, yani namazin 
farzlanndandir. 

aa) Kur'an Mealiyle Kiraat 

Fakihlerin namazda kiraat riiknunu diger rukiinlerden daha hafif tut- 
tugu, bunun yerine getirilmesinde azami kolayliklar gosterdigi, hatta bazan 
-imama uyan kimsede oldugu gibi- bunu aramadigi goriilur. Bunun igin de 
kiraat riikniinun ifasi igin bir ayetin okunmasi yeterli goriilmus, boylece 
Arapga bilmeyenlerin veya telaffuzda zorlananlann da yerine getirebilecegi 
ortalama bir olgii konulmustur. On dort asirlik islam gelenegi iginde, 
namazda kiraatin ana dille olmasi taleplerinin ve bunu konu olan tar- 
tismalann ciddi olgekte giindeme gelmeyisi de bu kolayliktan kaynaklan- 
maktadir. 

Kiraatin namazda farz olmasi, Kur'an'in taniminda mana ve lafiz ayiri- 
mini veya boyle bir ayinmin yapilip yapilamayacagini da giindeme getir- 
mistir. Fakihlerin gogunlugu boyle bir ayinma gerek gormezken Ebu Hani- 
fe'nin Kur'an taniminda manaya oncelik verdigi, lafzi da bu anlamin kalip- 
lari olarak gordugii bilinmektedir. Ancak bu tartisma namazdaki kiraat riik- 
niiniin ifa sekline iliskin olup, biitiin fakihlere ve islam bilginlerine gore 
-ibadetin bigimi haricinde-, Kur'an'in anlaminin oncelikli oldugu, onu oku- 
maktan ziyade anlamanin ve igerigiyle ilgili tefekkiiriin ana gayeyi teskil 
ettigi kuskusuzdur. 
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Ebu Hanife'den baska biitiin miictehidlere gore Arapga ezberleyip okuya- 
bilen kimselerin namazda Kur'an'i asil dilinden Kur'an'dan okumalan farzdir. 
Hanefi mezhebine gore Arapga'ya dili donmeyen veya ezberleyemeyen 
kimseler ogreninceye kadar namazda Kur'an'i (anlamiru, mealini) kendi dil- 
lerinde okuyabilirler. 

"Zelletii'l-kari" bahsinde goriilecegi iizere "Namazda, kiraat riiknii ye- 
rine getirilirken Kur'an'dan olmayan bir kelime okunursa namaz bozulur." 

Namazda onemli olan ibadet suurudur. Okudugunun manasim da bilmek 
ve namazda bunu diisiinmek isteyenler, okuyacaklan Kur'an'in namazdan 
once mealini okurlar, manasim buradan anlarlar, namazda Kur'an'i asil dilin- 
den okurken bu mana ve icerik iizerinde diisiinebilirler. Ancak namazin gekli 
agisindan daha onemli ve gerekli olan, manayi anlamak ve diisiinmek degil, 
ibadet bilinciyle belli bir bigim ve davramsin yerine getirilmesidir. Kaldi ki, dini 
ayin ve torenlerin hemen butiin din ve inamslarda belli bir sembolizm ve bi- 
gimsellik igerdigi bilinmektedir. Hatta ibadetin haz ve gizeminin biraz da bu 
bigimde saklandigi soylenebilir. 

bb) Gizli ve Acik Okumanin Olciisii 

Bir yaziyi hig ses gikarmadan ve dili dahi kipirdatmadan okumak miim- 
kiindiir ve buna Tiirkge'de "iginden okumak veya sessiz okumak" denildigi 
gibi "goziiyle siizmek" de denilir. Ezberlenmi§ herhangi bir metni mesela bir 
§iiri dili hareket ettirmeden ve ses gikarmadan tekrarlamak ise "iginden 
okumak" olarak adlandinlmaz, belki "iginden gegirmek, zihinden tekrar et- 
mek" denir; fakat anlam olarak iginden okumaya yakindir. Bir yaziyi fisilti 
ile kendisi veya yakininda bulunanlann duyabilecegi bir tonla okumaya 
"algak sesle okumak", bu sekilde bir iki kisinin duyabilecegi bir sesle konus- 
maya ise "fisildamak, fisilti ile konusmak, algak sesle konusmak" denilir. 

Namazda kiraatin cehri yapilmasinin anlami, baskalannin duyacagi ses 
tonuyla okumak demektir. Buna agiktan okumak veya yiiksek sesle oku- 
mak denilmektedir. Kur'an'i agiktan okumanin anlami belli oldugu igin bu 
konuda goriis aynligi olmamistir. Fakat hafi okuyusun anlami ve tanimlan- 
masi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. 

Fakihler ezberlenmis olan Fatiha suresinin ve diger surelerin namazda dili 
kipirdatmaksizin ve ses gikarmaksizin zihinden tekrarlanmasini okuma (ki- 
raat) saymamislardir; yani boyle yapmakla, namazin riiknii olan kiraatin ye- 
rine getirilmis olmayacagini soylemislerdir, Hig ses gikarmamakla birlikte 
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harfleri diliyle diizeltmenin okuma sayilip sayilmayacagi ise tartismalidir. Dilin 
hareketinin okuma sayilmayacagini soyleyenlere gore kendi duyabilecegi bir 
sesle, fisildar gibi, harfleri yerlerinden gikartmak ve niteliklerini uygulamak 
suretiyle kiraat etmek en dogrusudur. Kimi alimler ise, ezberdeki bir sureyi ses 
gikarmadan fakat dili hareket ettirerek tekrarlamanin okuma sayilacagini soy- 
lemislerdir. Bu konuda kesin bir olgii getirmek zor oldugu igin namaz kilan 
kisi, kendisi hangi durumda daha fazla husu ve kalp huzuru duyuyorsa o 
sekilde davranmah; baskalarryla birlikte toplu olarak namaz kilinan yerlerde 
baskalannin husu ve kalp huzurunu ihlal edecek sekildeki okumalardan ka- 
ginmalidir. Genellikle agiktan okumamn alt sinin, bir baskasinin isitebilecegi 
derecede yiiksek sesle okumak seklinde, gizli okumamn list sinm ise en fazla 
kendi isitecegi sekilde okumaktir. 

Algak sesle okumamn tarifi yapilirken, dayamlan gerekgelerden biri "Vela 
techer bi salatike vela tu.ha.fit biha vebtagi beyne zalike sebila" (el-isra 17/110) 
ayetidir. iginde gegen "salat" kelimesine iki farkli anlam verildigi igin bu ayet 
iki farkli sekilde anlasilmaya miisaittir. Kimileri ayette gegen salat kelimesine 
kiraat (Kur'an okuma), kimileri de dua anlami vermislerdir. Her iki anlami 
destekleyen rivayetler de bulunmaktadir. Ayete verilen birinci anlam "Kur'an 
okurken sesini yukseltme, tamamen de kisma; bu Ikisi arasinda bir yol tut" 
seklindedir. Bu anlami destekleyen rivayet ibn Abbas'tan gelmektedir. ibn 
Abbas'in ifadesine gore, Hz. Peygamber yiiksek sesle Kur'an okuyordu. Bunu 
duyan kafirlerin, Kur'an'a, onu getirene, gonderene ve Kur'an'in geldigi kisiye 
sovmeleri iizerine Hz. Peygamber hig kimse duymayacak derecede sesini kisti. 
Bunun iizerine yukandaki ayet indi (Buhari, "Tefsir", 17, 14A 7 , 229). 

Ayete verilen ikinci anlam "Dua ederken sesini yukseltme, tamamen de 
kisma. Bu ikisi arasinda bir yol tut" seklindedir. Bu anlami destekleyen husus 
Hz. Aise'nin, ayette gegen salat kelimesini dua olarak agiklamis olmasidir 
(Buhari, V, 229; Muslim, "Salat", 31/1, 329-330). Salat kelimesinin Kur'an'da, 
Hz. Peygamber'in sozlerinde ve Arap dilinde higbir sekilde kiraat anlamina 
gelecek bigimde kullanilmayip "dua" anlaminda kullamldigi, aynca ayetin bas 
tarafinda "De ki: Ister Allah deyin, ister Rahman deyin, hangi isimle dua etse- 
niz, en guzel isimler O'nundur" denilerek dua etmenin emredildigi veya dua- 
dan bahsedildigi dikkate alimnca bu ikinci anlamin daha uygun oldugu soyle- 
nebilir. 
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cc) Zelletu'1-kari 

Namazda kiraat ederken her rek'atta okunan Fatiha suresinin ve arka- 
sindan eklenmek iizere birkag surenin iyi ezberlenmesi ve okuyuslarda titiz 
davranilmasi gerekecegi bellidir. Bununla birlikte Kur'an okurken gesitli se- 
beplerle okuma hatasi yapilabilir. Bu okuyus hatalan ve dil siirgmesi fikih 
terminolojisinde "zelletu'1-kari" olarak adlandinlir. Okuyus hatasi, Arap olan 
olmayan herkes igin soz konusu olabilir. Arapga bilmeyenler igin aynca 
telaffuz ve hareke problemi de soz konusudur. Alimler okuyusta yapilan 
hatalann, kiraat sartinin yerine gelip gelmedigine, dolayisiyla namazin sa- 
hih olup olmadigina etkisi iizerinde dusiinmus ve bunun igin birtakim Sigu- 
ier getirmislerdir. Fakat getirilen olgii daha ziyade anlamin bozulmasi, de- 
gistirilen kelimenin Kur'an'da olup olmamasi gibi, yine Arapga bilmeyen 
kisilerin tam olarak farkina varamayacagi teknik hususiyetler igerdigi igin 
Arapga ile mesgul olmamis kisiler agisindan bu bilgi ve olgiilerin fazla pratik 
degeri yoktur. Bu bakimdan, bu olgiilere genel olarak isaret edip, siklikla 
karsilasilabilecek bazi durumlara iliskin hiikumlere isaret etmeyi yeterli bul- 
maktayiz. 

1. Namazin riikiinlerinden bin olan kiraati ifa ederken Kur'an'in bir keli- 
mesinin dahi anlam bozulacak sekilde kasten degistirilmesi halinde namaz 
bozulur. Kasitsiz olarak yanlislik yapmak durumunda esas alinacak olgii, de- 
gistirilen lafzin Kur'an lafizlanndan olup olmadigina bakilmasidir. Eger Kur'an 
lafizlanndan olmayan bir lafiz okunmus olursa namaz bozulur. Okunan sey 
Kur'an lafizlanndan oldugu siirece zabt ve i'rabinda ve manada bir bozukluk 
(halel) olsa bile namaz fasid olmaz. Yine kelime sonlanndaki hareke yanlislan, 
anlami degistirse bile namaz bozulmaz. 

2. Bir harf yerine baska bir harf okumak: Bu harfler sin ve sad harfi gibi 
mahreg yakinligi bulunan harflerden ise namaz bozulmaz. Mesela, "Allahii's- 
samed" diyecek yerde "Allahii's-semed" demek "fela takher" diyecek yerde 'Tela 
tekher" demek, "fethun karib" diyecek yerde "fethun garib" demek namazi boz- 
maz. Fakat alimlerin gogunlugu "Allahii ehad" yerine "Allahii ehat" okumanin 
namazi bozacagi goriisiinde olduklan igin, ihlas suresini okurken "dal" harfini, 
"te" gibi okumamaya dikkat etmek gerekir. 

3. Mahreg yakinligi olmamakla birlikte bazi harfler yaygin olarak kans- 
tinldigi igin ayirt etme zorlugu bulunan bu gesit harflerin birbiri yerine gegi- 
rilmesi durumunda birgok fakihe gore namaz bozulmaz. Mesela "dat" yerine 
"dal", "zal" veya "zi" harfinin okunmasi boyledir. 
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4. Seddeli harfi seddesiz veya seddesiz harfi seddeli, uzun okunacak 
yerde kisa veya kisa okunacak yerde uzun, idgam yapilacak yerde idgamsiz 
veya idgam yapilmayacak yerde idgam yaparak okumakla namaz bozul- 
maz. Mesela "iyyake na'biidii" diyecek yerde "iyake na'biidii" demekle 
namaz bozulmaz. 

5. Kelimenin bir pargasi kesilse, mesela "el-hamdu..." diyecekken, 
unutmak veya nefesi yetmemek veya nefesi bir sebeple tikanmaktan dolayi, 
"el..." deyip, durduktan sonra "el-hamdu..." denilse veya okunacak kelime 
hatira gelmeyip baska bir kelimeye gegilse gogunluga gore namaz bozulmaz. 
Qiinkii bu durumlarda zaruret ve kaginilmasi miimkiin olmayan bir durum 
(umum-i belva) vardir. 

6. Eger ayete bir harf ilave edilse, mana degismiyorsa namaz bozulmaz. 
Buna mukabil, "Allahiiekber" ifadesinin basina bir "e" harfi eklenecek olsa, 
anlam biitiiniiyle degisecegi ve inang noktasindan riskli bir anlam gikacagi 
igin namaz bozulur. Qiinkii "Allahiiekber" soziiniin anlami, "Allah en bii- 
yiiktur" seklinde olup basina "e" harfi eklendigi zaman "Allah en biiyiik mii- 
diir?" sekline doniismektedir. 

7. Anlam bozulmadigi takdirde kelimelerin yerinin degismesiyle namaz bo- 
zulmaz. Mesela "fiha zefirun ve gehikun" yerine "fiha gehikun ve zefirun" okun- 
masiyla namaz bozulmaz. Fakat anlam degigirse namaz bozulur. 

8. Bir kimse namazda fahis hata ile okuduktan sonra, doniip yeniden 
diizgiin sekilde okursa namazi caiz olur. 

9. Kiraat esnasinda az veya gok miktarda ayet atlamakla namaz bozulmaz. 

Safii ve Hanbeliler'e gore Fatiha disindaki okuyuslarda kasitli olmamak 
sartiyla meydana gelen hata sebebiyle namaz bozulmaz. Bu bakimdan, 
ozellikle Fatiha'yi hatasiz ogrenmeye, dogru ezberleyip dogru okumaya 
galismak iyi olur. 

4. Riiku 

Riiku sozliikte "egilmek" anlamina gelir. Namazin ana unsurlanndan 
olan riiku, eller dizlere erecek sekilde one dogru egilmek demektir. Hz. Pey- 
gamber'in uygulamasina en uygun riiku sekli, sirt ve bas diiz bir satih 
olusturacak bigimde egilmektir. Tarif edilen bu riiku durusunda bir miiddet 
beklemek (tuma'nine) ve yine riikudan dogrulup, secdeye varmadan once 
uzuvlan sakin oluncaya degin bir sure kiyam vaziyetinde beklemek (kavme) 
ta'dil-i erkanin birer pargasi oldugundan, Ebu Yusuf'a ve Hanefi mezhebi 
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disindaki tig mezhebe gore tuma'nine ve kavme farzdir. Ebu Hanife ve Mu- 
hammed'e gore ise vaciptir. Bu tume'nine ve kavme siiresinin asgari olgiisii 
"subhanellahi'1-azim" diyecek kadar durmaktir. 

5. Secde 

Secde sozliikte "itaat, teslimiyet ve tevazu iginde egilmek, yere kapan- 
mak, yiizii yere siirmek" anlamina gelir. Namazin her rek'atinda belirli 
uzuvlan yere veya yere bitisik bir mahalle koyarak iki defa yere kapanmak 
namazin riikiinlerindendir. Hz. Peygamber'in uygulamasina en uygun secde 
yuz, eller, dizler ve ayak parmaklannin iizerine olmak iizere yedi uzuv iize- 
rinde yapilanidir. Bununla birlikte bunlardan bir kismi ile yetinildiginde sec- 
denin gegerli olup olmayacagi konusunda mezhepler arasinda farklihklar 
vardir. HanefT mezhebinde farz olan, alnin ve ayaklann hig degilse bir aya- 
gin yere dayanmasidir. Burnun konmasi vacip, ellerin ve dizlerin konmasi 
ise siinnettir. Tercih edilen goriise gore, bir ayagin sadece bir parmagini 
veya sadece iistiinii yere koymak yeterli degildir. Yine bir mazeret (oziir) 
yokken aim yere degdirmeden sadece burun iizerine secde yeterli olmaz. 

HanefTler'den Ziifer ile §afii ve Hanbeli mezheplerinde, yedi uzvun (eller, 
ayaklar, dizler ve yiiz) her birinin bir kismimn yere degdirilmesi farzdir. 
§afiiler'e gore avug iglerinin ve ayak parmaklannin alt taraflannin yere gel- 
mesi gerekir. Maliki mezhebinde farz olan, secdenin alnin bir kismi iizerinde 
yapilmasidir. Oziir sebebiyle bunu yapamayan ima ile secde eder. Sadece 
burnun iizerine secde edilmesi yeterli degildir. 

Secdede ve iki secde arasinda bir miktar beklemek (tume'nine) , riikudaki 
tume'ninenin hiikmiiyle aynidir. 

6. Ka'de-i Ahire 

Ka'de-i ahire "son oturus" demektir. Namazin sonunda bir sure (teseh- 
hiit miktan) oturup beklemek namazin riikiinlerindendir. iki rek'atlik na- 
mazlardaki oturus, daha once oturus bulunmadigi igin son oturus sayilir. 

Son oturustaki sure Hanefiler'e gore "tesehhiit" miktandir. Tesehhiit 
miktan ise, "Tahiyyat" duasini okuyacak kadar bir siiredir. Safii ve 
Hanbeliler'de ise farz olan oturus siiresi tesehhiit miktanna ilaveten bir de 
Hz. Peygamber'e salavat getirilebilecek ("Allahumme salli ala Muhammed" 
diyecek) kadardir. Maliki mezhebine gore farz olan, hig degilse selam ver- 
meye elverisli bir sure oturmaktir. 
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Namaz ibadetinin ana gatisini olusturan sartlar ve riikiinler bunlar ol- 
makla birlikte, yukanda da belirttigimiz gibi, ta'dil-i erkan ve namazdan 
kendi fiili ile gikmak da fakihlerin bir kismina veya gogunluguna gore na- 
mazin farz veya vacipleri arasinda sayilir. Bu sebeple bu iki kavram hak- 
kinda burada bilgi verilmesi yerinde olur. 

Ta'dfl-i Erkan 

Ta'dil-i erkan, riikiinleri diizgiin, yerli yerinde ve diizenli yapmak demek- 
tir. Ta'dil-i erkana riayetin sonucunda riikiinler sekil olarak diizgiin ve kiva- 
minda yerine getirilmis olur. Boylece kisi namazini iistiin korii degil, "dort basi 
mamur" kilmis olur. Ta'dil-i erkana yakin anlamda kullanilan "tuma'nine" 
kelimesi, yapilmakta olan riikiine hakkinin verildigine kanaat getirilmesi ve 
yapilan isin ige sinmesi halini ifade eder ki ta'dil-i erkana riayetin sonucudur. 
Ta'dil-i erkan ozellikle riikuda, riikudan dogrulmada, secdede ve iki secde 
arasindaki oturusta soz konusu olur. 

HanefT mezhebi eserlerinde riikuda "tuma'nine"nin, riikudan dogrulduk- 
tan sonra bir sure ayakta beklemenin (kavme) ve iki secde arasinda bir sure 
("siibhanellahi'l-azim" diyecek kadar) oturarak beklemenin (celse) siinnet 
oldugu kaydedilmekle beraber kuvvetli goriise gore bunlar ta'dil-i erkamn 
birer boyutu olmak bakimindan vaciptir. 

Ta'dil-i erkan, Ebu Yusufa ve Hanefi mezhebi disindaki iig mezhebe 
gore, ayn bir riikiin veya riikniin sarti olmasi itibariyle farzdir. Hanefi mez- 
hebine gore (Ebu Hanife ve Muhammed'e gore) ise vaciptir. 

Namazdan Kendi Fiili ile gikmak 

Ebu Hanife'ye gore namaz kilan kisinin, namazin sonunda kendi istek 
ve iradesiyle yaptigi bir fiil ile namazdan gikmasi namazin riikiinlerindendir. 
Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore ise tesehhiit miktan oturmakla namaz rii- 
kiinleri itibariyle tamamlanmis olur. Bu goriis aynliginin aynnti sayilabile- 
cek bazi fikhi sonuglan vardir. Buna gore bir kimse ka'de-i ahirede tesehhiit 
miktan oturduktan sonra kendi istegi ile, namazla bagdasmayacak bir fiil 
islese, mesela kendisine verilen selami almak veya hapsirana "gok yasa" 
veya "yerhamiikellah" demek gibi bir sekilde konussa, her iig imama gore 
de namazi tamam sayilir. Fakat tesehhiit miktan oturduktan sonra, kendi 
istegi disinda bir sebeple namazi bozulsa Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore 
bu kisinin namazi tamamdir, Ebu Hanife'ye gore ise tamam degildir. Hemen 
abdest alip kendi istek ve iradesiyle (ihtiyar) namazdan gikmazsa namazi 
gegersiz olur ve yeniden kilmasi gerekir. Yine son oturusta, tesehhiit miktan 
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oturduktan sonra heniiz kendi istek ve iradesiyle namazdan gikmadan na- 
maz vakti giksa, bu kisinin namazi iki imama gore tamamdir. Ebu Hanife'ye 
gore ise fasiddir. 

Safii ve Maliki mezheplerine gore namazdan gikmak igin birinci selamin 
verilmesi; Hanbeli mezhebine gore de iki tarafa selam verilmesi farzdir. Ha- 
nefi mezhebine gore ise selam farz degil, vaciptir. 

Hanefiler, Hz. Peygamber'in bazan tesehhiit miktari oturduktan sonra, 
selam vermeden arkadaslanna donerek konusmak gibi bir fiille namazi ta- 
mamladigini bildiren rivayetleri dikkate alarak namazdan selamla gikmayi 
riikiin saymamislardir. 



B) NAMAZIN VACIPLERi 

Namazin vaciplerinden herhangi birinin terkedilmesi namazi bozmaz. 
Namazin vaciplerinden biri sehven terkedilmisse sehiv secdesi yapilmasi, 
eger kasten terkedilmisse namazin iade edilmesi yani yeniden kihnmasi 
gerekir. 

HanefTler'deki vacip kavrami, diger mezheplerde bulunmadigi igin bu- 
rada HanefTler'in terminolojisine gore belirtilen vaciplerin bir kismi, oteki 
mezheplerde farz sayilirken, bir kismi siinnet sayilmaktadir. Farz olan bir 
sey terkedildigi zaman namaz fasid (gegersiz) olur. Namazin vaciplerinden 
biri bilerek terkedildigi zaman namazi yeniden kilmak (iade), bilmeyerek 
(sehven) terkedildigi zaman ise sehiv secdesi yapmak lazim gelir. Sehiv sec- 
desi yapilmadigi zaman ise, eksikligin verdigi kerahete ragmen namaz borcu 
dusmiis olur. 

Namazin vacipleri sunlardir: 

1. Namaza "Allahiiekber" soziiyle baslamak. Bu, gogunluga gore farzdir. 

2. Nafile ve vacip namazlann her rek'atinda, farz namazlann ilk iki 
rek'atinda Fatiha suresini okumak. Bu, gogunluga gore farzdir. 

3. Farz namazlann ilk iki rek'atinda, vacip ve nafile namazlann her rek'a- 
tinda Fatiha'dan sonra, Kur'an'dan kisa bir sure veya buna denk diisecek bir 
veya birkag ayet okumak (zamm-i sure), Fatiha'ya bir kiigiik sure veya en 
kiigiik sureye denk iig kisa ayet ya da iig kisa ayete denk bir uzun ayet ek- 
lemek vaciptir (En kiigiik sure Kevser siiresi [inna a'taynake'l-kevser] ve en 
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kisa ayet "siimme nazar" ayetidir). Fatiha'dan sonra bir sure daha okumak 
gogunluga gore sunnettir. 

4. Farz olan kiraati ilk iki rek'atta yerine getirmek. 

5. Fatiha'yi, eklenecek sureden once okumak. 

6. Tek basina namaz kilarken ogle ve ikindi namazlan ile giindiiz kili- 
nan nafile namazlarda gizli okumak (kiraat-i hafi yapmak) . Gizli okumamn 
olgiisii, sadece kendisinin duyabilecegi kadar kisik bir sesle okumaktir. Sa- 
bah, aksam ve yatsi namazlan ile gece kilacagi nafile namazlarda kisi ser- 
besttir; isterse sesli (cehri), isterse hafi (algak sesle) okuyabilir. 

7. Cemaatle kilinan namazda imam, sabah namazi ile aksam ve yatsi 
namazlannin ilk iki rek'atinda sesli okumalidir. Cuma namazinda, bayram 
namazlannda, cemaatle kilinan teravih namazinda, teravihten sonra cema- 
atle kilinan vitir namazinda da imam kiraati yiiksek sesle yapar. 

imam, ogle ve ikindi namazlannin biitiin rek'atlannda, aksam namazi- 
nin uciincii ve yatsi namazinin son iki rek'atinda kiraati hafi yapar. 

8. Secdede aim ile birlikte burnu da yere koymak. 

9. Ug ve dort rek'atli namazlarda ikinci rek'atin sonunda oturmak (ka'de-i 
ula = ilk oturus) . 

10. Namazlann gerek ilk, gerekse son oturusunda tesehhiitte bulunmak, 
yani Tahiyyat'i okumak. 

1 1 . Namazin sonunda sag ve sol tarafa selam vermek ("es-Selamii 
aleykum ve rahmetullah" ciimlesinin "es-Selam" kismini soylemek vacip, 
"aleykiim ve rahmetullah" kismini soylemek ise sunnettir) . 

12. Farz olan fiillerin sirasina riayet etmek (kiyamdan sonra riikua git- 
mek, iki secdeyi pes pese yapmak gibi) . 

13. Farz olan fiili geciktirmemek. Mesela, birinci oturusta Tahiyyat'i 
okuduktan sonra, "Allahiimme salli ala Muhammed" diyecek kadar bir sure 
bekledikten sonra ugunrii rek'ata kalkilacak olursa farz geciktirilmis sayilir 
ve sehiv secdesi gerekir. 

14. Vitir namazinda Kunut duasi okumak Ebu Hanife'ye gore vacip, 
imameyn'e (Ebu Yusuf ve imam Muhammed) gore sunnettir. 

15. Ramazan ve kurban bay rami namazlannin her iki rek'atinda Have 
(zait) tiger tekbir almak (bayram namazinin ikinci rek'atinda riikua giderken 
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tekbir almak da vaciptir. ikinci rek'atta getirilen Have tekbirler riikudan hemen 
once oldugu igin bu rek'atta riikua giderken alinan tekbir de vacip sayilmistir) . 

16. Sehiv secdesi yapilmasini gerektiren bir fiilde bulunulmussa sehiv 
secdesi yapmak. Sehiv secdesinden sonra selam vermek de vaciptir. 

17. Ta'dil-i erkana riayet etmek Ebu Yusufa gore farz, Ebu Hanife ve 
Muhammed'e gore vaciptir. 

18. Namazdayken secde ayeti okunmussa tilavet secdesi yapmak (bk. 
Tilavet Secdesi) . 



V. NAMAZIN SUNNET ve ADABI 

Siinnet, Hz. Peygamber'in devamli olarak yaptigi ve bir mazeret olmak- 
sizin terketmedigi veya mazeretsiz nadiren terkettigi seydir. Namazda 
Siibhaneke duasini okumak, euzii gekmek bu manada siinnettir. Siinnetin 
yapilmasina sevap olmakla birlikte terkedilmesine ceza (ikab) yoktur; sadece 
kinama ve sitem (itab) vardir. Namazin siinnetleri, namazin vaciplerini ta- 
mamlar, onlardaki kusurlan telafiye ve fazla sevaba vesile olur. Sunnetlere 
riayet etmek ve devam etmek Hz. Peygamber'e muhabbetin bir nisanesi 
sayilir. Bununla birlikte siinnetin terkedilmesi ne farzin terkedilmesi gibi 
namazin bozulmasini (fesad) ve yeniden kilinmasini, ne vacibin kasten 
terkedilmesi gibi tahrimen mekruhlugu, ne de vacibin sehven terkedilmesi 
gibi sehiv secdesi yapmayi gerektirir. Fakat siinnetlerin kasten terkedilmesi 
"isaet" (yanks, ve kotii davranma) olur. isaet, Hanefiler'in tanimlamasina gore 
tenzihen mekruhun ustiinde, tahrimen mekruhun altinda yer akr. Hz. Pey- 
gamber'in devamli olarak yapmayip, yapilmasina tesvikte bulundugu sey- 
lere ise HanefTler, mendup=miistehap adini vermislerdir. Buna gore mesela 
sabah namazinin farzindan once iki rek'at namaz kilmak siinnet, ikindi ve 
yatsidan onceki dort rek'at ise miistehap sayilmaktadir. 

Edep (gogulu adab) ise, Hz. Peygamber'in devamli olmaksizin birkag 
kere yaptigi seylerdir. Riiku ve secdede iigten fazla tesbih yapmak (yani 
riikuda iigten fazla "subhane rabbiye'1-azim" demek) boyledir. Hanefi kitapla- 
nnda edep tabiri, mendub=miistehap anlaminda da kullanikr. Adab sayilan 
seyleri terketmek, her ne kadar isaet sayilmaz ve kinamayi gerektirmez ise 
de bunlara riayet edilmesi daha faziletlidir (efdal). Esasen namazin adabi, 
yiice yaraticinin huzurunda duruldugunun farkinda olunarak, zahiren mii- 
tevazi bir halde bulunmaktir. 
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Buna gore HanefTler'de namazin farz ve vacipleri disinda yapilmasi uy- 
gun goriilen seyler kuvvetliden zayifa dogru soyle bir siralama takip et- 
mektedir: Siinnet, mendup=miistehap, adab. 

Diger mezheplerde ise mendup, bir baglayicilik ve gereklilik soz konusu 
olmaksizin yapilmasi istenen sey seklinde tanimlanmaktadir. Mendubun 
yapilmasina sevap olmakla birlikte terkedilmesine ceza yoktur. Fakat 
mendubu terkeden kisi, kinama ve sitemi hak eder. 

Buna gore, cumhurun mendup tanimi HanefTler'in siinnet tanimi ve an- 
layislanyla ortiismektedir. Esas itibariyle namazin farz ve vaciplerinden 
olmayan, dolayisiyla eksikligi namazin aslina zarar vermeyen, bununla 
birlikte yerine getirilmesi hem Hz. Peygamber'in uygulamasina uyma hem 
de namazin sekil ve igerigini tamamlama anlamina gelen seylerin genel 
anlamda mendup olarak degerlendirilmesi, namazin siinnet, miistehap ve 
adabinin bu baslik altinda diisiiniilmesi miimkiindiir. Bu bakimdan asagida 
namazin siinnetleri ve adabi olarak sayilan seyler genel olarak namazin 
menduplandir. 



A) SUNNETLERI 

Namazin siinnet ve adabinin gogu, namaz fiillerinin belli bir diizen ve 
intizam iginde yapilmasini ve yapilan fiillerin seklen giizel goriinmesini 
saglamaya yoneliktir. Namazin siinnetleri sunlardir: 

1 . iftitah tekbirini alirken ellerin yukan kaldinlmasi ve bu esnada ellerin 
agik ve parmaklann normal halleri iizere bulunmasi ve iglerinin kibleye yo- 
nelik tutulmasi. Erkekler ellerini kulaklanna, kadinlar gogiisleri hizasina 
kadar kaldinrlar. Bu hiikiim kunut tekbiri ve bayram namazimn ilave tek- 
birleri igin de gegerlidir. Ayrica, imama uyan kisi (muktedi) iftitah tekbirini, 
imamin iftitahindan 50k sonraya birakmamalidir. 

2. iftitah tekbirinin hemen ardindan el baglamak (itimat). Bunda once 
elleri saliverip (irsal) sonra baglamak yoktur. Erkekler gobek altindan ve 
kadinlar gogiis iistiinden el baglarlar. Sag el sol elin iizerine konulur. Er- 
kekler sag elin serge ve bas parmaklanni sol bilegin iki tarafindan halka 
yaparlar. Kadinlar halka yapmayip, sag ellerini diiz bir sekilde sol elleri iize- 
rine koyarlar. 

3. Kiyamda iken ayaklann arasini dort parmak kadar agik bulundurmak. 
Namaza baslarken ve ara tekbirlerinde ellerin kaldinlmasi, hizasi, kiyam ve 
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riikuda iki ayak arasindaki mesafe gibi konularda mezheplere gore farkli 
uygulamalar vardir. 

4. Siibhaneke okumak, namaza Allah'i bu sekilde overek, sena ederek 
baslamak sunnettir. Bu bakimdan Siibhaneke birinci rek'atta iftitah tekbirin- 
den (tahrime) hemen sonra okunur. 

5. Tek basina namaz kilan igin sadece ilk rek'atta ve Siibhaneke'den 
sonra Euzu billahi mine'§-§eytani'r-racim demek (teavviiz). Cemaatle 
namaz kilma durumunda sadece imam "euzu..." geker, imama uyan kisiler 
Siibhaneke'den sonra bir sey okumazlar. 

6. Tek basina namaz kilan kisinin ve cemaatle namaz durumunda ima- 
min, her rek'atin basinda Fatiha'dan once besmele gekmesi. imama uyan 
kisilerin besmele okumasi gerekmez. 

7. Siibhaneke'yi ve euzii besmeleyi gizli okumak, Fatiha'nin sonunda 
"amin" demek. Fatiha'yi okuyan da isiten de amin der. 

8. Tek basina namaz kilarken Fatiha'nin arkasindan okuyacagi siirenin, 
sabah ve ogle namazlannda uzun surelerden, ikindi ve yatsi namazlannda 
orta uzunluktaki surelerden ve aksam namazinda kisa surelerden segilmesi. 
Cemaatle namaz durumunda, imam cemaati sogutmamak durumunda ol- 
dugu igin, bulundugu yere ve cemaatin durumuna gore sure seger. Uzun 
sureler, tival-i mufassal olarak anilir. Hucurat suresi ile Biiriic suresi ara- 
sindaki sureler bu grupta yer alir. Orta uzunluktaki surelere de evsat-i 
mufassal denir. Biiriic suresi ile Beyyine suresi arasindaki sureler bu grupta 
yer alir. Kisa sureler ise, kisar-i mufassal diye anilir. Bunlar Beyyine sure- 
sinden Nas suresine kadar olan surelerdir. 

9. Riikua vanrken tekbir almak, yani Allahiiekber demek. 

10. Riikuda tig kere "Siibhane rabbiye'1-azim" demek. 

11. Riikudan dogrulurken "Semiallahii limen hamideh" demek (tesmi'). 
Bunu imam ve tek basina namaz kilan soyler; imama uyan kisi soylemez. 

12. "Semiallahii limen hamideh" dedikten sonra, "Rabbena leke'1-hamd" 
veya "Allahiimme rabbena leke'1-hamd" demek (tahmid). Bunu tek basina 
namaz kilan ve imama uyanlar soyler. imam da soyleyebilir (Ebu Hanife'ye 
gore imam soylemez) . 

13. Tek basina namaz kilan kisi, tesmi' ve tahmidi gizli yapar. imam ise 
tesmii sesli soyler. Tahmid her durumda sessiz okunur. Ancak kalabalik 
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cemaatte imamin sesi arkalardan duyulmuyorsa ortalardan bir ki§i, imamin 
tekbirlerini yiiksek sesle tekrarladigi gibi tahmidi de yiiksek sesle okur. 

14. Erkeklerin, riiku durumunda dizlerini dik ve arkalanni diiz tutmalan, 
dizlerini elleriyle kavramalan, dizlerini tutarken ellerini agik bulundurmalan. 
Kadinlar ise ellerini dizleri iizerine koyarlar, dizlerini tutmaz ve parmaklanni 
aynk bulundurmazlar. Dizlerini biikiik ve arkalanni meyilli bulundururlar. 

15. Riikuda basini asagi, yukan egmeyip dogru tutmak. 

16. Riikudan dogrulup dik durmak (kavme). Bunun ta'dil-i erkanin bir 
pargasi olma ihtimaline binaen vacip oldugu da soylenmektedir. 

17. Riikudan dogrulusta (riiku kavmesinde), bayram tekbirlerinin ara- 
sinda elleri yana salivermek (irsal) . 

18. Secdeye vanrken yere once dizlerini, sonra ellerini, daha sonra yii- 
ziimi koymak ve secdeden kalkarken, secdeye vans sirasinin tersini yap- 
mak; secdeye vanrken ve secdeden kalkarken "Allahiiekber" demek. 

19. iki secde arasinda celse yapmak, yani kisa bir ara oturusu yapmak. 
Bunun ta'dil-i erkanin bir pargasi olma ihtimaline binaen vacip oldugu da 
soylenmektedir. 

20. Secdelerde basini iki eli arasinda yere koyup ellerini yiiziinden uzak 
tutmamak ve parmaklar bitisik ve el ayasi yere yapisik olmak. 

2 1 . Secdelerde tiger defa "Siibhane rabbiye'1-a'la" demek. 

22. Erkeklerin, secdede iken karni uyluklardan, dirsekleri yanlanndan 
ve kollan yerden uzak tutmasi. Kadinlar ise, secdede algalip kollanni yanla- 
nna bitistirir ve karni uyluklanna yapistinrlar. 

23. Secde arasi oturusta (celse) ellerini uyluklan iizerine koymak. 

24. Gerek celsede gerek ka'dede, erkekler sol ayaklanni yere yayip iize- 
rine oturur ve sag ayaklanni parmaklar kibleye gelecek sekilde dikerler. 
Kadinlar ise ayaklanni sag yanlanna yatik bir sekilde gikanp, oyle otururlar 
(teverriik) . 

25. Tahiyyat'in tesehhiidiinde "la ilahe" derken sag elinin sahadet par- 
magini yukan kaldirip "illallah" derken indirmek. 

26 Tahiyyat'i gizli okumak. 

27. Rek'ati ikiden ziyade olan farzlann ilk iki rek'atimn disinda Fatiha 
okumak. 
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28. Son oturusta, Tahiyyat'tan sonra salavat okumak. Bu, namazin 
miiekked siinnetlerindendir. 

29. Salavattan sonra dua etmek. 

30. Selam verirken basi once saga sonra sola gevirmek ve her iki tarafa 
selam verirken "es-Selamii aleykiim ve rahmetullah" demek. imam, selam 
verirken hafaza melekleri ile cemaate; imama uyan kimseler cemaate ve 
imama; tek basina namaz kilan kimse ise meleklere selam vermeye niyet 
eder. imam sola selam verirken sesini biraz algaltir. imama uyanlann se- 
lami, fasilasiz olarak imamin selaminin hemen ardindan olmalidir. Aynca 
birinci rek'attan sonra imama yetisen muktedinin (mesbuk), imamin ikinci 
selamini beklemesi de siinnettir. 



B) NAMAZIN ADABI 

Adab, Hz. Peygamber'in bazan yapip bazan terkettigi seyler olup Hanefi 
literaturiinde mendup veya miistehap anlaminda kullanildigi da olur. Bun- 
lari terketmek, isaet sayilmaz ve kinamayi gerektirmez ise de riayet edilmesi 
daha faziletlidir (efdal). Esasen namazin adabi yiice yaraticinin huzurunda 
duruldugunun farkinda olunarak zahiren miitevazi bir halde bulunmaktir. 

Namazin adabi (miistehaplan) sunlardir: 

1. Namaz esnasinda iken hem goriiniiste hem ig diinyada bir tevazu, 
siikunet ve huzur iginde bulunmak. 

2. Kiyafete geki diizen vermek. Mesela gomlek gibi diigmeli bir giysi gi- 
yildiginde diigmelerini iliklemek. 

3. Kamet sirasinda "hayye alel felah" denirken imam ve cemaatin namaz 
igin ayaga kalkmasi. 

4. "Kad kameti's-salah" denilirken imamin namaza baslamasi, muezzini 
fiilen tasdik etmek anlamina gelecegi diisiincesiyle adabdan (miistehap) 
sayilmistir. Fakat imamin kametin bitmesini beklemesinde ve kamet bittik- 
ten sonra namaza baslamasinda da bir beis yoktur. Hatta Ebu Yusuf ile di- 
ger iig mezhep imamina gore en uygunu kamet bittikten sonra namaza 
baslanmasidir. Qunkii bu suretle cemaate saflara gekidiizen verme firsati 
taninmis olur. 

Kamet getirilirken camiye giren kisi ayakta beklemeyip, hemen oturur 
ve cemaatle birlikte ayaga kalkar. 
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5. Erkekler iftitah tekbiri alirken ellerini yenlerinin disina gikarmak. 

6. Namaza dururken kalbin ameli olan niyete lisanin fiili olan sozii ek- 
lemek. Soyleme kalbin amelini engelliyorsa kalbin niyeti ile yetinmek gere- 
kir. 

7. Namazda bulunan erkek ve kadinin husu iizere olup kiyamda secde 
yerine, riikuda ayaklannin iizerine ve secdede burnun iki kanadina, otururken 
kucagina ve uyluk iizerlerine ve selamda omuz baslanna bakmasi. 

8. Namaz esnasinda mumkiin oldukga oksuriigu, gegirmeyi gidermek ve 
esneme durumunda agzi txitmak, dudaklan dislerle olsun kapamak; bu da 
yeterli olmazsa sag el ile kapamak. 

9. Tek basina namaz kilan kisinin, riiku ve secde tesbihlerini iigten fazla 
yapmasi. 

Biitiin bunlar yapilmasi giizel (miistahsen) olan seylerdir ve ibadet esna- 
sinda Allah'in huzurunda olma suuruna ve O'na gosterilmesi gereken tazime 
de uygun davranislardir. 



VI. NAMAZA AYKIRI DAVRANISLAR 

Bir miislumanin namaz esnasinda, yukanda ayn ayn sayilan namazin 
farz, vacip, siinnet ve adabini en iyi sekilde yerine getirmeye gayret etmesi 
ve bu ibadetin mana ve gayesine aykin her tiirlii davranistan da kaginmasi 
gerekir. Namaza aykin davranislar, bu aykinligin derecesine gore namazin 
mekruhlan ve namazi bozan seyler seklinde ikili bir ayinm iginde ele alinir. 



A) NAMAZIN MEKRUHLARI 

Namazda yapilmasi hos karsilanmayan davramslara "namazin mekruhlan" 
denir. Genel olarak namaz icm ongoriilmiis bulunan bigimsel yapiya aykin 
olan davranislar ile namazin gerektirdigi saygi, tazim, tevazu, boyun biikme 
ve siikunet haline de aykin olan ve namazda kalbi mesgul edecek ve insani 
ibadetin gerektirdigi kalp huzurundan ve husudan alikoyacak davranislar 
mekruh sayilmistir. Namaz esnasinda elbiseyle veya viicudun bir yeriyle oy- 
namak gibi namazla ilgisi olmayan ve onunla bagdasmayan bir hareketin 
yapilmasi mekruhtur. Qiinkii bu sekildeki davranislar namazin bigimsel yapi- 
sina aykmdir ve ayni zamanda namazin gerektirdigi saygi ve tazim vaziye- 
tiyle de bagdasmamaktadir. 
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Bunun yaninda namazin vaciplerinden ve siinnetlerinden birini terket- 
mek de mekruh sayilmaktadir. 

Namazin vaciplerinden birini, mesela Fatiha suresini okumayi kasten 
yani bilerek ve isteyerek terketmek tahrimen mekruhtur. Bir vacibin 
terkedilmesi sebebiyle tahrimen mekruh olan bu namaz esas itibariyle sahih 
yani gegerli olup kisiden namaz borcunu diisiiriir ise de iade edilmesi yani 
yeniden kilinmasi vaciptir. 

Namazin siinnetlerinden birini, mesela Siibhaneke okumayi, riiku veya 
secdelerdeki tesbihleri kasten terketmek mekruhtur. Namazin siinnetlerin- 
den birini terketmek, genel olarak tenzihen mekruh olmakla birlikte, 
tenzihen mekruh sayilan seylerin bir kismi tahrimen mekruha yakindir. 
Mesela miiekked bir siinneti terketmek, bir vacibi terketmek derecesine ya- 
kin bir mekruhlugu (kerahet) ifade eder. Miistehap (mendup) olan bir seyi 
terketmek ise mekruh olmayip daha iyi ve faziletli olani terketmek (terk-i 
evla) sayilir. 

Namazda mekruh sayilan seyler sunlardir: 

1. Bir zarann giderilmesi veya namazin tamamlanmasi amaci olmaksi- 
zin namaz disi bir davranista bulunmak. Mesela almn secde mahalline yer- 
lesmesini engelleyen sank vb. seyleri gekmek namazin tamamlanmasi 
amaci tasidigindan ve akrep gibi zararli hayvanlan oldiirmek de bir zarann 
giderilmesi amaci tasidigindan mekruh sayilmamistir. Buna karsilik parmak 
gitlatmak, giysisinin kolunu kivirmak, bunu gerektiren bir oziir olmadigi 
halde -pes pese olmamak iizere- birkag adim yiiriimek, sinek vb. haseratla 
mesgul olmak gibi davranislar mekruhtur. Namaz disi davrams amel-i kesir 
(bk. Namazi Bozan geyler) boyutuna varirsa namaz bozulur. 

2. Namaza iliskin fiilleri oziirsiiz yere, namazin siinnet ve adabina uy- 
maksizin yerine getirmek. Mesela bir ozrii olmaksizin duvar, direk, baston 
vb. bir seye hafifge yaslanmak; daha dizleri yere koymadan elleri yere koy- 
mak, secdeden kalkarken dizleri ellerden once kaldirmak; oturuslar esna- 
sinda bagdas kurmak veya dizleri dikmek; kiyam esnasinda elleri yana bi- 
rakmak; erkekler igin secde esnasinda kollan tamamiyla yere yapistirmak 
boyledir. 

3. Kiyam, riiku ve secde aralanndaki tekbir ve zikirleri kendi yerlerinden 
sonraya birakmak. Mesela kiyamdan riikua vardiktan sonra "Allahiiekber" 
demek, riikudan dogrulduktan sonra "Semiallahu limen hamideh" demek 
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mekruhtur. Riiku tekbiri alinmaya ayakta iken baslanmali, riikua vanrken 
bitirilmelidir. Soz ile fill es zamanli olmahdir. 

4. Namazda esnemek, gerinmek ve bogazi agryormus gibi yapmak. 
Miimkiin oldugunca esnemeyi onlemeye galismali, esnemek durumunda 
kalinca sag el ile agzi kapatmalidir. Nezle vb. sebepten burnu akan kisi, 
burnunu mendille siler. Grip olan kisi de oksiirecek oldugunda agzini eliyle 
veya mendiliyle kapatmalidir. Bu durumda olan kisilerin mescide gelmeleri 
de mekruhtur. 

5. Namazda iken verilen selami el veya bas isaretiyle almak. Tahrimen 
mekruh olan bu fiille kimilerine gore namaz bozulur. 

6. Namazda husu halini artirmak veya uygunsuz bir seyi gormekten sa- 
kinma gibi bir amag olmadikga gozleri yummak, gozleri saga sola veya 
asagi yukari gevirmek, basi hafifge bir tarafa gevirip bakmak. 

7. Abdesti sikisik oldugu halde namaz kilmak. Hz. Peygamber sikisik 
durumda olan veya yemek hazirken namaza duran kisinin namazinin fazi- 
letinin tarn olmayacagini belirtmistir (Muslim, "Mesacid", 67). 

8. Elbise, viicut veya namaz mahallinde namazin gegerliligine engel ol- 
mayacak miktarda necaset bulundugu halde namaz kilmak. Dinen necis 
sayilmamakla birlikte kirli elbise ile namaz kilmak da mekruhtur. 

9. Temiz olmayan seylere karsi ve bunlann yakininda, kisinin kendini 
ibadete vermesini engelleyecek ve zihni mesgul edecek yerlerde namaz kil- 
mak. Atese ve puta tapma inancini gagnstirmasi dusiincesinden hareketle 
atese, insan veya hayvan tasviri bulunan resim ve heykele karsi namaz 
kilinmasi mekruh sayilmistir. Ayni sekilde bir insanin yiiziine karsi namaz 
kilmak da mekruhtur. 

10. Baskasina ait bir yerde veya baskasina ait bir elbise iginde, sahibinin 
izni ve raziligi olmaksizin namaz kilmak. 

1 1 . Dislerin arasinda kalmis yutulmasi namazi bozmayacak miktardaki 
yiyecek kinntisini yutmak. Yutulan sey nohut tanesi buyiiklugiinde olursa 
namazi bozar. 

12. Cemaatle namaz kilinirken, imamdan once riiku ve secdeye gitmek 
veya ondan once riiku veya secdeden dogrulmak. Bu davranisin muktedinin 
namazini bozacagi, imamdan once riiku ve secdeden basini kaldirmis kisi- 
nin riiku ve secdeye geri doniip imamla birlikte hareket etmesi, aksi halde o 
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rek'atin eksik kalacagi ve sonradan tamamlanmasi gerektigi, bu da yapil- 
mazsa namazinin bozulmus olacagi goriisleri de mevcuttur. 

13. Namazda kiraate iliskin mekruhlar daha ziyade kiraatin sunnetlerin- 
den birinin terki sebebiyle olur: 

ikinci rek'atta birinci rek'attan daha uzun okumak boyledir. 

Bir rek'atta bir surenin iki kere okunmasi veya farz namazlarda ilk iki 
rek'atta Fatiha'dan sonra ayni surenin okunmasi mekruhtur; nafile namaz- 
larda mekruh degildir. 

Fatiha'dan sonra surekli olarak belirli bir surenin okunmasi, baska sure- 
nin okunmamasi mekruhtur. 

Fatiha'dan sonra okunacak surelerde Kur'an'daki siraya uymamak, me- 
sela birinci rek'atta Kevser suresini okuduktan sonra ikinci rek'atta Fil sure- 
sini okumak mekruhtur. 



B) NAMAZI BOZAN §EYLER 

Namazin riikiinlerinden veya sartlanndan herhangi birinin eksikligi du- 
rumunda namaz bozulur. Namazin bozulmus olacagi fasid veya batil tabir- 
leriyle ifade edilir. Riikiin ve sartlann eksikligi disinda ayrica kaginilmasi, 
yapilmamasi gereken bazi durum ve davranislar vardir ki, bunlann hepsine 
birden "miifsidat-i salat" (namazi bozan seyler) denir. 

Namazi bozan seyler su sekilde gruplandinlabilir: 

1 . Namazda konusmak. 

Namazda gerek bilerek gerekse yanilarak veya yanlislikla konusmak 
namazi bozar. 

Konusmak, birine seslenmek, hitap etmek seklinde olabilecegi gibi birine 
selam vermek, merhaba demek, verilen selama sozlii olarak karsilik vermek 
veya aksirana "yerhamukellah" veya "gok yasa" demek seklinde de olur. Bu 
gibi durumlarda namaz bozulur. Bunlann bilerek, isteyerek yapilmasi ile 
yanilarak veya yanlislikla olmasi arasinda fark yoktur. Namaz kilarken, 
namazda oldugunu unutarak, dalginlikla birinin selamini diliyle, mesela 
"aleykumu's-selam" diyerek almak namazi bozar. Hz. Peygamber'in ismi 
anildiginda salavat getiren kimsenin de namazi bozulur. Ayni sekilde cevap 
kastiyla Kur'an'dan bir ayeti okumak da insanlarla konusma kapsamina 
girecegi igin namazi bozar. Mesela iyi bir haber duydugunda "el- 
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hamdulillah", kotii bir haber duydugunda "inna lillahi ve inna ileyhi raciun", 
hayret verici bir sey duydugunda "siibhanellah" ve girmek igin izin isteyene 
girmemesini anlatmak iizere "Tilke hududullahi fela takrebuha" (Bunlar Al- 
lah'in sinirlandir; sakin girmeyin) ayetini okuyarak mukabele etmek namazi 
bozar. 

Namazda dua mahalli olan son oturusta insanlann giindelik ve siradan 
konusmalanna benzer tarzda dua etmenin de namazi bozacagi soylenmistir. 
Buna gore mesela "Ey Allahim, bana baklava, borek yedir; falan hanimla 
evlendir..." seklinde dua etmek namazi bozar. Fakat insanlann giindelik 
konusmalanni andirmayacak sekilde yapilan dualar namazi bozmaz (Asa- 
gida bu konuyu "Namazda Tiirkge Olarak Dua Edilebilir mi?" basligi altinda 
agiklayacagiz) . 

2 . Amel-i kesirde bulunmak. 

Amel-i kesir, gok veya asm bir davramsta bulunmak demektir. Amel-i ke- 
sir icin net bir simr gizme imkani olmamakla birlikte disandan gozlemleyen 
kiside, namazda olunmadigi izlenimini verecek davramsta bulunmak seklinde 
bir olcii getirilmistir. Bu bakimdan, namazdayken namaza aykin, namazdaki 
eylemlere benzemeyen ve namazla bagdasmayan bir davranis, namazda 
olunmadigi izlenimini veriyorsa amel-i kesir cergevesine girer. Bununla birlikte 
Hz. Peygamber namazda iken torunlannin sirtina bindikleri, kucagina geldik- 
leri seklindeki rivayetlere nazaran, benzer durumlarla karsilasildiginda, go- 
cuklan rencide etmeden, sarsmadan usulca yere koymak veya kenara gek- 
mekle namaz bozulmaz. 

Biriyle musafaha yapmak, el sikismak da amel-i kesir kapsamina girer. 

3. Yonii kibleden gevrilmek. 

4. Bir sey yiyip igmek. 

Namaza durduktan sonra agza alinip yenen sey susam tanesi kadar da 
olsa namazi bozar. Fakat namaz oncesinde yedigi bir seyden dolayi disleri 
arasinda kalan bir seyi yutmak namazi bozmazsa da biiyiik kiigiik bir seyi 
gignemek, agzinda gevelemek namaza aykin oldugu igin namazi bozar. Bu 
bakimdan sakrz gignemek veya namaz oncesi agzina bir seker ahp seker 
eridikge yutmak namazi bozar. 

5. Ozursiiz olarak bogaz hinldatmak (tenahnuh etmek), oksiirmeye ga- 
lismak. Ancak herhangi bir zorlama olmaksizin dogal olarak oksiirmek veya 
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sesindeki hinltiyi giderip sesi giizellestirmek, namazda oldugunu anlatmak 
ve yanlis okuyan imami uyarmak igin oksiirmek namazi bozmaz. 

6. Of, tiih diyerek bir seyi ufiemek veya bezginlik gostermek ve uf, puf 
gibi seyler soylemek veya ah, oh demek. 

7. inlemek. 

Ah gekmek, inlemek normal durumda namazi bozmakla birlikte, husu 
ve ibadet askindan olursa namazi bozmaz. 

8. Giilmek. 

Kendisinin duyacagi kadar bir giilme sadece namazi bozar, yakinda bu- 
lunanlann igitebilecegi kadar olursa abdest de bozulur. Bu sekilde giilme, 
buluga ermemis gocuklann sadece namazini bozar, abdestini bozmaz. Oteki 
mezheplere gore namazda kahkaha ile giilmek dahi abdesti bozmaz. 

9. Namazda iken goze ilisen bir yaziya bakmakla namaz bozulmaz. Fa- 
kat karsisindaki Mushaftan ezberinde olmayan bir ayeti okumak duru- 
munda, Ebu Hanife'ye gore namaz bozulur. Ebu Yusuf ve Muhammed'e 
gore ise bu durumda namaz bozulmaz, fakat Ehl-i kitaba benzeyis soz ko- 
nusu oldugu igin boyle yapmak mekruhtur. Hanbeliler'e gore ezbere bilen 
igin mekruh olmakla birlikte, Mushaftan okuyarak namaz kilmak caizdir. 

10. Birinci oturusu, son oturus zannederek selam vermek namazi ifsat 
etmeyip sadece sehiv secdesi yapmayi gerektirir ise de, kildigi ogle namazini 
cuma namazi veya yatsi namazini teravih zannederek (veya kendisini seferi 
zannederek) selam vermek, namazi kesmek kasti tasidigi igin namazi bozar. 

1 1 . Farkinda olmayarak veya unutarak yapilmis olsa bile avret yeri agik 
iken veya iizerinde namaza mani miktarda bir necaset bulunuyorken bir 
riikiin eda etmek veya bu durumda iken bir riikniin eda edilecegi bir siirenin 
(uc. defa "siibhanellah" diyecek kadar siire) gegmis olmasi durumunda namaz 
bozulmus sayilir. 

12. Kendi irade ve ihtiyan disinda gergeklesen su durumlarda da namaz 
bozulur: 

Sabah namazini kilarken giinesin dogmasi; bayram namazini kilarken 
zeval vaktinin olmasi; cuma namazini kilarken ikindi vaktinin girmesi du- 
rumunda namaz bozulur. Fakat ogle namazini kilarken ikindi vaktinin gir- 
mesiyle ogle namazi bozulmaz. 
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Tertip sahibi olan yani o zamana kadar namazi kazaya kalmamis bir 
kimsenin, daha once kilamadigi bir namazi (faite) namaz esnasinda hatirla- 
masi. 

Teyemmiim ile namaz kilmakta iken kullamlmasi mumkiin suyu gormesi. 

Oziir sahibi olan/mazereti bulunan kisinin ozriiniin ortadan kalkmasi. 

Mest iizerine meshetmis olarak namaz kilarken, mesih siiresinin dolmasi 
durumunda namaz bozulur. Bu sure mukim igin bir gun bir gece, yolcu kin 
iig gun iig gecedir. Yine, mesih yaptigi mesti ayagindan gikarmasi duru- 
munda namaz bozulur. Ciinkii iizerine meshettigi mest ayagindan giktigi 
igin abdestsiz konumuna diismektedir. 

Namaz kilanin oniinden gegilmekle namazi fasid olmaz; gegenin erkek 
veya kadin olmasi arasinda fark yoktur. Bu isi bilerek, farkinda olarak ya- 
pan kisi miikellef ise giinahkar olur. Mekruh olan gegis, agik alan ve biiyiik 
camiye gore namaz kilanin secde mahallinden; kiigiik mescidde ise karsisin- 
dan gegmektir. Oniinden gegilme ihtimali bulunan yerde namaz kilan kisile- 
rin siitre edinmesi, yani bir siitunu veya baston, sapka ve semsiye gibi sey- 
leri siper edinmesi miistehaptir. Cemaatle namaz durumunda imamin siit- 
resi, ona uyanlar igin de siitre sayilir. Kabe'yi tavaf etmek, namaz benzeri 
bir ibadet sayildigi igin, orada namaz kilarken tavaf edenlere karsi siitre 
edinmeye gerek yoktur. 

13. Namaz kilarken herhangi bir sebeple abdest bozulursa namaz da bo- 
zulmus olur. Namaz kilarken bilerek abdest bozucu bir fiil isleyen kisinin 
namazi bozulur. Ancak bu is, namazin sonunda yapilmis ise, kisi kendi fiili 
ile namazdan gikmis sayilacagi igin Hanefiler'e gore namaz bozulmaz. Bu- 
run kanamasi gibi bir oziir durumunda Hanefiler'e gore, bu durumun iize- 
rinden bir riikiin eda edecek kadar sure gegmedikge namaz bozulmaz. Kisi 
dilerse, en kisa yoldan yeniden abdest alip gelerek namazina kaldigi yerden 
devam eder, isterse namazini yeni bastan kilar. 

(imama uymus [muktedi] kisinin namazimn hangi durumda bozulacagi 
konusunda "Cemaatle Namaz" bahsine ve okuyus. hatalannm namaza 
etkisi konusunda "Kiraat" bahsine bakiniz.) 



VII. NAMAZIN KILINI§I 

Namazin farz ve vaciplerine, siinnet ve adabina uygun sekilde kilinisina 
ilmihal dilinde "sifatii's-salat" denilir. Namaz kilacak kisi abdestli ve kibleye 
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yonelik olarak durup ellerini kaldinr ve niyet ederek Allahuekber der, elle- 
rini baglar. Siibhaneke'llahumme ve bihamdike ve tebarekesnriike ve 
teala ceddiike vela ilahe gayriik der. imama uymus (muktedi) degilse, 
Euzii billahi mine'§-§eytani'r-racim. Bismillahi'r-rahmani'r-rahim der 

ve Fatiha'yi okur. Fatiha'nin bitiminde amin der, besmelesiz olarak bir sure 
veya birkag ayet okur (zamm-i sure). Ardindan Allahuekber diyerek riikua 
gider. En az ug kere Subhane rabbiye'1-azim dedikten sonra Semiallahu 
limen hamideh diyerek dogrulur ve Rabbena lekel-hamd der. Ardindan 
Allahuekber diyerek secdeye gider. Bedensel bir engeli yoksa yere once diz- 
lerini, sonra ellerini ve sonra ytizunu koyar, kiyama donerken de bunun 
aksini yapar. Secdede en az ug kere Subhane rabbiye'1-a'la dedikten sonra 
yine Allahuekber diyerek ara oturusu (celse) yapar, sonra yine Allahuekber 
diyerek ikinci secdeye gider ve yine uc. kere Subhane rabbiye'1-a'la dedikten 
sonra Allahuekber diyerek ikinci rek'ata kalkar. 

ikinci rek'at da birinci rek'at gibidir. Su kadar ki ikinci rek'atta elleri kal- 
dirma, Siibhaneke ve euzii yoktur. Ayaga kalkinca el baglayip besmele ile 
Fatiha'yi okur ve amin dedikten sonra Fatiha'ya bir sure veya birkag ayet 
ekler. Daha sonra birinci rek'atta oldugu gibi riiku ve secdeleri yapar. ikinci 
secdeden sonra ka'de yapip et-Tahiyyatu lillahi ve's-salavatii ve't- 
tayyibat. es-Selamii aleyke eyyuhe'n-nebiyyu ve rahmetullahi ve 
berekatiih. es-Selamii aleyna ve ala ibadillahi's-salihin. E§hedii en la 
ilahe illallah ve e§hedii enne Muhammeden abduhu ve resuliih der. 
Kilacagi namazin rek'at sayisi ikiden fazla ise bu "ilk oturus" (ka'de-i ula) 
olur. Bu oturusta Tahiyyat'a bir sey eklenmez ve Allahuekber diyerek 
uguncii rek'ata kalkihr. Kalkacagi zaman ellerini dizleri iizerine getirir, oyle 
kalkar. Kiyamda el baglayip besmele ile Fatiha'yi okur ve amin der. Bundan 
sonra yapilacak seyler namazin farz olup olmamasina gore kugiik degisik- 
likler gosterir: 

a) Bu kildigi farz namaz ise Fatiha'dan sonra sure veya ayet okumayip 
riikua vanr. Secdelerden sonra, eger varsa dorduncii rek'ata kalkar, dor- 
diincii rek'at da iiguncii rek'at gibidir. Dordiincii rek'at yoksa ikinci secdeden 
sonra oturur (son oturus=ka'de-i ahire) . 

b) Kildigi namaz farz degilse, farkli olarak iiguncii rek'atin Fatiha'sina 
amin dedikten sonra, bir sure veya birkag ayet okur. Sonra riikua ve sec- 
deye vanr. Dordiincii rek'at, iigiincii rek'at gibidir. Dordiincii rek'atin secde- 
leri yapilinca oturulur. Bu oturus, ug rek'atli namazlann iigiincii rek'atinin ve 
iki rek'atli namazlann ikinci rek'atinin bitiminde yapilan oturus gibi, son 
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oturus (ka'de-i ahire) adini alir. Son oturusta Tahiyyat'tan sonra salavat ve 
dualar okunur, ardindan selam verilir. 

Salavat sudur: Allahumme salli ala Muhammedin ve ala ali Mu- 
hammed, kema salleyte ala ibrahime ve ala ali Ibrahim, inneke 
hamidiin mecid. Allahumme barik ala Muhammedin ve ala ali Mu- 
hammed, kema barekte ala ibrahime ve ala ali Ibrahim, inneke 
hamidiin mecid. 

Dualar: Son oturusta salavat getirdikten sonra yapilacak dua, ayetler- 
den iktibas edilebilecegi gibi hadislerden de edilebilir. 

Ayetlerden alinarak yapilabilecek duaya ornek: 

Rabbena atina fi'd-diinya haseneten ve fi'1-ahireti haseneten ve 
kina azabe'n-nar, bi rahmetike ya erhame'r-rahimin (el-Bakara 2/201). 

Rabbena la tiizig kulubena ba'de iz hedeytena ve heb lena min 
lediinke rahmeten inneke ente'l-vehhab (Ali imran 3/8). 

Rabbic'alni mukime's-salati ve min ziirriyyeti rabbena ve 
tekabbel dua. Rabbenagfir li ve li-valideyye ve li'1-mu'minine yevme 
yekttmu'l-hisab (ibrahim 14/40-41). 

Hadislerden iktibas edilebilecek duaya ornek: 

Allahumme inni es'eliike mine'l-hayri kiillihi ma alimtu minhii ve 
ma lem a'lem ve euzii bike mine'§-§erri kiillihi ma alimtu minhii ve 
ma lem a'lem. 

Tiirkgesi: "Allahim bildigim bilmedigim biitiin iyilikleri senden istiyorum, 
bildigim bilmedigim biitiin kotiiliiklerden sana siginiyorum". 

isteyen bu dualann anlamlanni da soyleyebilir. Simdi bu vesileyle na- 
mazda Tiirkge dua etmenin namazi bozup bozmayacagi konusu ile Hz. Pey- 
gamber'den nakledilenlerden baska bir duanin namazda okunup okunama- 
yacagi sorusuna agiklik getirmeye galisalim. 



Namazda Tiirkce Olarak Dua Edilebilir mi? 

"Namazda insanlann kelamindan hiqbir §ey uygun olmaz. Qilnkil namaz 
ancak tesbih, tekbir ve Kur'an okumadan ibarettir" (Milsned, V, 447-448; 
Nesai, "Sehv", 20; bk. Muslim, "Mesacid", 35; Ebii Davud, "Salat", 174). 
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Hadiste gegen "insanlann kelami" sozii, ba§ka biriyle kargilikh konusmak 
anlamina gelebilecegi gibi insanlann kendi aralanndaki konusmalan tiiriinden 
konusma, giindelik konugma ve insan sozii anlamina da gelebilir. 

"Namaz ancak tesbih, tekbir ve Kur'an okumadan ibarettir" ifadesi ise, 
hasr ifade edecek §ekilde anla§ilacak olursa, namazda bunlann di§inda bir 
§ey yapilamayacagi sonucu gikar. Nitekim bazi Haneffler bu noktadan hare- 
ketle Kur'an lafizlan dismda bir §eyle namazda dua edilemeyecegini soyle- 
misjerdir. Diger alimler ise, namazda konu§ma yasaginin Mekke doneminde 
geldigini, halbuki namazdaki ozel dua ve zikirlerin pek gogunun Medine 
doneminde hadislerle sabit oldugunu ve bu hadislerin "Namaz tesbihten... 
ibarettir" hadisinin kapsamini daralttigini one siirerek, namazda her tiirlu 
lafizla dua edilebilecegini savunmuskrdir. 

Hz. Peygamber bir gun namaz kilarken arkasinda bir adamin "Ey Allahim, 
bana ve Muhammed'e merhamet et, bagka da hig kimseye merhamet etme" 
diye dua ettigini duymu§, selam verdikten sonra bu §ekilde dua eden bede- 
viye donerek "Geni§ olan bir §eyi (Allah'in rahmetini) daralttin" demistir 
(Buhari, "Edeb", 27). Hz. Peygamber, namazda bu gekilde dua ettigi igin o 
kisjye namazi yeniden kilmasini soylememi§, sadece bencillik yapmamasi 
igin uyarmi§tir. Bu olay, namaz kilan kimsenin namazin dua ve munacata 
aynlmi§ bu boliimunde Kur'an ve Siinnet lafizlan di§inda fakat onlara uy- 
gun igerikte sozlerle istedigi gibi dua edebilecegini gostermektedir. 

Hz. Peygamber riikudan dogrulurken "Semiallahii limen hamideh" de- 
mi§, kendisiyle birlikte namaz Man arkadasknndan Rifaa "ve leke'1-hamd 
hamden kesiren tayyiben miibareken fih" diye ilave etmi§; Hz. Peygamber 
selam verince arkaya donerek "Demin konu§an kimdi?" diye sormu§; Rifaa 
"Bendim" deyince, bunun iizerine Hz. Peygamber, "Otuz kilsur melek gor- 
dilm, senin soyledigin o sozii once yazip goge goturmek icin birbirleriyle 
yansiyorlardi" diyerek, Rifaa'nin ihdas ettigi bu sozii onaylamisUr (bk. 
Sevkani, II, 317-322). 

Bu hadisler, namazda konu§ma yasaginin ba§ka biriyle konu§maya ili§- 
kin oldugunu, igerik bakimindan uygun olmak §artiyla, kiginin istedigi la- 
fizlarla dua edebilecegini gostermektedir. 

Namazda "Ey Allahim, beni evlendir, karnimi doyur" gibi insanlann ko- 
nu§malanna benzeyen sozler soylenirse, Hanefiler'e gore bunu soyleyen 
ki§inin namazi bozulur. Qiinkii bu soz, Kur'an'daki dualara ve Hz. Peygam- 
ber'in namazda okudugu veya okunabilecegini bildirdigi dualara benzeme- 
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mekte, igerik olarak namazin genel gergevesine aykin diismektedir. Fakat 
§afii, diinyevi bir arzunun gergeklesmesine yonelik olmakla birlikte sonugta 
bunun da bir dua oldugunu, dolayisiyla bu sekilde dua etmekle namazin 
bozulmayacagini ileri surmustiir. 



VIII. EZAN ve KAMET 

Namaza gagrryi sembolize eden ezan ve kamet, muslumanlann gerek 
ibadet hayatinda gerekse musikiden mimari ve edebiyata kadar islam kultiir 
ve medeniyetinde ayn bir onem tasmaktadir. Burada sadece ezan ve ka- 
metle ilgili temel fikhi bilgiler iizerinde durulacaktir. 

Ezan sozliikte "duyurmak, bildirmek" anlamina gelir. ilmihaldeki anlami 
ise, farz namazlar igin belli vakitlerde okunan "bilinen ozel sozler"dir. Ezan 
okuyan kisiye muezzin denir. 

Musliimanligin ilk zamanlannda bugiin bildigimiz sekilde ezan okunmu- 
yordu. Namaz Mekke doneminde farz kilindigi halde, Hz. Peygamber'in Medi- 
ne'ye gelisine kadar namaz vakitlerini bildirmek igin bir yol dusuniilmemis ve 
belki de cemaatle kilinmadigi igin buna ihtiyag duyulmamisti. Medine'ye ge- 
lindiginde bir siire sokaklarda "es-salah es-salah" (namaza, namaza) veya "es- 
salatii camia" (namaz insanlan toplayici ve bir araya getiricidir veya namaz 
birgok giizellikleri ve siikiir gesitlerini kendisinde toplar) diye baginlmissa da 
bu yeterli olmamisti. Hicretin ilk yilinda Medine'de Mescid-i Nebi'nin insasi 
tamamlamp miisliimanlar diizenli bir sekilde toplamp cemaatle namaz kilmaya 
baslayinca, Peygamberimiz namaz vakitlerinin girdigini ve topluca namaz 
kilinacagini duyurmak igin ne yapilabilecegini arkadaslanyla goriismeye bas- 
ladi. Sonunda birkag sahabinin aym sekilde riiya gormeleri iizerine bugiinkii 
bilinen sekliyle ezan ilk defa olarak Hz. Bilal tarafindan sabah namazinda, 
Neccarogullan'ndan bir kadina ait yiiksekge bir evin daminda okunmus ve 
artik Musliimanligin bir sian, alameti haline gelmistir. Bu bakimdan esasen 
miiekked siinnet olmakla birlikte, bir bolgede hig okunmamasina karsi sert 
yaptinmlar bulundugu igin, vacip veya farz-i kifaye agirliginda oldugu kabul 
edilmektedir. 

Ezan araciligi ile halka hem namaz vaktinin girdigi ve cemaatle namaz 
kilinacagi duyurulmus olmakta, hem de Allah'in biiyiiklugu, Peygamberimiz 
Hz. Muhammed'in O'nun elgisi ve namazin kurtulus yolunun kapisi oldugu 
ilan edilmektedir. Namaz vakitleri giinesin hareketine gore diizenlendigi igin 
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yeryiiziinde namaz vakitleri degisik anlara rastlamakta ve bu suretle yuka- 
nda belirtilen hakikat, gece giindiiz fasilasiz olarak haykinlmis olmaktadir. 

Ezanin sozleri soyledir: 

Allahii ekber 

Allahii ekber 

Allahii ekber 

Allahii ekber 

Eshedii en la ilahe illallah 

Eshedii en la ilahe illallah 

Eshedii enne Muhammeden Resulullah 

Eshedii enne Muhammeden Resulullah 

Hayye ale's-salah 

Hayye ale's-salah 

Hayye ale'l-felah 

Hayye ale'l-felah 

Allahii ekber 

Allahii ekber 

La ilahe illallah 

Ezanin sozleri memleketimizde bir miiddet asagidaki sekilde terciime 
edilip okunmus, daha sonra bu uygulamadan vazgegilmistir. 

Tann uludur 

Tann uludur 

Tann uludur 

Tann uludur 

§iiphesiz bilirim bildiririm Tanridan baska yoktur tapacak 

§iiphesiz bilirim bildiririm Tanridan baska yoktur tapacak 

giiphesiz bilirim bildiririm Tanrinin elgisidir Muhammed 

§iiphesiz bilirim bildiririm Tanrinin elgisidir Muhammed 

Haydin namaza 

Haydin namaza 

Haydin felaha 

Haydin felaha 

Tann uludur 

Tann uludur 

Tanridan baska yoktur tapacak 

Sabah ezaninda "Hayye ale'l-felah" denildikten sonra iki defa "es-salatii 
hayriin mine'n-nevm" (Namaz uykudan hayirlidir) denilir. sirada ezani 
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dinleyenlerin bu sozden sonra "sadakte ve berirte" (dogru ve iyi soyledin) 
demeleri giizel bulunmustur. 

Erkekler yalniz baslanna yahut cemaatle namaz kilacaklan zaman ika- 
met yapilir, Tiirkge'deki deyigiyle kamet getirilir. Ezanin sozleri aynen oku- 
nur, sadece "Hayye ale'l-felah"tan sonra iki kere "Kad kameti's-salah" (Na- 
maz basladi) denilir. 

Ezan okumak igin vaktin girmis olmasi sarttir. Vakit girmeden okunan 
ezanin vakit girince yeniden okunmasi (iade) gerekir. Diger mezheplerde 
sabah ezaninin vakit girmeden okunabilecegi kabul edilmistir. Qiinkii onlara 
gore sabah namazini ilk vaktinde kilmak efdaldir. 

Ezan okuyacak kimselerin erkek, akilli, takva sahibi olmalan gerekir. 
Cahillerin, fasiklann, gocuklann ve kadinlann ezan okumalan veya kamet 
getirmeleri mekruhtur. Ezan okuyan kimselerin abdestli olmalan gerekir; 
abdestsiz okunan ezan gegerli olmakla birlikte boyle yapmak mekruhtur. 

Miiezzinler giizel ve giir sesli olmalidir. Peygamberimiz yirmi kisiye ezan 
okutturup dinlemis, iglerinden Ebu Mahzure'nin sesini begenmistir (Darimi, 
"Salat", 7). 

Her namaz igin bir ezan ve bir kamet yapilir. Sadece cuma namazinda 
iki ezan bulunmaktadir. Bu bakimdan, bir camide vakit namazi ezan oku- 
narak ve kamet getirilerek cemaatle kilinmissa, daha sonra tek veya cemaat 
olarak ayni vakti o camide kilacak olanlann tekrar ezan ve kamet okumalan 
gerekmez. Hatta ezan vaktinden sonra namazi evlerinde veya diikkanla- 
nnda kilacak olan kimseler ezan okumadiklan gibi cemaat bile olsalar kamet 
de getirmeyebilirler. Fakat cemaat olduklannda kamet getirmeleri miiste- 
haptir. 

Ezan ve kamet vakit namazlannda sunnettir. Ezan ve kamet vaktin de- 
gil, namazin sunneti oldugu igin kaza namazi kilarken de ezan ve kamet 
okumak siinnet kabul edilmistir. Birden fazla kaza namazi kilinacak ise, 
meclis ayni olsun farkli olsun, her bir namaz igin ayn ayn ezan ve kamet 
getirilmesi daha faziletli gorulmus olmakla birlikte ayni yerde birden fazla 
kaza kilinacak oldugunda bunlann ilkinde bir kere ezan okunup, digerle- 
rinde sadece kametle yetinilmesi de mumkundur. Bir diger goriise gore, bir 
mecliste ne kadar kaza kilinirsa kilinsin, bir ezan ve bir kamet yeterli olur. 

Ezan ve kamette muezzin ayakta kibleye dogru yonelir. Hayye ale's- 
salah derken saga, Hayye ale'l-felah derken sola doner. Ezani minareden 
okuyorsa, sag taraftan sol tarafa dogru dolasarak okur. Sesinin giir gikmasi 
igin iki parmagiyla veya eliyle kulagini kapatir. 
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Ezan okunurken her ciimle arasinda biraz bekleme yapilir ve ikinci 
cumlelerde ses biraz daha yiikseltilir. Buna teressiil veya irtisal denilir. 
Kamet ise duraklama yapmaksizin seri okunur. Buna da "hadir" denilir. 

Ezan ve kametin sozleri sirasinca ve tertibe gore okunmalidir. Tertipsiz 
olarak okunan ezan ve kamet yeterli sayilmakla birlikte iade edilmesinin 
daha iyi olacagi soylenmistir. 

Camide iken bir vaktin ezani okunacak olursa, o vaktin namazini kilma- 
dan gikmak mekruhtur. Bu durumdaki bir kimse namazi tek basina kilip gi- 
karsa bu defa cemaati terketmesi sebebiyle kerahet islemis olur. Bir kimse tek 
basina namaz kildiktan sonra, heniiz camiden gikmadan cemaatle namaza 
durulacak olursa bu kisi isterse imama uyup yeniden namaz kilabilir. Bu su- 
retle hem cemaat sevabim elde etmis, hem de cemaate muhalefet tohmetinden 
kurtulmus olur. Ancak kilacagi bu namaz nafile hukmiinde olacagindan, bunu 
ogle ve yatsi namazlannda yapabilir. Qiinkii sabah ve ikindi namazlanndan 
sonra nafile kilmak mekruhtur. 

Kamet getirilirken camiye giren kisi, daginiklik ve ferdi hareket goriin- 
tusii vermemek igin ayakta beklemeyip oturmali, birlik beraberlik esprisine 
ve cemaat ruhuna riayet bakimindan oradaki cemaatle birlikte kalkmalidir. 

Ezana ve Kamete icabet. Ezan ve kameti isiten kimsenin bunlari muezzin 
gibi kendi kendine tekrar etmesi miistehaptir. Peygamberimiz "Ezani isittiginiz 
zaman, miiezzine icabet edin" demistir (Buhari, "Ezan", 7). Muezzin "Hayye 
ale's-salah" ve "Hayye ale'l-felah" derken, bu esnada "La havle vela kuvvete 
ilia billahi'1-aliyyi'l-azim" demek miistehaptir. 

Miiezzine icabet, hem dil ile soylediklerini tekrarlamak, hem kalben on- 
larin dogrulugunu hissetmek, hem de cemaate katilmak seklinde anlasilabi- 
lir. Bu bakimdan insan, iginde bulundugu durum hangi icabet sekline imkan 
veriyorsa onu yerine getirebilir. 

Peygamberimiz ezani dinledikten sonra su duayi okuyan kimseye sefaa- 
tinin hak olacagini bildirmistir (Buhari, "Ezan", 8): 

Allahumme rabbe hazihi'd-da'veti't-tamme ve's-salati'1-kaime, ati 
Muhammeden el-vesilete ve'1-fazfleh (ve'd-derecete'r-refiah) . Veb'ashu 
makamen mahmudeni'llezi va'adteh (inneke la tuhlifii'1-miad) . 

"Ey su eksiksiz mesajin ve kilinacak namazin Rabbi olan Allahim! Mu- 
hammed'e vesileyi ve fazileti (ve yiiksek dereceyi) ver! Vaad ettigin oviilmiis 
makama yiikselt (Sen vaadine muhalefet etmezsin)". 
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Ezan okumak sadece namaz vaktini duyurmak maksadiyla okunmakta 
ise de bazan baska bir sebeple de okunabilir. Bunlardan en yaygin olan 
uygulama yeni dogan bir gocugun kulagina ezan okunmasidir. Peygambe- 
rimiz, torunu Hasan'in kulagina ezan okumustur. Bu yiizden yeni dogan 
gocugun kulagina ezan okumak menduptur. 



IX. CEMAATLE NAMAZ 
A) CEMAATLE NAMAZ 

a) Cemaatle Namaz Kilmanin Fazileti 

islam dini birlik ve beraberlige biiyiik onem vermistir. Giinde bes vakit 
namazin bir arada eda edilmesinin tesvik edilmesi, haftada bir cuma namazi- 
nin ve senede iki kez olan bayram namazlannin topluca kilinmasimn gerekli 
goriilmesi, miiminlerin goriisiip hallesmelerine, birbirleriyle yardimlasmalanna 
vesile olmak gibi bir anlam tasimaktadir. Bu bakimdan cemaatle namaz esp- 
risi, olusturulmak istenen birlik ruhunun hem bir gostergesi ve hem de o birlik 
ruhunun saglamlastincisi ve devam ettiricisi olmaktadir. 

"Ve sen iclerinde olup da onlara namaz kddiracak olursan, onlardan bir bo- 
lumil seninle birlikte namaza dursun, silahlanni da yanlanna alsinlar" (en- 
Nisa 4/102) ayetinde Allah Teala cihad sirasinda korkulu anlarda bile cema- 
atle namaz kilmayi soz konusu etmektedir. Korkulu anlarda cemaatle namaz 
kilmanin tesvik edilmesi, normal zamanlarda cemaate riayet edilmesinin daha 
oncelikli ve onemli oldugunu da belirtmis olmaktadir. Savas durumunda na- 
mazin, normal kilinis bigiminin disinda farkli bir sekilde kilinmasi, cemaatin 
onemi ve giivenlik gibi sebeplerle agiklanabilecegi gibi, bunda sahabenin Pey- 
gamber'le birlikte namaz kilma istiyakinin da rolii bulunmaktadir. insanlar Hz. 
Peygamber'in arkasinda, iki ayn grup halinde nobetlese namaz kilinca, hem 
cephe terkedilmemis, hem de herkes Hz. Peygamber'in arkasinda namaz kil- 
mis olmakta ve bu suretle Hz. Peygamber'in belli bir grupla namaz kildigi tak- 
dirde ortaya gikmasi muhtemel olan yanlis anlamanin oniine gegilmis olmak- 
tadir. 

Hz. Peygamber cemaatle namazi tesvik sadedinde cemaatle kilinan na- 
mazin, tek basina kilinan namazdan yirmi yedi veya yirmi bes derece daha 
faziletli oldugunu belirtmistir (Buhari, "Ezan", 30; Muslim, "Mesacid", 42). Ken- 
disi de hayati boyunca cemaate namaz kildirmis, hastalandiginda ise cemaate 
katilarak Ebu Bekir'in arkasinda namaz kilmistir. Cemaatle namaz, igerdigi 
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dayanisma ve yardimlasma anlami nedeniyle islam'in bir §iari ve sembolii 
haline gelmistir ve vazgegilmez bir uygulama olarak oylece devam etmistir. 

Cuma namazi disinda en kuvvetli cemaat, sabah namazinin cemaati, 
sonra yatsi namazinin cemaati, sonra ikindi namazinin cemaatidir. Ebu 
Hiireyre'den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: "in- 
sanlar ilk safin sevabini bilselerdi, on safta durabilmek icin kura cekmekten 
baska yol bulamazlardi. Namazi ilk oaktinde kilmanin sevabini bilselerdi 
bunun iqin yansirlardi. Yatsi namazi He sabah namazinin faziletini bilselerdi, 
emekleyerek de olsa bu namazlan cemaatle kilmaya gelirlerdi" (Buhari, 
"Ezan", 9, 32; Muslim, "Salat", 129, 131). Bir baska hadiste de "Kim yatsi 
namazini cemaatle kilarsa, gece yansina kadar namaz kilmis sevabini alir. 
Sabah namazini da cemaatle kilarsa butun geceyi namaz kilarak gecirmis 
gibi sevap alir" (Buhari, "Ezan", 34; Muslim, "Mesacid", 260) buyurmuslardir. 

Saflann en faziletlisi en on saftir. Bu fazilet imama yakinlik derecesinde- 
dir. Fakat imama en yakin duran kisiler imamliga ehil olan kisiler olmali ki 
imamin abdesti bozuldugunda, hemen birini yerine gegirebilsin. 

b) Cemaatle Namazin Hukmu 

Cemaat fazileti her ne kadar bir kisiyle de olabilir ve hane halkiyla dahi 
cemaatle namaz kilinabilirse de bu, camiye gikmanin ve daha kalabalik bir 
cemaatte bulunmanin sevabina denk olmaz. Farz namazlann cami ve mes- 
citlerde cemaatle kilinisi islam dininin bir sembolii ve sian oldugu igin bunun 
terk ve tatil edilmesi asla caiz goriilemez. 

Cemaatin onemini gosteren cok sayida hadis bulunmaktadir. Bunlardan 
birinde Hz. Peygamber "Lie kisi bir koyde veya sahrada bulunur ve cemaatle 
namaz kilinmazsa, seytan onlara hakim olur. Oyleyse cemaatten ayrilma. 
Qilnkil kurt ancak silruden ayrilan koyunu yer" buyurmaktadir (Ebu Davud, 
"Salat", 47). Bir diger hadiste ise "Nefsim kudret elinde olan Allah' a yemin 
ederim ki, ates yakilmasi icin odun toplanmasini emretmeyi, sonra da namaz 
icin ezan okunmasini, daha sonra da bir kimseye emredip imam olmasini, 
sonra da cemaatle namaza gelmeyenlere gidip evlerini yakmayi dusilndum" 
(Buhari, "Ezan", 29, 34; Muslim, "Mesacid", 251-254) diyerek cemaatin top- 
luca terkedilmesinin en agir miieyyide uygulanmasini gerektiren yanlis bir 
davranis oldugunu ifade etmektedir. 

Cemaatle namaz kilmanin onemine dair bu ve benzeri hadislerden ve il- 
gili ayetlerden hareketle Hanbeliler, cemaatle namaz kilmanin erkekler igin 
farz-i ayin, Safiiler de farz-i kifaye oldugunu soylemislerdir. Hanefi ve 
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Malikiler'e gore ise, cuma namazi disindaki farz namazlan cemaatle kilmak, 
gucii yeten erkekler igin miiekked siinnettir. Kadinlann, hastalann, 50k yask 
kimselerin ve koturiimlerin ise cemaatle namaz kilmak igin mescide gitmesi 
gerekmez. 

HanefT ve Safiiler'e gore, cemaatin en az sayisi imam ve ona uyan ol- 
mak iizere iki kisidir. Hatta uyan kisi gocuk da olabilir. Qiinku Hz. Peygam- 
ber, tehecciid namazinda gocuk yasta olan ibn Abbas'a imamlik yapmis ve 
bir hadisinde "Iki ki§i ve daha fazlasi cemaattir" (Zeylai, Nasbu'r-raye, II, 
198) buyurmustur. 

c) Kadinlann Mescidlere Gitmeleri ve Saf Duzeni 

Hz. Peygamber kadinlann mescide gelebileceklerini, ancak evdeki iba- 
detlerinin daha ustiin oldugunu gesitli vesilelerle dile getirmistir. Bu konuya 
iliskin hadislerden bazilan soyledir: 

"Kadinlann mescidlere gitmesine engel olmayin. Fakat eoleri onlar icin 
daha hayirtidir" (Muslim, "Salat", 134-137; Sevkani, Neylu'l-evtar, III, 148- 
149). 

"Kadinlanniz gece mescide gitmek igin sizden izin istediklerinde onlara 
izin oerin" {Tecrtd-i Sarin Tercilmesi, II, 944-945; Muslim, "Salat", 139). 

"Kadinlar cemaate katilmak istedikleri zaman, koku suriinmesinler" 
(Muslim, "Salat", 141-142). 

Hz. Peygamber doneminde kadinlann sabah namazina gittiklerine dair 
rivayetler yaninda, Hz. Peygamber'in kadinlan bayram namazina katilmaya 
tesvik ettigine dair rivayetler de bulunmaktadir (Tecrid-i Sarih Tercilmesi, I, 
98-99; II, 222-223, 311, 510-511, 891). Bu hadislerden birinde Hz. Pey- 
gamber soyle buyurmustur; "Heniiz kocaya gitmemis gene kizlar, perde ar- 
kasinda yasayan kadinlar (zevatil hudur) ve hayizli kadinlar evlerinden 
ciksinlar; hayir ve milminlerin duasina (davet) sahit olsunlar. Hayizli kadin- 
lar, namaz kilinan yerden uzak dursunlar" (Tecrid-i Sarih Tercilmesi, I, 234- 
235). 

Farz namazlann camide cemaatle kilinmasi daha faziletli olmakla bir- 
likte, klasik donemde fitne endisesiyle kadinlann camiye gitmesine pek si- 
cak bakilmamistir. Ebu Hanife serkeslerin, kotii niyetli kimselerin uykuda 
olmasi sebebiyle giivenlikli vakit oldugu diisiincesiyle, yasli kadinlann sa- 
bah, aksam ve yatsi namazlannda camiye gitmelerinde bir sakinca gorme- 
mistir. Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore ise yasli kadinlar biitiin vakit na- 
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mazlannda camiye gidebilirler. Sonraki HanefT fakihlerine gore ise zamanin 
bozulmasi ve fiskin ortaya gikmasi sebebiyle yasli da olsalar kadinlann 
cuma ve bayram namazlanna gitmeleri mekruh goriilmustur. Safii ve Han- 
beliler ise, ister geng ister yasli olsun giizel ve gosterisli kadinlann, 
Malikiler'e gore de erkeklerin ilgi duymadigi yasli kadinlann bile cemaatle 
namaz kilmak iizere camiye gitmeleri mekruhtur. 

Guniimuzde ve iilkemizde sokaklar ortulii, ortiisiiz kadinlarla dolup tas- 
maktadir. Bu durumda ortulii kadinlann camiye gelmeleri fitneye sebep 
gosterilemez. Aksine cemaatle namaz, gocuklann egitiminden birinci dere- 
cede sorumlu olan annelerin ve anne adaylannin dini bilgi ve suurlarim 
takviye eder. 

Saf Duzeni ve Kadinin Namazda Erkegin Hizasinda Bulunmasi 

Kadinlann cemaatle namazdaki saf duzeni ve erkeklerde ayni safta veya 
hizada olmasi, ilmihallerde "muhazatii'n-nisa" terimiyle ifade edilir. 

imama uyacak kisi sadece bir erkek kisi ise imamin sagina durur. So- 
luna ve arkasina durmak siinnete aykin oldugu igin mekruhtur. imama 
uyanlar birden 50k iseler imamin arkasina dururlar. imama uyacak kisi tek 
kadin ise imamin arkasina durur. Cemaat gogalip saf teskil edilecek ise saf 
duzeni, once erkekler safi, onun arkasinda gocuklar safi ve onun arkasinda 
kadinlar safi olacak sekilde yapilir. 

Kadinlann cemaate katilmalan durumunda saf diizenine riayet edilmesi 
gerektigi hususunda alimlerin goriis birligi vardir. Buna gore kadinlann, 
safin en gerisinde, erkeklerin -varsa gocuklann- arkasinda namaza durma- 
lan gerektigi soylenmistir. 

Bu sekildeki uygulamanin, kadinlann asagilandigi ve "ikinci simf ko- 
numuna indirgendigi anlamina alinmasi dogru degildir. Bu uygulama ile 
kadinlar camilerin disina atilmis olmadigi gibi Allah'in huzurundan uzaklas- 
tinlmis da degildir. Namaz nerede kilinirsa kilinsin namaz kilan kimse Al- 
lah'in huzurundadir. Sadece herkesin anlayabilecegi tabii, fitri birtakim se- 
bepler yiiziinden kadinlann arka saflarda durmasi onerilmistir. Bu sekildeki 
saf duzeni hem kendilerinin, hem de camideki erkek cemaatin daha husu ve 
siikun igerisinde namaz kilmasi igin oldukga yerinde bir uygulamadir. Bu 
durumda kadinlar emre itaat etmis olmalan sebebiyle ilk safin sevabindan 
mahrum da olmazlar. Zaten cemaatle namazda ilk safin daha faziletli go- 
riilmesi, biraz da cemaatin daginikligini onlemeye, saf diizeninde disiplini 
saglamaya matuf bir tedbirdir. 



274 iiMimi 

Hz. Peygamber'in uygulamasina uygun olarak erkeklerin selam verir 
vermez kalkmamalan, biraz beklemeleri yerinde olur. Ummii Seleme'nin 
bildirdigine gore, Hz. Peygamber selam verince kadinlar, Hz. Peygamber 
selami tamamlar tamamlamaz kalkarlar; Hz. Peygamber de agirdan alir, 
kalkmadan once birazcik beklerdi (bk. Tecrid-i Sarih Tercumesi, II, 891). 

Ozellikle Hanef! bilginler, saf diizenine uyulmasini saglamak ve uygun- 
suz durumlann ortaya gikmasini engellemek igin, cemaatle kilinan na- 
mazda, kadinin erkegin hizasinda durarak namaz kilmasi durumunda, erke- 
gin namazinin sahih olmayacagini soylemislerdir. Daha agik soylemek ge- 
rekirse bir kadin erkek saflan arasinda namaz kilacak olsa kadinin iki ya- 
nindaki birer erkegin ve kadinin tarn arkasindaki bir erkegin namazi bozu- 
lur, otekilerin namazi bozulmaz. Hanefiler'e gore bu durumda namazin bo- 
zulmasimn nedeni, durus diizeni (tertibii'l-makam) farzinin terkedilmis olma- 
sidir. Nitekim imama uyan kimse imamin oniine gegecek olursa, durus dii- 
zenini ihlal ettigi igin namazi bozulur. 

Cenaze namazi, mutlak namaz olmadigi igin cenaze namazinda kadinlann 
erkeklerle ayni hizada bulunmasi namaza zarar vermez. Namazda kahkaha ile 
giilmek abdesti bozdugu halde, cenaze namazinda giilmenin abdesti bozma- 
masi, cenaze namazinin bu ozelligiyle de baglantilidir. Ancak cenaze nama- 
zinda da siinnet olan saf diizeni, kadinlann arkada olmalanyla gergeklesir. 

Yine yonelinen cihetlerin farkli olmasi durumunda, Kabe'nin igerisinde 
de muhazat sorunu yoktur. Qiinkii farkli yonlere yonelme durumunda 
muhazat soz konusu olmaz. 

Durus diizeninde kadinlann yerini belirleyen "Kadinlan Allah'in koydugu 
yere, arka saflara yerle§tirin" (ahhiriihiinne, haysii ahharahiinnellah [bk. Zeylai, II, 
36]) ve "Kadinlann saflannin en §erti olani ilk saftir" (serru sufufi'n-nisa 
evveliiha [bk. Musned, II, 336]) gibi hadisler rivayet agisindan kuvvetli olma- 
digi gibi, konuya delaleti de agik ve kuvvetli degildir. Hanefiler prensip olarak 
namazin farzlannin ancak yakin ve kesinlik ifade eden yollarla sabit olabile- 
cegini kabul ederken, bu muhazat meselesinde, yani cemaatle namaza durus 
diizeninin belirlenmesinde, yakin ifade etmeyen haber-i vahidlerle amel et- 
mislerdir. Qiinkii durus diizeni, cemaat namazinin farzlanndandir ve cemaat 
namazinin kendisi siinnetle sabit olmustur. Bu bakimdan onun farzlannin 
kesinlik ifade etmeyen siinnetle sabit olmasi mumkiindur. 

§afii ise kadinin erkek hizasinda namaza durmasinin (muhazat) erkegin 
namazina zarar vermeyecegi goriisiindedir. Qiinkii bu konuda soylenebile- 
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cek en ileri nokta, kadinlann ayni hizada bulunmalan durumunda, saf tut- 
manin gergeklesemeyecegidir. Saf tutmanm, farz degil siinnet oldugu diisii- 
nuliirse, bunun da fazla bir onemi olmadigi goriilur. 

Mezheplerin bu konudaki goriisleri ve gerekgeleri incelendiginde kadin- 
lann erkeklerle ayni safta bulunup bulunmayacaklan konusunun esas itiba- 
riyle dint bir mesele olmayip, dogal ve orfi nedenlere dayandigi ve namazda 
huzurun saglanmasinin hedeflendigi goriilmektedir. 

d) Cemaate Gitmemek igin Mazeret Sayilan Haller 

Cemaate katilmamak su durumlarda mubah olur: 

1. Hastalik. Cemaatle namaza katilmamayi mubah kilan mazeretlerin 
basinda hastalik gelir. Alimler, cemaate katilmamayi mazur gosteren hasta- 
lik icin, teyemmumu mubah kilacak derecede olmasi seklinde bir olcii getir- 
mislerdir. Hastalik igin getirilen bu olcii, cemaatin onemini gostermesi baki- 
mindan oldukga yerindedir. Fakat bu olcii, hastaligi sadece hasta olan kisi 
agisindan, yani onun ayakta durmaya, yuriimeye giig yetirip yetirememesi 
agisindan degerlendirmektedir. Hastalik igin olgii getirilirken baskalanna 
verilecek rahatsizlik ve hastaligin yayilma riski de dikkate ahnmahdir. Me- 
sela nezle veya grip olan kisi, yukanda getirilen olgiiye uymaz. Bununla 
birlikte nezle, grip gibi hastaliklara yakalanmis kisilerin bu halde cemaate 
katilmalan mekruhtur. Bu sekilde hasta olan kisilerin camiye, mescide gel- 
meleri, hastalik mikrobunun bulasmasi riskini tasimasi sebebiyle hem saglik 
agisindan sakincalidir, hem de bu sekilde hasta olan kisiler siirekli olarak 
oksiirmek, burnu akmak, burnunu silmek gibi davranislar gostereceginden 
cemaate katilan oteki kisilerin namazda olmasi gereken kalp huzurunu ve 
siikununu bozarlar. 

Bu bakimdan, hem kendilerini hem baskalanni rahatsiz edecek durumda 
bulunan kisilerin mescide gelmeyip, namazlanni tek baslanna kilmalan 
daha uygundur. Nitekim Hz. Peygamber, ayni gerekgeyle "Sogan veya sa- 
nmsak yiyen kimse euinde otursun, bizden ve mescidimizden uzak dursun" 
(Buhari, "Ezan", 160; Muslim, "Mesacid", 73) diyerek sogan ve sanmsakgibi 
agzi kokutan ve baskalanni rahatsiz eden seyler yiyen kimselerin mescide 
gelmelerini yasaklamistir. Bu yasak sadece sogan ve sanmsakla sinirli ol- 
mayip, cemaate rahatsizlik verecek her seyi igine almaktadir. 

Cemaate katildigi takdirde hasta olmasi veya mevcut hastaliginin art- 
masi ihtimali bulunanlar da cemaate katilmayabilir. 
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Aynca ilgilenmek durumunda oldugu ve yanindan aynldigi takdirde 
durumunun kotulesebileceginden endise ettigi bir hastasi bulunmak da bir 
mazerettir. 

2. Korku. Mescide gittigi takdirde mahna, canina veya namusuna bir 
zarar gelmesinden korkan kimse de cemaate gitmemelidir. Hz. Peygamber, 
korku ve hastaligi cemaate katilmamayi mazur kilan sebepler arasinda say- 
mi§tir. 

3. Olumsuz hava sartlan. insani mesakkate sokacak derecede yagmur, 
gamur, giddetli soguk, kar, ayaz, siddetli sicak, zifiri karanlik ve geceleyin 
giddetli riizgar gibi hava sartlan, vakit namazlanna oldugu gibi cuma nama- 
zina katilmamak igin de bir mazerettir. 

4. Abdestin sikisik durumda olmasi. Boyle bir kimsenin cemaate katil- 
masi uygun degildir. Bu durum namazin husu ve huzur iginde yapilmasina 
engel oldugu igin esasen bu durumda iken tek basina namaz kilmak da 
mekruhtur. insani, kalp huzurundan ve husudan alikoyacak baska durum- 
lar da aym hukumdedir. 

Yolculuk hazirligi yapmakta olma, karnin ag olup arzu edilen bir yeme- 
gin hazir olmasi gibi durumlarda da, gerekli ig huzurunun saglanmasi ihti- 
mali zayifladigindan cemaate gidilmeyebilir. 

5. Herkese veya toplum igin yeterli olacak sayida kimseye farz olan ilmi 
arastirma ve egitim ogretimle mesguliyet de cemaate katilmamak igin mazeret 
kabul edilmistir. Fakat bilimsel galisma yapan kisilerin, cemaati busbiitiin 
terketmemesi ve mumkiin oldukga cemaate katilmasi uygun olur. 

Aynca hazir bulunmalanni firsat bilip, istifade etmeyi arzuladigi kimseler 
ile ilmi ve dini goriis alisverisinde bulunmak da bir mazeret sayilir. 

6. Bedeni anzalar. Gozlerin gormemesi, kotiirumluk, diiskiin ihtiyarlik 
gibi haller de cemaate gitmemeyi mubah kilar. 

e) Bir Mescidde Cemaatin Tekradanmasi 

Belli bir imami ve cemaati bulunan mahalle mescidinde ezan ve kametle 
birlikte cemaatin tekrarlanmasi mekruhtur. Qiinkii normal sartlarda bir mescid- 
de iki ayn cemaatin olusturulmasi ve bu sekilde namaz kilinmasi, islam'in 
ongordiigii genel anlamdaki birlige aykin oldugu gibi, ozelde cemaat nama- 
ziyla saglanmak istenen cemaat suuruna da aykindir. 

Bu anlami igermemek ve boliinme, pargalanma ve kopma izlenimi uyan- 
dirmamak sartiyla ve ikinci defa ezan okumaksizin yeniden cemaat olustu- 
rulup namaz kilinabilir. Her ne kadar, iki iig kisinin bir araya gelip cemaat 
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olusturabilecekleri soylenmis ise de, bu izin mazeret sahiplerinin cemaatle 
namazin faziletinden mahaini kalmamalan igin olup aslolan biiyiik gogun- 
lukla birlikte cemaat namazini kilmaktir ve asil cemaat budur. 

f) Cemaatle Namaz Kilmamn Adabi 

Camiye giderken vakarli olunmasi gerekir. Hem gosteris izlenimi ver- 
memek igin hem de vakann bir geregi olarak kosmadan normal bir sekilde 
yiiriinmesi uygun olur. Pek hos olmamakla birlikte acele yiiriinebilir. En 
iyisi, cemaate katilmanin hazirligini daha onceden yapmak ve ona gore 
davranmaktir. Muezzin kamet getirmeye basladigi veya namaza duruldugu 
sirada camiye gelen kisi, vaktin siinneti de olsa higbir nafile namaz kilma- 
dan hemen cemaate katilmalidir. Bunun istisnasi sadece sabah namazinin 
siinnetidir. imam selam vermeden cemaate yetisebilecegini tahmin eden 
kisinin, sabah namazinin siinnetini kilip sonra imama uymasi uygundur. 

Ogle veya cuma namazinin sunnetine basladiktan sonra cemaatin farza 
durmasi veya hatibin minbere gikmasi halinde iki rek'at tamamlamnca se- 
lam verilir. Maliki, §afii ve Hanbeliler cemaatle kilinan farzin kaginlmasin- 
dan endise edildigi takdirde nafile namazin hemen kesilebilecegini soyle- 
mislerdir. HanefTler'e gore yalnizca bir rek'at kagiracagini tahmin eden kimse 
namazi kesmeyip iki rek'at kilarak selam verir; iigiincu rek'ata baslamis olan 
kimse de ayni sartla dort rek'ati tamamlar. 

Dort rek'atli bir farz namazi tek basina kilmakta olan kimse, cemaatle 
namaz igin kamet getirildiginde heniiz bir rek'ati tamamlamamissa hemen 
namazini keserek cemaate katilmalidir; birinci rek'atin secdesini yapmissa, 
bu takdirde ikinci rek'ati tamamladiktan sonra selam vermek suretiyle na- 
mazini keserek cemaate katilir. 



B) IMAMLIK 

Fikih literatiiriinde imamlik (imamet) terimi, hem devlet baskanligini 
hem de namaz imamhgini ifade eder. Bu iki farkli konumu ayirmak igin, 
devlet baskanligina biiyiik imamet anlaminda "imamet-i kiibra", namaz 
imamligina da kiigiik imamet anlaminda " imamet-i sugra" denilmistir. ilmi- 
hal dilinde ise imamet terimi namaz imamligini ifade eder. 
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a) imamhgin §artlan 

imamin ergin (balig), belli bir akli olgunluk diizeyine ulasmis (akil) ve 
tabii ki musliiman olmasi sarttir. Kiifru gerektirecek bir inanci bulunan, 
bid'at ve dalalet ehlinin arkasinda namaz kilinmaz. 

imam olacak kisinin erkek olmasi sail: goriilmustur. Kadin, erkeklere 
imam olamaz. Bununla birlikte kendi aralannda cemaatle namaz kilmak 
istediklerinde iglerinden biri imam olabilir. Yine bir cenaze namazinda sadece 
kadinlar bulunuyorsa, bu takdirde iglerinden biri imam olup cenaze nama- 
zini kildinr. 

imamlik yapabilmek igin namaz sahih olacak kadar Kur'an'i ezbere oku- 
yabilmek (kiraat) sart oldugu gibi oziirlu olmayip saglam olmak ve namazin 
sihhat sartlanndan birini yitirmis olmamak da sarttir. Ozurlii olan kimse, 
oziirsiize imam olamayacagi gibi, necasetten taharet sartini veya setr-i avret 
sartini yerine getirmemis kimse, bu sartlan yerine getirmis olan kisiye imam 
olamaz. 

imamhga Ehil Olma Siralamasi 

Geleneksel olarak islam toplumlannda, namaz da dahil olmak iizere bir- 
50k konuda insanlara onderlik etmek yoneticilere ait kabul edildigi igin na- 
maz imamligi da teorik olarak onlara birakilmis ve bu bakimdan kitaplan- 
mizda imamhga en layik kisiler siralanirken en basta bolgenin ust diizey 
yoneticileri sayilmistir. Bu siralama simdiki idari yapiya gore yapilacak 
olursa imamete en layik kisiler vali, kaymakam, emniyet mudurii ve ha- 
kimler olur. Fakat giinumuzde artik, imamlik ve muezzinlik bir meslek ha- 
line geldigi igin, miilki amirlerin sembolik oncelikleri devam etmekle birlikte, 
camide namazi artik caminin resmi gorevlisi olan imam, yoksa muezzin 
kildirmaktadir. 

Cami disinda veya gorevlisi olmayan bir mescidde namaz kilinacaksa bu 
takdirde imamhga kimin gegecegini belirlemek igin bazi nitelikler aranabilir. 
Bir evde cemaat yapilacaksa evin sahibi veya onun izin verdigi kisi imam 
olur. Bunun disinda soyle bir sira takip edilebilir: Namaz hukiimlerini en iyi 
bilip Kur'an'i daha giizel okuyan, daha miittaki olan, yasga biiyiik olan, 
ahlakga daha iistiin olan, daha yakisikli olan, sesi daha giizel olan, elbisesi 
daha temiz olan, insanlar arasinda itiban daha fazla olan. 
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Cahil kisinin, gosterisginin (miirai) ve ilim sahibi bile olsa fasik yani bii- 
yiik giinah isleyen veya kiigiik giinahta israr eden kisinin imam olmasi 
mekruh goriilmustur. 

Daha iistiin bir kimse bulundugu takdirde gozii gormeyenin imameti de 
mekruhtur. 

b) imama Uymanin Gegerlilik §artlan 

Cemaatle namaz kilimrken imama uymaya iktida, imama uyan kimseye 
de muktedi denilir. Bir kimsenin imama uymasinin fikhen gegerli (sahih) 
olabilmesi igin bazi sartlar aramr. 

1. Muktedi namaza dururken hem namaz kilmaya hem de imama uy- 
maya niyet etmelidir. 

2. Muktedi imamdan geride durup, hizasina veya dniine gegmemelidir. 

3. Kilinan namazin nevi itibariyle imam muktediden asagi olmamalidir. 
Nafile kilan muktedi, farz kilmakta olan imama uyabildigi halde, farz namaz 
kilan (miifteriz) muktedi, nafile namaz kilan (muteneffil) imama uyamaz. 
Hanefiler'e ve Malikiler'e gore boyledir. Fakat gafiiler'e ve Hanbeliler'e gore 
farz kilan ki§i, nafile kilana uyabilir. Bunlann gerekgelerinden birisi Muaz'in 
Hz. Peygamber'in arkasinda yatsi namazini kildiktan sonra, gidip kendi 
kavmine yatsi namazini kildirdigina iliskin rivayettir. §afiiler'e gore bir vak- 
tin farz namazini kilmis olan kimse, yeniden baskalanna ayni vakit igin 
imamlik yapabilir. Kendi kildigi nafile olur. 

Dort rek'atli bir farzin kazasi igin teskil edilen cemaatte imam yolcu, 
muktedi mukim olursa, imam muktediden durumca daha asagi olmus olur. 
§6yle ki; iktida, ya ilk iki ya son iki rek'atta olacaktir. Birinci sikka gore 
ka'de hususunda, ikinci sikka gore kiraat hususunda, farz kilan nafile kilana 
iktida etmis olur. 

4. imam ve muktedi, ayni farzi kiliyor olmahdir. Mesela biri ogle nama- 
zinin farzini kaza ediyor, oteki ikindi namazinin farzini eda ediyor ise veya 
birisi bugiiniin ogle namazini, digeri diiniin ogle namazini kaza ediyor ise 
birbirlerine uyamazlar. 

5. imam lahik veya mesbuk olmamalidir. Yani bir kimse, imama ogle 
namazinin son rek'atinda uymus olsa ve imam selam verdikten sonra geri 
kalan iig rek'ati tamamlarken, bu durumdan habersiz birisi gelip kendi ba- 
sina farz kildigini zannederek ona uysa sahih olmaz. iktidanin sahih olmasi 
igin imamin imamlik yapmaya niyet etmesi sart olmadigi igin tek basina farz 
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namaz kildigi bilinen bir kisiye gidip iktida edilebilir. kisi kendisine uyul- 
dugunu ister farketsin ister farketmesin durum degismez. Kendine iktida 
edildigini farkederse sesini biraz yiikseltmesi uygun olur. Farz kilmakta ol- 
dugunu belli etmek icin intikal tekbirlerini yiiksek sesle almasinda yarar 
vardir. 

6. imam ile muktedi arasinda, kadin saffi bulunursa iktida sahih olmaz. 

7. imam ile muktedi arasindaki mesafenin makul uzaklikta olmasi gere- 
kir. Aksi takdirde mesela aralannda bir irmak veya yol bulunmasi gibi, asm 
uzaklikta iktida sahih olmaz. 

Farz disindaki namazlar binek uzerinde kilinabildigi gibi cemaatle de ki- 
linabilir. Farz olmayan bir namaz cemaatle kilinacaksa, birinin binek uze- 
rinde otekinin yaya olmasi veya farkli bineklerde olmasi durumunda iktida 
sahih olmaz. 

8. imamin intikal tekbirlerini duymaya engel olacak bir perde, duvar 
bulunmamalidir. Aradaki duvar, hoparlor ve aradaki aktancilar sayesinde 
imamin intikallerinden haberdar olmayi engellemiyorsa bu takdirde iktida 
konusunda herhangi bir problem olmaz. 

9. Bir kimse baska mezhepten birine uyabilir. Onun kendi mezhebindeki 
sartlara aykm bir davrams iginde bulunup bulunmadigini arastirmasi gerek- 
mez. Olagan durum budur. Fakat uydugu kiside, kendi mezhebine gore ab- 
desti bozan bir durumun ortaya giktigini bilen kisinin o imama uymasi sahih 
olmaz. Mesela Safii bir imamin elinin kanadigini goren, daha sonra onun gidip 
abdest tazelemedigini de yakinen bilen kisinin o imama uymasi sahih olmaz. 
Qunkii kan akmasi Safii mezhebine gore abdesti bozmaz, fakat Hanefi mezhe- 
bine gore bozar. Bu durumu kesin olarak goriip bildikten sonra, ona uymasi 
sahih olmaz. Uyacak kisi bu durumu yakinen bilmiyorsa, tahmine gore dav- 
ranmayip uyabilir. isterse uyulan kisi, Hanefi mezhebine gore abdesti bozan 
bir sey yapmis olsun. 

Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore imamin namazi -kendi mezhebine 
gore- sahih olursa baska mezhepten olan ve ona uyarak namaz kilan cemaa- 
tin de namazi -kendi mezheplerine uymasa bile- sahih olur. 

Abdestli kisinin teyemmumluye; abdest uzuvlanni yikamis olan kisinin, 
mesela mest iizerine veya sargi iizerine meshetmis olan kisiye; ayakta du- 
ramn oturan kisiye iktidasi da, bunun tersine bir iktida da sahihtir. Nafile 
kilan farz kilana uyabilir, fakat aksi sahih degildir. ima ile namaz kilan 
kisiye, kendi durumunda olanlar uyabilirler. 
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Mukim ile seferinin (yolcu) cemaatle namaz kilmalan caiz olup mukimin 
imam olmasi daha uygundur. Yolcunun imam olmasi halinde, kendisinin 
seferi oldugunu soylemesi sart olmamakla birlikte, onlann yanilmamalan 
igin onceden duyurmasi iyi olur. 

c) Cemaatle Namaza ili§kin Bazi Meseleler 

Cemaatle kilinan namazda, imama uymus kisilerin namazi imamin na- 
mazina bagli oldugu igin, imamin namazinin bozulmasi durumunda ona 
uyanlann da namazlan bozulur. Dolayisiyla bir rukiin veya sartin ihlali gibi 
bir sebeple imamin namazi bozulacak olursa imamin o namazi iade etmesi 
gerektigi gibi cemaatin de iade etmesi gerekir. imam namazinin bozuldu- 
gunu farkettiginde bu durumu cemaate bildirmelidir. 

imama uyan kisi (muktedi), namazdaki fiilleri yaparken imama uygun 
davranmak durumunda olup bu fiilleri imamla birlikte yapmasi gerekir. 
Riiku ve secdede imamdan once basini kaldiramaz, yine riiku ve secdeye 
imamdan evvel gidemez. 

Kiraati sadece imam yapar. imamin okumasi, cemaatin okumasi yerine 
geger. imam okurken cemaat susar ve dinler; agiktan okunan namazlarda 
Fatiha'nin bitiminde amin der; kiraat disinda okunacak zikir ve tesbihleri 
kendisi okur. 

Muktedi riikuda iig kere "Siibhane rabbiye'1-azim" ve secdede iig kere 
"Siibhane rabbiye'1-a'la" demeden imam basini kaldinrsa, muktedi bunlan 
tamamlamaya galismadan basini kaldinr. 

Birinci oturusta muktedi Tahiyyat'i bitirmeden imam ugiincii rek'ata 
kalksa, muktedi isterse Tahiyyat'i tamamlar, isterse imama uyarak kalkar. 
Tahiyyat'i okumak vacip oldugu gibi imama uygun davranmak da vaciptir. 
Muktedi bu iki vacipten hangisini isterse onu yapabilir. Fakat uygun olan 
imama uyum gostermektir. imam bayram tekbirlerini, birinci oturusu, tilavet 
ve sehiv secdesini ve kunut duasini okumayi terkederse ona uyanlar da 
terkeder. 

Son oturusta muktedi Tahiyyat'i bitirmeden imam selam verecek olursa, 
Tahiyyat'i tamamlayip sonra selam verir. Eger Tahiyyat'i bitirmis ve geriye 
salavat ile dualar kalmissa bu takdirde imamla beraber selam vermelidir. 

Namazin aslinda bulunmayan bir hususta muktedi imama uymaz. Mesela 
imam namazda fazladan bir secde daha yapsa veya son oturusu yaptiktan 
sonra selam verecek yerde sehven kalksa bu durumlarda muktedi ona 
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miitabaat etmez, yani ona tabi olmaz ve imami uyarmak iizere "siibhanallah" 
der. Eger imam son oturustan sonra sehven yaptigi kiyami secdeye varmadan 
once farkedip hemen geri oturursa, birlikte selam verir ve sehiv secdesi ya- 
parlar. imam son oturusta selam verecek yerde yanlislikla kalktigini farket- 
meyip, kalktigi bu rek'ati secde ile tamamlayacak olursa, muktedi artik imami 
beklemeyerek kendisi selam verir. 

Eger imam son oturusu unutarak fazla bir rek'ata kalkarsa, muktedi bir 
miiddet bekler ve "siibhanallah" diyerek imami uyarmaya galisir. imam du- 
rumu farkedip hemen oturursa ne ala; beraberce selam verip sehiv secdesi 
yaparlar. Bu durumda muktedi imami beklemeyerek kendi kendine selam 
veremez. Qunkii iktida durumunda iken kendi basina hareket etmis olaca- 
gindan kildigi namazin farzligini iptal etmis olur. imam son oturusu yapma- 
dan kalktigini farketmeyip kalktigi rek'ati secde ile tamamlayacak olursa, 
imamin namazinin farzi son oturusu terkettigi igin fasid oldugu gibi ona 
uymus olanlannki de ayni sekilde fasid olur. 

Muktedi son oturusta, Tahiyyat'i okuduktan sonra, imamin selamini 
beklemeden selam verebilir. Fakat bu davranis, vacip olan mutabaati 
terketmek anlamina geldigi igin boyle yapmasi mekruh olur. 



C) IMAMA UYANIN HALLERI 

Namazi yalniz kilana miinferid, imama uyarak kilana muktedi denilir. 
imama uyan kisi (muktedi) igin tig ayri durum soz konusu olabilir. imama 
uyan kisi ya "mudrik" ya "lahik" ya da "mesbuk'tur. §imdi bunlan kisaca 
agiklayalim. 

a) Mudrik 

Mudrik "idrak etmis, yetismis, kavusmus" gibi anlamlara gelir. ilmihal 
istilahinda, namazi tamamen imamla birlikte kilan kimseye mudrik denir. 
imama en geg birinci rek'atin riikuunda yetisen kimse o rek'ata yetismis 
sayilir ve mudrik adini alir. iftitah tekbirini almis ve imam riikuda iken ken- 
disi riikua varmis ise o rek'ati tarn kilmis sayilir. 

Namazi cemaatle kilmanin ecri, tek basina kilmaktan yirmi yedi derece 
daha fazla oldugu igin su durumlarda tek basina kilinan namaz birakilarak 
imama uyulur: 

Bir kimse tek basina bir farz namazi kilmaya basladiktan sonra, bulun- 
dugu yerde o farz cemaatle kilinmaya baslansa, tek basina kilan eger heniiz 
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secdeye varmamis ise namazi hemen keserek imama uyar. Cemaate muha- 
lefet goriintiisii vermemek igin boyle davranmasi miistehap sayilmistir. Bu 
durumda selam vermesine gerek yoktur. Edeben sag tarafa selam vermesi 
uygun olur diyen de vardir. Tek basina kildigi namazda secdeye varmis ise 
bakilir: Eger kildigi namaz sabah ve aksam namazi ise yine birakir ve 
imama uyar. Fakat bunlann ikinci rek'ati igin secdeye varmis ise, artik bi- 
rakmayip namazi kendisi tamamlar ve selam verdikten sonra cemaat devam 
ediyor bile olsa imama uymaz. Qiinkii imama uymasi halinde, imamla bir- 
likte kilacagi namaz nafile hiikmiinde olacaktir. Halbuki, sabah namazinin 
farzindan sonra nafile kilinamadigi gibi, iig rek'atli bir namaz da nafile ola- 
rak kilinamaz. Eger basladigi ve ilk rek'atin secdesine vardigi namaz ogle, 
ikindi ve yatsi namazi gibi dort rek'atli bir farz ise, bu takdirde kildigi bir 
rek'ata bir rek'at daha ilave eder, tesehhiitte bulunur, selam verip imama 
uyar. Kendisinin kildigi iki rek'at namaz nafile olmus olur. 

Boyle bir namazin iigiincii rek'atinda bulunup da heniiz secdesine var- 
mamis ise, hemen ayakta veya oturarak selam verip namazdan gikar, 
imama uyar, tek basina kildigi iki rek'at, nafile olmus olur. Fakat bu nama- 
zin iigunrii rek'atinin secdesini de yapmis bulunursa, artik bunu tamamlar, 
farzi yerine getirmis olur. Ancak bu namazi ogle veya yatsi namazi olursa 
tek basina kildigi bu farzdan sonra imama yine uyabilir. imamla kilacagi 
namaz nafile olur. Fakat bu durumda ikindi namazi olursa imama uyamaz. 
Qiinkii ikindi namazindan sonra nafile namaz kilmak mekruhtur. 

Nafile bir namaza baslamis olan kimse, yaninda cemaatle namaza bas- 
lansa, bu nafileyi iki rek'at olmak iizere kilar, bundan sonra selam verip 
cemaate katilir. Ugiincii rek'ata kalkmis ise, onu da dordiincii rek'at ile ta- 
mamlamadikga namazini kesmez. Ancak nafile namaza baslayan kimse, 
kilinmaya baslanan bir cenaze namazini kagirmaktan korkarsa, nafile na- 
mazi hemen birakir, cenaze namazi igin imama uyar, sonra nafileyi kaza 
eder. Qiinkii cenaze namazinin telafi imkani yoktur. 

Cemaatle sabah namazinin kilindigini goren kimse, cemaate yetisecegini 
zannederse hemen sabah namazinin siinnetini kilar ve gerek goriirse 
Siibhaneke ile euziiyii ve sure ilavesini birakarak yalniz Fatiha ile, riiku ve 
secdelerde de birer tesbih ile yetinebilir. Bundan sonra imama uyar. Ancak 
imama yetisecegi kanaatinde olmazsa siinnete baslamayip imama hemen 
uyar, artik bu siinneti kaza da etmez. Eger siinnete baslamis ise bunu ta- 
mamlar. 
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Ogle, ikindi ve yatsi namazlannin cemaatle kilinmaya basladigini goren 
kimse, bunlann siinnetini kilmadan dogruca imama uyar, sonra oglenin dort 
rek'at siinnetini kaza eder. ikindinin siinnetini ise vaktin kerahati dolayisi 
ile kaza edemez. Yatsi namazinin dort rek'at ilk siinneti, gayr-i miiekked bir 
siinnet oldugu igin dilerse kaza eder, dilerse etmez. 

b) Lahik 

imamla birlikte namaza baslamasina ragmen, namaz esnasinda basina 
gelen bir durum sebebiyle namaza ara vermek zorunda kalan ve bu sebeple 
namazin bir kismini imamla birlikte kilamayan kimseye lahik denir. imamla 
birlikte namaza basladigi halde uyku, gaflet, dalginlik, abdestinin bozulmasi 
gibi mazeretler sebebiyle namaza ara vermek durumunda kalan kimse, na- 
maza ara vermesini gerektiren durumun ortadan kalkmasindan sonra konus- 
madan, diinya isleriyle mesgul olmadan ve sayet abdesti bozulmussa, en kisa 
yoldan yeniden abdest alip gelerek, biraktigi yerden namazina devam eder. 
§ayet imam namazi bitirmisse, bu kisi sanki imamin arkasinda namaz kili- 
yormus gibi namazini tamamlar. Yani imama uymus bulunan kimse gibi ki- 
raat etmez, yaklasik olarak imamin okuyacagi sure kadar bekler. Sadece riiku 
ve secdedeki tesbihleri, bir de oturustaki dua ve salavatlan okur. Bu arada 
sehiv secdesini gerektirecek bir is yapsa, imama uyan kimse kendi hatasindan 
otiirii sehiv secdesi yapmadigi igin, kendisi de sehiv secdesi yapmaz. imam 
sehiv secdesi yapacak olsa, lahik olan kimse, imamla kilamadigi kisimlari 
telafi etmeden imama uymus ise, bu secdeleri yapmaz ve hemen ayaga kalkip 
namazini tamamlar ve imamla birlikte yapamadigi sehiv secdesini namazi 
tamamladiktan sonra yapar. Seferi bir imama uyan mukim bir kimse de 
kendisinin tamamladigi kisimlarda, lahik gibidir. 

Lahik miimkiin olursa, once kagirdigi rek'atlan veya riikiinleri kaza 
eder, sonra imama tabi olarak onunla selam verir. Mesela imama uyan 
kimse birinci rek'atin kiyaminda uyuyup da imamin secdeye vardigi anda 
uyansa hemen riikua varir, sonra secdeye vararak imama yetisir. Lahik, 
imama yetisemeyecegini anlarsa, hemen imama tabi olur ve yetisemedigi 
rek'at veya riikiinleri imam namazdan giktiktan sonra kaza eder. Mesela 
dordiincii rek'atta iken burnu kanasa saftan aynlir, namaza aykin diisecek 
bir sey ile ugrasmaksizin hemen abdest alir, yetismis oldugu yerde imama 
tabi olur. imam selam vermis olursa, bu dordiincii rek'ati kendi basina higbir 
sey okumaksizin imamin arkasinda kiliyormus gibi tamamlar. Qiinkii lahik, 
imamin arkasinda namaz kiliyor hiikmiindedir. 
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imama uyanin abdesti iigiincii rek'atta bozulsa abdest aldiktan sonra dor- 
diincii rek'atta imama yetigse, once kiraatsiz olarak iigiincii rek'ati kilar. Bun- 
dan sonra imama uyar, onunla dordtincii rek'ati kilarak selam verir. Fakat 
imama bu gekilde yetigemeyecegini anlarsa, hemen imama tabi olur, imam se- 
lam verince kendisi kalkar, iigiincii rek'ati kiraatsiz olarak kilar ve selam verir. 

Bir kimse yukanda sayilan mazeretler dismda da lahik durumuna diigebi- 
lir. Mesela imamla birlikte namaz kilarken imamdan once riiku veya secdeye 
varan kimse ya da imamdan once riiku veya secdeden kalkan kimse yahut da 
bir veya birkag rek'ati imamla birlikte kilamayan kimse de imam selam ver- 
dikten sonra tek basma tamamlayacagi kisimlarda lahik durumundadir. 

Bir kimse imama birinci rek'ata yetigemezse, yeti§emedigi rek'atlar ba- 
kimindan mesbuk oldugu gibi, yetistigi rek'atlardan birinde anz olan durum 
sebebiyle de lahik konumuna diigebilir ve boylece bir kisj ayni anda hem 
lahik hem mesbuk olmus. olur. 

Cemaat sevabindan mahrum kalmamak igin lahikin hiikiimlerini yerine 
getirmekte yarar olmakla birlikte, bu ayrintilara dikkat etmekte bazi giigliik- 
ler bulundugu igin, bu durumda kalan kimselerin namazlanna yeniden ba§- 
layip kendilerinin kilmasi daha uygun gorulmugtiir. 

c) Mesbuk 

imama namazin ba§inda degil, birinci rek'atin riikuundan sonra, ikinci, 
iiguncu veya dorduncii rek'atlarda uyan kimseye mesbuk denir. Son 
rek'atin riikuundan sonra imama uyan kimse butiin rek'atlan kagirmis. olur. 

Mesbukun hiikmu, kagirdigi yani imamla birlikte kilamadigi rek'atlan 
kazaya ba§ladiktan sonra, tek bagina namaz kilan kimse gibidir. Siibhane- 
ke'yi okur, kiraat igin euzii besmele geker ve okumaya basjar. Qiinkii bu 
kimse kiraat bakimindan namazin bas. tarafini kaza etmektedir. Bu durumda 
eger kiraati terkederse namazi fasid olur. 

Siibhaneke duasini okuma yeri, eger kilinan namaz ogle ve ikindi na- 
mazi gibi gizli okunan namaz ise iftitah tekbirinden sonradir. Eger agiktan 
okunan namaz ise ve imam kiraat etmekte iken yeti§mis. ise, saglam g6rii§e 
gore Siibhaneke'yi okumayip imamin kiraatini dinler, Siibhaneke'yi kendi 
kaza edecegi rek'atlarda okur ve tek basma namaz kilanlarda oldugu gibi 
Siibhaneke'den sonra euzii besmele geker. 



liMlHm 



Mesbukla ilgili uygulama ornekleri: 

1. Sabah namazinin ikinci rek'atinda imama uyan mesbuk, tekbir alip 
susar, imam ile birlikte son oturusta yalniz Tahiyyat okur, imam selam ve- 
rince kendisi ayaga kalkar, kagirdigi ilk rek'ati kilmaya baslar. Siibhaneke 
ve euzii besmeleden sonra Fatiha ile bir miktar Kur'an okur, riiku ve secde- 
lerden sonra oturup, Tahiyyat ile Salli-barik ve Rabbena atina dualanni 
okuyarak selam verir. 

2. Aksam namazinin ikinci rek'atinda imama uyan kimse de birinci 
rek'at igin bu sekilde hareket eder. 

Aksam namazinin son rek'atinda imama uyan kimse, Siibhaneke 'yi 
okur, imamla beraber o rek'ati kilip tesehhiitte bulunur, bundan sonra kal- 
kar. Stibhaneke'yi okuyup euzii besmele geker ve Fatiha ile bir sure veya bir 
miktar ayet okur; riiku ve secdelerden sonra oturur, sadece Tahiyyat okur, 
sonra Allahii ekber diyerek ayaga kalkar, besmele gekip Fatiha ile bir sure 
veya birkag ayet okuyarak, riiku ve secdeleri ve son oturusu yapar ve selam 
ile namazdan gikar. Bu durumda ug defa tesehhiitte bulunmus olur. Bu- 
nunla birlikte mesbuk, ikinci rek'atin sonunda yanilarak oturmayacak olsa, 
kendisine sehiv secdesi gerekmez; giinkii bu rek'at bir yoniiyle birinci rek'at 
mesabesindedir. 

3. Dort rek'atli namazin son rek'atinda imama uyan kimse imam ile teseh- 
hiitte bulunduktan sonra kalkar, Siibhaneke, Fatiha ve bir sure okuyup oturur ve 
Tahiyyat okuduktan sonra kalkar. Geri kalan iki rek'ati tamamlar. 

4. Dort rek'atli namazin iigiincii rek'atinda imama yetisen kimse, kendi- 
sinin birinci oturusunu imamin son oturusuyla birlikte yapar, kalkinca ilk iki 
rek'ati kaza edecegi igin, kendisi bu ilk iki rek'ati nasil kilacak idiyse oylece 
kilar. 

5. Dort rek'atli bir namazin ikinci rek'atinda imama uyan kimse, iig 
rek'ati imamla kilmis olur, tesehhiit okuduktan sonra kalkar, kilamadigi ilk 
rek'ati kilip oturur ve selam verir. 

imama ilk rek'atin riikuunda yetisen kimse, mesbuk degil mudrik sayilir. 
Fakat imama riikudan sonra yetisen kimse o rek'ati kagirmis olur ve mesbuk 
durumuna diiser. 

Tesehhiit miktan oturduktan sonra imam daha selam vermeden once 
mesbukun ayaga kalkmasi mekruh sayilmistir. Ancak abdestinin veya vak- 
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tin sikisik olmasi duaimunda mesbuk imamin selam vermesinden once kal- 
kip namazini tamamlayabilir. 

Ebu Hanife'ye gore, tek basina namaz kilan kimse tesrik tekbirleri ile yii- 
kiimlu olmadigi halde, mesbuk kurban bayraminda tesrik tekbirlerini imam ile 
birlikte alir, daha sonra ayaga kalkip kagirdigi rek'atlan tamamlar. 

imam selam vermeden once Tahiyyafi okuyup bitirmis olan mesbuk, 
isterse kelime-i sehadeti tekrar eder, baska bir goriise gore ise susar. En 
dogrusu Tahiyyat'i yavas yavas okumaktir. 

imam dordiincii rek'atta oturup yanlislikla besinci rek'ata kalksa, 
mesbukun namazi bu kiyam ile fasit olur. Fakat dordiincii rek'atta oturma- 
dan besinci rek'ata kalkmis ise, secdeye varmadikga mesbukun namazi bo- 
zulmaz. 



X. CUMA NAMAZI 

Cuma, islam dininde 50k onemli kabul edilen haftalik toplu ibadet giinii- 
diir. Qesitli hadislerden anlasildigina gore cuma giinii, daha once yahudi ve 
hiristiyanlar igin haftalik ibadet giinii olarak belirlenmis, fakat onlar bunu 
degistirerek yahudiler cumartesiyi, hiristiyanlar pazan haftalik toplanti ve 
ibadet giinii kabul etmisler; son olarak cuma giinii, miisliimanlar igin yeni- 
den haftalik ibadet giinii kilinmistir. 

Cuma giiniiniin onemine ve haftalik toplu ibadet giinii segilmesinin an- 
lamina iliskin olarak Hz. Peygamber'den birgok hadis rivayet edilmektedir. 
Bunlardan bazilan soyle siralanabilir: "Gune$in dogdugu en hayirli gun 
cumadir; Adem o gun yaratilmi§, o gun cennete girmi§ ve o gun cennetten 
cikmi§tir. Kiyamet de cuma giinii kopacaktir" (Muslim, "Cum'a", 18). Baska 
bir hadiste bu giinde yapilan dualann kabul edilecegi bir anin (icabet saati) 
bulundugu haber verilmektedir. Bir rivayete gore Hz. Peygamber "Ben ica- 
bet saatinin, hangi an oldugunu biliyordum, fakat Kadir gecesi gibi, bu da 
bana unutturuldu" (Hakim, I, 279) buyurmustur. 

Alimler Hz. Peygamber'in bu ifadesine dayanarak Allah'in giizel isimleri 
arasinda ism-i a'zamin, ramazanin son on giinii igerisinde Kadir gecesinin 
gizli tutulmasi gibi icabet saatinin de gizli tutuldugunu ve bu suretle insan- 
lann gun boyu Allah'a yonelmelerinin saglanmasinin hedeflendigini soyle- 
mislerdir. Yine cuma giinii ile ilgili olarak, gerekli temizligi yaptiktan sonra 
camiye gidip hutbe dinleyen ve namazi kilan kimsenin daha onceki cuma ile 
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bu cuma arasinda isjedigi giinahlann affedilecegi belirtilmis. (Buhari, "Cum'a", 
6, 19; Muslim, "Cum'a", 26), bu giinii hafife alarak iig cuma namazmi 
terkeden kimsenin kalbinin miihiirlenecegi bildirilmigtir (Ebu Davud, "Salat", 
204). Kurban bayrami arefesinin cumaya rastlamasi halinde halk arasinda o 
yil yapilan haccin, "hacc-i ekber" (biiyiik hac) olarak isimlendirilmesi de cu- 
mamn onemiyle ilgilidir. 

Cuma giinii miisliimanlar agisindan biiyiik onem tagidigi ve adeta bir 
bayram giinii kabul edildigi igin, pergembe giinii ak§amindan basjamak 
iizere maddi ve manevi temizlige her zamankinden daha fazla onem vermek 
gerekir. Bunlann basmda boy abdesti almak gelir ki cuma giinii boy abdesti 
almak bilginlerin coguna gore siinnet, bazilanna gore farzdir. Bunun yanin- 
da, cuma giinii namaza gelmeden once tirnak kesme, disjeri temizleme gibi 
bedeni temizlikler yapmak, temiz elbiseler giymek, ba§kalanni rahatsiz et- 
meyecek, aksine onlann ho§una gidecek giizel kokular siirmek siinnet olan 
davrani§lardir. Miimin, boyle degerli ve onemli bir giiniin manevi havasina 
girmeli, dua ve tovbesini bu giinde sakli olup dua ve tovbelerin kabul edile- 
cegi vakit oldugu bildirilen "icabet saati"ne denk dii§iirmeye galigmah, aynca 
Kur'an okumah, tezekkiir ve tefekkiir etmeli, Resulullah'a salatii selam ge- 
tirmeli ve samimi bir kalp ile yiice Allah'a dua ve istigfarda bulunmalidir. 

Hutbe okunurken konu§mak, cuma vakti ali§veris. yapmak ve cuma gii- 
nii yolculuga gikmak gibi yapilmasi, cuma namazinin terkine yol agabilecegi 
endi§esiyle ho§ kargilanmayan davranisjann hiikiimleri a§agida ele alina- 
caktir. 



A) DINDEKI YERI ve HUKMU 

Cuma namazi farz-i ayindir. Farz oldugu, Kitap, Siinnet ve icma ile sa- 
bittir. Kur'an-i Kerim'in 62. suresi, cuma namazindan bahsettigi igin Cuma 
suresi olarak adlandinlmigtir. Bu surede yiice Allah §6yle buyurmu§tur: "Ey 
iman edenler! Cuma giinii namaza qagirihnca Allah 'i anmaya (namaza) 
ko§un ve ali§veri§i birakin. Eger bilirseniz, bu sizin icin daha hayirtidir. Na- 
maz kihninca yeryilzilne yayihn da Allah'in lutfunu arayin ve Allah 'i cok 
gok anin ki felah bulasiniz" (el-Cum'a 62/9-10). 

Hadis kitaplannda gerek cuma namazinin fazileti, gerekse kuvvetli bir 
farz oldugu ve bu namazi oziirsiiz olarak terketmenin biiyiik giinah sayildigi 
konusunda sahih hadisler bulunmaktadir. "Allah, onemsemedigi igin ile 
cumayi terkeden kimsenin kalbini muhiider" (Ebu Davud, "Salat", 204; ibn 
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Mace, "ikametii's-salat", 93; Tirmizi, "Cum'a", 7; Nesai, "Cum'a", 2) ve "Birtakim 
kimseler, ya cuma namazini terketmekten vazgecerler ya da Allah onlarin 
kalplerini muhilrler ve artik onlar gafillerden olurtar" (Muslim, "Cum'a", 12; 
Nesai, "Cum'a", 2). 

Hz. Peygamber'in cuma namazini ilk defa hicret esnasinda, Medine ya- 
kinlanndaki Ranuna vadisinde Salim b. Avf kabilesini ziyaretleri sirasinda 
oradaki namazgahta kildirmis. oldugu bilginlerce kabul edilmektedir. Ote 
yandan, kaynaklarda daha hicretten once Es'ad b. Ziirare'nin Medine'de 
cuma namazi kildirdigi kaydedilmektedir. Bu duaim kargisinda cuma nama- 
zinin ne zaman farz kilindigi hususunda iki farkli rivayet ve goriis. ortaya 
gikmi§tir. Bunlardan birincisine gore cuma namazi Mekke'de farz kilinmis, 
olmakla birlikte miisjiklerin baskilan yiiziinden orada kilinamami§tir. Diger 
rivayete gore, cuma namazi hicret esnasinda farz kilinmi§tir ve ilk cumayi 
Hz. Peygamber Ranuna vadisinde kildirmigtir. Bu rivayeti benimseyenlere 
gore, Es'ad b. Ziirare'nin cuma namazi kildirmasi uygulamasi farz degil, 
nafile hiikmii kapsamindadir. 

Biitiin miictehidlere gore cuma namazi farz-i ayin olup, Resulullah za- 
manindan itibaren farkli gortis. agiklanmadigi igin, bu hususta icma mey- 
dana gelmi§tir. 

Cuma namazi, cuma giinii ogle namazi vaktinde kilinan ve farzi iki rek'at 
olan bir namazdir. Bu namazdan once hatibin hutbe okumasi namazin sihhat 
(gegerlilik) sartlarindandir. Cuma namazi o giinkii ogle namazimn yerini tutar. 



B) CUMA NAMAZININ §ARTLARI 

Cuma namazimn farz olabilmesi igin belli birtakim §artlann gergekle§mi§ 
olmasi gerekir. Bu sartlar viicub sartlan ve sihhat gartlan olmak iizere iki 
gegittir. Viicub §artlan, cuma namazi kilmakla yiikiimlii olmanin §artlandir; 
sihhat §artlan ise kilinan namazin sahih yani gegerli olmasinin §artlandir. 
Sihhat §artlan yerine cuma namazimn edasinin §artlan da denilir. 

A§agida viicub §artlan ve sihhat §artlan ayn ayri sayilip agiklanacaktir. 
Ancak, dikkat edilmelidir ki, a§agida sihhat §artlan arasinda sayilacak §ey- 
lerden iigii (ki bunlar; a) Vaktin girmis. olmasi. b) Devlet ba§kaninin hazir 
bulunmasi veya izni ve c) Bulunulan yerin §ehir veya §ehir hiikmiinde ol- 
masidir) , esasen hem viicub hem sihhat §artlandir. Zira bu §artlan ileri sii- 
renlere gore bunlardan biri bulunmadiginda cuma namazi ki§iye farz olma- 
yacagi gibi, kilmasi halinde gegerli de olmaz. 
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a) Cuma Namazinin Vucub §artlan 

Bir kimseye cuma namazinin farz olmasi, o kimsede vakit namazlannin 
farz olmasi igin aranan sartlardan baska su sartlann da bulunmasina bagli- 
dir: 

1. Erkek olmak 

Cuma namazi erkeklere farz olup kadinlara farz degildir. Bu konuda bii- 
tiin fakihler goriis birligi etmistir. Fakat kadinlar da camiye gelip cuma na- 
mazi kilsalar, bu namazlan sahih (gegerli) olur ve artik o gun ayrica ogle 
namazi kilmazlar. 

Cuma namazi kilmayi emreden ayet genel igerikli oldugu halde kadinla- 
rin nigin cuma namazi kilmadiklan hatira gelebilir. Qok fazla teknik aynn- 
tiya girmeden bir iki nokta iizerinde durarak bu konuya agiklik getirmeye 
galisalim. Burada gozden kaginlmamasi gereken hususlann basinda konu- 
nun Arap dilinin ozelligi ile ilgisi gelmektedir. Arap dilinde erkek ve kadina 
yapilan hitap kalibi birbirinden farklidir. Kadinlara yapilan hitabin iginde 
erkeklerin bulunmasi, dilin yapisi bakimindan imkansizdir. Kadinlara yapi- 
lan hitap, sadece ve sadece kadinlara yapilmis bir hitaptir. Buna mukabil, 
erkeklere yonelik hitabin kapsamina kadinlann girip girmedigi, yani bu hi- 
tabin kadinlara da yonelik olup olamayacagi, dilciler arasinda tartismali bir 
konudur. 

Kimi dilciler erkeklere yonelik hitabin igerisine kadinlann girmedigini, 
kimileri de girdigini soylemislerdir. Dilcilerin bu farkli iki kanaati, usulciile- 
rin, o tiir ayetlerin, yani erkeklere yonelik hitap igeren ayetlerin anlasilma- 
sinda ister istemez etkili olmustur. Kimi usulciiler, erkeklere yonelik hitabin 
igerisine kadinlann dahil olmadigi yoniindeki anlayisi kabul etmisler ve 
ayetleri bu dogrultuda anlamlandinp, onlardan hiikiim gikarmislardir. Bu 
anlayisa gore, erkeklere yonelik hitabin igerisine kadinlar dil kurallan geregi, 
girmezler. Fakat bazi dil disi karineler sebebiyle, erkeklere yonelik hitaba 
kadinlar da dahil olur. Bu dil disi karinelerin basinda, getirilen htikmun an- 
lami ve mahiyeti ile bu hiikmun igerik bakimindan erkek-kadin farki dikkate 
alinacak tiirden olup olmadigi gelmektedir. Bu farklilik, tabii ki bir cinsiyet 
aymmindan degil, aksine fiziki yapi ile toplumsal statu ve buna bagli olarak 
haklar ve sorumluluklar dengesinden kaynaklanan bir farkliliktir. 

Kimi usulciiler ise dilcilerin oteki kanaatini esas alarak ve kural olarak, er- 
kekler hitabimn igerisine kadinlann da girdigini, fakat cuma namazi gibi bazi 
konularda, birtakim harici karineler ile kadinlann hitap kapsami disinda tutu- 
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lacagim ileri surmiislerdir. Kadinlann hitap kapsami disina alinmasina gerekge 
olan harici karineler ciimlesinden olmak iizere, o donemdeki kadin telakkisi, 
kadinin ailedeki gorev ve sorumluluklanna ve cemaat kavrami ve dayamsmasi 
igerisinde kadinlann yerine iligkin anlayis gosterilebilir. Her haliikarda, kadin- 
lann cuma namazi kilmakla yukumlii olup olmadiklan meselesi, sonucu baki- 
mindan dini bir mesele olmakla beraber, bu sonuca ulasmamn baslangig ve 
hareket noktasi bakimindan oncelikle bir dil ve teamiil meselesidir. Bu itibarla, 
meseleyi tabii zemininin disina gikanp abartmak ve Tiirkgemizde erkeklere 
hitap ile kadinlara hitap arasinda dilin yapisi bakimindan boyle bir ayinmin 
bulunmayisimn sagladigi rahatliktan yararlanarak "Allah, 'Ey inananlar, cuma 
igin gagri yapildigi vakit, zikre yani cuma namazina kosun' diyor, kadinlar da 
inananlar grubunda olduguna gore onlarin da gitmesi gerekir" demek, kolayci- 
lik olmasi bir yana meseleyi saptirmak anlamina gelir ve bu tutum yarar ye- 
rine zarar verir. Belirtmek gerekir ki, dilcilerin ve bagli olarak usulciilerin go- 
riislerinden her ikisine gore de, baslangigtan beri kadinlann cuma namazi ile 
miikellef olmadiklan sonucuna ulasilmistir. Harici karineler meselesini turn 
detaylanyla burada agiklamak yerine, bahsedecegimiz ikinci nokta gergeve- 
sinde ele almak yeterli olacaktir. 

Bu meselede dikkate alinmasi gereken ikinci nokta, Hz. Peygamber'in 
uygulamasina ve on dort asirlik gelenegin durumuna bakilmasidir. Hz. Pey- 
gamber'in, kadinlan cuma namazi kilmakla yiikiimlii tutup tutmadiginin 
bilinmesi, bash basina baglayici olmasimn yaninda, aym zamanda, belirle- 
yici bir karine degerine de sahip olacaktir. ilk donemlere iliskin biitiin lite- 
ratiir, kadinlann zaman zaman cuma namazina katildiklanni, fakat Hz. Pey- 
gamber'in kadinlan cuma namazi kilmakla yiikumlu tutmadigini gok agik ve 
net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayrica Hz. Peygamber'in cuma namazi- 
nin kadin, gocuk, hasta ve kole disinda, cemaat igerisinde bulunan her 
musliimana farz oldugunu bildiren bir sozii de bulunmaktadir (Ebu Davud, I, 
280; Hakim, I, 425). Hz. Peygamber'in bu soz ve uygulamasi, kadinlann 
genel hitap igerisinde yer aldigi goriisunii one siirenler tarafindan harici bir 
karine olarak degerlendirilmis ve ayetin genel ifadesini daralttigi soylenmis- 
tir. 

Ote yandan, on dort asirlik siireg igerisinde, kadinlann cuma namazi 
kilmasi gerektigini soyleyen higbir alim gikmamistir. Bu durum, kadinlann 
cuma namazi kilmakla yukumlii olmadiklan konusunda bir icma gergekles- 
tigini gostermektedir. Fakat bizim asil soylemek istedigimiz boyle bir icmain 
bulunmasi degil, belki ilave olarak, higbir toplumda, higbir kiiltiirde ve Siinni 
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veya gayr-i Sunni higbir mezhepte farkli bir goriisiin ortaya gikmamis olma- 
sidir. 

Dinin ve dindarligin simgesi olan ve belli bir bigimsellik hatta sembolizm 
tasryan ibadetler, zaman ve zemin degismesinden etkilenmezler. Bu onlann 
mahiyetinden ileri gelir. Qiinku salt ibadet olan merasimlerin degismesi, bir 
anlamda dinin degismesi, yozlasmasi sonucuna gotiiriir. Salt ibadet olma- 
makla birlikte genel anlamda ibadet igerikli konularda bir ihtiyat payi ile 
hareket etmek uygun olmakla birlikte, uygulamasinda birtakim giigliikler 
ortaya gikmissa veya uygulanmasi, konulus espri ve amaciyla gelisir hale 
gelmisse, bu takdirde ozii korumak iizere liizumlu yeni diizenlemelerin ya- 
pilmasi gerekli hale gelebilir. 

Sonug olarak, kadinlann cuma namazi kilmasi konusunda bir serbestlik 
vardir; miisait zaman ve zemin bulan kadinlar cuma namazi kilabilirler. Bu 
durum, dinin onlara tamdigi bir muafiyettir. Dini yukumliilukten muafiyetin 
ayinm olarak algilanmasinin yanlisligi kadar boyle bir Have yukumluliigun 
kadinlara ne kazandiracagi hususu da iizerinde dusuniilmeye deger bir hu- 
sustur. Fakat cuma namazini kadinlara farz haline getirerek onlari cuma 
namazi kilmaya mecbur etmek, higbir sebeple olmasa bile, asirlarca siirege- 
len gelenegi gereksiz yere ve haksiz olarak hige saymak oldugu igin yanlistir 
ve asilsizdir. 

2. Mazeretsiz Olmak 

Bazi mazeretler, cuma namazina gitmemeyi mubah kilar ve boyle bir 
mazereti bulunan kisiye cuma namazi farz olmaz. Fakat boyle kimseler de 
kendilerine cuma namazi farz olmadigi halde, bu namazi kilarlarsa namaz- 
lan sahih olur ve artik o gun aynca ogle namazi kilmazlar. 

Cuma namazina gitmemeyi mubah Man belli bash mazeretler sunlardir: 

1 . Hastalik. Hasta olup cuma namazina gittigi takdirde hastaligimn art- 
masindan veya uzamasindan korkan kimse cuma namazi kilmakla yii- 
kiimlii olmaz. Yiiriimekten aciz durumda bulunan gok yasli kimseler de bu 
konuda hasta hiikmundedirler. Cuma namazi igin camiye gittigi takdirde 
hastaya zarar geleceginden korkan hasta bakici igin de ayni hiikum gegerli- 
dir. Mikrobik ve bulasici hastaliklara yakalanmis kimseler de cuma nama- 
zina gelmeyebilirler. 

2. Korliik ve koturiimliik. Kor (ama) olan bir kimseye, kendisini camiye 
gotiirebilecek biri bulunsa bile, Ebu Hanife, Malikiler ve Safiiler'e gore, cuma 
namazi farz degildir. Hanbeliler'le, Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore ise, 
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kendisini camiye gotiirebilecek bid bulunan amaya cuma namazi farzdir. 
Kendisini camiye gotiirebilecek kimsesi bulunmayan amaya ise, butiin bil- 
ginlere gore cuma namazi farz degildir. Ayaklan felg olmus veya kesilmis 
kimselerle yatalak hastalara da cuma namazi farz degildir. 

3. Uygun olmayan hava ve yol sartlan. Cuma namazina gittigi takdirde 
kisinin onemli bir zarara veya sikintiya ugramasina yol agacak gok giddetli 
yagmur bulunmasi, havamn gok soguk veya sicak olmasi veya yolun asm 
gamurlu olmasi gibi durumlarda cuma namazi yukumlulugii diiser. 

4. Korku. Cuma namazina gittigi takdirde mail, cam veya namusunun 
tehlikeye girecegine dair endiseler tasiyan kimseye de cuma namazi farz 
degildir. 

Cuma namazimn farz olmasi igin bu iki sartin (erkeklik ve mazeretsizlik) 
bulunmasi gerektigi hususunda fakihler goriis birligi igindedirler. Bundan 
sonraki sartlarda ise fakihler arasinda goriis farkliliklanna rastlanir. 

3. Hiirriyet 

Hiir olmayan kimseler yani kole ve esirler, fakihlerin biiyiik gogunlu- 
guna gore, cuma namazi ile yukiimlii degildir. Esasen bu sartin konulmasi- 
nin altinda, kolelik uygulamasinin devam ettigi donemlerde, kolenin efendi- 
sine karsi sorumluluklanni tarn ve eksiksiz olarak yerine getirmesi diisiin- 
cesi yatar. Cuma namazimn kolelere farz olmadigini soyleyen fakihler bu 
hiikmii, kolenin gorev ve sorumlulugu konusundaki anlayis iizerine kur- 
muslardir. Buna gore kole, turn zamanini efendisine tahsis etmek durumun- 
dadir. Cuma namazi kilmakla yukumlii tutulacak olursa, efendisine karsi 
gorevini aksatmis olacak ve bu sebeple efendisinden azar isitecek ve belki 
de ceza gorecektir. Hz. Peygamber, kolenin cuma namazi kilmasi gerekme- 
digini soylerken, toplumda kolelerin statiisii konusundaki hakim anlayisi 
dikkate almistir. Zahiriler, toplumsal olguyu dikkate almadiklan igin, cuma 
namazi kilmak igin hiir olma sartini aramamislardir. 

Bu yoniiyle dusuniildugii zaman, hiirriyet sartinin hangi anlam iizerine 
getirildigi ve bu sartin hapis yattiklan igin hiirriyetleri kisitlama altina alinmis 
olan kimselerle alakasi olmadigi anlasilir. Bu bakimdan hapiste olan kisilerin, 
cuma namazi kilmalanna, fiziki sartlar ve bazi imkanlann eksikligi disinda bir 
engel bulunmamaktadir. Mahpuslann cuma namazi kilabilmeleri igin fiziki 
sartlann hazirlanmasi ve gerekli diizenlemenin yapilmasi istenebilir. Cuma 
namazimn kilinacagi yerin herkese agik olmasi (izn-i am) sarti, ozel duru- 
mundan dolayi hapishaneyi igine almaz. 
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4. ikamet 

Fakihlerin biiyiik gogunluguna gore cuma namazinin vacip olmasi igin, 
kisinin cuma namazi kilinan yerde ikamet ediyor olmasi gerekir. Bu bakim- 
dan cuma namazi dinen yolcu sayilan (seferi) kimselere farz degildir. Ziihri 
ve Ibrahim Nehai gibi bazi miictehidlere gore yolcu seyir halindeyken degil 
de, cuma namazi kilinan yerde konaklamis halde iken, orada kaldigi siirece 
cuma namazi kilmakla yukumludiir. Zahiriler'e gore ise cuma namazi yol- 
culara da farzdir. 

b) Cuma Namazinin Sihhat §artlan 

l.Vakit 

Cuma namazi, Hanbeliler'in disindaki miictehidlere gore, cuma giinii 
ogle namazi vaktinde kilinir; ogle namazinin vaktinden once veya sonra 
kilinmasi sahih degildir. Hanbeliler'e gore ise cuma namazi, cuma giinii, 
giinesin bir mizrak boyu yiikselmesinden itibaren ogle namazinin vakti gi- 
kincaya kadar kilinabilir. 

2. Cemaat 

Cuma namazi ancak cemaatle kilinan bir namaz olup miinferiden, yani 
tek basina kilinamaz. Bunun yam sira diger farz namazlarda imamla birlikte 
bir kisinin bulunmasi cemaat igin yeterli oldugu halde, cuma namazinda 
cemaat olabilmek igin daha fazla kisinin bulunmasi, yani cemaati olustu- 
ranlann belli bir sayinin altinda olmamasi gerekir. Cuma namazi kilabilmek 
igin gerekli asgari sayinin kag oldugu hususunda farkli goriisler bulunmak- 
tadir. Hanefi mezhebinde, imam Ebu Hanife ve imam Muhammed'e gore, 
cuma namazi igin imamin disinda en az iig kisinin daha bulunmasi sarttir. 
Bunlar yolcu veya hasta da olsalar bu sart yerine gelmis sayilir. imam Ebu 
Yusuf'a gore ise, imamin disinda en az iki kisinin bulunmasi gerekir. 

Cuma namazinin gegerli olmasi igin, cemaatin sayisi, imam Ebu Hanife'ye 
gore en azindan birinci rek'atin secdesine kadar aramlan asgari sayinin altina 
diismemeli, hig degilse bu siire iginde imamla birlikte hazir olunmalidir. Ebu 
Yusuf ve Muhammed'e gore iftitah tekbiri alinincaya kadar, Ziifer'e gore ise 
ikinci rek'attan sonra tesehhiit miktari oturuncaya kadar hazir bulunulmalidir. 
Cemaati olusturan kisiler daha once dagilirlarsa cuma namazi gegersiz olur, 
yeni bastan ogle namazim kilmak gerekir. 
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§afii'ye gore ise, bir yerde cuma namazi kilabilmek igin akilli (akil), bu- 
luga ermis (ergen, balig) , hiir, erkek, mukim ve oraya yerlesmis olan en az 
kirk yukiimliiniin bulunmasi sarttir. Buna gore, bir yerde kirk kisi bulunsa 
da, bu kirk kisiden bir kismi kole, kadin veya yolcu olsa, ya da ticaret veya 
ogrenim gorme gibi bir amagla orada bulunuyor olsalar, bu kimselerden 
olusan kirk kigiyle cuma namazi kilinamaz. Aynca, bu kirk kisinin hepsi 
veya bir kismi, yazin veya kisin ya da her iki mevsimde gog eden gogebe- 
lerden olusuyorsa, bu durumda da, cuma namazi eda edilemez. Hatta bu 
kirk kisinin iginde Fatiha suresini okuyamayan bir iimmi bulunsa bu kimse 
sayidan diisiiriiliir ve bu durumda sayi kirktan asagiya indigi igin, bu kim- 
selerle de cuma namazi sahih olmaz. Ancak Fatiha suresini okumayi 6g- 
renmek igin gayret gosterdigi halde bunu heniiz basaramamis kimseler sa- 
yiya dahil edilir. Cuma namazini kildiran kisinin yolcu olmasi durumunda, 
kendi disinda kirk kisinin bulunmasi gerekir. Aynca, bu mezhebe gore, na- 
mazin herhangi bir boliimiinde veya hutbe esnasinda sayi kirktan asagiya 
diiserse namaz fasid olur. Hanbeliler'in goriisii de genel hatlanyla §afii mez- 
hebinin goriisii gibidir. 

Maliki mezhebinde meshur ve tercih edilen goriise gore, cuma namazi 
igin cemaatin imamdan baska en az on iki kisi olmasi sarttir. Ancak imam 
Malik'ten bu konuda kesin bir sayi belirlemeksizin, kirk kisiden az sayida 
olan bir cemaatle cuma namazi kilinabilirse de iig dort kisi gibi az bir sayi ile 
kilinamayacagi yoniinde bir goriis de nakledilmektedir. Malikiler'e gore 
cuma namazinda imamin mukim olmasi sarttir. 

Bu goriislerin disinda, Taberi'nin cuma namazi igin imamdan baska bir 
kisinin bulunmasinin yeterli olacagina dair bir goriisii oldugu gibi, bu sayiyi 
en az dort, yedi, dokuz, yirmi, otuz ve seksen olarak belirleyen ictihadlar da 
bulunmaktadir. 

3. §ehir 

islam bilginleri cuma namazi kilinacak yerin sehir veya sehir hiikmiinde 
bir yerlesim birimi olmasim sart kosmuslardir, Fakat gerek bu sartin ayrintilan 
konusunda gerekse bir yerlesim biriminde birden fazla yerde cuma namazi 
kilinip kilinamayacagi hususunda goriis ayriliklan vardir. 

Haneffler'e gore, cuma namazi kilinacak yerlesim biriminin sehir veya 
sehir hiikmiinde bir yer olmasi ya da boyle bir yerin civannda bulunmasi 
gerekir. Bir yerlesim biriminin hangi durumda sehir hiikmiinde sayilacagi 
hususunda farkli rivayetler bulunmaktadir. HanefT mezhebinde fetvaya esas 
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olan (miifta bih) goriise gore bu kriter "en biiyiik camisi orada cuma namazi 
ile yiikiimlii bulunanlan alamayacak kadar niifusa sahip olma" seklinde 
belirlenmistir. Bazi yazarlarca bu kriter, bir yoneticisi olan yerlesim birimi 
olarak ifade edilmistir. §ehrin civari ifadesiyle de bu sartlardaki yerlesim 
birimlerinin yakinlannda bulunan mezarlik, atis alanlan ve gesitli gayelerle 
toplanmak igin hazirlanan sahalar ve bu uzakliktaki yerler kastedilmektedir. 

Kaynaklarda gegen bu sehir ifadesinin giiniimiizde, biiyiik veya kiigiik 
yerlesim birimi olarak anlasilmasi gerektigi, bu bakimdan farzi eda edecek 
sayida cemaatin yerlesik bulundugu koy, belde gibi tiim birimlerde cuma 
namazinin kilinabilecegi bilginlerce kabul edilmektedir. 

Malikiler'e gore cuma namazi kilinacak yerin, insanlann devamli otur- 
duklari sehir, koy vb. bir yerlesim birimi veya buralann civannda bir yer 
olmasi gerekir. Bu bakimdan gadir vb. bannaklardan olusan ve gegici olarak 
oturulan yerlerde cuma namazi kilinamaz. Malikiler aynca, cuma namazi 
kilinacak yerde cami bulunmasini da §art ko§mu§lardir. 

gafiiler'e gore de, cuma namazinin insanlann devamli olarak oturduklan 
bir sehir veya koyiin sinirlan iginde kilmmasi gerekir. Qolde veya gadirlarda 
yasayanlar, yani belli bir yerlesim birimi iginde oturmayanlar sayica ne ka- 
dar gok olurlarsa olsunlar orada cuma namazi kilamazlar. 

Hanbeliler'e gore ise, cuma namazinin kilinabilecegi yerin en az kirk ki- 
sinin devamli olarak oturdugu yer olmasi sarttir. 

4. Cami 

Bir yerlesim biriminde birden fazla yerde cuma namazi kilinip kilinama- 
yacagi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Biitiin mezhepler bir se- 
hirde kilinan cuma namazinin miimkiin oldugunca bir tek camide kilmmasi 
gerektigi iizerinde durmuslardir. Cuma, toplanma, bir araya gelme gibi an- 
lamlar igerdiginden, bu sart da esasen toplanma, bir araya gelme ve bu su- 
retle birlik ve biitiinliik olusturma esprisiyle ilgilidir. Bu espriyi her zaman 
canli tutmak gerekmekle birlikte, giiniimiizde gok biiyiik sayilarda insanla- 
nn yasadigi sehirler goz online alindiginda, cuma namazini bir veya birkag 
yerde kilmayi soz konusu etmek, hem bu biiyiikliikte cami olamayacagi igin 
hem de ulasim sartlan agisindan, miimkiin ve anlamli degildir. 

Bu konuda HanefT mezhebinin ve oteki mezheplerin goriisleri genel 
hatlanyla soyledir: 
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Ebu Hanife'den bu konuda nakledilen iki goriisten birine gore bir sehirde 
yalniz bir yerde cuma namazi kihnabilir; digerine gore ise bir sehirde birden 
fazla yerde cuma namazi kihnabilir. imam Muhammed bunlardan ikincisini 
benimsemistir. Ebu YusuPa gore ise, sehrin ortasindan nehir gegip de sehri 
ikiye boliiyorsa veya sehir zayif ve yasli kimselerin cuma kihnan camiye 
gelmelerini zorlastiracak olgiide biiyiik ise bir sehirde iki yerde cuma namazi 
kihnabilir; bu durumlar soz konusu degilse sadece bir yerde kilinir. 

Hanefl mezhebinde fetvaya esas olan ve kuwetli bulunan goriis, bir se- 
hirde birden fazla cami bulunmasi halinde butiin camilerde cuma namazi ki- 
hnmasina cevaz veren goriistiir; ki bu zaten, Ebu Hanife'den nakledilen iki 
goriisten biri ve ayni zamanda imam Muhammed'in goriisudiir. 

§afiiler'e gore, bir sehirde birden fazla cami bulunsa bile, birden fazla 
yerde kilmayi zorunlu kilan sebepler olmadikga sadece bir camide cuma 
namazi kilinir; boyle bir sebep yokken, birden fazla camide cuma namazi 
kihnsa, sadece namaza ilk baslayanlann cuma namazlan sahih olur, diger- 
lerininki sahih olmaz. Bu durumda digerlerinin sonradan ogle namazi kil- 
malan gerekir. Ancak, sehrin 50k biiyiik olmasi sebebiyle, cuma namazi igin 
herkesin bir yere toplanmasi 50k zor olursa veya giivenlik, saglik vb. konu- 
larda ciddi endiseler bulunmasi sebebiyle bir yerde toplanilmasinda sakinca 
varsa, ihtiyag durumuna gore, bir sehirde birden fazla yerde cuma namazi 
kihnabilir. Bu tiir sebeplerden dolayi, bir sehirde birden fazla yerde cuma 
namazi kilinirsa, buralarda cuma namazi kilanlann aynca ogle namazi kil- 
malan gerekmez. 

Malikiler'deki tercih edilen goriise gore de, §afii mezhebinde oldugu gibi, 
birden fazla yerde kilmayi zorunlu kilan sebepler olmadikga, bir sehirde 
sadece bir yerde cuma namazi kilinir. Boyle bir sebep olmadigi halde bir 
beldede birden fazla camide cuma namazi kilinsa sadece beldedeki en eski 
camide (oteden beri beldede cuma namazimn kilinageldigi camide) kilanlann 
cuma namazlan sahih olur. 

Hanbeliler'e gore de, zorlayici sebepler yoksa, bir sehirde sadece bir yerde 
cuma namazi kilinir. Bir cami yeterli oldugu halde iki camide, iki cami yeterli 
oldugu halde iigiincii camide cuma namazi kilinamaz. Hanbeliler'e gore ihtiyag 
bulunmadigi halde, birden fazla yerde cuma namazi kilinsa, bu durumda sa- 
dece devlet baskani veya temsilcisinin kildirdigi cuma namazi sahih olur; bu 
durumda, cuma namazim once veya sonra kilmak onemli degildir. 
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5. izin 

Haneffler, cuma namazini devlet baskani veya temsilcisinin ya da bun- 
lar tarafindan yetkili kihnan bir kisinin kildirmasi gerektigini ileri surmiisler- 
dir. HanefTler'in disindaki diger mezhepler cuma namazinin gegerliligi igin bu 
sarti aramazlar. Ancak HanefTler'in disindaki bazi bilginlere gore de, bazi 
durumlarda mesela zorunlu olmadigi halde birden fazla yerde cuma namazi 
kilmmasi durumunda sadece devlet baskani veya temsilcisinin kildirdigi 
cuma namazi sahihtir. Bir camide cuma namazi kildirmasi igin kendisine 
yetki verilen kimse, o camide cuma namazini kendisi kildirabilecegi gibi bir 
baskasina da kildirtabilir. Namaz igin verilen izin hutbe igin de gegerlidir. 

Cuma namazi, Hulefa-yi Rasidin doneminden hemen sonra siyasi bir 
igerik kazanmaya baslamistir. Bazi yorelerde ve donemlerde, hutbelerde 
Ali'ye, bazi donemlerde veya yerlerde de Muaviye'ye lanet okundugu go- 
riilmus; hutbe bir anlamda, siyasi kanaatin ve hangi tarafta olundugunun 
gostergesi haline gelmistir. ileriki zamanlarda ise hutbenin biri adina okun- 
masi, onun isyan bayragini gektigi ve siyasi bagimsizligini ilan ettigi anla- 
mina gelmeye baslamis, dolayisiyla hutbe ve cuma namazi adeta siyasi bir 
sembol olmustur. Tarih kitaplannda, adina hutbe okutmak veya adina hutbe 
okunmak seklinde yer alan ifadeler de cuma namazinin zaman igerisinde 
siyasal bir igerik kazandigini gostermektedir. Ozellikle Abbasiler'den itibaren 
resmi veya yari resmi mezhep durumunda olan HanefT mezhebinin alimleri 
ister istemez bu siyasi konjonktiirden etkilenmisler ve cuma namazi igin 
daha once bulunmayan birtakim sartlar ileri siirmek durumunda kalmislar- 
dir. Dolayisiyla cuma namazi kilmak igin devlet baskaninin izninin aran- 
masi sarti eski siyasi igerigini kaybetmis oldugu igin, gunumiizde bu sarti 
aramaya gerek kalmamistir. Ote yandan, bu sartin hala gegerliligini koru- 
dugu diisiiniilse bile, bir iilkede camilerin yapilmasina izin verilmesi, imam- 
lann maaslannin devlet tarafindan odenmesi ve bu isler igin kamusal bir 
orgutlenmenin mevcut olmasi, cuma namazinin kilmmasi igin de izin sayilir 
ve sart yerine gelmis olur. 

Sonraki Hanefi fikihgilar, devlet baskaninin veya izninin bulunmamasi 
durumunda bir cemaat teskil edebilen muslumanlann, aralanndan birine cuma 
imamligi selahiyeti vererek bu namazi kilabileceklerine fetva vermislerdir. 

Cuma kilinan yerin herkese agik olmasi anlaminda genel izin de (izn-i 
am), bazi kitaplarda ayn bir sart olarak degerlendirilmekle birlikte, bir an- 
lamda devlet baskaninin izni kapsaminda yer alir. 
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Haneffler'e gore, bir yerde cuma namazi kilinabilmesi igin, o yerde cuma 
namazi kilinmasina, yetkili kimse tarafindan herkese agik olmak iizere izin 
verilmesi sarttir. Buna gore, belli bir yerde bulunan kimseler, cuma namazi 
kilinmasina izin verilmis camide, sadece belirli kimseler girmek kaydiyla 
cuma namazi kilamazlar. Ancak baska kimselerin de girmesine miisaade 
edildigi halde, baska kimseler gelmese ve sadece oradaki kimseler kilsalar, 
cuma namazlan sahih olur. 

Giivenlik ve gizliligin korunmasi gibi sebeplerle herkese agik olmayan 
yerlerde bulunan cemaat cuma namazi kilabilir. Burada izn-i am sarti zaru- 
ret sebebiyle kalkmis olur. 

6. Hutbe 

Cuma namazinin sihhat sartlanndan birisinin de hutbe oldugu husu- 
sunda fakihler goriis birligi igindedirler. Ancak cuma namazinin sihhat sart- 
lanndan olan hutbenin riikiinleri ve gegerlilik sartlan konusunda mezhepler 
arasinda goriis farkliliklan vardir. 

Hutbe, birilerine hitap etmek, bir seyler soylemek demektir. Haftada bir 
gun bir mekanda toplanmis olan miiminlerin basta dini konular olmak 
iizere, onlann hayatlanni kolaylastiracak, iliskilerini uyumlu hale getirecek 
her konuda aydinlatilmasi igin hutbe bir vesile ve bir firsattir. Hutbe esasen 
bu amaci gergeklestirmek igin dusunulmiistur; bu sebeple cemaatin bilip 
anladigi bir dille irad edilir. 

Cuma namazinin bir pargasini teskil eden hutbenin varligi, fikhen geger- 
liligi veya en giizel sekilde ifasi igin bazi sartlar aranir. Bunlar ilmihal dilinde 
hutbenin rukiinleri, sartlan ve siinnetleri olarak anilir. 

aa) Hutbenin Ruknxi 

Ebu Hanife'ye gore hutbenin riiknu yani temel unsuru Allah'i zikretmekten 
ibaret oldugu igin, hutbe niyetiyle "elhamdiilillah" veya "siibhanallah" veya "la 
ilahe illallah" demek suretiyle hutbe yerine getirilmis olur. Fakat bu kadarla 
yetinilmesi mekruhtur. Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore ise hutbenin riiknu, 
hutbe denilecek miktarda bir zikirden ibarettir ki, bu zikrin uzunlugunun da en 
az tesehhiid miktan kadar yani Tahiyyat duasi kadar olmasi gerekir. 

imam Malik'e gore hutbenin riiknii, miiminlere hitaben miijdeli veya sa- 
kindinci ifade tasimasidir. 
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imam Safii'ye gore ise hutbenin bes. riiknii vardir. Bu riikiinler sunlardir: 1 . 
Her iki hutbede (hutbenin her iki boliimunde) Allah'a hamdetmek. 2. Her iki hut- 
bede Peygamberimiz'e salavat getirmek. 3. Her iki hutbede takvayi tavsiye et- 
mek. 4. Hutbelerden birinde bir ayet okumak (ayetin birinci hutbede okunmasi 
efdaldir). 5. tkinci hutbede mtiminlere dua etmek. Hanbeliler'e gore ise hutbenin 
riikunleri, sonuncu harig, Safiiler'deki ile aynidir. 

bb) Hutbenin §artlan 

Haneffler'e gore cuma namazi hutbesinin sahih olabilmesi igin §u §artla- 
nn bulunmasi gerekir: 

1. Vakit iginde okunmasi. 2. Namazdan once olmasi. 3. Hutbe niyetiyle 
okunmasi. 4. Cemaatin huzurunda irad edilmesi. Son gartin yerine gelmis. 
olmasi igin, kendisiyle cuma sahih olan en az bir kisjnin bulunmasi gerekir. 
Her ne kadar Hanefi mezhebinde hutbenin sihhati igin cemaatin §art olma- 
digina dair bir goriis. mevcut ise de, mezhepte daha dogru kabul edilen go- 
nig, bir kisj bile olsa cemaatin huzurunda okunmasinin gerektigi §eklindedir 
ve bunun kendisiyle cuma namazi sahih olabilecek bir kisj olmasi da sarttir. 
Ancak, hutbenin sihhati igin cemaatin isjtmesi §art olmayip sadece hazir 
bulunmasi yeterlidir. 5. Hutbe ile namaz arasinin, yiyip igmek gibi namaz ve 
hutbe ile bagda§mayan bir §eyle kesilip aynlmamasi. 

Hatibin hadesten taharet ve setr-i avret gartlanni ta§iyor olmasi ve hut- 
beyi ayakta okumasi §art degildir. Fakat bunlara riayet edilmesi gerekir. 
Qunkii bunlar, kabul edilen goriige gore siinnet olmakla birlikte bunlann 
vacip oldugunu soyleyenler de bulunmaktadir. 

Haneffler'e gore cuma hutbesinin Arapga olmasi §art degildir. 

Malikiler'e gore ise cuma namazi hutbesinin gegerli olmasimn §artlan 
§unlardir: 1. Hatibin ayakta olmasi. 2. Her iki hutbenin de ogle vakti girdikten 
sonra irad edilmesi. 3. Her iki hutbenin de hutbe olarak nitelendirilebilecek 
igerikte olmasi. 4. Mescidin iginde irad edilmesi. 5. Namazdan once olmasi. 6. 
En az on iki kisUik bir cemaatin huzurunda olmasi. 7. Agiktan okunmasi. 8. 
Arapga olmasi. 9. Hutbelerin arasina ve hutbe ile namaz arasina baska bir 
me§guliyetin sokulmamasi. Malikiler'e gore de hatibin abdestli olmasi §art 
olmadigi gibi hutbede niyet de sart degildir. 

Safiiler'e gore cuma namazi hutbesinin sahih olabilmesi igin gerekli 
§artlar da §unlardir: 1 . Hutbenin bes. riikniinden her birinin Arapga olmasi. 
2. Ogle vakti iginde olmasi. 3. Hatibin, giicii yetiyorsa hutbeleri ayakta 
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okumasi. 4. Bir mazereti yoksa iki hutbe arasinda oturmasi. 5. iki hutbenin 
riikunlerini en az kirk kisinin dinlemesi. 6. Hutbenin namazdan once okun- 
masi ve gerek hutbelerin arasina gerekse hutbe ile namazin arasina baska bir 
mesguliyetin katilmamasi. 7. Hatibin hadesten ve necasetten temiz olmasi. 8. 
Hatibin setr-i avrete riayet etmesi. 9. Hatibin erkek olmasi. 10. Hatibin kirk 
kisinin duyabilecegi sekilde sesini yiikseltmesi. 1 1 . Hatibin imamligimn sahih 
olmasi. 12. Hatibin namazin farz ve siinnetlerini birbirinden ayiracak kadar 
bilgi sahibi olmasi, hie. degilse farzi siinnet olarak bilmemesi. Safiiler'e gore de 
hutbe igin niyet sart degildir. 



cc) Hutbenin Siinnetleri 

1 . Hatibin, hutbe igin minbere kolayca ve kimseye eziyet etmeden gika- 
bilmesi igin minbere yakin bir yerde bulunmasi, cumamn ilk siinnetini min- 
berin oniinde kilmasi. Boyle yapmamasi yani mihrapta veya minbere uzak 
bir yerde kilmasi mekruhtur. 

2. Hatibin minbere giktiktan sonra cemaate doniik olarak oturmasi ve 
okunacak ezani bu sekilde dinlemesi. 

3. Ezanin, hatibin huzurunda okunmasi. 

4. Hatibin ezandan sonra kalkip, her iki hutbeyi ayakta okumasi. Hut- 
benin ayakta okunmasinin vacip oldugu yoniinde de goriis bulunmaktadir. 

5. Hutbe okurken hatibin yiiziiniin cemaate doniik olmasi. 

6. Hutbeye gizlice euzii gektikten sonra sesli olarak Allah'a hamd ve 
sena ile baslamasi. 

7. Kelime-i sehadet okumasi ve Hz. Peygamber'e salavat getirmesi. 

8. Miisliimanlara nasihatte bulunmasi. 

9. Euzii ile Kur'an'dan bir ayet okumasi. 

10. Hutbeyi iki boliim halinde yapmasi ve iki hutbe arasinda kisa bir 
sure, ortalama tig ayet okuyacak kadar oturmasi. 

1 1 . ikinci hutbeye de birincide oldugu gibi Allah'a hamd ederek ve Hz. 
Peygamber'e salavat getirerek baslamasi. 

12. ikinci hutbede miiminleri af ve magfiret etmesi, onlara afiyet ve esen- 
lik vermesi ve onlan muzaffer kilmasi igin Allah'a dua etmesi. 

13. ikinci hutbeyi birinciye gore daha algak sesle okumasi. 

14. Hutbeyi kisa tutmasi. 

15. Hutbeyi cemaatin isitebilecegi bir sesle okumasi. 

16. Abdestli olmasi ve avret yerleri ortulii bulunmasi. Bunlann vacip ol- 
dugu da soylenmistir. 
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1 7. Hutbeden sonra namaz igin kamet getirilmesi. 

18. Cuma namazini hutbe okuyan kisjnin kildirmasi. 

HanefTler'in hutbenin siinnetleri olarak kabul ettigi birgok husus Safii- 
ler'de hutbenin sahih olmasinin §arti olarak gdriilur. 



dd) Hutbenin Mekruhlan 

Hutbenin siinnetlerini terketmek mekruhtur. Ayrica, hutbe okunurken ko- 
nu§mak ve konusan birini konugmamasi igin uyarmak tahrimen mekruhtur. 
Hatta hatip ile cemaatin dini meselelerde soru-cevap seklindeki konusmasi dahi 
-Hz. Peygamber'den bu yonde bazi uygulamalar rivayet edilmekle birlikte- cami 
disiplinini bozacagi gerekgesiyle hos. kargilanmamigtir. Hutbe dinleyenlerin saga 
sola bakmalan, selam verip almalan da mekmhtur. Hatta Hz. Peygamber'in adi 
anildigi zaman ya sessiz kalmali ya da iginden salatii selam etmelidir. Hutbe 
esnasinda namaz kilmak dahi mekruhtur. 

C) CUMA NAMAZININ KILINI§I 

Cuma giinii ogle vaktinde ezan okunur (dis. ezan) . Camiye girince vakit 
uygunsa iki rek'at tahiyyetii'l-mescid, ardindan dort rek'at siinnet kilinir. 
Bu, cumanin ilk siinnetidir. Hatip minbere gikmadigi siirece bu namazlar 
kilinabilir. Ama hatip minbere gikmis. ise, onu dinlemek daha uygundur. 
Sonra cami iginde bir ezan daha okunur (ig ezan), arkasindan minberde 
imam, cemaate hutbe okur. Bu hutbeden sonra kamet getirilerek cuma na- 
mazinin iki rek'at farzi cemaat halinde kilinir ve imam agiktan okur. Bundan 
sonra dort rek'at siinnet kilinir. Bu dort rek'at, cumanin son siinnetidir. 

Burada yeri gelmi§ken cuma namazinin farz ve siinnetlerinden sonra ki- 
linan dort rek'atlik "zuhr-i ahir" namazi ve onun devaminda "vaktin siinneti" 
adiyla kilinin iki rek'atlik namaz hakkinda bilgi verilecek, bundan sonra da 
cuma namazinin vaktiyle ve cuma namaziyla ilgili bazi fikhi meselelere 
temasla konu tamamlanacaktir. 

1. Zuhr-i Ahir Namazi. Esasen cuma namazinin farzindan sonra kili- 
nan siinnet namazin kag rek'at oldugu konusunda farkli rivayetler ve buna 
bagli olarak farkli gorii§ler bulunmaktadir. Ebu Hanife'ye gore cumanin far- 
zindan sonra tek selamla dort, Safii'ye gore iki selamla dort, Ebu Yusuf ve 
Muhammed'e gore dort arti iki (toplam alti) rek'at nafile kilinir. Bazi alimler, 
cumanin farzindan sonra kilinacak siinnetin eger camide kilinacaksa dort, 
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cami disinda bir yerde kilinacak ise iki rek'at kilinmasinin uygun olacagini 
soylemislerdir. 

Zuhr-i ahir namazi, son ogle namazi demektir. Cuma namazi, ogle na- 
mazinin vaktinde kihnip, onun yerini tuttuguna gore, aynca bir "son ogle 
namazi" kilmanin anlami nedir? 

Esasen Hz. Peygamber'den ve ilk donemlerden gelen rivayetler arasinda 
zuhr-i ahir diye bir namaz yoktur. Bu namaz, cumanin sihhat sartlannin, ozel- 
likle cuma namazimn bir bolgede bir tek camide kilinmasi sartimn gehirlerin 
niifusunun artmasi sebebiyle gergeklegmemesi, dolayisiyla bir gehirde birkag 
yerde namaz kilma mecburiyetinin ortaya cikmasryla birlikte giindeme gelmis. bir 
namazdir. Bunun anlami sudur: Cumanin her yerlessim biriminde tek bir camide 
kilinmasi namazin sahih olmasi igin sart goruldugii takdirde, bir gehirde sadece 
bir camide cuma namazi kilmanin da artik imkansiz hale geldigi goz oniinde 
bulundurulursa, bir sehirde birkag camide kilinan namazlardan sadece birinin 
sahih, otekilerin batil olmasi kaginilmaz olur. Cuma namazi batil olan kisUerin de 
ogle namazini kilmalan gerekir. Hangisinin sahih, hangilerinin batil oldugu bi- 
linmedigine gore, hepsinin ihtiyaten yeniden ogle namazi kilmasi en uygun go- 
ziimdur. iste bu son ogle namazi, boyle bir ihtiyatin hatta kayginin uriinii olup o 
giiniin ogle namazini kurtarma diisuncesiyle kilinmaktadir. Fakat, bu tedbirin 
kaynagi olan kaygi ve var sayima mahal yoktur. (Xinkii cuma namazimn bir 
camide kilinmasi, cumanin anlamina uygun olmakla birlikte, niifusu milyonlara 
ulasan btiyiik gehirlerin ortaya giktigi guniimiizde bu §artin yerine getirilmesi 
miimkun degildir. Fakihlerin boyle bir gart ileri surmiig olmasini kendi donemle- 
rindeki gartlarla irtibatlandinnak gerekir. Dolayisiyla imam Muhammed'in gorii- 
§iine uyularak, izdiham olsun olmasin bir sehirde birden fazla camide cuma na- 
mazi kilinabileceginin tercih edilmesi kaginilmazdir. Nitekim sonraki Hanefl fi- 
kihgilar da bu ictihadi fetvaya esas almiglardir. Boyle olunca, her bir camide 
kilinan cuma namazimn ayn ayn sahih olmasi, bu yonden aralannda bir fark 
gozetilmemesi esas olup cuma namazi kilanlann aynca son ogle namazi (zuhr-i 
ahir) kilmalan gerekmez. Son ogle namazimn niyetinde ve gerekgesinde "cuma- 
nin sahih olmadigi" kaygisi vardir. Halbuki yukanda sayilan gartlar yerine geti- 
rilerek kilinan cuma namazi sahih bir namaz sayilacagindan, bunu telafi maksa- 
diyla ikinci bir namazin kilinmasi gereksiz oldugu gibi boyle bir telafi niyeti de 
dogru degildir. 

2. Cuma Vakti ve Cuma Namaziyla ilgili Bazi Meseleler. HanefT 
mezhebine gore cuma namazina imam selam vermeden once yetisen kimse 
cuma namazina yetismis olur. Bu kisi imamin selam vermesinden sonra 
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namazini kendisi tamamlar. Muhammed, Malik ve Safii'ye gore ise, cumaya 
yetismis sayilabilmek igin en az bir rek'ati imamla birlikte kilmak gerekir. 
Buna gore, imam ikinci rek'atin riikuundan dogrulduktan sonra yetigip uyan 
kimse, namazini ogle namazi olarak dorde tamamlar. 

Cuma namazini kilmakla yiikiimlii olmayan yolcunun ve mazeret sahibi 
kimselerin, cuma giinii cuma namazi kilinan bir yerde ogle namazini cema- 
atle kilmalan mekruhtur. Cuma namazini kagiran kimseler de ogle namazini 
ezansiz, kametsiz ve cemaatsiz kilarlar. Cuma ile mukellef olanlann, cuma 
kilinan bir beldede cuma kilmayip, cumadan once veya cuma namazi esna- 
sinda ogle namazini kilmalan haramdir. 

Cuma giinii ogle (zeval) vaktinden once yolculuga gikmakta bir sakinca 
yoktur. Zevalden/ilk ezandan sonra cuma namazini kilmadan yolculuga 
gikmak tahrimen mekruhtur. Otobiis, tren veya ugagin hareket saati tarn da 
bu saate denk geliyorsa, kisinin kendi ihtiyanni asan bir durum oldugu igin 
bu kerahet kalkar. Bununla birlikte diger mezheplerin, cuma namazinin 
kagmlmasi endisesine binaen cuma giinii fecirden sonra yolculuk yapmaya 
sicak bakmadiklanni goz online alarak miimkiin oldukga, cuma giinii yapi- 
lacak yolculugu cuma namazina gore ayarlamak daha uygun olur. 

Cuma giinii cuma ezanini isiten kimselerin garsi ve pazardaki alisveris- 
lerini birakip cuma namazina kosmalan gerekir. Cuma namazi ile yiikiimlii 
kisilerin cuma giinii zeval vaktinden sonra hatibin minberde oldugu sirada 
alisveris yapmalan Hanefiler'e gore tahrimen mekruh olmakla birlikte yapi- 
lan alisveris gegerlidir. Diger mezheplere gore bu vakitte alisveris yapmak 
haramdir ve bu esnada yapilan akdin gegerli olmayacagi kanaati hakimdir. 

XI. VITIR NAMAZI 

Vltir (vitr) Arapga'da giftin karsiti olan "tek" anlamindadir. Hz. Peygamber, 
giiniin kilinan son namazinin tek (vitr) olmasim tavsiye ve tesvik etmis 
(Muslim, "Salatu'l-musafirin", 53) ve kilinma vaktine iliskin olarak da sabah 
namazinin siinnetinden biraz onceki vakti, yani sabah namazi vaktinin girme- 
sine yakin bir vakti onermis (Tirmizi, "Vitr", 12; Ebu Davud, "Vitr", 8), bu- 
nunla birlikte gece uyanamayacagindan endise edenlerin yatmadan once kila- 
bileceklerini belirtmistir (Muslim, "Salatu'l-musafirin", 21). 

Ebu Hanife vitir namazinin vacip oldugunu soylerken, Ebu Yiisuf ve 
Muhammed ile diger iig mezhep imami bunun miiekked siinnet oldugunu 
soylemislerdir. Vitir namazinin vakti, yatsi namazinin sonrasindan fecrin 
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dogmasina kadardir. Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore, fecirden sonra kilin- 
maz. Malik, §afii ve Ahmed'e gore ise, sabah namazini kilmadigi miiddetge, 
fecirden sonra da vitir namazi kilinabilir. 

Vitir namazi Hanefiler'e gore aksam namazi gibi bir selamla kilinan iig 
rek'attan ibaret olup aksam namazindan farki, bunun her rek'atinda Fatiha 
ve ardindan bir sure ve son rek'atta riikudan once tekbir alinarak Kunut 
duasi okunmasidir. Bu tekbiri almak ve Kunut duasini okumak Ebu Hani- 
fe'ye gore vaciptir ve hangisi terkedilse sehiv secdesi gerekir. Ebu Yusuf ve 
Muhammed'e gore Kunut duasi okumak sunnettir. 

Malik, tig rek'at vitir namazi kilmayi miistehap gormustur. Bu tig rek'a- 
tin arasi selamla aynlmalidir, yani her birinde selam verilmelidir. Malikiler'e 
gore vitir bir rek'at olarak da kilinabilir. 

Vitir namazi binek iizerinde kilinabilir, binek nereye yonelirse yonelsin, 
sakinca yoktur. Qiinkii Hz. Peygamber bunu binek iizerinde kilmistir. Bu 
husus, vitir namazinin farz olmadigina da gerekge yapilmaktadir. §6yle ki; 
Hz. Peygamber higbir farz namazi binek iizerinde kilmadigi halde, vitiri bi- 
nek iizerinde kilmistir. Oyleyse vitir namazi farz degildir. 

Hanefiler'e gore Kunut duasi sadece vitir namazinda okunur. §afii ve Ma- 
lik'e gore, her zaman sabah namazinin farzinda riikudan sonra ayakta Kunut 
duasi okunabilir. Bu Kunut duasi, Malikiler'e gore miistehap, §afiiler'e gore 
sunnettir. Sabah namazinda Kunut duasini okuyan bir §afii veya Maliki imama 
uyan Hanefi, susup bekleyebilecegi gibi iginden Kunut duasini da okuyabilir. 

Vitir namazi, miistakil bir namaz oldugu igin yatsi namazryla birlikte ka- 
zaya kaldigi vakit kaza edilmesi gerekir. 

Kunut duasi: 

Allahumme! inna nesteiniike ve nestagfiruke ve nestehdik; ve 
nii'minii bike ve netubu ileyke ve netevekkelii aleyke ve nusni 
aleyke'l-hayra kullehii ne§kuruke, vela nekfuruk; ve nahleu ve 
netruku men yefciiruk. 

Allahumme! iyyake na'biidu ve leke niisalli ve nescudu ve ileyke 
nes'a ve nahfidii nercu rahmeteke ve nah§a azabek. inne azabeke 
bi'1-kiiffari miilhik. 

Bu duayi okuyamayan kimse "Rabbena atina" duasini okur veya tig kere 
"Allahiimmagfir li" veya tig kere "Ya Rabbi" der. 
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Vitir namazi tek kilinir. Cemaatle kilinmasi sadece ramazan ayina mah- 
sustur. Diger giinlerde vitir namazini, yatsi namazmi kilip uyuduktan sonra 
gecenin sonuna dogru kilmak daha faziletli olmakla birlikte ramazanda ce- 
maatle kilmak gecenin sonuna birakmaktan evladir. 



XII. BAYRAM NAMAZI 

Bayram namazi, biri ramazan bayraminda digeri kurban bayraminda 
olmak iizere yilda iki defa kilinan iki rek'atlik bir namazdir. Bayram namazi 
Hanefi mezhebinde, cuma namazinin viicub sartlanni tasiyan kimselere 
vaciptir. Safii ve Malikiler'e gore muekked siinnet, Hanbeliler'e gore ise farz-i 
kifayedir. 

Bayram namazinin sihhat sartlan, Haneffler'e gore, hutbe hark;, cuma 
namazinin sihhat sartlan ile aynidir. Sadece hutbenin hiikmii bakimindan 
aralannda fark vardir. Yani cuma namazinda hutbe sihhat sarti oldugu 
halde, bayram namazinda siinnettir. Yine hutbe cuma namazinda namaz- 
dan once, bayram namazinda ise namazdan sonra okunur. 

Safiiler'e gore kadinlar da bayram namazi ile yukumludiirler. Su var ki 
bu namazin cemaatle kilinmasi sart olmayip, munferiden de kilinabilir, fakat 
camide cemaatle kilinmasi daha faziletlidir. 

Bayram namazinin diger namazlardan kilinis bakimindan farki, bunun 
her rek'atinda iiger fazla tekbir olmasidir. Bu fazla tekbirlere "zait tekbirler" 
denir. Bu ilave tekbirler vacip olup birinci rek'atta kiraatten once, ikinci 
rek'atta kiraatten sonra alinir. Tekbirle birlikte eller kaldinlir ve yanlara bira- 
kilir (ref ve irsal) . ilk rek'atta iftitah tekbirinden sonra eller baglanir (itimad) 
ve "Subhaneke" okunur. Bundan sonra imamla birlikte zait tekbirlere gegilir. 
imamin tekbiri diger tekbirlerde oldugu gibi sesli, cemaatin tekbirleri ise al- 
eak sesle olur. Allahuekber denilerek eller kaldinlir ve yanlara salinir, iig 
kere "siibhanellah" diyecek kadar beklendikten sonra yeniden tekbir alinir; 
ayni sekilde eller kaldinlir, yanlara birakilir ve biraz beklendikten sonra bu 
rek'attaki zait tekbirlerin sonuncusu olan iigiincii tekbir alinir ve bu defa 
eller baglanir. Cemaat susar, imam gizlice euzii ve besmele gektikten sonra 
agiktan okumaya baslar. Fatiha'dan sonra bir sure daha okur, riiku ve sec- 
deden sonra ikinci rek'ate kalkilir. ikinci rek'atta imam, Fatiha ve arkasin- 
dan bir sure okuduktan sonra tic defa tekbir alinir ve eller yanlara saliverilir. 
Dorduncii tekbir riikua gegis tekbiri olup bu tekbirle riikuya gidilir ve namaz 
tamamlanir. 
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Diger mezheplerde tekbir sayisi ile ilgili farkli uygulamalar da vardir. 

Namazdan sonra imam minbere gikar ve hie. oturmaksizin hutbe okur. 
Cuma hutbesindeki hamdii senaya bedel olarak bu hutbede, Allahu ekber, 
Allahu ekber; la ilahe illellahii vallahii ekber. Allahu ekber ve 
lillahi'1-hamd der, cemaat bu tekbirlerde imama eglik eder. imam, cuma 
hutbesinde oldugu gibi, hutbeyi iki hutbe yapip arasini kisa bir oturusla 
ayinr. 

Bayram namazina giderken yolda tekbir getirilir. Bu tekbirler ramazan 
bayraminda sessiz, kurban bayraminda ise agiktan yapilir. Camiye vanldik- 
tan sonra her ikisinde de namaz vaktine kadar hep birlikte tekbir alinir. Ca- 
mide vaaz ediliyorsa oturup sessizce dinlenir. 

Bayram namazinin vakti, giinesin dogusu sirasindaki kerahet vaktinin 
gikmasindan sonradir. Bir mazeret sebebiyle bir beldede bayram namazi 
birinci gun kilinamamissa, ramazan bayrami 2. gun, kurban bayrami ise 2. 
gun yine kilinamazsa 3. gun kilinabilir. Ancak bayram namazi oziirsiiz 
olarak terkedilmisse artik kilinmaz, kurban bayrami ise kerahetle birlikte 2. 
veya 3. gun kilinabilir. 

Bayram namazinin ilk rek'atina zait tekbirlerin alinmasindan sonra yeti- 
sip imama uyan kimse, iftitah tekbirini aldiktan sonra Siibhaneke okumaz, 
hemen zait tekbirleri alir. Eger imam riikuda iken yetismis ise bu takdirde, 
ayakta tekbir alip imama iktida eder ve hemen riikua gider ve riiku tesbihle- 
rinin yerine zait tekbirleri ellerini kaldirmaksizin orada yapar. Yetistiremezse 
zait tekbirler ondan diismiis olur. imama ikinci rek'atta yetismis olan kimse 
ise imam selam verdikten sonra, kilamadigi birinci rek'ati kaza etmek igin 
kalktiginda zait tekbirleri kiraatten sonraya birakir. 

Te§rik Tekbirleri 

Peygamberimizin, kurban bayraminin arefe giinii sabah namazindan 
baslayarak bayramin 4. giinii ikindi namazina kadar, ikindi namazi da dahil 
olmak iizere farzlardan sonra tesrik tekbirleri getirdigine dair rivayetler bu- 
lunmaktadir. Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore arefe giinii sabahindan bay- 
ramin 4. giinii ikindi namazina kadar 23 vakit, her farzin selamindan sonra 
tesrik tekbiri getirmek, kadin erkek ve seferi mukim ayirimi olmaksizin her 
miikellefe vaciptir. Hanefi mezhebinde fetvaya esas olan goriis budur. Tesrik 
giinlerinde kazaya kalan namaz, yine o giinlerde kaza edilirse tesrik tekbir- 
lerini de kaza etmek gerekir. Bunun disinda tesrik tekbirleri kaza edilmez. 
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Ebu Hanife'ye gore ise bu tekbirler, kurban bayraminin arefe guniinden 
1. gun ikindi namazina kadar sekiz vakit, cemaatle kilinan farz namazlar- 
dan sonra vaciptir. Dolayisiyla bu vaciplik cemaate katilmasi gerekmeyen 
seferi ve mukim kigiler igin soz konusu degildir. 

Tesrik tekbirleri, §afii ve Hanbeli mezhebine gore siinnet, Maliki mezhe- 
bine gore ise menduptur. 



XIII. NAFILE NAMAZLAR 

Nafile, farz ve vacip olan ibadet yerine getirildikten sonra, onlar disinda 
daha fazla sevap elde etme amaciyla yapilan ilave ibadeti ifade eder. Bunun 
otesinde asagida goriilecegi gibi nafile kapsaminda yer alan siinnet namaz- 
lan mumkiin oldukga kilmak, kilmaya galismak, Peygamberimiz'e olan mu- 
habbeti ve bagliligi pekistirme bakimindan son derece yerinde bir tutum 
olur. 



A) revAtib sunnetler 

Bir vakti bulunan nafile namazlara revatib sunnetler denir. Bunlar belli 
bir diizen ve tertip iginde, bes vakit farz namazlarla birlikte kilindigi igin bu 
sekilde adlandinlmistir. Bunlann bazilan miiekked, bazilan gayr-i miiekked 
siinnettir. Hanefi literatiiriinde, siinnet-i miiekkede olan nafile namazlar 
kisaca "siinnet" diye, gayr-i miiekked olanlar ise "miistehap" veya "mendup" 
diye adlandinlmistir. Ramazan ayinda yatsi namazindan sonra kilinan tera- 
vih namazi da, siinnet-i miiekkede tiiriindendir ve ramazan ayina mahsus 
olmak iizere teravihten sonra diizenli olarak kilindigi igin ayni zamanda 
revatib kapsaminda yer alir. 

a) Vakit Namazlanyla Birlikte Diizenli Olarak Kilinan Sunnetler 

(Farzlara Tabi Olan Nafile Namazlar) 

Farzlara tabi nafile namazlar; sabah namazinin farzindan once iki; ogle 
namazinin farzindan once dort, farzindan sonra iki; ikindi namazinin farzin- 
dan once dort; aksamin farzindan sonra iki; yatsinin farzindan once dort, 
farzdan sonra iki olmak iizere toplam 20 rek'attir. Cuma namazinin farzin- 
dan once ve sonra kilinan dorder rek'atlik nafile namazlar da farzlara tabi 
nafile kapsaminda yer alir. Bunlann bir kismi miiekked, bir kismi gayr-i 
miiekkeddir. 
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aa) Miiekked Siinnetler 

Sabah, ogle, aksam ve cuma namazinin siinnetleri ile yatsinin son siin- 
neti miiekked siinnettir. Hz. Peygamber bunlan daima kilmis, ender olarak 
terketmistir. Miimkiin oldukga bunlara riayet etmelidir. 

Safii mezhebine gore miiekked siinnetler, sabahin farzindan once iki, 
oglenin farzindan once ve sonra ikiser, aksamin farzindan sonra iki ve yat- 
sinin farzindan sonra iki olmak iizere toplam 10 rek'attir. Cuma namazinin 
farzindan once ve sonra kilinan ikiser rek'at siinnet de miiekked siinnettir. 

bb) Gayr-i Miiekked Siinnetler 

ikindi namazinin siinneti ile yatsi namazinin ilk siinneti gayr-i 
miiekkeddir. Peygamberimiz bunlan bazan kilmis bazan terketmistir. Bun- 
lan da kilmaya galismali, kilmamayi aliskanlik haline getirmemelidir. 

Safii mezhebine gore, oglenin siinnetlerini dorder rek'at kilmak, ikindi- 
nin farzindan once dort rek'at, aksamin farzindan once iki rek'at namaz 
kilmak gayr-i miiekked siinnet sayilmistir. Cuma namazinin siinnetlerini 
dorder rek'at olarak kilmak da boyledir. Hanefiler'den farkli olarak Safii- 
ler'de, yatsinin farzindan once dort rek'at siinnet yoktur, buna mukabil yine 
Hanefiler'in tersine olarak aksam namazindan once iki rek'at siinnet vardir. 

Nafile namazlann en kuvvetlisi sabah namazinin siinnetidir. Bu yiizden 
biitiin nafile namazlar oturarak kilinabildigi halde, sabah namazinin siinne- 
tini mazeret olmaksizin oturarak kilmak caiz goriilmemistir. Ayni sekilde, 
cemaat imamla birlikte namaza basladiktan sonra mescide gelen kisinin 
nafile namaz kilmasi caiz degilken, sabah namazi bundan istisna edilmistir. 
Buna gore, sabah namazinin farzi kilinirken, imamin selam vermesinden 
once farza yetisebilecegini kestiren kisi once sabah namazinin siinnetini, 
gerekirse en kisa sekilde kilar, sonra imama uyar. Sabah namazinin siinne- 
tinin ilk rek'atinda Fatiha'dan sonra Kafiriin, ikincisinde ihlas siiresini oku- 
mak siinnettir. 

Sabah namazinin siinnetinden sonra en kuvvetli siinnet, bazi alimlere 
gore aksamin siinnetidir ve bundan sonra ogle namazinin ilk siinneti gelir. 
Kimi alimler ise sabah namazinin siinnetinden sonra en kuvvetli siinnetin 
ogle namazinin ilk siinneti oldugunu, geri kalanlann ayni kuvvette bulun- 
dugunu soylemislerdir. 

ilgili oldugu farz namazin vaktinde kilinamayan siinnetler, daha sonra 
kaza edilmezler. Fakat sabah namazinin kazaya kalmasi durumunda, heniiz 
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baska bir vakit namazimn vakti girmedigi igin, farziyla birlikte sunneti de 
kusluk vaktinde kaza edilebilir. gun ogle namazindan once kusluk vak- 
tinde kilinamamissa sabah namazimn sunneti artik kaza edilmez. 

Baslanmis nafile namazin tamamlanmasi gerekir. Baslanmis nafile na- 
maz herhangi bir nedenle bozulacak olursa kaza edilmesi Hanefiler'e gore 
vacip, Malikiler'e gore farzdir. §afiiler'e gore ise bozulan nafile namazin kaza 
edilmesi gerekmez. 

Mekruh vakitler disinda olmak iizere gece-gundiiz istenilen vakitte nafile 
namaz kilinabilir. Nafile namazlann evde kilinmasi daha faziletlidir. 

Nafile namazlann biitiin rek'atlannda kiraat farzdir. §afiiler'e gore nafile 
namazlarda iki rek'atta bir selam vermek siinnet iken, Hanefiler'e gore iki 
veya dort rek'atta bir selam verilebilir. Giindiiz kilinan nafilelerde dort, gece 
kilinan nafilelerde sekiz rek'attan fazlasini tek selam ile kilmak mekruhtur. 

Diger dort rek'atli nafilelerden farkli olarak ikindinin sunneti ile yatsimn 
ilk siinnetinin birinci oturusunda Tahiyyat'tan sonra Salli-Barik ve ayaga 
kalkinca namaza yeni basliyormus gibi Siibhaneke okunur. 

Nafile namazlarda mutlak niyet yeterlidir. Yani bir belirleme yapmaksi- 
zin namaz kilmaya niyet edilebilir. Farz namazlarla kaza namazlannda ve 
vaciplerde hangi namazin kilindiginin belirlenmesi ve ona niyet edilmesi 
gerekir. 

Nafile namazlar, farz namazlardan farkli olarak binek iizerinde kilinabi- 
lecegi gibi binek iizerinde olmaksizin istenirse oturarak da kilinabilir. Fakat 
ayakta kilmak daha faziletlidir. Hz. Aise'nin anlattigina gore Peygamberimiz 
gece namazini higbir zaman oturarak kilmamis, fakat yasi ilerleyince, nafile 
namazlarda kiraati oturarak yapmis, riikua gitmek istediginde ayaga kalka- 
rak otuz kirk ayet kadar ayakta okuduktan sonra riiku yapmistir. Zaten 
nafile namazin oturarak kilinabilecegi hiikmii, kiraatin oldukga uzun tu- 
tulma gelenegi dikkate alinarak verilmis bir hiikumdur. Yoksa normal sart- 
larda, Fatiha'dan sonra Kevser ve ihlas suresinin okunacagi iki rek'at nafile 
namazin oturarak kilinmasi tabii ki uygun degildir. Nafile namazlarda uzun 
kiraat esprisi, teravih namazinda da soz konusudur. Nitekim rivayetlere gore 
Hz. Peygamber'in sekiz rek'at olarak kildirdigi teravih namazi, bazan gece- 
nin ilk iigte birlik kismini, bazan yansini kaplamis ve bir keresinde bu sekiz 
rek'atlik namaz sahur vaktine kadar surmiistur. Bu bakimdan teravih na- 
mazinda siinnet olan sekiz rek'at kilmaktir derken, bu sekiz rek'atin ne ka- 
dar siirdiigiiniin de dikkate alinmasi uygun olur. 
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Hz. Peygamber'in farzlann evvelinde ve sonrasinda, kagar rek'at nafile 
kildigi net olarak tesbit edilememistir. Bununla birlikte bazi farzlann once- 
sinde, bazilannin sonrasinda, bazilannin ise hem oncesinde ve hem sonra- 
sinda diizenli olarak nafile kildigi bilinmektedir. Bu noktayi her zaman goz 
oniinde tutmah, nafile namazlann rek'at sayisindaki ihtilaflan bir tarafa bi- 
rakarak, vaktin musaadesine gore bu revatib sunnetleri kilmaya galismalidir. 
Onemli olan farzlara bagli nafile namazlannin kilinmasi olup rek'at sayilan 
ikinci planda gelir. Mesela Peygamberimiz, ogle ve yatsi namazlannin ikiser 
rek'at olan son sunnetlerini bazan dort, aksam namazinin siinnetini de alti 
rek'at olarak kilmistir. Bu sebeple Hanefi mezhebine gore, ogle ve yatsinin 
son siinnetlerine iki rek'at daha Have edilerek dorder rek'at kilmak ve aksam 
namazinin siinnetini alti rek'at olarak (evvabin) kilmak mendup sayilmistir. 

Nafile namazlann kilinisina iliskin olarak Peygamberimiz' den nakledilen 
bilgiler, bu namazlarda uzun surelerin okunmasi, kiyam sartinin aranma- 
masi ve binek iizerinde kilinabilmesi gibi noktalarda toplanmaktadir. Bu 
hiikiimler toplu olarak degerlendirildiginde, nafile namazin anlami da daha 
belirgin hale gelmektedir. Oyle anlasiliyor ki, uzun okuma, okudugu iize- 
rinde diisiinme, tefekkiir ve tezekkiir etme isi ozellikle nafile namazlarda 
yapilmaktadir. Belki de bu uzun okuma, tezekkiir ve tefekkiir etme sebe- 
biyle, oturarak kilinabilecegi soylenmistir. Hal boyle olunca nafile namazlar, 
yeterli vakti ve imkani bulunan insanlar igin adeta ozel bir ibadet ve miina- 
cat halidir. Bu namazlarda kisinin diledigi dilde diledigi dualari yapabilme- 
sini, okudugu Kur'an ayetleri iizerinde uzun uzun diisiinmesini caiz goren 
ve tavsiye eden alimler de bu noktadan hareket etmislerdir. 

b) Teravih Namazi 

Teravih, Arapga terviha kelimesinin gogulu olup "rahatlatmak, dinlen- 
dirmek" gibi anlamlara gelir. Ramazan ayina mahsus olmak iizere yatsi 
namazindan sonra kilinan siinnet namazin her dort rek'atinin sonundaki 
oturus, terviha olarak adlandinlmis, sonradan bu kelimenin gogulu olan 
teravih kelimesi ramazan gecelerinde kilinan nafile namazin adi olmustur. 

Teravih, siinnet-i miiekkededir. Kadin ve erkek igin orucun degil rama- 
zan ayinin siinnetidir. Tehecciit namazi 12 rek'ati gegmedigi halde, teravih 
namazi yirmi rek'attir. Yatsi namazi kilindiktan sonra ve vitirden once kili- 
nir. Teravihin cemaatle kilinmasi kifai siinnettir. Teravih on selam ile kilinir 
ve bes terviha (dinlenme) yapilir. Yani her iki rek'atta bir selam verilip, her 
dort rek'atta bir istirahat edilir. Besinci tervihadan sonra yine cemaatle vitir 
namazi kilinir. 
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Peygamberimiz ramazan gecelerini ihyaya daha fazla onem vermis, ol- 
makla birlikte, rivayetlerden anla§ildigina gore bu, o gecelerde Peygamberi- 
miz'in daha 50k sayida nafile namaz kildigi anlamina degil, gecenin her 
zamankine gore daha biiyiik bir bolumiinu ibadetle gegirdigi anlamina gel- 
mektedir. 

Teravih namazinin 20 rek'at oldugu gogunluk tarafindan kabul edil- 
mekle ve musliimanlar arasinda yerlesjk teamiil de bu yonde olmakla bir- 
likte, zaman zaman bunun 20 rek'at kilinmasimn siinnete aykin oldugu, 8 
rek'at kilinmasimn daha dogru olacagi iddialan giindeme gelmektedir. Bu 
sebeple teravihin rek'at sayisim tesbit amaciyla teravih uygulamasinin tarih- 
gesine bir goz atmak istiyoruz. 

Hz. Peygamber, teravih namazini birkag gece diginda siirekli olarak tek 
ba§ina kilmi§ ve arkada§lanni "Kim ramazan namazini (teravih) inanarak ve 
sevabini Allah'tan bekleyerek kilarsa onun geqmi§ gilnahlan bagisslanir" 
diyerek bu namaza tesvik etmi§tir (Buhari, "Salatii't-teravih", 1; Muslim, 
"Salatu'l-musafirin", 174). 

Bu husustaki rivayetlerden birisi §6yledir: Hz. Peygamber ramazanda 
Mescid-i Nebevi'de itikaf igin hasirdan bir hiicre edinmisti. Ramazanin son on 
giiniinde birkag gece (Aige'nin rivayetine gore iki veya tig gece) buradan gikip 
cemaatle hem yatsi namazini hem de teravih namazini kilmigti. insanlann yogun 
ilgisini goriince bir gece yatsi namazini kildinp hiicresine gekilmis. ve teravihi 
kildirmak igin gikmamisn. tnsanlar Hz. Peygamber'in gikacagini umduklan igin 
beklemigler, hatta uyuduysa uyansin diye oksiirmeye ba§larru§lardi. Hz. Pey- 
gamber (sabah namazi vaktinde) disan gikip, orada bekleyenlere §6yle demistir: 
"Sizin teravih kilmak hususundaki arzunuzun farkindayim, bu namazi size kil- 
dirmam igin bir engel de yoktur, fakat teravihin size farz kilinmasindan endige 
ettigim igin gikip kildirmadim. Sayet farz kilinacak olsa bunu hakkiyla yerine 
getiremezsiniz. Haydi evlerinize gidiniz. Farz namazlar diginda, kismin kildigi en 
faziletli namaz evinde kildigi namazdir" (Buhari, "Salatii't-teravih", 2; Muslim, 
"Salatu'l-musafirin", 178). 

Ebu Zerr'in bir rivayeti ise §6yledir: Hz. Peygamber ramazanin bitmesine 
bir hafta kalincaya kadar bize farz dismda higbir namaz kildirmadi. Rama- 
zanin 23. gecesinde gecenin ilk iigte biri geginceye kadar bize namaz kil- 
dirdi. Ramazanin bitmesine alti gece kalinca bize namaz kildirmadi. Bes. gece 
kalinca, gecenin yansi gegene kadar bize namaz kildirdi. Ben, "Ey Allah'in 
resulii, gecenin kalan yansinda da bize namaz kildirsaydiniz" deyince, Hz. 
Peygamber cevaben "imam namazi bitirinceye kadar onunla namaz kilmak 
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butun geceyi ihya etmeye e§degerdir" buyurdu. Ramazanm bitmesine dort 
gece kala, gecenin iigte birine kadar bekledigimiz halde, Hz. Peygamber bize 
namaz kildirmadi. Ramazandan tig gece kalinca Hz. Peygamber ehlini, ka- 
dinlanni ve arkadaslanni topladi, bize butun gece namaz kildirdi. Namaz o 
kadar uzadi ki biz sahuru gegirecegiz sandik. Ramazanin geri kalan gecele- 
rinde Hz. Peygamber bize namaz kildirmadi (Ebu Davud, "Salat", 318). 

Kuvvetli rivayetler, Hz. Peygamber'in ramazanin son birkag giinii mes- 
cidde teravih namazi kildirdigini gostermektedir. Bu rivayetlerde, teravihin 
kag rek'at oldugu belli degildir. Yine teravih namazina iliskin bu rivayetlerin 
sunulus sekli ve igerigine bakilarak teravih namazinin, sadece Hz. Peygam- 
ber'in son ramazan ayinda soz konusu oldugu gibi bir izlenim de edinil- 
mektedir. Ciinkii teravih uygulamasi, birkag ramazan devam etmis olsaydi, 
hig degilse sayisi konusunda bir netlik elde edilmis olurdu. 

Buhari'deki ifadeye gore "Hz. Peygamber'in gece namazi" hususunda 
sorulan bir soruya cevaben Aise soyle demistir: 

"Hz. Peygamber ramazan geceleri de dahil hicbir gece on bir rek'attan 
fazla nafile namaz kilmami^tir. Oyle bir dort rek'at namaz kilardi ki, o dort 
rek'atin ne kadar uzun ve ne denli gilzel oldugunu hig sorma! Ardindan aym 
§ekilde bir dort rek'at daha kilardi. Daha sonra ilq rek'at daha kilardi. Ben 
bir keresinde 'Ey Allah'in resulil! Vitir kilmadan mi uyuyacaksin?' diyecek 
oldum, bana dedi ki: Ey Ai§e, benim gozlerim uyur ama kalbim uyumaz" 
(Buhari, "Salatii't-teravih", 1). 

Bu rivayete gore Hz. Peygamber'in geceleyin kildigi nafile namaz ug 
rek'atlik vitir harig tutulacak olursa toplam sekiz rek'at olmaktadir. Hz. Pey- 
gamber'in, arkadaslan ile sekiz rek'at teravih, sonra da vitir kildigina dair 
olan rivayetler de dikkate alinacak olursa, teravih namazini sekiz rek'at 
kildigi ortaya gikmaktadir. Ote yandan Hz. Peygamber'in teravih namazini 
20 rek'at kildirdigina dair bir rivayet de bulunmaktadir. Hadis bilginleri bu 
rivayetin, oteki meshur rivayetlere aykin oldugu ve senedinde cerhedilmis 
bir kisi bulundugu igin zayif oldugunu soylemislerdir. 

Teravih namazi konusunda sahabe uygulamasina gelince; Hz. Peygam- 
ber'in vefatindan sonra Ebu Bekir ve kismen de Omer doneminde teravih 
namazi munferiden, yani cemaat olmaksizin kilinmaktaydi. Bir ramazan 
gecesi Omer mescide giktiginda, halkin daginik bir sekilde teravih namazi 
kildigini gormus ve daginik bir sekilde kilmak yerine insanlan bir imamin 
arkasinda toplayip teravih namazinin cemaatle daha derli toplu ve diizenli 
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bir sekilde kilinmasinin uygun olacagini diisiinmiis ve ertesi gun Obey b. 
Ka'b'i teravih imami tayin etmistir. Omer insanlann bu sekilde derli toplu ve 
diizenli olarak teravih namazi kilmalanni da "Bu ne de giizel bir yeniliktir!" 
diye nitelemistir. Yenilik diye terciime ettigimiz bid'at kelimesi, Hz. Peygam- 
ber zamaninda olmayip, ondan sonra ortaya gikan anlayis ve uygulamalar 
igin kullanilmaktadir. Teravih namazi, Hz. Peygamber tarafindan birkag kez 
cemaatle kilindigina gore, Hz. Omer'in "Bu ne giizel bir yeniliktir" sozii, te- 
ravih namazi kilmanin bir yenilik oldugunu gostermez. halde Hz. Omer 
bu sozle ya teravihin diizenli olarak cemaatle kilinmasini, ya Hz. Peygam- 
ber'in kildigi sayiya ziyade yapilmis olmasini, yani sekizden yirmiye gika- 
nlmis olmasini, ya da her ikisini birlikte kastetmis olacaktir. 

Ote yandan, sahabe zamaninda teravih namazimn yirmi rek'at kilindigi ko- 
nusunda icma bulundugu ileri siiriilmektedir. Malik, Muvatta adli eserinde Hz. 
Omer'in, Obey b. Ka'b ile Temim ed-Dari'yi ramazanda cemaate 1 1 rek'at namaz 
kildirmak iizere teravih imami tayin ettigini, imamin her rek'atta yaklasik 100 
ayet okudugunu, kiyamin uzamasi sebebiyle bir kisim cemaatin bastona dayan- 
mak ihtiyacim hissettigini ve fecrin dogmasina yakin bir zamanda evlere dagil- 
diklanni kaydetmistir. Kimi bilginler teravih namazimn 1 1 rek'at kilindigi riva- 
yetinin yanlis. oldugunu ileri siirerken, kimileri 1 1 rek'at kilma uygulamasimn 
teravihin cemaatle kilinmaya bagladigi ilk giinlere ait oldugu, sonralan teravih 
namazimn 20 olarak yerlestigi yorumunda bulunmuglardir. Bu yorum, Hz. Pey- 
gamber'in 1 1 rek'at dismda gece namazi kilmadigi rivayetiyle uyumludur. 

Bu rivayetlerden anlasildigina gore teravih namazi sekiz rek'at olarak 
kildinliyor, fakat her bir rek'atta yaklasik 1 00 ayet okundugu igin bu namaz 
oldukga uzun siiriiyordu. Maksat belli bir sayida namaz kilmak degil, geceyi 
ihya etmek oldugu igin gitgide, her bir rek'atta okunan ayet sayisi azaltilmis, 
buna mukabil teravihin rek'at sayisi artinlmistir. Omer'in uygulamasiyla bu 
sayi 20 olarak yerlesmis, Hz. Osman ve Hz. Ali zamaninda ve daha sonra- 
lan bu sekilde devam etmistir. Gerek Siinni gerek §ii fikih mezhepleri iginde 
teravih namazimn 20 rek'attan az oldugunu soyleyen bir mezhep yoktur. 

Bu agiklamalara gore teravih namazimn sekiz rek'atinin Hz. Peygam- 
ber'in siinneti, geri kalan 12 rek'atinin ise, teravihin 20 rek'at olduguna dair 
zayif rivayet dikkate alinmayacak olursa, sahabenin siinneti ve islam iim- 
metinin ramazan ayim ihya gayesiyle yasattigi gelenegi oldugu ortaya gik- 
maktadir. Bu durumu birbirinden ayirmak igin bazi HanefTler teravih nama- 
zimn ilk sekiz rek'atinin ratibe siinnet, geri kalan 12 rek'atinin ise miistehap 
oldugunu soylemislerdir. 
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B) DIGER NAFILE NAMAZLAR 

Revatib siinnetler disindaki nafile namazlar ise siinen-i regaib adini alir. 
Bunlar, Hz. Peygamber'in uygulamalanna dayanilarak belirli zamanlarda 
veya bazi vesilelerle ya da kisinin kendi istegiyle herhangi bir zamanda 
Allah'a yakinlasmak ve sevap kazanmak amaciyla kilinan namazlardir. 
Bunlar goniillii olarak kendiliginden kilindigi icin "goniillii (tatavvu) namaz- 
lar veya arzuya bagli namazlar" olarak da adlandinlir. 

a) Tehecciit Namazi 

"Hem uyumak hem uyanmak" anlamina gelen tehecciid sozciigii, terim 
olarak "geceleyin uyanip namaz kilmak ve gece namazi" anlamindadir. Di- 
limizde tehecciit kelimesi, farz ve vacip namazlarla teravihin disinda, geceyi 
ihya igin kilinan namazlann tiimiinii ifade edecek sekilde kullanilmaktadir. 

Rivayet edildigine gore Peygamberimiz yatsiyi kildiktan sonra ve vitiri 
kilmadan uyur, gecenin ortalanndan sonra uyanip bir miiddet namaz kil- 
diktan sonra vitir namazini ve daha sonra sabah namazinin siinnetini ki- 
lardi (Muslim, "Salatu'l-musafirin", 26). 

Tehecciit namazinin rek'at sayisi, bu konuda gesitli rivayetler bulunma- 
sindan dolayi net olarak belli olmamakla birlikte dort veya sekiz rek'at ola- 
rak kilinabilecegi gibi iki rek'at olarak da kilinabilir. 

b) Ku§luk Namazi 

Diger adi, "duha namazi"dir. Peygamberimiz'in kusluk vaktinde nafile 
namaz kildigina ve arkadaslanna bu vakitte namaz kilmayi tavsiye ettigine 
dair cok sayida rivayet bulunmaktadir. Peygamberimiz'in kusluk vaktinde 
12 rek'at namaz kilan kisi igin Allah'in cennette bir kosk bina edecegini 
soyledigi nakledilmektedir (Tirmizi, "Vitr", 15). 

Kusluk namazi kilmak miistehap olup, giinesin bir mizrak boyu yiiksel- 
mesinden, yani giinesin dogmasi iizerinden takriben 45-50 dakika gegme- 
sinden zeval vaktine kadar olan sure igerisinde iki veya dort veya sekiz 
veya on iki rek'at kilinabilirse de, en faziletlisi sekiz rek'at kilmaktir. 

c) Evvabin Namazi 

Evvab "tovbe eden, siginan" anlamina geldigine gore evvabin namazi, 
tovbe eden ve Allah'a siginanlann namazi demektir. Peygamberimiz "Kim 
ak§am namazindan sonra kotii bir sey konusmaksizin alti rek'at namaz ki- 
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larsa, bu kendisi icin on senelik ibadete denk kdinir" demigtir (Tirmizi, "Sa- 
lat", 202). Aynca kendisinin de ak§am namazindan sonra alti rek'at namaz 
kildigi rivayet edilmektedir (gevkani, Neylu'l-eutar, III, 64). Bununla birlikte 
Peygamberimiz'in evvabin namazmin kusjuk vakti kilinacagini ifade ettigi 
de hadis kitaplannda yer almaktadir (Muslim, "Salatu'l-musafirin", 19). 

Alti rek'atlik bir namaz olan evvabin namazi, tek selamla kilinabilecegi 
gibi tig selamla da kilinabilir. 

d) Tahiyyetu'l-mescid 

Tahiyyetu'l-mescid, mescidin selamlanmasi, saygi gosterilmesi demek 
ise de esasinda mescidlerin sahibi olan Allah'a saygi ve tazim anlamini 
igermektedir. Bu bakimdan Peygamberimiz "Biriniz mescide girdigin.de, 
oturmadan once iki rek'at namaz kilsin" buyurmu§tur (Muslim, "Salatu'l- 
musafirin" , 11). 

Safii mezhebine gore mescide ne zaman girilirse girilsin bu namazin kilin- 
masi miistehaptir. Hanetiler'e ve Malikiler'e gore ise kerahet vakitlerinde mes- 
cide giren kimsenin bu namazi kilmasi mekruhtur. Ki§i bunun yerine tesbih ve 
tehlilde bulunarak ve salavat getirerek mescidi selamlami§ olur. Normal va- 
kitlerde mescide girdigi halde tahiyyetu'l-mescid kilamayan kimsenin, bunun 
yerine dort defa "Siibhanellahi ve'1-hamdii lillahi vela ilahe illallahii vallahii 
ekber" demesi menduptur. 

Cuma vakti hatip hutbedeyken mescide giren kimse Haneti ve Malikiler'e 
gore tahiyyetu'l-mescid kilamaz. §afiiler'e ve Hanbeliler'e gore ise uzatmamak 
ve iki rek'ati gegmemek §artryla bu durumda tahiyyetu'l-mescid kilinir. 

Mescide giinde birden fazla girilmesi halinde bir kere tahiyyetu'l-mescid 
kilmak yeterlidir. Mescide girildikten sonra tahiyyetu'l-mescid kilmadan 
oturulursa, Hanefi ve Malikiler'e gore bu namaz, yine de kilinabilir; ancak 
oturmadan once kilmak daha faziletlidir. §afiiler'e gore ise eger kisj kasten 
oturmu§sa bu namaz sakit olur. 

Bir mescide, herhangi bir namazi kilmak igin veya farz kilmak ve imama 
uymak niyetiyle girmek ve oturmadan o namaza baskmak da tahiyyetii'l- 
mescid yerine geger. 

e) Abdest ve Gusulden Sonra Namaz 

Peygamberimiz "Her kim §u benim aldigim gibi abdest ahr ve akhndan 
bir sey gecirmeyerek iki rek'at namaz kilarsa gecmis gilnahlari affolunur" 
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buyurmustur (Buhari, "Vudu", 14; Muslim, "Taharet", 5, 6, 17). Bu sebeple, 
abdest alindiktan sonra veya gusiil yapildiktan sonra iki rek'at namaz kil- 
mak giizel karsilanmistir. Bu namaz, Haneffler'e gore mendup (miistehap), 
Safiiler'e gore siinnettir. Bununla birlikte abdest aldiktan hemen baska bir 
siinnet veya farz namaz kilinacaksa, kilinan namaz ayni zamanda abdest 
namazi yerine de geger. 

ihrama girmek igin iki rek'at namaz kilmak da miistehap goriilmustur. 

f) Yolculuga £iki§ ve Yolculuktan Donii§ Namazi 

Peygamberimiz'in yolculuga gikarken ve yolculuktan dondiikten sonra 
iki rek'at namaz kildigi rivayet edilmektedir (bk. Muslim, "Musakat", 21). Bu 
namaz, yolculuga gikarken islerini kolaylastirmasi ve sag salim yuvasina 
kavusturmasi igin Rab Teala'ya yakarmak, yolculuktan dondiikten sonra da 
yuvasina, esine, dostuna kavusturdugu igin tesekkiir etmek igin kilinir ve 
menduptur. Faziletli olan, yolculuga gikarken evde, yolculuktan dondiikten 
sonra mescidde kilmaktir. 

g) Hacet Namazi 

insanlar hayatlan boyunca birgok seye ihtiyag duyarlar, birgok seye ka- 
vusmayi arzu ederler. Bunlar dogaldir. Diinyalik veya ahiretlik bir istegi ve 
dilegi bulunan, bir seye ihtiyag duyan kimse ihtiyaglanni karsilamak veya 
arzulanna ulasmak igin oncelikle onlara gotiirecek sebeplere tutunmali, ay- 
nca bunlann gergeklesmesi igin Allah'tan yardim istemelidir. Peygamberimiz 
bu hususta soyle buyurmustur: 

"Kimin Allah'tan veya insanlardan bir dilegi varsa, §artlanna uygun gii- 
zel bir abdest alsin, sonra Allah 'i ovgilleyip sena etsin, Allah resulune salat 
ve selam getirsin. Daha sonra soyle desin: 

La ilahe illallahu'l-halimii'l-kerim. Siibhanallahi Rabbi'1-arsi'l-azim. 
Elhamdii lillahi rabbi'l-alemin; Es'eliike miicibati rahmetike ve azaime 
magfiretik; ve'1-ismete min kiilli zenbin ve'1-ganimete min kiilli birrin ve's- 
selamete min kiilli ism. La teda' li zenben ilia gaferteh; ve la hemmen ilia 
ferrecteh; vela haceten hiye leke ndan ilia kadayteha. Ya Erhame'r-rahimin!" 
(Tirmizi, "Salat", 140, 348). 

Hacet namazi dort veya on iki rek'at olarak kilinir. Dort rek'at olarak ki- 
lindigi takdirde birinci rek'atinda Fatiha'dan sonra iig Ayetii'l-kiirsi, diger iig 
rek'atinda ise Fatiha'dan sonra birer kere ihlas, Felak ve Nas sureleri okunur. 
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Namazdan sonra hadiste bildirilen hacet duasini okur ve istegini Cenab-i 
Rabbi'l-alemin'e iletir. 

"Hak tecelli eyleyince her i§i asan eder 
Halk eder esbabini bir lahzada ihsan eder." 

h) istihare Namazi 

istihare "hayirli olani istemek" anlamina gelir. insanlar, kendileri igin 
onemli olan bir karar verecekleri veya bir segim yapacaklan zaman, bazan 
belki eldeki verilerin yetersizligi sebebiyle veya gesitli sebeplerle diinya ve 
ahiret bakimindan kendileri igin hangi segimin hayirli olacagini kestiremezler 
ve bunu bilmek igin gesitli garelere basvururlar. Mesela, Peygamberimiz'in 
niibiivvetle gorevlendirildigi siralarda Araplar'dan bir kimse yolculuga gikmak 
istediginde, bu yolculugun kendisi igin hayirli olup olmadigini anlamak igin fal 
oklanna basvururdu. Peygamberimiz bu adeti kaldirarak onun yerine istiha- 
reyi getirmis ve soyle buyurmustur: 

"Biriniz bir i§ yapmaya niyetlenince farzin di§inda iki rek'at namaz kdsin 
ve §dyle desin: Ey Allahim, ilmine guvenerek senden hakkimda hayir- 
hsini istiyorum, gticume gug katmani istiyorum. Sinirsiz lutfundan 
bana ihsan etmeni istiyorum. Ben bilmiyorum, ama sen biliyorsun, 
ben guc yetiremem ama sen giic yetirirsin. Ey Allahim! Yapmayi 
dii§undugum bu i§, benim dinim, diinyam ve gelecegim acisindan 
hayirli olacaksa, bu i§i benim hakkimda takdir buyur, onu bana ko- 
layla§tir, ugurlu ve bereketli eyle. Yok eger benim dinim, diinyam ve 
gelecegim icin kotu ise, onu benden, beni ondan uzakla§tir. Ve ha- 
yirli olan her ne ise sen onu takdir et ve beni ho§nut ve mutlu eyle!" 
(Buhari, "Teheccud", 25; Tirmizi, "Vitr", 15). 

Peygamberimiz'in ogrettigi duanin anlamindan da anlagilacagi gibi isti- 
hare, bir bakima yapilacak isin hayirli olmasini veya hayirli ise gergekles- 
mesini Allah'tan dilemek ve O'na danismak demektir. istihare yapmak iste- 
yen kisi, kalbinden her seyi atarak ve kalbini butuniiyle bu ise teksif ederek 
iki rek'at namaz kilmali ve ardindan Peygamberimiz'in ogrettigi bu duayi 
yapmalidir. Samimi olarak yapildigi takdirde Allah'in hayirlisini lutfedecegi- 
ne limit baglanir, kalbe dogus olabilir. istiharenin sonucunda bir rahatlik ve 
ferahlik hissedilirse o isin hayirli olacagina, buna karsilik sikinti ve darlik 
hissedilirse, olumsuz olacagina yorulur. istihare giindiiz yapilabilecegi gibi 
tarn konsantre olmak, iyice yogunlasmak igin geceleyin hemen yatmadan 
once yapilmasi tavsiye edilir. istihare namazini kilip yattiktan sonra, Allah 
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bunu samimi olarak isteyenlere bir isaret veya ipucu verir. Birinci defada 
sonug alinamazsa tig kere veya yedi defa tekrarlanabilir. Kisi bu duanin 
Arapga'sini okuyabilecegi gibi Tiirkge anlamini da okuyabilir. istihare igin 
uykuya yatma ve riiya bekleme sarti yoktur. 

i) Tovbe Namazi 

Giinah ve girkin sayilan isleri yapmaktan kaginmak dinimizin emridir. 
Bununla birlikte insanlar sug ve giinah isleyebilirler. Kur'an-i Kerim ve ha- 
dis-i geriflerde bir giinah islenmesi durumunda, kisinin giinahta israr etme- 
yerek hemen tovbe etmesi gerektigi ve Allah'in igten yapilan tovbeleri kabul 
edecegi betoilmistir. Esasen tovbe ve istigfarda bulunmak igin giinah isle- 
mis olmak gerekmez. Peygamberimiz, gegmis-gelecek giinahlannin affolun- 
dugu/affedilecegi bildirildigi halde, giinde yetmis kere, yiiz kere tovbe istig- 
farda bulunmustur. Ozellikle miibarek gecelerde ve seher vakitlerinde olmak 
iizere, kildigi namazlann sonunda selam vermeden once ve selamdan son- 
raki tesbihatin ardindan kulun tovbe ve istigfarda bulunmasi durumunda, 
Cenab-i Allah'in bagislamasi umulur. Ayrica Peygamberimiz tovbe nama- 
zina iliskin olarak, "Bir kul giinah i§ler de sonra kalkip guzelce abdest ahp 
temizlenir ve iki rek'at namaz kilarak Allah' tan bagi^lanmak dilerse Allah 
onu mutlaka affeder" buyurmus ve arkasindan su ayeti okumustur: "Onlar 
cirkin bir £§ yaptiklannda ya da kendilerine zulilm ve haksizlik ettikleri za- 
man hemen Allah'i hatirlayip, giinahlannin affedilmesini isterler; zaten gil- 
nahlari Allah'tan ba§ka kim affedebilir ki! Bunlar o gilnahi bile bile bir daha 
yapmazlar" (Al-i imran 3/135). 

Tovbe namazi iki rek'at olarak kilinabilecegi gibi daha fazla da kilinabilir. 

j) Tesbih Namazi 

Tesbih namazi, omiirde bir kez olsun kilinmasi tavsiye edilen mendup 
bir namazdir. Peygamberimiz amcasi Abbas'a "Bak amca sana on faydasi 
olan bir §ey ogreteyim; bunu yaparsan giinahlannin ilki-sonu, eskisi-yenisi, 
bilmeyerek i^ledigin-bilerek i§ledigin, kClgugil-buyilgil ve gizli yaptigin-aqik- 
tan yaptigin on tilrlil gunahini Allah bagi§lar" diyerek bu namazi tavsiye 
etmis ve ogretmis, Abbas bunu her gun yapamayiz deyince Peygamberimiz, 
bu namazin haftada bir, ayda bir, yilda bir veya omiirde bir defa kilinmasi- 
nin yeterli olacagini belirtmistir (Ebu Davud, "Tatavvu"', 14, "Salat", 303; 
Tirmizi, "Salat", 350, "Vitr", 19). 

Tesbih namazi dort rek'at olup soyle kilinir: Allah rizasi igin namaz kil- 
maya niyet edilerek namaza baslamr. Siibhaneke'den sonra 15 kere 
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Subhanellahi ve'1-hamdulillahi vela ilahe illallahu vallahii ekber 

denir. Sonra euzii besmele gekilir, Fatiha ve sure okunduktan sonra 1 kere 
daha tesbih edilir yani 'Siibhanellahi ve'1-hamdiilillahi vela ilahe illallahii 
vallahii ekber' denilir. Bu tesbih, riikua vannca 10 kere, riikudan dogru- 
lunca 10 kere, birinci secdede 10 kere, secdeden kalkinca 10 kere, ikinci 
secdede 10 kere soylenir. Boylece her rek'atta 75 tesbih yapilmis olur. ikinci 
rek'ata kalkilinca yine 15 kere tesbih okunur, ardindan geri kalan kisim 
ayni sekilde tekrarlanir ve boylece 4 rek'at tamamlanmis ve toplam iig yiiz 
tesbih edilmis olur. Aslolan herkesin bu namazi tek basina kilmasidir. 

Tesbih namazinda sehiv secdesini gerektiren bir sey olursa, sehiv sec- 
desi normal olarak yapilir, o secdelerde bu tesbih yapilmaz. 

k) Yagmur Duasi 

Bir bolgede kuraklik olmasi durumunda o bolge sakinlerinin miimkiinse 
topluca bolge disina, agik bir alana gikip tovbe istigfardan sonra Cenab-i 
Allah'tan bolluk ve berekete vesile olacak yagmur gondermesini istemeleri, 
bunun igin dua etmeleri, yalvarip yakarmalan siinnettir. Bu duaya "istiska 
duasi" denir ki, su isteme, yagmur isteme anlamina gelir. Yagmur duasina 
Qikildiginda duadan once iki rek'at namaz kilinabilir. 

Rivayet edildigine gore Peygamberimiz bir cuma giinii hutbe okurken bir 
adam gelip, 

- "Ey Allah' in elgisi! Hayvanlar telef oldu, dua et de Allah bize yagmur 
versin!" demis, Peygamberimiz de bunun iizerine ellerini kaldirarak, 

"Allahumme, eskina! Allahiimme, eskina!" (Ey Allahim! Bize su ver, 
yagmur ver)" diye dua etmis ve bu duanin ardindan gokte higbir yagmur 
belirtisi yokken birden bulutlar goriinmiis ve ardindan yagmur yagmaya 
baslamisti. Bu durum bir hafta siirdii. Ertesi cuma bir adam gelerek "Ey Al- 
lah'in elgisi, yagmur sebebiyle, mallanmrz telef oldu, yollanmiz kapandi. 
Allah'a dua etseniz de su yagmuru durdursa!" dedi. Bunun iizerine Peygam- 
berimiz Allahumme havaleyna vela aleyna. Allahumme! ale'1-akam 
ve'd-dirab ve butini'l-evdiye ve menabiti'§-§ecer (Allahim! Uzerimize 
degil, gevremize; Allahim, daglara, tepelere, vadilerin iglerine ve agag biten 
yerlere) diye dua etti ve yagmur hemen kesildi (Buhari, "istiska", 6; Muslim, 
"istiska", 2, 8). 

Bazi rivayetlerde, yagmur duasina gikildiginda Peygamberimiz'in iki 
rek'at namaz kildirdigi, namazda agiktan okudugu, namazdan sonra ridasini 
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gikarip ters cevirerek giydigi ve kibleye doniip ellerini omuz hizasina kadar 
kaldirarak dua ettigi belirtilmistir (Muslim, "istiska", 1). 

Yagmur duasi, sulamak ve bol yagmur almak icin baska tedbirler al- 
maya engel degildir; miiminler hem tabii ve teknik tedbirleri alir, hem de her 
sey iradesine bagli bulunan Rablerine dua ederler. 

1) Kiisuf ve Hiisuf Namazlan (Giines ve Ay Tutulmasi Esnasinda Namaz) 

Giines tutulmasina kiisuf, ay tutulmasina hiisuf denir. Peygamberimiz 
oglu ibrahim'in oldiigii giin giines tutulmasi iizerine soyle demistir: "Ay ve 
g(lne§ Allah'in varligini ve kudretini gosteren alametlerdir. Bunlar hie kim- 
senin olumilnden veya ya§amasindan/dogmasindan dolayi tutulmazlar. Ay 
veya g(lne§ tutulmasini gordugilnuz zaman, aqilincaya kadar namaz kihn, 
duaedin" (Buhari, "Kiisuf", 1, 15). 

Giines tutuldugu zaman, ezansiz ve kametsiz olarak, en az iki rek'at ol- 
mak iizere toplu olarak namaz kilinir. imam her rek'atta normal namazlara 
gore daha uzun ve agiktan kiraatte bulunur. Namazdan sonra imam kibleye 
karsi ayakta veya cemaate doniik sekilde oturarak dua eder. Cemaatle kilin- 
madigi durumlarda bu namaz tek basina da kilinabilir, 

Kiisuf namazinin siinnet oldugu ve cemaatle kilinmasinin daha faziletli 
sayildigi konusunda miictehidler arasinda goriis birligi bulunmakla birlikte, 
hiisuf namazinin siinnet olup olmadigi ve cemaatle kilinip kilinmayacagi 
tartismalidir. 

Ebu Hanife ve Malik, ay tutulmasi giines tutulmasindan daha fazla ol- 
dugu halde Peygamberimiz'in bu sebeple namaz kilmadigini one siirerek, 
hiisuf namazinin siinnet olmadigini soylemislerdir. Ancak boyle bir du- 
rumda tek basina iki rek'at namaz kilinabilir, miistehaptir. §afii ve Ahmed b. 
Hanbel'e gore ise hiisuf namazi da kiisuf namazi gibi siinnettir, cemaatle 
kilinir. 

§iddetli riizgar, asm yagmur, asin soguk ve benzeri durumlarda, bunlann 
can ve mal kaybina yol agabilecek dogal afete doniismemesi igin dua etmek ve 
bu anlamda iki rek'at namaz kilmak giizel (miistehap) bulunmustur. Nitekim 
Peygamberimiz siddetli bir riizgar estiginde soyle dua etmistir: 

"Allahim! Senden rilzgarin en hayirtisini, rilzgarta gonderdiklerinin en 
hayirtisini isterim. bu rilzgarin kotillilgunden, bu rilzgardakilerin kotillu- 
gilnden ve rilzgarla gonderdigin §eylerin kotulilgunden sana siginirim" 
(Tirmizi, "Da'avat", 48, 88; Muslim, "istiska", 15). 
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Bu durumlarda namaz ve dua, tabiat olaylannin insanlarda ve gevrede 
hasil edebilecegi olumsuz etkilere karsi Allah'tan yardim dileme mahiyetin- 
dedir. 

m) Miibarek Gecelerde Namaz Kilmak 

Miisliimanlar igin gesitli sebeplerle miibarek sayilan birgok gece mev- 
cuttur. Ug aylarin birincisi olan recep ayinin ilk cuma gecesi Regaib gecesi 
ve 27. gecesi de Mi'rac gecesidir. Ug aylarin ikincisi olan saban ayinin 15. 
gecesi Berat gecesidir. Ug aylarin iigunaisii olan ramazan ayinin 27. gecesi 
ise Kadir gecesidir. 

Bu miibarek gecelerle ilgili ozel nafile namaz yoktur. Fakat bu geceleri 
vesile ederek nafile namaz kilmak, Kur'an-i Kerim okuyarak iizerinde dii- 
siinmek, tezekkiir ve tefekkiir etmek yararli olur. Peygamberimiz Kadir ge- 
cesinde nasil dua edebilecegini soran Aise validemize soyle demesini tavsiye 
etmistir: Allahiimme, inneke afiiwiin tuhibbu'1-afve fa'fii anni (Ey 
Allahim! Sen siiphesiz gok affedicisin, affetmeyi seversin, beni affet) (Tirmi- 
zi, "Da'avat", 84). 

XIV. NAMAZLA ILGILi BAZI MESELELER 

Namaz islam dininde onemli bir ibadet oldugu igin, olagan durumlarda 
kilinmasina ozen gosterildigi gibi, olagan disi durumlarda da gogu zaman 
terkine miisamaha edilmemis, bunun yerine, olagan disi durumun mahiye- 
tine ve agirligina gore, namaz kilista bazi kolayliklar saglanmis ve boylece 
her giin namaz ibadeti vasitasiyla yiice Rab ile baglanti kurma imkani de- 
vam ettirilmistir. 

A) HASTA NAMAZI 

Hastalik ve yolculukta genel olarak mesakkat ve sikinti bulundugu igin 
bu durumlar, bedeni ibadetlerden ozellikle namaz ve orugta bir hafifletme, 
kolaylastirma sebebi sayilmistir. 

Taat, takata gore oldugundan, yani buyrugun yerine getirilmesi kisinin 
giicii olgiisiinde oldugundan hastanin namazi kendi giiciine gore belirlen- 
mis, hastaligin artmasi ve siddetlenmesi nisbetinde namazin eda bigiminde 
eksiklik ve kolayliga izin verilmistir. Bu itibarla mesela kiyam, namazin 
onemli bir riiknii oldugu halde ayakta duramayan veya zorlukla duran kim- 
seler nasil miimkiin ve kolay ise o sekilde oturarak kilabilirler. Oturarak dahi 
kilamayan, yani bu durumda riiku ve secde etmekten aciz olan kimse, im- 
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kanina gore durarak veya oturarak veya yatarak ima (basiyla, hatta bazi 
miictehidlere gore goziiyle isaret) eder. Tabiatiyla aslolan sekillerin korunmasi 
degil, oziin yani Allah'la kurulan ilahi baglantinin siirdiirulmesi oldugun- 
dan, olagan di§i durumlarda kisi, her zaman olmasi gerektigi gibi, namazi 
kurtulunmak istenen bir yiik, iizerinden atilmasi gereken bir borg haline 
getirmeden, kendi durumuna uygun bir sekilde yerine getirmeye galismali- 
dir. 

Hasta bir sekilde farz namazi kilmaya giig yetirememisse, akli basinda 
oldugu siirece gegirdigi namazlan besten gok degilse, sagligina kavustugu 
zaman kaza eder. Sagligina kavusamaz ise bu durumda kimi alimlere gore 
lskat etmeleri igin varislerine vasiyet eder. Akli basinda degilse yahut kagir- 
digi namazlan besten fazla ise sihhatine kavustugu zaman onlari kaza et- 
mesi gerekmez (Iskat-i salat ve devir konusu igin bk. Cenaze boliimu) . 



B) YOLCU NAMAZI 

a) Seferfligin Mahiyeti 

Kisinin herhangi bir nedenle ikamet ettigi yerden kalkip baska bir yere 
gitmesi veya gitmek igin yola koyulmasi, Arapga'da sefer veya miisaferet 
olarak adlandinlmakta olup, bu sekilde yola gikmis kisiye de seferi veya 
miisafir denilir. Seferinin mukabili mukimdir ve mukim bir yerde yerlesik 
bulunan, yolcu olmayan kisi anlamindadir. Tiirkgemiz'de seferilik veya 
miisaferet yerine, gogunlukla yolculuk tabid kullanilmaktadir. Fikih ve ilmi- 
hal kitaplannda seferilik veya yolculuk sozliik anlamina yakin olmakla bir- 
likte, ondan farkli olarak, belirli bir mesafeye gitmek anlamindadir. Yolcu 
olan kisiyi ilgilendiren bazi ozel ruhsat hiikiimleri bulundugu igin seferin 
tanimimn ve mahiyetinin iyi belirlenmesi gerekir. 

Onceki fakihler yolcu olmanin taniminda iki farkli kriteri goz oniinde 
bulundurmus; kimi gidilecek mesafeyi, kimi de bu mesafe katedilirken har- 
canan zamani olgii almistir. Her iki kriter de yaya yuruyiisii veya kafile 
igerisindeki deve yuruyiisiine gore hesaplanmistir. Hanefiler'in gogunlugu- 
nun kabuliine gore yolculuk, orta bir yuriiyiisle iig giinliik bir mesafeden 
ibarettir. Buna "iig konak" veya "iig merhale" de denir. Bir kisinin giinde 
ancak alti saat yolculuk yapabilecegi kabul edilince iig giinliik yolculuk on 
sekiz saatlik bir zamana tekabiil etmis olmakta ve buna gore karada boyle 
bir yiiriiyiis ile, denizde ise mutedil bir havada yelkenli bir gemi ile on sekiz 
saat siirecek bir mesafe "sefer siiresi" sayilmistir. Seferilik belirlenirken yolun 
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yalniz gidis mesafesi esas ahnir, doniis mesafesi hesaba dahil edilmez. Yol- 
culuk yapan kimse siiratli gider ve bu mesafeyi daha kisa siirede katederse, 
bu mesafe hesabina gore yine yolcu sayilir. 

Yolculukta tig giiniin esas alinmasi ve iig giiniin zaman ve mesafe ola- 
rak ifade edilmesi konusunda herhangi bir ayet ya da hadis bulunmayip, bu 
ayarlama islam hukukgulan tarafindan yapilmistir. Onlar bu zaman ve me- 
safe ayanni yaparken buyiik olgiide, sahabenin Hz. Peygamber'in uygula- 
masini tavsif edislerine ve onlann kendi uygulamalanna dayanmislardir. 
Mesela Hanefiler iig giinliik yolculugun seferilik hiikiimlerine esas oldugunu 
tesbit ederken buyiik olgiide, yolcu olan kisinin iig giin iig gece mest iizerine 
meshedebilecegini bildiren su hadisi esas almislardir: "Mukim kimse tarn bir 
gun bir gece, yolcu ise iig giln iig gece mesh eder" (Muslim, "Taharet", 85; 
Ebu Davud, "Taharet", 60). 

Daha sonra bu iig giinliik yol veya on sekiz saatlik yolculuk asnmizda 
degisik ince hesaplarla kilometreye gevrilmistir. Bu gevirmenin de asil se- 
bebi, gagimizda hizli ulasim araglannin ortaya gikmasi sonucu, iig giinliik 
sure olgiitiinii uygulamanin neredeyse imkansiz hale gelmis olmasidir. Bu 
hesaplara gore, kisinin yolcu sayilacagi ve yolculuk ruhsatlanndan istifade 
edecegi mesafe, kiigiik bazi farkliliklarla 85-90 km. arasinda tesbit edilmis- 
tir. Ancak her iki olgiiyii yani zaman veya mesafeyi esas almanin ayri ayn 
problemleri vardir. Mesafe esas alindiginda, son derece hizli ve konforlu 
vasitalann ortaya gikmasi sebebiyle, bu 90 kilometrelik yolun oldukga me- 
sakkatsiz ve gok kisa bir sure igerisinde katedilebilmesidir. Zamanin esas 
alinmasi durumunda ise yine birgok problem ortaya gikmakta, gelecek bir- 
kag yil iginde seferilik ruhsatlan diye bir sey kalmayacagi, hatta zamanin 
esas alinmasi halinde bugiin bile seferilik hiikiimlerinden istifade edilemeye- 
cegi ileri siiriilmektedir. Bununla birlikte gagdas islam bilginleri, bu ikisinden 
mesafe olgiisiiniin daha objektif veya uygulanabilir oldugu kanaatindedirler. 
Hanefiler disindaki gogunluga gore, namazlann kisaltilmasini mubah kilan 
yolculuk, ortalama iki giinliik yolculuk veya agir yiikle ve yaya olarak iki 
konaklik mesafedir. 

Seferilik meselesinin iizerinde durulmasi, dogru bir taniminin yapilmaya 
galisilmasi, bu durum igin taninmis bazi ruhsat ve kolayliklardan istifade 
edilebilmesine yoneliktir. Baska bir ifadeyle, seferin ne oldugu saglikli bir 
sekilde ortaya konulmali ki, seferi degilken seferilik hiikiimlerinden istifa 
edilmis olmasin veya seferi olundugu halde sefer ruhsatlanndan mahrum 
kalinarak gereksiz yere sikinti gekilmesin. 
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Sefer bir yerde yerlesik bulunan kigi igin normal ve siradan bir is. degil, 
gelip gegici ve olagan disi bir durumdur. Olagan disi bir durum oldugu igin 
sefer halindeki mesakkat, kisiye birtakim ruhsatlann verilmesine sebep ol- 
mustur, fakat hamallik gibi agir bir iste galismada daha fazla mesakkat bu- 
lundugu halde, olagan durum olmasi sebebiyle bu gibi agir isler yolculuk 
durumuna kiyas edilmemistir. 

Yolculuktaki ruhsatlann verilis. nedeni, yolculugun mesakkat, tela? ve nor- 
mal diizenin bozulmasini igermesidir. Fakat bunlar degisken (izafT) bir kavram 
oldugu igin fakihler mesakkat yerine daha objektif ve herkes igin gegerli bir kriter 
arayisina girmigler ve mesafe ayan yapmak zorunda kalmiglardir. 

Yolculugun igerdigi mesakkat tek boyutlu degildir. En ba§ta yolculugun 
getirdigi yorgunluk ve bedensel sikintilar vardir. Bunun yaninda yolcunun, 
yolculugun amaciyla ilgili endive ve korkulan, geride biraktigi i§i, e§i, ailesi ile 
ilgili endi§eleri bulunabilir. Buna bir de yol giivenligi endi§esi eklenirse yolcu 
igin taninan ruhsatlann manasi daha iyi anlasihr. Hal boyle olunca, yolculuga 
gikan ki§inin zaman kaybina tahammiilii yoktur. bir an once isjni bitirmek 
ve normal yerlesjk hayatina donmek arzusundadir. halde onun yolculuk 
esnasinda zaruri ihtiyaglan dismda oyalanmamasi gerekir. i§te yola gikan 
ki^inin bir an once normal yasantisina, evine, i§ine donme dogal arzusunu 
gabuklajtirmak igin dinimizde, bazi kolayliklar getirilmi§tir. Bunlann ba^inda 
namazla ilgili olan "namazin kisaltilmasi" (kasr) ve "iki namazin bir vakitte 
kilinmasi" (cem') gelir. Dikkat edilirse hem kasr, hem de cem' zaman kaybini 
en aza indirmek gibi bir amaca mebnidirler. Ki§i namazi tarn kilarak vakit 
kaybetmeyecek veya bir namaz vaktinde durmayip onu oteki vakit namaziyla 
birlikte eda edecek ve mola zamanim ona gore ayarlayacaktir. 

Dikkat etmek gerekir ki bu ruhsatlar daha ziyade yaya olarak veya at, 
deve gibi hayvanlarla yolculuk yapanlar ve boyle oldugu igin de yolculugun 
kontrolunii elinde tutanlar igin soz konusu edilmis, olmaktadir. Buna gore 
gtinumuzde toplu ula§im vasitalanyla yapilan yolculuklarda bu anlam, yani 
namazin kisaltilmasi veya cemedilmesi sayesinde zamandan kazanilmasi 
durumu soz konusu degildir. Otobiislerin gidilen mesafeyi kag saatte ala- 
caklan, nerede ve kag dakika siireyle mola verecekleri yaklasik olarak belli- 
dir. Namazdan kesip zamandan kazanma durumu toplu ulasim vasitalannda 
soz konusu degildir. Ancak bu durumda da yolcunun genel seyahat progra- 
mina uyma zorunlulugu, molalarda ihtiyaca gore zaman darligi gibi sikinti- 
lan vardir. 
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Ozel arabasiyla yolculuga gikan kisjnin bir an once normal hayatina 
donme gibi bir endi§esi hem olabilir, hem de olmayabilir. Nitekim giinii- 
miizde, eskiden hig soz konusu edilmeyen bir tatil olgusu bulunmaktadir. 
insanlar yilin belli zamanlannda denize, ormana gitmeye, tarihi ve turistik 
yerleri gezmeye zaman ayinyorlar. Tatil gogu kimseler igin artik hayatin bir 
pargasi olmu§ durumda. Dolayisiyla tatil igin yola gikanlann, en azindan 
yolculuga gikarken, bir an once normal hayata donmek gibi bir endigeleri ve 
aceleleri yoktur. 

Bu defa da, yolculugun hangi amagla yapildigi sorusunu sormak gereki- 
yor. Yolculugun hangi amagla yapildigini sinirlama ve belirleme imkani ol- 
mamakla birlikte genel olarak iig basjik altinda toplanabilir: a) i§ amagli 
yolculuklar. b) Tatil, gezi amagli yolculuklar. c) ig ve di§ giivenlik amagli 
yolculuklar (daha ziyade ordu ve emniyet giigleri igin soz konusudur) . 

Esasen bu tiir konularda objektif kriter getirildigi zaman hiikmiin anla- 
§ilmasi ve tatbik edilmesi kolayla§ryor ise de getirilen kriter sabitlegtirilince 
gitgide hiikiim ile hiikmun konulus. amaci arasinda ugurum meydana gel- 
mekte ve hiikmiin konulus. esprisinin tamamen ortadan kalkmasi gibi bir 
durum ortaya gikmaktadir. 

Sefer hukiimlerinin i§ ve giivenlik amagli yolculuklarda kural olarak uy- 
gulanabilecegini, bunun di§indaki yolculuklarda ise kismin kendi inisiyatiflne 
birakilmasimn dogru olacagini soyleyebiliriz, Yolculuk hali genel olarak giigliik 
ve sikintilardan hali olmayacagi igin ki§i, yerle§ik bulundugu yerden ayrildik- 
tan sonra ruhsatlardan istifade ihtiyacini hissettirecek bir mesakkatle karsria- 
§iyorsa bu ruhsatlardan istifade etmeli, ruhsata ihtiyag duymuyorsa istifade 
etmemelidir. Bu durumda kisj ruhsatlardan istifade konusunda karan kendisi 
verecegi igin Allah katinda sorumluluk da kendisine ait olacaktir. Ruhsatlann 
kullamlmasinin gerekli olup olmadigi konusundaki -a§agida gelecek olan- 
mezheplerin farkli gorii§leri, yukandaki formiilii uygulamayi kolayla§tirmak- 
tadir. 

b) Seferfligin Hiikumleri 

Yolculuk durumu, genel olarak me§akkat ve sikinti igerdiginden bu du- 
rumdaki ki§i igin bazi kolayliklar getirilmi§tir. Bunlar yolcuya taninan ruh- 
satlardir. Bunlann basmda ramazan ayinda yolculuk yapan kisj igin tani- 
nan, orucu yolculuk aninda tutmayip sonraya birakma ruhsatidir. Normalde 
bir grin bir gece olan mest iizerine mesih siiresi, yolcu igin iig gun iig geceye 
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gikanlmistir. Aynca yolcu olan kisinin, dort rek'atli farz namazlanni iki§er 
rek'at olarak kilmasina da izin verilmistir. Buna "kasrii's-salat" denir. 

Yolculukta dort rek'atli namazlann kisaltilarak kilinmasinin caizligi ko- 
nusunda ayet ve Peygamberimiz'in uygulamasi bulunmakta olup aynca 
bilginler bu hiikum iizerinde icma etmislerdir. 

Namazlann kisaltilmasina iliskin ayet sudur: "Yeryuzunde sefere ciktigi- 
niz zaman, eger kafirlerin size kotulilk etmesinden (fitne) korkarsaniz, na- 
mazlan kisaltmanizda bir sakinca yoktur" (en-Nisa 4/101). Bu ayette kisalt- 
manin korku sartina baglanmis olmasi, bir onceki ayette Allah ugrunda 
hicretten ve bir sonraki ayette savas durumunda Peygamberimiz'in nasil 
namaz kildiracagindan bahsedilmesi, bu ayetin savas vb. gibi olagan iistii 
durumlara iliskin oldugu, olagan disi olmakla birlikte siradan yolculuklara 
ili§kin olmadigi izlenimini verse de, oteden beri seferilik konusundaki hu- 
kiimler bu ayetle irtibatli olarak ele alinmistir. 

Bunun yamnda umre, hac ve savas igin yaptigi yolculuklarda Hz. Pey- 
gamber'in namazlan kisaltarak kildigina dair sohret derecesini asmis haberler 
bulunmaktadir. ibn Omer, Hz. Peygamber'le yaptigi yolculuklarda, Hz. Pey- 
gamber'in iki rek'attan fazla kildigim gormedigini; ayni sekilde Hz. Ebu Bekir, 
Hz. Omer ve Hz. Osman'in da boyle davrandiklanm ifade etmistir. 

Yolcunun dort rek'atli farz namazlan kisaltmasi mecburi midir, yoksa ki- 
saltma konusu tamamen yolcunun tercihine mi kalmistir? 

Bu konuda inisiyatifin tamamen yolcu olan kisiye birakilmasinin uygun 
olacagini yukanda agiklamistik. Burada, mezheplerin bu konudaki yakla- 
simlanna kisaca yer verecegiz. 

Hanefiler, namazlann kisaltilmasi hiikmiinun Allah'tan bir bagis oldugu 
yoniindeki rivayeti esas aldiklan igin, kisaltmamn bir ruhsat degil bir azimet 
htikmii oldugunu ileri siirerek bu konuda yolcuya tercih hakki tammamis ve 
kisaltmamn vacip oldugunu soylemislerdir. Onlara gore yolcunun bilerek dort 
rek'atli namazi ikiye indirmeyip dort olarak kilmasi mekruhtur. Bununla bir- 
likte kisi, iki rek'at kilip tesehhiitte bulunduktan soma iki rek'at daha kilacak 
olsa farzi eda etmis, son iki rek'at da naflle olmus olur. Ancak selami tehir 
etmis olmasindan oturii kotii bir is yapmis sayilir. Seferi olan kisi, sayet birinci 
tesehhiidii terketmis veya ilk iki rek'atta kiraatte bulunmamis ise farzi eda 
etmis olmaz. Bu goriisiin bir devami olarak, seferde iken kazaya kalan dort 
rek'atlik namazlann normal duruma doniildugiinde yine ikiser rek'at olarak 
kilinmasi gerektigi soylenmistir. Hanefiler'in bu konuda, Hz. Omer'den nakle- 
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dilen seferde namazlann kisaltilmasi hiikmiiniin bir hediye oldugu seklindeki 
ifadenin disinda, Hz. Aise ve ibn Abbas'in su sozlerini de delil almislardir: Hz. 
Aise "Namaz ikiger rek'at olarak farz kilindi; sonra hazarda ziyade olundu, 
seferde ise oldugu gibi birakildi" demis, ibn Abbas da "Allah Teala namazi 
Peygamberimiz'in dili ile hazarda dort rek'at, seferde iki rek'at olarak farz 
kilmistir" demistir (Buhari, "Salat", 1; Muslim, "Salatu'l-musafirin", 1). 

Malikiler'e gore, seferde namazi kisaltarak kilmak miiekked siinnettir. 
§afii ve Hanbeliler'e gore ise yolculukta namazlan kisaltarak kilmak bir ruh- 
sat olup, kullanip kullanmamak kisinin tercihine birakilmistir. 

Seferi kimse bir beldede on bes gun ve daha fazla kalmaya niyet edince 
mukim olur ve artik namazlanni tarn kilar. Eger on bes giinden az kalmaya 
niyet ederse seferiligi devam eder. §afii ve Malikiler'e gore ise, yolcu bir 
yerde dort giin kalmaya niyet ederse namazlanni tarn kilar. Hanbeliler'e 
gore dort giinden fazla veya yirmi vakitten fazla kalmaya niyet ederse na- 
mazlanni tarn kilar. 

Namaz cemaatle kilindiginda mukim yolcuya, yolcu mukime uyabilir. 
Mukim kisi, seferi kisiye uymussa, seferi iki rek'atin sonunda selam verince, 
mukim selam vermeyip kalkar, namazi dorde tamamlar. Namazin bas tara- 
fini imamla kilmis ve farz kiraat yerine gelmis oldugu igin bu kisi saglam 
goriise gore, namazi baskaca kiraat etmeksizin tamamlar, yanilirsa secde 
etmez. Qiinkii bu mukim, lahik mesabesindedir. Yolcu, vakit iginde mukime 
uydugunda dort rek'atli bir farz namazi mukim gibi tarn olarak kilar. 

Asli vatana donmekle yolculuk hali sona erer. Burada sefer hukiimleriyle 
iliskili olarak olusturulan iic. vatan anlayisindan kisaca bahsedelim. 

a) Vatan-i asli. Bir insanin dogup biiyiidiigii veya evlenip iginde yasa- 
mak istedigi veya iginde bannmayi kastettigi yere vatan-i asli denir. Vatan-i 
asliden baska yere is, gorev vb. sebeplerle veya yerlesmek iizere gogiiliince 
yeni yer vatan-i asli olur, eski yer bu vasfini kaybeder. 

b) Vatan-i ikamet. Bir kimsenin dogdugu, evlenip ailesini yerlestirdigi 
veya kendisi yerlesmeye karar verdigi yer olmamak kaydiyla, kisinin on bes 
giinden fazla kalmak istedigi yere vatan-i ikamet denir. 

c) Vatan-i siikna. Bir yolcunun on bes giinden az kalmayi planladigi 
yere vatan-i siikna denir. 
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Bir kimse dogup yerle§tigi veya kansinin yerlegtigi yere vannca seferi 
olmaz. Sadece gidecegi bu yer sefer mesafesi uzakliginda ise yolculuk esna- 
sinda seferi olur. 



C) IKI NAMAZI BIR VAKITTE KILMAK (CEM') 

Cem' kelimesi, sozliik anlami itibariyle "iki veya daha fazla seyi bir 
araya getirmek, toplamak" anlamlanna gelir. Cem'in fikihtaki terim anlami 
ise, "birbirini takip eden iki namazin (ogle ile ikindinin veya aksam He yatsi- 
nin), bu ikisinden birinin vaktinde, birlikte ve pesipesine kihnmasi"dir. Eger 
bu birlikte kilma birinci namazin vaktinde ise buna cem'-i takdim, ikincisi- 
nin vaktinde ise cem'-i te'hir denilir. 

Alimler, hac zamaninda Arafat' ta ogle ile ikindinin ogle namazinin vak- 
tinde birlikte kilinmasi (cem'-i takdim) ve Miizdelife'de aksam ile yatsinin 
yatsi namazinin vaktinde birlikte kilinmasi (cem'-i te'hir) konusunda goriis 
birligi etmislerdir. Bu iki yer disinda iki namazi cemederek birlikte kilmanin 
caiz olup olmadiginda ve cemetmeyi caiz kilan mazeretlerin neler oldugunda 
farkli goriisler one surmuslerdir. 

Hanefi mezhebinde, hac zamaninda Arafat ve Miizdelife'deki cem'in di- 
sinda, iki namazin bir vakitte cemedilmesi caiz goriilmez. Bununla birlikte 
Hanefiler'e gore yolculuk, yagmur gibi cem'i mubah kilan mazeretlerin bu- 
lunmasi durumunda soyle bir cem' uygulamasi mumkundur: Bir namaz 
(ogle veya aksam) , diger namazin (ikindi veya yatsi) vaktinin girmesine ya- 
kin bir zamana kadar geciktirilip, bu namazin kilinmasindan sonra digerinin 
vaktinin girmesi ve bu namazin da kendi vaktinde kilinmasi mumkundur. 
Bu uygulamada, bir namaz hemen digerinin ardindan kilindigi igin buna 
"cem'u'1-fiil" ve "cem'u'l-muvasala" denildigi gibi, bir namaz son vaktinde 
digeri de ilk vaktinde olmak iizere her namaz kendi vakti iginde kilinmis 
olacagi igin buna "manevi cem'" ve "sekli (suri) cem'" de denilir. Bu sekil- 
deki cem', yukanda tanimi verilen gergek anlamda bir cem' degildir. Qtinku 
bu uygulamada vakit degil, fiil birlestirilmektedir. 

Ebu Hanife, arefe gunii Arafat'ta birlikte kilinan ogle ve ikindi namazi- 
nin cemaatle kihnmasini sart kostugu halde diger mezhepler bu sarti ara- 
mazlar. Cem' ile namaz kilinirken bir ezan okunur, fakat iki namaz igin ayn 
ayri kamet getirilir. Ogle namazinin farzi eda edildikten sonra siinnet kilin- 
maksizin ikindi namazina gegilir. ikindi namazi ogle namazina tabi oldu- 
gundan, ogle namazi herhangi bir nedenle sahih olmamissa ikindi namazi- 
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run da ogle ile birlikte iade edilmesi gerekir. Miizdelife'de ise aksam ile yatsi 
namazi tek ezan ve tek kamet ile kilinir. Aksamin farzi ile yatsinin farzi 
arasinda siinnet namaz kihnmaz. Arada siinnet kilinmissa yatsi igin tekrar 
kamet getirilir. 

Diger mezheplerde cem', belirli sebep ve sartlarla caiz goriilmustiir. §ii- 
Ca'feri mezhebinde ise, higbir mazerete gerek olmaksizin iki namazin bir 
vakitte cemedilmesi caizdir. Cem'i kabul edenlere gore, iki namazin cemedil- 
mesini caiz kilan sebepler, aynntidaki goriis ayriliklan bir tarafa birakilacak 
olursa sunlardir: 1. Yolculuk (sefer), 2. Yagmur, gamur, kar, dolu, 3. Hasta- 
lik, 4. ihtiyag ve mesguliyet. 

1. Yolculuk. HanefTler disindaki gogunluk alimler, yolculugu bir maze- 
ret kabul ederek, yolculukta cem' yapilmasini caiz gormiislerdir. Ancak bazi 
aynntilarda aralannda goriis ayriligi vardir. Buna gore Malikiler, cem' yap- 
manin caiz olabilmesi igin yolculugun yorucu bir yolculuk olmasim sart ko- 
sarken, §afiiler ve Hanbeliler, yorucu olup olmamasina bakilmaksizin yol- 
culugun her haliikarda cem' igin bir mazeret oldugunu soylerler. Bu noktada 
§afiiler, Malikiler'in ve Hanbeliler'in aksine, ayn bir sart ileri siirerek, cem' 
yapmayi caiz kilan yolculugun, herhangi bir yolculuk degil, namazlann 
kisaltilmasini caiz kilan nitelik, sure veya mesafedeki yolculuk oldugunu 
soylerler. Bu arada yolculugun turiine ve amacina bagli olarak da bazi goriis 
ayriliklan ortaya gikmistir. Kimi Malikiler, deniz yolculugunu da sefer hiik- 
miinden istisna etmislerdir. 

2. Yagmur, Kar, Dolu. Yagmur, siddeti konusundaki goriis ayriliklan 
bir tarafa birakilacak olursa, Maliki, §afii ve Hanbeli mezheplerinde, yolcu 
olmayan (mukim) kisiler igin bir mazeret kabul edilmis ve boyle giinlerde 
namazin cem'i belli sartlarla caiz gorulmustiir. Malikiler ve Hanbeliler, sa- 
dece aksam ile yatsinin mescidde cem'-i takdim olarak cemedilmesini caiz 
goriirken, §afiiler buna ogle ve ikindinin cem'ini de ilave etmislerdir. Bu ve 
benzeri sebepler, evde degil, sadece mescidde cemaatle birlikte cem' yap- 
mayi caiz hale getirir. 

§afiiler, yerlerin gamurlu olmasim cem' yapmayi caiz kilan mazeret ka- 
bul etmezken, Hanbeliler bunu bir mazeret saymis, Malikiler ise cem'in caiz 
olabilmesi igin gamurla birlikte zifiri karanlik durumunun bulunmasini sart 
kosmuslardir. 

3. Hastahk. Malikiler'e gore hasta bir kisi, ikinci bir namazin vaktine 
kadar durumunun namaz kilamayacak derecede kotiileseceginden veya 
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bayilacagindan endise ediyorsa, cem' yapabilir. Hanbeliler de hastalik sebe- 
biyle mesakkat soz konusu oldugunda cem'i caiz gormiisler ve emzikli ka- 
dini, istihaze kani goren kadini, oziir sahibi kigileri ve her vakit igin abdest 
almaktan aciz olan kisileri de ayni hukiimde tutmuslardir. §afiiler'e gore ise 
hastalik sebebiyle cem' caiz degildir. 

4. ihtiyag, Mesguliyet ve Sikinti. ihtiyag ve sikinti sebebiyle cem' genelde 
caiz gorulmemistir. Cem' konusunda en genis goriise sahip olan Hanbeli mez- 
hebinde sikinti ve mesguliyetin cem'i caiz kilacagi soylenmektedir. Hanbeli 
fakihi Ebu Ya'la'mn bu hususta getirdigi olgu sudur: "Cumanin ve cemaatle 
namazin terkedilmesini caiz kilan her sebep, cem'i de caiz kilar". ibazi mezhe- 
bine gore ise, namazin vaktinde kilinmasinda sikinti doguran her mazeret 
cem' igin bir sebep teskil eder. ibn Sirin, ibn §ubriime, Esheb gibi iinlu alimler 
ve bazi §afii fakihleri, bir sebep olmaksizin cem' yapilmasini da -itiyat haline 
gelmemesi sartiyla- caiz gormiislerdir. Said b. Miiseyyeb'in de bu yonde bir 
fetvasi bulunmaktadir. 

Mezheplerin cem' konusunda goriis aynligina diisme sebepleri ug nok- 
tada toplanabilir: 

1 . Namazlann vakitlerini tayin eden hadisler yaninda, cem' konusunda 
birbiriyle gelisir goziiken haberlerin bulunmasi. Bu durumda kimi alimler, 
cem' konusundaki haberlerin, vakitlemeye iliskin hadisleri tahsis ettigini 
ileri siirerek cem'i caiz goriirken, kimileri de cem' konusundaki haberleri 
te'vil ederek cem'e karsi gikmislardir. 

2. Arafat ve Miizdelife'de cem' yapmanin mesriilugunda ittifak vardir. Di- 
ger zaman ve yerlerdeki namazin buna kiyas edilip edilmeyecegi tartisma 
konusu olmustur. Bu kiyasi caiz gorenler, cem'i de caiz gormiislerdir. 

3. Namazlann miisterek vakitleri olup olmadigi noktasindaki tartisma 
da, cem' konusundaki goriis aynliginin onemli bir nedeni olmustur. 

Bes vakit namazin ilk ve son vakitleri, aynntidaki ihtilaflar bir yana, 
bellidir ve herkes tarafindan kabul edilmektedir. Ca'feri mezhebinin vakit 
anlayisi, Ehl-i siinnet'ten farkli olup, olagan durumlarda bile cem'e imkan 
veren bir sekildedir. §iiler genelde cem' yaparak namaz kildiklan igin, onla- 
rin namazi iige indirdigi zannedilir. 

Burada cem'i caiz gorenlerin ve caiz gormeyenlerin gerekgelerini tartis- 
mayacagiz. Hanefiler iki yer disinda cem'i kabul etmemis, diger mezhepler 
belli mazeretler sebebiyle cem'i kabul etmislerdir. Hanefi mezhebinin go- 
riisu, teorik olarak daha tutarli ve savunulabilir olmakla birlikte, guniimiizde 
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cem'in yapilmasinin namaz kilanlara saglayacagi birtakim kolayliklar bu- 
lunmaktadir. Cem' yapmak sonradan ortaya gikmi§, uydurulmu§ bir uygu- 
lama degildir. Nitekim Arafat ve Miizdelife'de cem' yapilacagini butun mez- 
hepler soylemektedir. Bunun yaninda Hz. Peygamber'in ge§itli zamanlarda 
ve ge§itli durumlarda iki namazi birlestirerek bir vakitte kildigi yoniinde ri- 
vayetler bulunmaktadir. Gerek Arafat ve Miizdelife'deki cem'in, gerekse 
oteki rivayetlere gore gegitli zamanlarda yapilan cem'in gerekgesi ve hikmeti 
namaz kilanlara kolaylik saglanmasidir. Hz. Peygamber'in, korku ve yolcu- 
luk durumu olmaksizin da ogle ile ikindiyi ve akgam ile yatsiyi birlikte kildi- 
gina dair rivayetler bulundugu gibi (Muvatta, I, 144; Muslim, "Salatii'l- 
musafirin", 49), bazi sahabilerin de cem' yaptigi nakledilmektedir. 

Cem'in Arafat ve Miizdelife dismda caiz olmadigini savunan Hanefiler 
ise biiyiik olgiide, namazlann belli vakitlere gore belirlendigini bildiren ayet- 
lere (el-Bakara 2/238; en-Nisa 4/103) ve Cibril'in pes. pe§e iki gun Hz. Pey- 
gamber'e imamlik yaparak namazlann ilk ve son vakitlerini gostermesine 
dayanmi§lardir. Bu ayetler ve bu rivayet, her bir namazin kendine ozel bir 
vakti bulunduguna ve bu vaktin oncesine veya sonrasina alinmasinin caiz 
olmadigina delalet etmektedir. Hanefiler aynca, namazin kasten geciktirile- 
rek vaktinin gikmasina yol agmayi tehditli ifadelerle yasaklayan hadislere ve 
ibn Mes'ud'dan gelen mukabil rivayetlere de tutunmuglardir. 

Namaz igin ozel vakitler konulmu§ ve bu vakitler namazin viicubu igin sebep 
kilinmisnr. Kur'an'da miicmel olarak belirtilen vakitler, Hz. Peygamber tarafin- 
dan belirlenmig ve namaz vakitleri tevatiirle sabit olmugtur; tevatiirle sabit olan 
bir seyi de haberi vahidle terketmek kesinlikle caiz degildir. §u kadar ki, namaz 
vakitlerini fiili olarak uygulayan ve belirten Hz. Peygamber oldugu gibi, cem'in 
megruiyetini soz ve fiili ile belirten de odur. Siinnetin bir kismi alinip bir kismi 
atilamayacagina gore, bunlann arasini uzlagtirmak gerekir. 

Buna gore, olagan ve normal durumlar igin be§ vakit namazin vakitlerine 
titizlikle uyulmasi kuraldir. Ancak bazi ozel durumlarda, ihtiyag ve zaruret 
sahiplerine de cem' ruhsati taninmi§ olmaktadir. Burada dikkat edilmesi gere- 
ken nokta §udur; Cem', bir ruhsat ve kolayla§tirmadir; gerektiginde bu ruh- 
sattan istifade edilmelidir. Siinni fikih mezheplerine gore kural, her namazin 
kendi ozel vaktinde kilinmasidir. Ancak gegerli bir mazeretin olmasi duru- 
munda cem' yapilabilir. Namaz dinin diregi kabul edildigi igin, higbir mazeret 
nedeniyle terkine izin verilmemi§, fakat kilinabilmesi igin birtakim kolayliklar 
getirilmistir. Bu bakimdan olagan di§i durumlarda, ali§kanlik haline getirme- 
mek kaydiyla ve belirli §artlarla cem' yapilabilir. Namazi vaktinde kilmalannda 
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bir sikinti ve giigliik soz konusu olan kisilerin, kendi durumlanni yukandaki 
bilgi ve ruhsatlar gergevesinde degerlendirerek netice itibariyle Allah'a karsi 
sahsi sorumlulugunu ilgilendiren bu konuda kendilerinin karar vermesi en 
uygun olan yoldur. Aynca bilinmelidir ki, cem'-i takdim veya cem'-i te'hir 
yapmak, namazin amacinin gergeklesmesi bakimindan, namazin kazaya kal- 
masindan daha uygun bir goziim olarak goriinmektedir. 

Cem' Yaparken Dikkat Edilecek Hususlar 

Sabah namazi higbir sekilde cemedilemez. Cem' yalnizca ogle ile ikindi 
ve aksam ile yatsi arasinda olabilir. 

gayet cem'-i takdim yapilacaksa, mesela ogle ile ikindi, oglenin vaktinde 
birlikte kilinacaksa, ogle namazina baslarken cem' yapmaya niyet etmek ge- 
rekir. Kimilerine gore, birinci namazi bitirmedikge de niyet edilebilir, Cem'-i 
tehirde ise, birinci namazin vakti igerisinde cem' yapmaya niyet etmek gerekir. 
Aksi takdirde, namazi vaktinden sonraya ertelemis olur ki bu haramdir. 

Cem'-i takdimde, sirayi gozetmek (tertibe riayet etmek) gerekir. Ogle ile 
ikindi cem' ediliyorsa once ogle, sonra ikindi kilinmalidir. Cem'-i te'hirde ise 
siraya riayet edilmezse Hanbeliler'e gore sahih olur; §afiiler'e gore de sahih 
olmakla birlikte ikinci namaz kaza olarak kilinmis olur. 

Cem' yapilirken, iki namazin ara vermeksizin pesi pesine kilinmasi 
(muvalat) gerekir. Malikiler, birlikte kilinan iki farzin arasina nafile katmayi 
dahi uygun gormemislerdir. §afii ve Hanbeliler'e gore eger cem' birinci na- 
mazin vaktinde yapiliyor (cem'-i takdim) ise, pes peselik sarttir; ikinci nama- 
zin vaktindeki yapiliyor ise bu sart degildir. iki namaz arasinda verilebilecek 
aranin belirlenmis bir miktan olmayip, abdest alacak ve kamet getirecek 
kadar bir sure oldugu soylenmektedir. 

Aksam ile yatsinin cem'-i takdim olarak birlikte kilinmasi durumunda 
vitir namazinin ne olacagi konusunda da agirlikli goriis, bunun yatsi nama- 
zina tabi oldugu ve dolayisiyla yatsi namazi kilindiktan sonra kilinabilecegi 
yoniindedir. 



D) KORKU NAMAZI 

Kur'an-i Kerim'de Hz. Peygamber'in cephede namazi nasil kildiracagina 
iliskin aynntili agiklama getiren bir ayet ve bu konuda Hz. Peygamber'in 
uygulamasinin bulunmasi sebebiyle fikih kitaplannda ve buna bagli olarak 
ilmihal kitaplannda "korku namazi" adiyla bir bahis agilmistir. Namazlann 
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kisaltilmasi hiikmunii getiren ayetin (en-Nisa 4/101) hemen devamindaki bu 
ayette yiice Allah Hz. Peygamber'e hitaben soyle buyurmaktadir: 

"Sen aralarmda olup onlara namaz kildiracagin vakit, onlann bir kismi 
seninle namaza dursun ve silahlanni da alsinlar. Secdeyi tamamladiklan 
zaman bunlar arkaya gecsinler; namaz kilmamis olan oteki grup gelsin ve 
seninle namaz kilsinlar; bunlar da silahlanni alsinlar, tedbiri elden birakma- 
sinlar. Kafirler sizi gafil avlamak iqin firsat kolluyorlar ... " (en-Nisa 4/102). 

Bu ayetin hiikmiiniin devam edip etmedigi konusunda alimler farkli go- 
riislere sahiptirler. Fakihlerin gogunlugu bu ayetin hiikmuniin devam ettigini, 
dolayisiyla boyle bir savas durumunda ayni hiikmiin uygulanabilecegini ve 
ayetin onerdigi kilims usuliiniin, ayni zamanda cemaatle namaz kilmanin 
onemini vurgulamayi amagladigini ileri siirerler. Ebu Yusufun da iglerinde 
bulundugu bazi alimler, bu hiikmiin Hz. Peygamber'e has oldugunu ve giinii- 
miize hitap etmedigini soylemislerdir. Ayetin iislubu yaninda, Hz. Peygam- 
ber'le birlikte, onun cemaati olarak namaz kilma seref ve fazileti ve sahabenin 
bu konudaki istiyaki da dikkate alinacak olursa, korku namazi denilen bu ozel 
namaz kilma bigiminin sadece o doneme ait oldugu seklindeki goriisiin daha 
tutarli oldugu soylenebilir. 

Fakihlerin gogunluguna gore korku namazi, diisman saldinsi gibi ciddi bir 
tehlike aninda cemaatin iki gruba aynlarak, imamin arkasinda farz bir namazi 
nobetlese kilmalandir. iki rek'atli bir namazin ilk rek'atini, dort rek'atli bir 
namazin ilk iki rek'atini imamla birlikte kilan birinci grup, ikinci secdeden 
veya ilk oturustan sonra cemaatten aynlip gorev basina gider, ikinci grup 
gelerek imamla birlikte kalan rek'atlan tamamlar ve goreve doner, imam kendi 
basina selam verir. Daha sonra da birinci grup kiraatsiz, ikinci grup kiraatli 
olarak nobetlese namazlanni tamamlar, boylece hem cemaatle namaz ifa 
edilmis, hem de gorev aksatilmamis olur. 



XV. NAMAZLARIN KAZASI 

Bir namazi vaktinde kilmaya eda, vaktinden sonra kilmaya kaza denir. 
Vaktinde kilinamayan namaza faite gogulu fevait denir ki, vakti iginde 
yakalanamamis namaz anlamindadir. Vaktinde kilinamamis namazi ifade 
igin "kagmis" anlamindaki faite kelimesinin kullanilmis olmasi, bir miislii- 
manin namazi kasten terketmeyecegini, vakti iginde eda edecegini, ancak 
uyuma ve unutma gibi elde olmayan nedenlerle namazin "kagmis" olabile- 
cegini hissettirmesi bakimindan manidar bir segimdir. 
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A) Sebepler 

Namaz belli vakitlerde yerine getirilmesi gereken bir farz oldugu igin, bir 
mazeret olmaksizin tembellik ve ihmal yiiziinden bile bile namazi vaktinde 
kilmayan kimse giinahkar olur. Hz. Peygamber, uyuyakalma ve unutmayi bir 
mazeret kabul etmis ve bu iki sebepten biriyle bir namazin vaktinde kilina- 
mamasi durumunda, hatirlanildigi vakit kilinmasini soylemistir. Hz. Pey- 
gamber'in bu husustaki ifadesi soyledir: "Biriniz uyuyakahr veya unutur da bir 
namazi vaktinde kilamaz ise, hatirladigi vakit o namazi kilsin; o vakit, kacir- 
digi namazin vaktidir" (Buhari, "Mevakit", 37; Muslim, "Mesacid", 314-316). 

Hadis-i seriflerde genel olarak namazin sadece uyku ve unutma duru- 
munda, vaktinin haricinde kilinabilecegi iizerinde durulmustur. Bazi bilginler 
bu iki mazeretin sinirlayici oldugunu diisiinerek, tembellik ve ihmal yiiziin- 
den bilerek ve farkinda olarak namazin kilinmamasi durumunda, bu namazi 
kaza etmenin gerekmedigi kanaatine varmislar ve namazi farkinda olarak 
vaktinde kilmayanlann, o namazi kaza etme haklannin olmadigini, tovbe 
ve istigfar etmeleri gerektigini one siirmiislerdir. Zahiriler'den ibn Hazm ve 
daha birkag bilgin bu goriistedir. Bu goriis sahipleri, namazin kendi vaktinde 
kilinmasinin onemini, bu hususa titizlik gostermek gerektigini ve namazi 
ihmal ve tembellik sebebiyle bilerek vaktinde kilmamanin igten yapilacak 
tovbe disinda, telafi edilemez bir giinah oldugunu vurgulamislardir. 

Ancak Hanefiler'in de iginde bulundugu biiyiik gogunlugu olusturan fa- 
kihlere gore; uyku veya unutma gibi insanin iradesini elinden alan bir oziir 
nedeniyle bir namazi kaza etmek gerekince, bilerek kilmama halinde haydi 
haydi kaza gerekir. Bu goriis sahipleri de, namazi kazaya birakmanin biiyiik 
bir giinah oldugunu, bundan dolayi tovbe etmek gerektigini soylemisler, 
fakat namaz miisliimanin Allah'a karsi olan bir borcu oldugu igin, bunu 
gecikmeli de olsa odemek durumunda oldugunu dikkate almislar ve kazayi 
bir telafi yolu olarak gormiislerdir. Bu durumda kisi, namazi vaktinde kil- 
madigi igin giinahkar olmustur, fakat daha sonra kaza ettigi igin, namazi 
terketme giinahindan kurtulmus veya bu giinahinin affedilmesi yoniinde 
onemli bir adim atmistir. 

Vaktinde kilinamamis olan bes vakit farz namazin kazasi farz, vitir na- 
mazinin kazasi ise vacip olur. Siinnet namazlar, kural olarak, kaza edilmez. 
Bununla birlikte bazi durumlarda, baska bir namazin vakti girmedigi siirece 
kaza edilebilir. Mesela sabah namazinin farzi ile birlikte siinneti de vaktinde 
kilinmamissa, o giiniin ogle namazi vaktinden once farz ile birlikte kaza 
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edilir. Yine, ogle namazinin ilk siinneti cemaatle farza yetismek igin 
terkedilecek olsa, farzdan sonra kaza edilebilir. Kazaya kalan ilk siinnetin, 
farzdan hemen sonra, son siinnetten once kaza edilecegi goriisii fetvaya 
esas olmustur. Bununla birlikte son siinnetten sonra kaza edilebilecegi go- 
riisii de vardir. Boylece hem bir siinnet vakti iginde iki defa geri birakilma- 
mis hem de son siinnetin yeri degismemis olur. Namazin tertibinin iki defa 
degismemesi igin bunu uygun gorenler de vardir. Cuma namazinin ilk dort 
rek'at siinneti hakkinda da bu one alma veya geriye birakma uygulamasi 
gegerlidir. Terkedilen diger siinnetler kaza edilmez. Baslandiktan sonra her 
nasilsa tamamlanmadan yanda kesilen veya bozulan herhangi bir nafile 
namazin kazasi gereklidir ve bu konu siinnetlerin kazasi konusuyla ilgili 
degildir. Mesela ogle namazinin son siinnetine baslamis olan kimse cenaze 
namazim kagirmamak igin bu siinneti yanda biraksa, baslanmis bir nafile 
ibadetin tamamlanmasi gerektigi igin, bu iki rek'at siinneti kilmasi siinnet 
olmaktan gikar, vacip haline gelir. 

Namaz belli vakitlerde yerine getirilmesi gereken bir farz oldugu igin, bir 
oziir olmaksizin namazin vaktinde kilinmayip kazaya birakilmasi biiyiik 
giinahtir ve namazi kaza etmek bu giinahi kaldirmaz. Kaginlan namazi kaza 
etmek, namazi terketme giinahini kaldinr, fakat vaktinden sonraya birakma 
giinahini kaldirmaz. Bunun igin aynca tovbe ve istigfar etmek gerekir. 

Mesru bir mazeret sebebiyle namazin kazaya kalmasi veya birakilmasi 
giinah olmaz. Diisman korkusu veya bir ebenin dogum yapacak kadimn ba- 
sindan aynlmasi halinde gocugun veya annesinin zarar goreceginden kork- 
masi mesru birer mazerettir. Nitekim Hz. Peygamber Hendek Savasi'nda na- 
mazlanni tehir etmistir. Abdullah b. Mes'ud'un bu olaya iliskin anlatimi soyle- 
dir: "Miisrikler, Hendek Savasi'nda Resulullah'i dort vakit namaz kilmaktan 
alikoydular. Nihayet, gecenin Allah'in bildigi kadar bir kismi gegtikten sonra 
Bilal ezan okudu ve kamet getirdi; Hz. Peygamber ikindiyi kildirdi; sonra Bilal 
kamet getirdi, Hz. Peygamber aksam namazim kildirdi; sonra kamet getirdi, 
Hz. Peygamber yatsi namazim kildirdi" (Buhari, "Mevakit", 36, 38; Tecrtd-i 
Sarlh Terciimesi, II, 535). 

Bunu mazeret sebebiyle ikiden fazla namazin cem'i olarak da degerlen- 
dirmek mumkiindiir ve bu ornek saatlerce siiren ameliyatlarda doktorlar igin 
bir ruhsat kapisi olusturmaktadir. 

Uyku ve unutma gibi bir oziir sebebiyle namazi gegen kimse giinahkar 
olmaz. Qiinkii Hz. Peygamber, uyku sebebiyle namazi kilamadiklanndan 
sikayet edenlere soyle demistir: "Uyku ihmal degildir. Ihmal ancak uyanik- 
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hk halinde olandir. Sizden bin namazini unutur veya uyku yilzilnden kila- 
mazsa, hatirladigi zaman onu kdsin" (Muslim, "Mesacid", 311; Ebu Davud, 
"Salat", 11). 

Ancak namazi kagirmamak igin vaktinde uyanmak iizere tedbir almak 
elbetteki uygun olur. 

Hayiz ve nifas hallerinde kadinlardan namaz borcu du§er. Yani kadin- 
lardan bu hallerinde namaz kilmalan istenmedigi gibi, bu halde iken kilma- 
diklan namazlan daha sonra kaza etmeleri de istenmemistir. 

Be§ vakit namaz siiresince ve daha fazla devam eden akil hastaligi veya 
bayilma yahut koma halinde namaz borcu diiger. Ancak bu durumlar be§ 
vakit ve daha az bir miiddet devam ederse bakilir: Ayildigi zaman abdest 
alip, iftitah tekbiri alacak kadar bir zaman kalmigsa o vaktin namazini kaza 
etmesi gerekir. 

Dinden donmus. (murted) kisjnin, irtidat siiresince veya daha once kil- 
madigi namazlan kaza etmesi gerekmez. Daha once hac yapmigsa, yeniden 
bu gorevi eda etmesi gerekir. Musliiman toplumlann diginda bagka bir top- 
lumda islam'a giren, yani yabanci bir iilkede miisliiman olan kimse namazin 
farz oldugunu ve nasil kilindigini ogreninceye kadar mazur sayilir. Qiinkii 
boylesi bir durumda bazi emir ve yasaklann aynntilanni bilmemek mazeret 
kabul edilir. 

B) ifa §ekli 

HanefTler'e gore kazaya kalmis. bir namaz, vakti iginde nasil eda edilecek 
idiyse daha sonra kaza edilirken o §ekilde kilinir. Mesela seferde iken dort 
rek'atli bir namazi kagiran kimse bunu ister seferde isterse asli vatanina 
dondiikten sonra kaza etsin, iki rek'at olarak kilar. Ayni mantigin geregi 
olarak, normal zamanda kazaya kalmis. olan dort rek'atli bir namazi sefer 
esnasinda kaza edecek olan kisj de sefer haline bakilmaksizin bu namazi 
dort rek'at olarak kaza edecektir. 

§afii ve Hanbeliler'e gore kaza namazi kilinirken, kazanin yapilacagi yer 
ve zaman dikkate alinir. Seferi olan kimse kazaya kalmis, dort rek'atli na- 
mazi iki rek'at olarak kaza eder. Bu namazin seferde veya ikamet halinde 
iken kazaya kalmig olmasi, hukmii degigtirmez. Seferde kazaya kalan na- 
maz da, ikamet halinde kaza edilince dort rek'at olarak kilinir. Qtinku ki- 
saltmanin sebebi olan yolculuk kalkmi§tir. 
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Namazlar kaza edilirken gizli okunacak namazda kiraat gizli yapilir. 
Agiktan okunacak namazi imam kildinrsa agiktan okur; tek basina kihnirsa 
agik veya gizli okumak tercihe kalmistir. 

Namazi kaza edecek kisi tertip sahibi ise, yani o zamana kadar alti vakit 
veya daha fazla namazi kazaya kalmamis bir kimse ise, kaza namazi ile 
vakit namazi arasinda siraya uymasi gerekir. Tertip sahibi degilse bu 
namazi kaza etmeden digerlerini kilabilir. 

Tertip sahibi olan bir kimsenin bir farz namazini veya Ebu Hanife'ye 
gore vacip olan vitir namazini oziirsuz yere veya hayiz, nifas gibi namazi 
dusiiren nitelikte olmayan bir oziir sebebiyle vaktinde kilmamis olmasi ha- 
linde bu namazi ilk vakit namazindan once kaza etmesi gerekir. Mesela 
tertip sahibi kimse sabah namazi vaktinde uyuyup kalsa bu namazi ogle 
namazindan once kaza etmesi gerekir. Eger ogle namazini once kilarsa sira 
gozetilmedigi igin bu namaz imam Muhammed'e gore fasid olur. Ebu Yu- 
sufa gore ise namaz fasid olmaz, fakat farzliktan gikip nafileye donusmiis 
olur. Ebu Hanife'ye gore ise bu namazin sihhati askidadir. Soyle ki, kisi 
bundan sonra o sabah namazini kaza etmeden bes vakit namazini daha eda 
edecek olursa bu alti vaktin hepsi de sahihe doniisiir. Fakat boyle bes vakit 
namazini kilmadan kilamadigi o sabah namazini kaza ederse arada kilmis 
oldugu vakit namazlan fasid olup yeniden kilinmalan gerekir. 

Tertip sahibinin sira gozetmesinin delili, Resulullah'in Hendek Savasi'nda 
dort vakit namazi kilamayinca bunlan siraya koyarak ve vakit namazindan 
once kilmasidir. ibn Omer'in "Sizden her kim bir namazi kilamaz da, ancak 
imamla birlikte namaz kilarken hatirlarsa namazini tamamlasin. Bundan 
sonra unuttugu namazi kilsin. Sonra da imamla birlikte kildigi namazi iade 
etsin" (Zeylai, Nasbu'r-raye, II, 62) seklindeki ifadesi de bu konudaki daya- 
naklardan biridir. 

Tertip, ug durumda diiser: 1. Kazaya kalan namazlann sayisimn vitir di- 
sinda alti vakit ve daha fazla olmasi. 2. Vaktin hem kaza hem de vakit namazi 
kilmaya yetmeyecek kadar sikisik ve dar olmasi. 3. Vakit namazimn kilinisi 
sirasinda kazaya kalmis namazi oldugunun hatirlanmamasi. 

Tertip dustiikten sonra, kaza igin belirli bir vakit kalmaz; mekruh vakit- 
ler disinda istedigi zamanda kaza namazi kilinabilir. Mekruh vakitlere gir- 
memesi sartiyla, sabah namazindan ve ikindi namazindan sonra da kaza 
kilinabilir. 
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Kazaya kalmis namazlan kaza ile mesgul olmak, nafile namaz kilmak- 
tan onemli ve onceliklidir. Hanefi mezhebinde tasvip edilen go ruse gore, 
vakit namazlanyla birlikte kilinan diizenli nafileler (revatib siinnetler) bunun 
disindadir. Yani revatib siinnetlere de riayet gosterilmeli ve bu siinnetler, 
kaza namazi kilmak gerekgesiyle terkedilmemelidir. Fakat iizerinde kaza 
namazi bulunan kimselerin bunlar disinda tehecciit, tesbih gibi diger nafile 
namazlan kilmasi uygun degildir. 

Uzerinde cok sayida kaza namazi bulunan, mesela namaza geg yaslarda 
baslamis olan kisi, gecmis namazlan kaza ederken "Vaktine yetisip de kilama- 
digim ilk sabah /ilk ogle /ilk ikindi /ilk aksam /ilk yatsi namazim kilmaya" 
seklinde niyet edebilecegi gibi, "Vaktine yetisip de kilamadigim son sabah ... 
namazim kilmaya" seklinde de niyet edebilir. Boylece hangi namazi kaza ettigi 
bir olgiide belirli (muayyen) hale gelmis olur. 



XVI. SECDELERLE ILGILI MESELELER 

A) SEHIV SECDESI 

Sehiv "yanilma, unutma ve dalginlik" gibi anlamlara gelir. Buna gore se- 
hiv secdesi, yanilma, unutma veya dalginlik gibi durumlar yiiziinden nama- 
zin vaciplerinden birini terk veya tehir etme durumunda, namazin sonunda 
yapilan secdelere denilir. Sehiv secdeleri sayesinde namazda meydana gelen 
kusur lslah edilmis, eksiklik telafi edilmis olur. Namaz esnasinda pur dikkat 
olmak ve titiz davranmak esas olmakla birlikte, gesitli nedenlerle insanlar 
namazlannda yanilabilirler. Peygamberimiz bu tiir durumlarda, namaz kilan 
kisinin "Allah'in huzurunda saygisizlik ettim, kusur isledim" diyerek kendini 
suglamasinin ve karamsarliga diismesinin oniine gegerek onu rahatlatmak, 
vesveseden kurtarmak ve her yanilmada namazi yeni bastan kilma sikinti- 
sinin oniine gecmek maksadiyla, asli olan bir farzin terkedilmedigi durum- 
larda bir telafi ve diizeltme mekanizmasi olarak sehiv secdesi uygulamasim 
ongormiistiir. Bununla birlikte unutmamali ki, bir kimsenin tedavi imkani 
var diye sagligini koruma konusunda dikkatsizlik gostermesi nasil uygunsuz 
bir davranis ise, telafi imkani var diye de namazda gevsek davranmak da 
oyle, hatta daha da uygunsuz bir davranistir. 

Hz. Peygamber'in sehiv secdesinin anlamina ve amacina iliskin olarak 
soyledigi sozlerden ikisi soyledir: 
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"Biriniz namazinda stipheye dtiserse dogrusunu arastirsin ue namazini 
kanaatine gore tamamlasin, sonra selam versin ue sehiv secdesi yapsin" 
(Buhari, "Salat", 31). 

"Biriniz namazi dort rek'at mi yoksa tic rek'at mi kildiginda stipheye dti- 
serse, stipheyi atsin ue yaktnen bildigine gore dauranip namazini tamamla- 
sin. Selam vermeden once iki secde yapsin. Eger bes kilmis ise bu secdeler 
namazina sefaatci olur, eger namazini tarn kilmis ise bu secdeler seytanin 
uzaklastinlmasina vesileolur" (Buhari, "Sehv", 6-7). 

Sehiv secdesini gerektiren bir durum bulununca bu secdenin yapilmasi 
Hanefiler'e gore vaciptir. Sehiv secdesi gerektigi halde bunu yapmayan kisi 
gunah islemis olur; fakat namazi batil olmaz. Maliki ve Safiiler'e gore sehiv 
secdesi namazin sunnetlerinden bir veya birkaginin terkedilmesi durumunda 
yapildigi igin, sehiv secdesi yapmak sunnettir. Hanbeliler'e gore ise sehiv 
secdesi duruma gore bazan vacip, bazan sunnet, bazan da mubah olur. Me- 
sela namazin bir siinnetini terketmekten dolayi sehiv secdesi yapmak mu- 
bahtir. 

a) Sehiv Secdesinin Yapih§ Bigimi 

Son oturusta "Tahiyyat" duasi okunup iki yana selam verildikten sonra 
iki secde daha yapilir ve oturulur. Bu oturusta Tahiyyat duasi, "salavat (Salli 
ve Barik)" ve "Rabbena atina" duasi okunarak, her zamanki gibi once saga 
sonra sola selam verilir. Son oturusta, sehiv secdesi oncesinde her iki tarafa 
selam verilecegi gorusii, Ebu Hanife ve Ebu Yusufa aittir. imam Muham- 
med'e gore ise, sadece sag yanina selam verdikten sonra sehiv secdesini 
yapar. Sonraki Hanefi alimler, imamin sehiv secdesi igin iki yanina selam 
vermesi durumunda cemaatten birinin namazi bozacak bir is islemesinin 
veya namaz bitti zanniyla dagilmalannin miimkiin oldugu gerekgesiyle, 
imam Muhammed'in goriisiinun imam olan kisi igin, diger ikisinin gorusii- 
niin ise tek basina namaz Man igin miinasip oldugunu belirtmislerdir. Safii 
ve Ahmed b. Hanbel'e gore sehiv secdesi selamdan hemen once yapilir. 

Zahir rivayette Safii ile Hanefi imamlar arasindaki goriis aynliginin fazi- 
let ve evleviyet bakimindan oldugu soylenirken, nevadir kitaplannda bu 
goriis aynliginin caizlik (cevaz) noktasinda oldugu soylenmektedir. Goriis 
aynliginin fazilet noktasinda olmasi durumunda, Hanefi imamlara gore se- 
hiv secdesini selamdan sonra Safii'ye gore ise selamdan once yapmak daha 
uygun ve faziletlidir (evla) . Fakat goriis aynliginin cevaz noktasinda olmasi 
durumunda ise, Hanefi imamlara gore sehiv secdesini selamdan sonra yap- 
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mak gerekir, selamdan once yapilmasi caiz degildir. Sehiv secdesi selamdan 
once yapilacak olursa, selamdan sonra secdelerin tekrarlanmasi gerekir. 
Safu'ye gore ise sehiv secdesi selamdan once yapilmalidir, selamdan sonra 
yapilirsa, sehiv gegersiz sayilir. 

imam Malik' e gore ise, sehiv secdesi namazda ziyade bir fiil islemek yii- 
ziinden yapilacaksa selamdan sonra, bir noksanlik yiiziinden yapilacaksa 
selamdan once yapilir. Hem bir fazlalik hem de bir eksiklik yiiziinden yapi- 
lacaksa, bu durumda sehiv secdesi selamdan once yapilir. Namazda nok- 
sanlik yapmak, namaz igindeki bir miiekked siinneti veya en az iki gayr-i 
miiekked siinneti terketmek durumunda olur. Namazda ziyade yapmak ise, 
namazin cinsinden olsun veya olmasin namazi bozmayacak kadar az bir fiil 
ilave etmek durumunda soz konusu olur. Mesela namazin riikiinlerinden 
riiku ve secde gibi bir fiilin fazladan yapilmasi namazda fazlalik yapmak 
olur. 

Sehiv igin yapilacak iki secde vacip oldugu gibi, secdeden sonraki otu- 
rusta Tahiyyat okumak ve selamla gikmak da vaciptir. Sehiv secdesi yap- 
masi gereken kisinin, salavat duasini (Salli ve Barik), namaz oturmasinda mi 
yoksa sehiv secdesi oturmasinda mi okuyacagi konusunda iki goriis bulun- 
maktadir. Hanefi fakihlerinden Kerhi'ye gore salavat duasi, sehiv secdesi 
ka'desinde okunur. Tahavi'ye gore ise, selam bulunan her ka'dede, salavat 
duasinin okunmasi gerekir. Kerhi'nin goriisii daha sahih, Tahavi'nin goriisii 
ise daha ihtiyatli goriilmiistiir. Bir kisim alimlere gore, imam hakkinda Ker- 
hi'nin goriisii evladir; giinkii imam tezce selam verince halk imamin sehiv 
secdesi yapacagini sezer ve dikkatli davranir. Miinferid hakkinda ise 
Tahavi'nin goriisii evladir. 

Sehiv secdesi imam igin ve tek basina namaz kilan kisi igin soz konusu- 
dur. imamin sehvi yani yanilmasi, kendisi hakkinda asaleten, kendisine 
uyan cemaat hakkinda tebean sehiv secdesini gerektirir. imama uymus bu- 
lunan kisi (muktedi), imam sehiv secdesi yaptiginda onunla birlikte yapar, 
kendisi sehiv secdesini gerektiren bir sey yapmissa bundan dolayi sehiv 
secdesi yapmaz. imam sehiv secdesini gerektiren bir sey yaptigi halde sehiv 
secdesi yapmazsa muktedi de yapmaz. 

b) Sehiv Secdesini Gerektiren Durumlar 

Bilindigi gibi namazin kiraat, riiku ve secde gibi farzlan, Fatiha okumak 
ve ardindan baska bir sure eklemek (zamm-i sure), tertibe riayet etmek gibi 
vacipleri ve ka'delerde salavat okumak gibi siinnetleri bulunmaktadir. Na- 
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mazin tarn ve mukemmel olabilmesi igin bunlann hepsine riayet etmek, 
namazin gereklerini tam ve yerli yerinde yapmaya galismak ve tarn kalp 
huzuru iginde namaz kilmaya ozen gostermek gerekir. Bununla birlikte ge- 
sitli nedenlerle bu sartlara riayetsizlik soz konusu olabilir. Bu bakimdan 
riayetsizlik soz konusu olabilecek fiilleri ve riayetsizlik durumunda ne ya- 
pilmak gerektigini bilmek onem arzeder. 

Namazda riayetsizlik edilmesi yani terkedilmesi soz konusu olabilecek 
fiil ya farz ya vacip ya da sunnettir. Bunlardan her birinin terkedilmesinin 
hiikmii farklidir. Simdi bunlann terkedilmesinin hiikiimlerini ayn ayri gore- 
lim. 

1 . Namazin farzlanndan birinin terkedilmesi durumunda, bu farzin namaz 
iginde telafi (tedarik) edilmesi miimkiin ise, farz olan bu fiilin -namaz iginde- 
kaza edilmesi gerekir. Kaza yoluyla telafinin miimkiin oldugu durumlann her 
birinde sehiv secdesi yapmak gerekir. Namaz iginde kaza yoluyla telafi edil- 
mesi miimkiin olmayan durumlarda, namazin farzlanndan birinin terkedilmesi 
sebebiyle olusan eksiklik sehiv secdesiyle giderilemez. Namaz fasid olur ve 
yeniden kilinmasi gerekir (Terkedilmis farzin namaz iginde kaza edilebilecegi 
durumlar asagida gosterilmistir). 

2. Namazin siinnetlerinden birinin veya birkaginin terkedilmesi duru- 
munda bir sey yapilmaz. Siinnetler, namazin riikiinlerinden olmadigi igin 
terkedilmesi durumunda namazda bir eksiklik olmaz ve sehiv secdesi yap- 
mak gerekmez. 

3. Namazin vaciplerinden birinin terkedilmesi ise sehiv secdesini gerek- 
tirir. Sehiv secdesini gerektiren durumlar sayilirken, farzin tehir edilmesi, 
vacibin terk ve tehir edilmesi diye sayilan iig ayn durum esasinda bir tek 
duruma racidir. Soyle ki, namazin farzlanndan ve vaciplerinden her birini 
yerli yerinde, zamaninda, hakkini vererek ve tertibini bozmadan yapmak 
vaciptir. Buna gore, namazin farzlanndan veya vaciplerinden biri tehir edil- 
digi zaman namazin vaciplerinden biri terkedilmis olacagindan, sehiv sec- 
desi yapmanin bir tek sebebi vardir, o da bir vacibin terkedilmesidir. Bu ba- 
kimdan namazin farzlanndan birini tehir etme yani yapilmasi gereken yer- 
den geriye birakma durumu da bir vacibin terkedilmesi anlamina gelmekte 
ve bu durumda farzin tehiri ve vacibin terki yiiziinden sehiv secdesi yapmak 
gerekmektedir. Yine namazin fiillerinden birini yeri degilken fazladan yap- 
mak da vacibin terki sayilir. 
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Namazin onemini ve anlamim bilen ve bunu inanarak yerine getiren bir 
kimsenin namazin vaciplerinden birini kasten terketmesi diisiiniilemez. Bu- 
nunla birlikte, fakihler, her turlii ihtimali goz online alarak vacibin kasten 
terkedilmesinin hiikmiinii de belirlemislerdir. Buna gore, vacibin kasten yani 
bilerek terkedilmesi ile sehven (yanilarak) terkedilmesinin hiikmii birbirinden 
farklidir. Bir vacip sehven terkolunmussa, sehiv secdesi gerekir. Vacibin 
kasten terkolunmasi ise isaet yani yakisiksiz ve kotu bir davranis olmakla 
birlikte, sehiv secdesi yapmayi gerektirmez. Fakat bu sekilde kilinan namaz 
eksik olur. Alimlerin birgogu, yaptigi isten pisman oldugunun ve hatasini 
anladiginin bir gostergesi olarak bu namazi iade etmenin uygun olacagini 
soylemislerdir. Bu suurda olmayan ve namazi asli amaciyla butiinlestireme- 
yen kimse, vacibi kasten terk veya tehir etmisse, boyle birine de iadeyi teklif 
etmek manasiz bulunmustur. Sehiv secdesini gerektiren bir seyi kasten is- 
lemek durumunda, kural olarak sehiv secdesi gerekmemekle birlikte bu ku- 
ral igin iki istisna getirilmistir: Birisi Fatiha suresinin, digeri birinci oturusun 
kasten terkedilmesi durumudur. Yani Fatiha'yi veya birinci oturusu gerek 
sehven gerek kasten terketme durumunda sehiv secdesi vaciptir. 



aa) Terkedilmi§ Bir Farzin Namaz iginde Kaza Yoluyla Telafi 
Edilebilecegi Durumlar 

a) Bir kimse iftitah tekbiri alarak namaza dump kiyami da yerine getir- 
dikten sonra kiraat etmeden riikua vanr da kiraati unuttugunu riikuda ha- 
tirlarsa, unutulan bu kiraatin kaza yoluyla telafi edilmesi mumkundur. Bu 
kisi riiku halinde iken Kur'an'dan bir ayet okursa, bu suretle terkettigi farzi 
(ki bu kiraattir) telafi etmis olur. Fakat kisi kiraat etmedigini riikuda iken 
degil de secdede iken hatirlayacak olursa artik unutulan kiraatin namaz 
iginde kaza yoluyla tedarik edilmesi miimkiin olmaz, namaz fasid olur ve 
yeniden kilinmasi gerekir. 

b) Bir kisi iftitah tekbiri alip kiyam ve kiraatten sonra riiku etmeden 
dogrudan secdeye inecek ve birinci secdede riiku yapmadigini hatirlayacak 
olsa, bunun da kaza yoluyla telafi edilmesi mumkundur. Bu kisi hemen 
ayaga kalkar ve riikuunu yapar. Bu yaptigi riiku, az once yaptigi secdeyi 
iptal ettigi igin, bu riikudan sonra yeniden iki secde yapar ve namaza devam 
eder. Riiku yapmadigini ikinci secdede hatirlayacak olursa, artik bunun te- 
lafisi miimkiin degildir. Namaz fasid olur ve yeniden kilmasi gerekir. 
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c) Bir kimse dort rek'atli farz namazda son oturusu (ka'de-i ahire) unu- 
tarak besinci rek'ata kalkar da besinci rek'ati kilmakta iken son oturusu 
yapmadigini hatirlarsa, bunu heniiz secdeye varmadan hatirlamasi halinde 
bunun telafisi mumkundur. Hemen oturur, Tahiyyat okur ve selam verir, 
farz olan oturusu geciktirdigi igin de sehiv secdesi yapar. Fakat besinci 
rek'atin secdesini yaptiktan sonra hatirlayacak olursa o vakit ka'de-i 
ahirenin telafisi mumkun degildir. Namazinin farzligi batil olur ve farz diye 
kildigi bes rek'at namaz nafileye doniisiir. Bir rek'at daha kilarak bu nafileyi 
altiya tamamlar. Farzi tekrar kilar. 

Dort rek'atlik farz namazda, eger ka'de-i ahire yapildiktan sonra yanlis- 
likla besinci rek'ata kalkilacak olursa, bu fazla rek'at secde ile tamamlanmis 
olsa dahi namazin farzligini iptal etmez. Fazladan kilinan rek'ati tarn bir 
nafile haline getirmek igin ona bir rek'at daha ilave edilir. Selam tehir edil- 
digi igin de namazin sonunda sehiv secdesi yapilir. 

Kaza yoluyla telafinin mumkun oldugu bu orneklerin her birinde sehiv 
secdesi yapmak gerekir. Ote yandan, bu ornekler kisinin riiku veya secde 
veya ka'de-i ahireyi terketmesi durumlanna iliskindir. Kisi iftitah tekbirini 
terketmisse bunun kaza yoluyla telafi edilmesi mumkun olmaz; namaz batil 
olur. 

bb) Sehiv Secdesi Yapilmasi Gereken Durumlar 

1 . Riikniin tekran. Namazin riikiinlerinden birini tekrar etmek veya bir 
riiknii tehir etmek, mesela bir rek'atta iki defa riiku veya iig defa secde yap- 
mak durumunda, namaz kilan kisi ister imam ister munferit olsun, sehiv 
secdesi gerekir. Birinci ve ikinci rek'atlarda Fatiha'nin arka arkaya tekrar 
okunmasi, riikuda veya secdede veya tesehhiit yerinde kiraat edilmesi yani 
Kur'an okunmasi da boyledir. Namazin bir rek'atinda farz olan kiraat seh- 
ven terkedilip riikua gidilse ve riikuda hatirlansa, kiyama doniiliip tekrar 
kiraat yapilir ve tekrar riikua gidilir. Ancak bu durumda bir rek'atta iki riiku 
yapildigi igin sehiv secdesi gerekir. 

2. Takdim ve tehir. Namazin riikiinlerinden birinin takdim veya tehir 
edilmesi sehiv secdesini gerektirir. Mesela kiraatten once riiku etmek veya 
oturacagi yerde kiyam etmek veya kiyam edecegi yerde oturmak veya riiku 
yerinde secde etmek veya secde edecek yerde riiku etmek, kisaca bir fiili 
baska bir fiilin yerinde yapmak durumunda, namaz Man kisi ister imam 
ister munferit olsun, sehiv secdesi gerekir. Unutulan secdenin sonradan 
hatirlanarak yapilmasi halinde de bu tehiri telafi igin sehiv secdesi yapilir. 
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3. Ara verme. Bu genelde namaz iginde uzunca bir sure tereddut ve dii- 
sunme seklinde olur. Uzunca bir rrriiddet dusiinme veya diisunmenin uza- 
masi, ortalama olarak bir riikiin eda edilecek kadar siirenin, bir riikiin veya 
bir vacibi eda etmeksizin, bir sey yapmaksizin gegirilmesi demektir. Bu 
uzunca dusiinme, namaz kilan kisiyi bir riiknii veya bir vacibi yerinde eda- 
dan alikoydugu igin sehiv secdesi gerekir. Bir riikniin eda edildigi siradaki 
dusiinme ise sehiv secdesini gerektirmez. 

Namaz kilan kisi kiyamda iftitah tekbirini aldiginda siiphe etse, "uzunca 
bir miiddet" diisiindiikten sonra, iftitah tekbirini almis oldugunu hatirlasa 
veya "Tekbir almadim" diye yeniden tekbir aldiktan sonra baslangigta tekbir 
almis oldugunu hatirlasa sehiv secdesi gerekir. 

Fatiha'dan sonra ne okuyacagini diisiiniirken, namazin bir riikntinu eda 
edecek miktarda siikut etmis olsa, sehiv secdesi yapar. 

Ug rek'at mi dort rek'at mi kilindiginda tereddut edilerek diisiinulse veya 
Fatiha okunduktan sonra hangi surenin okunulacagi diisiiniilse, yine sehiv 
secdesi gerekir. Qiinkii bu durumlarda diisunmenin uzamasi sebebiyle vacip 
tehir edilmis olmaktadir. 

4. Kiraat eksikligi veya fazlaligi. Bir kimse Fatiha suresini hig okumasa 
veya biiyiik bir kismini okumasa, ya da Fatiha'dan sonra sure kosmasa 
sehiv secdesi gerekir. 

Fatiha'yi okuyup, arkasindan baska bir sure okumadan Fatiha'yi ikinci 
kez okuyacak olsa, sehiv secdesi yapmalidir. Fakat Fatiha'yi sureden sonra 
ikinci kez okusa, sahih goriise gore sehiv secdesi gerekmez. Fatiha'yi son iki 
rek'atta iki kere okumasi durumunda da ittifakla sehiv secdesi gerekmez. 

Bir kimse, dort rek'at farzin ilk iki rek'atinda bir sey okumasa, sonra 
bunu hatirlasa, son iki rek'atta hem Fatiha okur, hem sure kosar ve selam- 
dan sonra sehiv secdesi yapar. 

Bir kimse birinci veya ikinci rek'atta Fatiha' nin devaminda sure oku- 
masa, riikuda iken veya riikudan basini kaldirdiktan sonra secdeden once 
bunu hatirlarsa, kiyama avdet eder, yani ayaga kalkar ve sureyi okur, sonra 
tekrar riiku eder. Namazin sonunda da sehiv secdesi yapar. Kiyama doniip 
kiraat ettikten sonra riikuu yeniden yapmazsa namazi bozulur. Qiinkii sure 
okumakla, once yaptigi riiku iptal edilmis olur. 

Dort veya iig rek'atli farzlann ilk iki rek'atinda Fatiha'dan sonra birer 
sure okunmamissa, bu sure iigiincii ve dordiincii rek'atlarda Fatiha'dan 
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sonra eklenir. Eger bu namaz cemaatle kilinan bir aksam veya yatsi namazi 
ise, iigiincii ve dordiincii rek'atlarda hem Fatiha ve hem de eklenecek sure 
agiktan okunur. Fatiha'nin degil de sadece surenin agiktan okunacagini 
soyleyen de vardir. Ebu YusuPa gore ikisi de gizli okunur. Qiinkii son 
rek'atlarda gizli okumak siinnettir. Ebu Yusuftan diger rivayete gore ise, 
yeri gegtigi igin artik bu sure hig okunmaz. Hangi gortis alinirsa alinsin hep- 
sine gore de sehiv secdesi yapmak gerekir. 

Namazda Fatiha'dan once sehven baska bir sure okunsa, Fatiha okunup 
ardindan sure yeniden okunur, namazin sonunda sehiv secdesi yapilir. Bu 
tertip noksani riiku halinde bile hatirlansa, dogrulup sirasinca yeniden 
okunmalidir. Bu sekildeki bir yanilma pek nadir vuku buldugu igin, az veya 
gok olmasina bakilmaz, Fatiha'dan once bir tek harf bile okunsa, yeni bas- 
tan okuyup sehiv secdesi yapilir. 

Bir kimse Fatiha okuyup okumadiginda tereddiit etse, heniiz baska bir 
sure okumamissa Fatiha'yi okur. Fakat baska bir sure okumussa artik Fati- 
ha'yi okumaz. Qiinkii surenin Fatiha'dan once okunmus olma ihtimali daha 
agir basar. Bununla birlikte kendisinin bu hususta agir basan bir kanaati 
varsa, o kanaatine gore davranmalidir. 

Bir kimse vitirde Kunut duasini okumadigim riikudan sonra anlasa, secde- 
den once veya sonra olmasi farketmez, doniip Kunut duasi okumaz; namazin 
sonunda sehiv secdesi yapar. Kunut okumadigim riiku esnasinda hatirlasa sa- 
hih olan rivayete gore doniip Kunut okumasi gerekmez. ister doniip Kunut 
okusun, isterse donmeyip namazina devam etsin, sehiv secdesi gerekir. 

Kunut tekbirinin terkinden dolayi sehiv secdesi gerekip gerekmedigi ko- 
nusunda imamlardan rivayet olmadigi igin kimi alimler Kunut tekbirinin 
terkedilmesi durumunda sehiv secdesi gerekmedigini, kimileri de bayram 
namazina kiyasla sehiv secdesi gerekecegini soylemislerdir. 

Vitir kilan kimse, iigiincii rek'atta Fatiha ve sure okumadan Kunut oku- 
yup riikua varsa ve Fatiha ile sure okumadigim bu esnada hatirlasa kiyama 
donerek Fatiha ve sure okur. 

Kiyamda iken Fatiha'dan sonra ve sureden once tesehhiit okusa, vacip 
olan zamm-i sureyi geciktirdigi igin sehiv secdesi yapmasi gerekir. 

Dort rek'at farzin son iki rek'atinda Fatiha'dan sonra sure okusa, tercih 
edilen goriise gore, sehiv secdesi gerekmez. 
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Farz namazlann iigiinai ve ddrdtincti rek'atlannda kasten Fatiha veya ba§ka 
bir sure okumaksizin siikut edilmesi, kotii bir davrani§ (isaet) olmakla birlikte 
sehiv secdesini gerektirmez. Fakat farzin iigiincii ve dordiincii rek'atinda sehven 
siikut edilmigse, Ebu Hanife'ye gore sehiv secdesi gerekir. 

Miinferit olarak namaz Man kismin agiktan veya gizliden okumasindan do- 
layi, zahir rivayete gore sehiv secdesi gerekmez. §u var ki gizli okunmasi gere- 
ken bir yerde mesela ogle namazinda kasten agiktan okursa isaet etmis. olur. 
Miinferidin giindiiz kilinan nafile namazlarda agiktan okumasi da mekruhtur. 

5. Secde ve riikuda hata. Riiku ve secdeyi diizgiin, yani ta'dil-i erkana 
uygun olarak yapmayan kisj, sehiv secdesi yapilmalidir. Riikuun ta'dil edil- 
mesi yani diizgiin yapilmasinin olgiisii, riikuda uzuvlan sakin oluncaya degin 
durup geri dogrulup kalktigi vakitte uzuvlan sakin oluncaya degin durmaktir. 
Secdenin ta'dil edilmesinin olgiisii ise, secdede uzuvlan sakin oluncaya degin 
durup geri basmi kaldirdigi vakit uzuvlan sakin olunca oturup sonra ikinci 
secdeye varmaktir. Ta'dil terkolunmakla sehiv secdesinin vacip olacagi goriisu 
Kerhi'ye aittir. Ciircani'ye gore ise sehiv secdesi lazim olmaz. Ebu Yusuf ve 
§afii'ye gore ta'dil-i erkanin farz oldugu, dolayisiyla terkedilmesi durumunda 
namazin fasid olacagi da dikkate alinarak ta'dil-i erkan konusunda titiz dav- 
ranmali, her bir riiknii diizgiin yapmaya ihtimam gostermelidir. 

Bir kimse birinci veya ikinci rek'atta bir secdeyi yapmadigini namazi ta- 
mamladigi sirada hatirlasa namazi fasid olmaz, terkettigi secdeyi yapar, 
tertibi terkettigi igin sehiv secdesi yapar. 

6. Ka'dede hata. Bir kimse ka'de-i ahireyi unutup baska bir rek'ati kil- 
maya kalkarsa, secde etmedigi miiddetge oturup sonra sehiv secdesi yapa- 
cagini, eger secdeden sonra hatirlarsa, o kisjnin farz diye kildigi namazin 
nafileye donii§ecegini daha once gormiisttk. 

Ki§i farz namazda birinci oturusu unutup kiyama yonelse de sonra ha- 
tirlasa, eger oturmaya yakin ise oturur. Bu durumda kimileri sehiv secdesi 
gerekir demisjerse de, sahih goruge gore bu durumda sehiv secdesi yapil- 
maz. Eger kiyama yakin ise, oturmayip namazina devam eder ve vacip olan 
birinci oturu§u terkettigi igin namazin sonunda sehiv secdesi yapar. Eger 
ki§i tarn ayaga kalktiktan sonra birinci oturusu yapmadigini hatirlayip geri 
oturacak olursa namazi fasid olur. Qiinkii bu takdirde farz olan kiyam bozul- 
mu§, namazin tertibi tamamen degigtirilmis. olur. Bu soylenenler, farz na- 
maza goredir. Nafile namazda ise, her haliikarda oturmak gerekir. Mesela 
herhangi bir siinnet namazda, ikinci rek'aun sonunda oturulup Tahiyyat 
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okunmadigi iigiincii rek'atta hatirlanacak olursa, iigiincii rek'atin secdesine 
vanlmadigi siirece hemen oturulur. Namazin sonunda sehiv secdesi yapilir. 

Bir kimse dort rek'at nafileyi birinci oturusu terkederek kilsa, namazi 
fasid olmaz. Sehiv secdesi vacip olur. 

7. Tahiyyat'i terk. Birinci veya ikinci oturusta Tahiyyat okumak 
terkedilse sehiv secdesi lazim olur. Ciinkii vacibin terki soz konusudur. 

Birinci oturusta tesehhiitten sonra "Allahiimme salli ala Muhammed" 
dense sehiv secdesi lazim olur. Kimilerine gore de "ve ala al-i Muhammed" 
denmedikge sehiv secdesi gerekmez. Ebu Hanife'ye gore ilk oturusta tesehhiit 
iizerine bir harf dahi eklenecek olursa sehiv secdesi lazim olur. Kimileri de, 
birinci oturusta tesehhiit iizerine ziyade, bir riikiin eda edecek miktar olma- 
dikga sehiv secdesi gerekmez, sahih olan da budur demislerdir. 

Namazda Tahiyyat, salavat ve zikirlerin agiktan okunmasi sehiv secde- 
sini gerektirmez. 

Birinci oturusta imam tesehhiidii tezce bitirip iigiincii rek'ata kalkarsa, 
muktedi tesehhiidii tamamlamadan imama uymak igin tesehhiidun bir kis- 
mini terketmemeli; tesehhiidii okuyuncaya degin imama uymayi geciktir- 
melidir. 

Birinci oturusta tesehhiid tekrar okunsa, sehiv secdesi gerekir; son otu- 
rusta tesehhiid ikinci kez okunsa sehiv secdesi gerekmez; tig dort defa oku- 
nacak olsa o vakit sehv ile uzunca bir sure beklenmis olur ve sehiv secdesi 
vacip hale gelir. 

8. Ogle namazinin ilk oturusunda namazi tamamladim zanniyla selam 
verdikten sonra heniiz iki rek'at kilmis oldugunu, geriye iki rek'at kaldigini 
anlayan kisi, kalkip namazini tamamlar, sonra sehiv secdesi yapar. 

Namazdan giktim zanniyla bir kimse selam vermeyi unutarak ka'deyi 
uzatsa, sonra namazdan heniiz gikmamis oldugunu anlasa hemen selam 
verir ve sehiv secdesi yapar. 

9. Sehiv secdesi yaparken, sehiv secdesi gerektirecek bir is yapilsa tesel- 
siile diisme ihtimaline binaen, artik ikinci bir sehiv secdesine gerek olmaz. 
Bu bakimdan bir kimse kag kez yanilirsa yanilsin, kendisine vacip olan sa- 
dece bir kez sehiv secdesi yapmaktir. 

10. imama sonradan yetisen kimse unutarak imamla birlikte selam ve- 
recek olsa sehiv secdesi gerekmez. 
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1 1 . Sehiv secdesi yapmasi gereken kisi, bunu unutarak selam verse, 
araya dtinya kelami da girmeden sehiv secdesi yapmasi gerektigini hatir- 
lasa, mescidden gikmadikga ve soz soylemedikge (biriyle konusmadrkga) 
sehiv secdesi yapabilir. 

12. Bir kimse ogle namazim "Ug rek'at mi yoksa dort rek'at mi kildim?" 
diye kuskulanirsa; eger bu kusku ilk kuskusu ise namazi bastan kilar, bu 
kusku ilk degilse biraz diisiiniir, kanaatine gore davranir. Namazi yeniden 
kilmasi gerekmez. 

Mesela, sabah namazim kilarken "Bir rek'at mi yoksa iki rek'at mi kil- 
dim?" diye siiphe etse, biraz diisiiniince iki rek'at kildigina kanaat getirirse 
oturur, selam verir ve sehiv secdesi yapar. Bir rek'at kildigina kanaat geti- 
rirse, bir rek'at daha kilar oturur selam verir ve sehiv secdesi yapar. Bir mi 
iki mi kildigina kanaat getiremeyip kararsiz kalsa, az olan ihtimali esas alir, 
bir rek'at daha ilave eder ve namazin sonunda sehiv secdesi yapar. 

Dort rek'atli bir namaza baslayan kimse, kildigi rek'atin birinci rek'at mi, 
ikinci rek'at mi oldugunda kuskuya diisiip, bir tarafi tercih edemezse, kendi- 
sini bir rek'at kilmis sayar ve birinci sayilan rek'atin ikinci ve iigiincii sayilan 
rek'atin da dordiincii rek'at olma ihtimali bulundugu igin, her bir rek'atin so- 
nunda ihtiyaten tesehhiit miktari oturur. Bu suretle dort oturus yapmis olur. 

Bir kimse kildigi rek'atin ikinci mi yoksa ugiincii mii oldugu hususunda 
kuskuya diisse, sahih goriise gore, bu rek'atin sonunda oturmaz. Bir tarafi 
tercih edemedigi takdirde bunu ikinci rek'at sayar, geri kalan rek'atlan ta- 
mamlar. Aksam namazi ile vitir namazinin durumu farklidir. Bu kusku 
bunlardan birinde ortaya gikarsa, oturmak gerekir. Qiinkii kusku edilen 
rek'atin iigiincii rek'at olma ihtimali bulunmaktadir. Kusku edilen rek'atin 
ikinci rek'at olma ihtimaline binaen de tesehhiitten sonra bir rek'at daha 
ilave edilir. Bunlann sonunda sehiv secdesi yapilir. 

Dort rek'atli namazlarda, kilinmakta olan rek'atin dordiincii mii besinci mi 
oldugunda ve sabah namazinda, kilinan rek'atin ikinci mi iigiincii mii oldu- 
gunda ve ug rek'atli namazlarda, kilinan rek'atin iigiincii mii dordiincii mii 
oldugunda kusku edilse, sonunda oturulur. Tesehhiitten sonra kalkilir, bir 
rek'at daha kilinir. Qiinkii bu rek'atlann fazla olma (yani besinci, ugiincii, dor- 
diincii olma) ihtimali vardir. ilave edilen bir rek'at ile fazla olan kisim nafile 
olmus olur. Sonunda sehiv secdesi yapilir. Bu hiikiim, kuskunun kilinmakta 
olan rek'atin secdesinden once olmasina goredir. Eger bu kusku, ilk secde 
yapildiktan sonra dogmussa namaz ittifakla batil olur. Qiinkii kusku duyu- 



350 ilMiHfll 

Ian rek'atin ziyade olup farz olan son oturusunun terkedilmis olmasi muh- 
temeldir. ilk secde halinde ise imam Muhammed'e gore namaz batil olmaz. 

Namazi tamamladiktan sonra vaki olan kuskuya itibar edilmez. Miiminin 
hali lehine yorumlamp tamam kilmis olduguna hiikmedilir. Fakat zann-i galibi, 
namazi eksik kildigi yoniinde ise bu takdirde iade eder. imam Muhammed'e 
gore, tesehhiit okunduktan sonra vaki olan kuskuya itibar edilmez. 

13. Bir kimse "Ogle namazim kildim mi kilmadim mi?" diye kusku duysa, 
vakit iginde ise bu namazi kilmak lazimdir, vakit gikti ise bir sey gerekmez. 

Riiku veya secde yapip yapmadiginda kusku duyarsa, namaz iginde ise, 
kusku duydugu seyi (riiku veya secde) tekrar eder, namazdan aynldiktan 
sonra ise bu kuskuya itibar edilmez. 

14. Mesbuk, yani cemaatle namaza sonradan katilan kimse imam ile 
birlikte sehiv secdelerini yapar, isterse bu sehiv secdesini gerektiren is, ken- 
disinin uymasindan once gergeklesmis bulunsun. 

Mesbuk, heniiz imam selam vermeden ayaga kalkip kiraatte hatta rii- 
kuda bulunduktan sonra imam selam verip sehiv secdesi yaparsa, mesbuk 
bu secdelere istirak eder. Bu ana kadar yapmis oldugu kiraat ve riikuu ara- 
dan kalkar, hig yapilmamis gibi olur. imamin selam vermesinden sonra kal- 
kar, eksik kalan rek'atlanni tamamlar. Bununla birlikte mesbuk, imamin 
selamini beklemeden ayaga kalktiginda, imam sehiv secdesi yaparsa, 
mesbuk ona uymadigi takdirde namazi fasid olmaz. Namazim tamamla- 
yinca bu sehiv secdesini kendisi yapar. Aynca eger mesbuk secdeye var- 
diktan sonra imam sehiv secdesi yapacak olsa, mesbuk artik ona uyamaz, 
namazina devam eder ve namazin sonunda sehiv secdesini kendisi yapar. 

Mesbukun, imamdan sonra kendi basina kilacagi rek'atlardan birinde 
sehiv etmesi durumunda sehiv secdesi yapmasi gerekir. Daha once imamla 
birlikte sehiv secdesi yapmis olmasi bunu degistirmez. 

Mesbuk imam ile birlikte sehven selam verse bundan dolayi sehiv sec- 
desi yapmasi gerekmez. Fakat imamin selamindan sonra selam verecek 
olsa, sehiv secdesi gerekir. Ciinkii birinci durumda muktedi, ikinci durumda 
ise miinferittir. Muktediye kendi sehvinden dolayi sehiv secdesi gerekmez. 

15. Sehiv secdesi yapmakta olan veya sehiv secdesinin tesehhiidiinde bulu- 
nan imama uymak caizdir. Bu durumda imama uyan kisi cemaate yetismis sayi- 
lir. Ayni sekilde sehiv secdesinde namaz hali devam ediyor oldugu igin mesela 
kisalttigi bir namazda iizerine sehiv secdesi gereken yolcu, sehiv secdesini yap- 
tiktan sonra ikamete niyet eylese, kildigi namazi dorde tamamlar. 
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16. imamla cemaat arasinda ihtilaf olursa ve mesela cemaat iig kildin 
dese, imam da dort kildigini soylese; eger imamin dort kildigina yakini 
varsa, yani dort kildigindan eminse, cemaatin soziine itibar edilmez. Eger 
imam dort kildigindan emin degilse, soz cemaatindir. ihtilaf cemaat arasinda 
olursa, bazisi dort kildi, bazisi iig kildi derse, imam hangi tarafta ise soz 
imamindir, imamla birlikte bir kisi dahi olsa. Ama imam eger namazi iade 
etse, cemaat de iktida etse, yani imamla birlikte namaza baslasalar, 
iktidalan sahih olur. Zira eger imamin sozii gergek ise, sonra kildiklan na- 
maz nafile olur ve cemaat imama nafilede uymus olur. Eger imamin sozii 
yanlis ise kildigi namaz, vakit namazi olur, farz olur. 

cc) imamlara Ozel Durumlar 

Farz ve nafile namazlar ile bayram ve cuma namazinda sehiv secdesinin 
hiikmii kural olarak ayni olmakla birlikte Hanefiler bayram ve cuma na- 
mazlannda kalabalik cemaatin kargasaya diismesini onlemek igin, bu na- 
mazlarda sehiv secdesi yapilacak durumlan en aza indirmeye galismis, gogu 
durumda sehiv secdesinin terkedilmesini daha uygun (evla) gormiislerdir. 

imam bayram namazimn tekbirlerinden bir veya ikisini terketse, sehiv 
secdesi gerekir. Ebu Hanife'den bir rivayete gore, bayram namazlannin biitiin 
tekbirlerinin terkedilmesi durumunda da sehiv secdesi yapilir. 

imam olan kimse namazda gizli okunacak yerde agiktan (cehr) veya agik- 
tan okunacak yerde gizlice okusa zahir rivayete gore bunun az veya gok ol- 
masina bakilmaksizin sehiv secdesi gerekir. Bazi alimler bunu bir olgiiye bag- 
lamaya galismislardir. Buna gore, Fatiha'nin tamamini veya biiyiik bir kismini 
yahut sureden iig kisa ayet veya bir uzun ayeti, kisaca namaz sahih olacak 
miktardaki ayeti, gizli okunacak yerde agiktan veya agik okunacak yerde giz- 
liden okumak durumunda sehiv secdesi gerekir. Gizli okunacak yerde Fatiha'- 
nin gogu sehven agiktan okunsa, geri kalan kismi gizli okunmalidir. Agiktan 
okunmasi gereken bir namazda Fatiha kismen gizliden okunup, agiktan 
okunmasi gerektigi hatirlamrsa Fatiha yeni bastan agiktan okunur. 

imam mesela sabah namazinda Fatiha'yi gizliden okuyup sonra bu du- 
rumu farketse, Fatiha'yi yeniden okumasina gerek yoktur. Ekleyecegi sureyi 
agiktan okur. 

imam teravih namazinda gizli okusa, sehiv secdesi gerekir. 

Bir kimse, agiktan okunan namazin ilk iki rek'atinda kiraat etmese, son 
iki rek'atta agiktan okur ve sehiv secdesi yapar. 
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Bir kimse gece namazini kazaya biraksa, giindiiz imam olarak kaza eder- 
ken sehven gizliden okusa, sehiv secdesi gerekir. Giindiiz namazini kazaya 
birakip geceleyin imam olarak kaza etse ve sehven agiktan okusa yine sehiv 
secdesi gerekir. Bir kimse geceleyin nafile namaz kildirmak iizere bir toplu- 
luga imam olsa ve sehven gizliden okusa, yahut giindiiz nafile namaz kil- 
dirmak iizere imam olup sehven agiktan okusa (cehr) sehiv secdesi gerekir. 
Bunu kasten yaparsa isaet etmis olur. 



B) tilAvet secdesi 

Tilavet secdesi, Kur'an-i Kerim'de on dort yerde gegen secde ayetlerin- 
den birini okumak veya isitmek durumunda yapilan secdeye denir. Peygam- 
berimiz'in, iginde secde ayeti bulunan bir sure okudugunda secde ettigi, 
sahabenin de onunla birlikte secde ettigi ve bazilannin alinlanni koyacak 
yer bulamadiklan rivayeti yaninda bu konuya iliskin olarak Peygamberi- 
miz'in soyle buyurdugu rivayet olunmaktadir: 

"Ademoglu secde ayetini okuyup secde edince, seytan aglar ve 'Vay be- 
nim halime! Ademoglu secde etmekle emrolundu ve hemen secde etti; cen- 
net onundur. Ben ise secde etmekle emrolundum, ama secde etmekten 
kaqindim, bundan dolayi cehennem benimdlr' diyerek oradan kacar" (Mus- 
lim, "Iman", 35). 

Secde ayetlerinin bir kisminda genel olarak miisriklerin yiice yaraticinin 
karsisinda boyun biikmekten ve secde etmekten kagindiklan anlatilmakta, 
bir kisminda ise miiminler/muhataplar dogrudan secde etmekle emrolun- 
maktadir. Secde ayetlerinin bu muhtevasi goz oniinde bulundurulursa, bu 
ayetleri okuyan veya isiten kimsenin secde yapmasi, hem emre itaat etmek 
hem de secde etmekten kaginanlara tepki gostermek ve muhalefet etmek 
anlamina gelmektedir. Bu bakimdan, tilavet secdesiyle yiikiimlii olabilmek 
igin her seyden once, dinlenen ayetin secde ayeti oldugunun bilinmesi gere- 
kir. Dinledigi ayetler arasinda secde ayeti bulundugunu bilmeyen kisinin 
secde etmesi gerekmez. Mesela teyp, radyo ve televizyonda okunan Kur'an'i 
dinlerken secde ayeti gegse ve dinleyen kisi bunun secde ayeti oldugunu 
bilmiyorsa onun secde etmesini beklemek dogru olmaz. Fakat okunan 
Kur'an'in meali veriliyorsa ve dinleyen kisi iisluptan veya lafizdan secde 
etmenin uygun olacagini gikanyorsa secde etmesi gerekir. Ciinkii, ya biitiin 
mahlukatin Allah'i tesbih ve tazim ettigi, iyi kullannin Allah'a secde ettikleri 
anlatiliyordur, ya da miisriklerin secde etmekten kagindiklan soz konusu 
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edilmistir. Her iki halde de dinleyen kisinin, iginden muminlerin secde edi- 
§ini tasvip, inanmayanlann itaatsizligini ise tekzip etmesi, bu duygusunun 
bir gosterimi ve disa vuaimu olarak da secde etmesi gerekir. Alimlerin, 
secde ayetini telaffuz etmeksizin sadece goziiyle siizen kisinin secde etmesi- 
nin gerekmeyecegini soylemeleri, goziiyle siizmenin okuma sayilip sayilma- 
yacagi tartismasi yaninda, secde ayetinin agiktan okunup ardindan secde 
edilmesinin meydana getirecegi izlenim ile de ilgilidir. 

Secde ayetini okuyan veya isiten her miikellefin secde etmesi gerekir. Ti- 
lavet secdesi, ibadet igeriginin otesinde bir inang anlami ve baglantisi igerdigi 
igin, abdestsiz olan kisilerin, hatta hayizli kadinlann hemen secdeye kapan- 
malanmn mumkun hatta gerekli oldugunu soyleyenler olmussa da, alimlerin 
gogunlugu tilavet secdesi igin abdest sartinda israr etmislerdir. Tilavet secdesi 
yapmak, Hanefiler'e gore vacip, diger iig mezhebe gore ise sunnettir. 

Tilavet secdesi soyle yapilir: Basta, tilavet secdesi yapacak kisinin abdestli, 
ustuniin basimn temiz ve avret yerlerinin de ortulii olmasi sarttir. Tilavet sec- 
desi yapmak niyetiyle abdestli olarak kibleye doniiliir ve eller kaldinlmaksizin 
"Allahiiekber" diyerek secdeye vanlir. Ug kere "Siibhane rabbiye'1-a'la" denil- 
dikten sonra yine Allahiiekber diyerek kalkilir. Bu secdede aslolan, yiiziin yere 
konulmasi, yani secde edilmesidir. Secdeye giderken ve kalkarken "Allahii- 
ekber" ve secde esnasinda "Siibhane rabbiye'1-a'la" denilmesi sunnettir. Aym 
sekilde secdenin oturdugu yerden degil de, ayaktan yere inilerek yapilmasi, 
secde yapip oturmak yerine ayaga kalkilmasi ve secdeden kalkarken 
"gufraneke rabbena ve ileyke'l-masir" denilmesi miistehaptir. 

Tilavet secdesini hemen yerine getirmek mecburiyeti olmamakla birlikte, 
bu secdenin anlamina ve amacina uygun olan davranis, miimkiinse secde- 
nin hemen o anda yapilmasidir. Mesela, arabada giderken tilavet secdesi 
yapmasi gereken kimse bunu ima ile yapabilir. 

Bir toplulukta Kur'an okunurken secde ayeti okunmussa, Kur'an okuyan 
kisinin kendisi one gegerek tilavet secdesini topluca yaptirmasi giizel olur. Bu 
secde yapilirken kadinlarla aym hizada durulmus olmasi problem teskil etmez. 
Fakat herkes istedigi gibi, bulundugu yerde tek tek de secde yapabilir. 

Secde ayetinin namazda okunmasi durumunda tilavet secdesinin nasil 
yapilacagi hususunda oteden beri birgok goriis one siiriilmiis ve birtakim 
oneriler getirilmistir. Genel olarak soylemek gerekirse, secde ayeti Alak sure- 
sinde (96/19) oldugu gibi rek'atin sonuna tesadiif ediyorsa, tilavet secdesi 
namaz secdeleriyle yerine getirilmis olur; namazdan sonra ayrica tilavet 
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secdesi yapilmaz. Hatta Hanefi mezhebinde, niyet etmesi durumunda, yapa- 
cagi riikuun da tilavet secdesi yerine gegecegi kabul edilmistir. Secde ayetini 
okuduktan sonra okumaya daha devam edecekse tilavet secdesine vanp 
kalkmasi gerekir. Alimlerin bu goriislerine ragmen, elimizde Hz. Peygam- 
ber'in namazda tilavet secdesi yaptigina iliskin saglikli bilgi bulunmadigi 
gibi, namazdaki kisiden ayrica bir de tilavet secdesi yapmasini istemek yu- 
kanda ortaya konulan anlam ve amag gergevesi igerisinde tutarli ve gerekli 
degildir. Cunkii namaza durmus olan kimse, lisan-i hal ile, zaten yaratici- 
sina karsi bir muhalefet igerisinde olmadigini, aksine bir boyun biikus ve 
tevazu igerisinde oldugunu gostermekte ve ayrica namaz geregi riiku ve 
secde yapmaktadir. Bu bakimdan, namaz esnasinda yapacagi secdelerin 
aym zamanda tilavet secdesi gorevi de gorecegini soylemek daha makul ve 
namaz disiplini bakimindan daha uygun goziikmektedir. 

Secde ayetlerinin hangileri oldugunu gormek igin su ayetlere bakilmasi 
ve bu ayetlerin meallerinin okunmasi uygun olur: el-A'raf 7/206; er-Ra'd 
13/15; en-Nahl 16/49; el-isra 17/107; el-Meryem 19/58; el-Hac 22/18; el- 
Furkan 25/60; en-Neml 27/25; es-Secde 32/15; Fussilet 41/37; Sad 38/24; 
en-Necm 53/62; el-insikak 84/21; el-Alak 96/19. 

C) §UKUR SECDESI 

Siikiir secdesi bir nimetin kazanilmasindan veya bir felaket ve musibetin at- 
latilmasindan dolayi kibleye donerek tekbir alip secdeye varmak, secdede iken 
Allah'a hamd ve siikiir ettikten sonra yine tekbir alarak ayaga kalkmaktir. 

Hz. Peygamber'in ve ashabin ileri gelenlerinden birgogunun gesitli se- 
beplerle siikiir secdesi yaptiklanna dair rivayetler bulundugu igin siikiir sec- 
desi bu gibi durumlarda miistehap kabul edilmistir. Bu bakimdan bir kimse 
kendisi igin onemli olan bir sonuca ulastigi ve yine kendisi igin tehlikeli olan 
sonugtan beri oldugu her durumda siikiir secdesine kapanabilir. 



XVII. CENAZE NAMAZI 

Baki olan Allah'tir ve her cank oliimu tadacaktir. Dogum gibi oliim de 
Allah'in degismez siinneti igerisinde dogal bir olaydir. Fakat islam inanci 
bakimindan oliim bir son degil, yeni bir hayatin baslangicidir. Dolayisiyla bu 
alem igin oliim denilen olay, baska bir alem igin mahiyeti farkli yeni bir do- 
gum olarak gergeklesir. Mutlaka yasanacak olan bu yeni hayat igin insanin 
bu diinyada iken hazirlik yapmasi gerekir. Esasen Allah'in emirleri ve Pey- 
gamberimiz'in tavsiyeleri dikkate alinip onlara uygun davranislar sergilen- 
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mesi disinda ozel bir hazirlik yapmaya gerek yoktur. Bu emir ve tavsiyeler, 
bu gegici diinyanin en giizel sekilde yasanmasim saglamaya yetecegi gibi, 
miistakbel hayat igin de bir hazirlik teskil edecek ozelliktedir. 

insanin oliisii de saygiya layiktir. Bu saygi bir yoniiyle, oliiniin yakinla- 
nna bir teselli mahiyeti tasidigi gibi oliimiin higlik olmadigini anlatmak ama- 
cina da yoneliktir. olmiistiir, fakat yine insandir; bu diinya agisindan ol- 
miistiir, fakat baska bir alem igin yeniden dogmustur. Oliiniin adeta yeni 
dogmus bir gocuk gibi yikanmasi, bir yoniiyle bu yeniden dogus olayini 
sembolize etmekte, bir yoniiyle bu fani yolculugun yani diinya hayatinin 
kendisi iizerinde biraktigi kir, toz ve bulasiklan gidermeyi temsil etmektedir. 
Bu yikamamn ardindan, yeni dogan gocuga giydirilen zibin misali kefene 
sanlir ve biiyiik bir ihtimamla be§igine indirilir. Otesini Allah biliyor, giden- 
ler biliyor. Biz de bildirildigi kadanni biliyoruz... 

Cenaze, olii anlamina geldigi gibi, tabut veya tenegir anlamina da gelir. 
Son nefesine yakla§mi§ ve olmek iizere olan ki§iye muhtazar, olen kigiye 
meyyit (gogulu mevta), olii igin genel olarak yapilmasi gereken hazirliklara 
teghiz, oliiniin yikanmasina gasil, kefenlenmesine tekfin, tabuta konulup 
musallaya yani namazin kilinacagi yere ve namazdan sonra kabristana 
ta§inmasina te§yi ve kabre konulmasina defin denir. Telkin, muhtazann 
yaninda kelime-i tevhid ve kelime-i §ehadet okumaya denildigi gibi definden 
sonra, sorulmasi muhtemel sorulan ve cevaplan oliiye hatirlatma konusma- 
sina da denilir. Oliiniin yakinlanna bassagligi dileginde bulunmaya taziye 
denir ki teselli etmek anlamindadir. 

Olen bir miisliimani yikamak, kefenlemek, onun igin namaz kilip dua 
etmek ve bir kabre gommek miisliimanlar igin farz-i kifayedir. 

Peygamberimiz "Olulerinizin giizel i§lerini yadedin, kotii taraflarmi dile 
getirmeyin" (Tirmizi, "Cenaiz", 34) diyerek, olmiislerimizi hayirla anmamizi, 
iyi taraflarmi on plana gikarmamizi tavsiye etmistir. Olenin olumsuz yonleri 
konusunda suskun kalma hususu, olen kisinin olmeden onceki davranisla- 
nyla ilgili oldugu kadar, oliim anindaki durumu, gasil isini yapanlann gor- 
diikleri hos olmayan seylerle de ilgilidir. Fakat olen kisi harami agikga isle- 
yen bid'at ve sapiklikla taninmis ve bu hal iizere olmiis biriyse, baskalanni 
sakindirmak maksadiyla onun bu durumu gerektiginde soylenebilir. 

Olmek iizere olan kisiyi, eger bir giigliik yoksa kibleye dogru ve sag yam 
iizerine gevirmek miistehaptir. Sirtina, ensesine yastik gibi seyler konup basi 
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yiikseltilerek yiizii kibleye gelecek gekilde ve ayaklan kibleye uzanik du- 
ruma getirilmesi aynidir. 

Bir hadiste "Kimin son sozil 'La ilahe illallah ' olursa, o kisi cennete girer" 
buyurulmu§tur (Ebu Davud, "Cenaiz", 16). Oliimii yaklagmis. kigiye kelime-i 
tevhid telkin edilmesi siinnettir (Muslim, "Cenaiz", 1). Ona "sen de soyle" 
dememeli, sadece yaninda kelime-i tevhid ve kelime-i §ehadet okumalidir. 
Bu telkinin amaci, hastanin son nefeste bu sozleri soylemesi ve son sozii- 
niin bu kelimeler olmasidir. Bu bakimdan bu telkini hastanin sevdigi kimse- 
ler yapmalidir. Bu telkin tovbeyi de igine alacak gekilde §6yle de yapilabilir: 
Estagfirullahe'1-azim ellezi la ilahe ilia hu, el-Hayye'1-Kayyum ve 
etubu ileyh. Olumii yakla§mis. kisjnin (muhtazar) yaninda Yasin veya Ra'd 
siiresini okumak miistehaptir. 

Muhtazar oliince gozleri kapatilir, bir bezle genesi baglanir. Bunlan ya- 
pan kisj §6yle dua etmelidir: 

Bismillahi ve ala milleti resulillah. Allahiimme yessir aleyhi 
emrehu ve sehhil aleyhi ma ba'dehu ve es'idhu bi likaike vec'al ma 
harece ileyhi hayren minima harece anhii (Allah'in adiyla ve Resulul- 
lah'in dini iizere... Ey Allahim bunun isjni kolayla§tir ve sonrasmda giigliik 
gosterme. Onu, cemalinle mutlu eyle. Gittigi yeri, ayrildigi yerden daha hayirh 
eyle) . 

Oliiniin iizerinden elbisesi gikanlir. Uzerine bir ortii gekilir, sj§memesi 
igin karni uzerine bigak gibi demirden bir §ey konur ve yikanacagi yere ko- 
nulur. Elleri yanlanna uzatilir, gogsiiniin uzerine konmaz. Ciiniip, hayiz, 
nifas hallerinde bulunanlar oliiniin yaninda bulunmaz. Oliiniin yaninda 
giizel kokulu bir §ey bulundurulur. 

Olii yikanincaya kadar yaninda Kur'an okunmaz. Yikanma iglemi ta- 
mamlanmadan oliiniin yaninda Kur'an okumak mekruhtur. Fakat ba§ka bir 
odada yiiksek sesle okumak mekruh olmadigi gibi oliiniin bulundugu odada 
gizlice, iginden Kur'an okumakta da kerahet yoktur. 

A) Cenazenin Yikanmasi 

Cenazenin bir an once yikanmasi, kefenlenip hazirlanmasi ve defnedilmesi 
miistehaptir. Yikama ismi yapmak igin cenaze once, tenesjr denilen tahta bir 
sedir uzerine, ayaklan kibleye gelecek gekilde sirt iistii yatinlir. Tene§irin gev- 
resi giizel kokulu bir §eyle iig, be§ veya yedi defa tiitsiilenir. Gobeginden diz 
altina kadar olan avret yeri bir ortii ile ortiiliir ve elbiseleri tamamen gikanlir. 
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Cenaze yikayan erkek veya kadin, farz olan yikama gorevini yerine ge- 
tirmeye niyet etmeli ve besmele ile baslamalidir. Yikama bitinceye kadar da 
Gufraneke ya rahman (Artik senin af ve magfiretinle bag basa, sen onu ba- 
gisla ey rahman olan Allah) demelidir. 

Yikayici eline bir bez alarak ortiiniin altindan oliiniin avret yerlerini temizler. 
Soma abdest aldirmaya baslayarak, once yiiziinii yikar. Agiz ve burna su veril- 
mez. Sadece dudaklannin igini ve dislarim, burun deliklerini, gobek gukurunu 
parmakla veya parmagina sardigi bezle miimkiin mertebe siler. Ondan sonra 
ellerini, kollanni yikar. Sahih olan goriise gore basini da meshedip, ayaklanm 
geciktirmeksizin hemen yikar. Boylece oliiye abdest verilmis olur. Namazin ne 
oldugunu anlamayacak yasta olen gocuga abdest verilmesine gerek yoktur. Ce- 
nazenin abdest isi tamamlamnca iizerine llik su dokiiliir. Varsa hatmi denilen 
giizel kokulu bir ot ile, yoksa sabun ile yikanir. Sonra sol tarafina gevrilerek, sag 
tarafi bir defa yikanir. Boylece sag ve sol taraflan tiger defa yikanir. Bundan 
sonra cenaze hafifge kaldinlir. Bu kaldinsta cenaze, yikayan kisinin gogsiine 
veya eline veya dizine dayandinlir. Sonra karm hafifge ovulur. Bir sey gikarsa su 
ile yikamp giderilir. Yeniden abdest verilmesine ve bastan yikanmasina gerek 
yoktur. §isip dagilmak tizere olan oluniin iizerine sadece su dokmekle yetinilir; 
abdest verdirmeye ve tig defa yikamaya gerek yoktur. 

Oliiniin sagi sakali taranmaz; saglan ve tirnaklan kesilmez; siinnet ol- 
mamissa siinnet edilmez. Cenaze yikanirken pamuk kullanilmaz. Yikandik- 
tan sonra havlu ve benzeri bir sey ile kurulanir. Ondan sonra kefen gomlegi 
giydiriKr ve geri kalan kefenleri yayilir. Basina ve sakalina hanit denilen 
kafur veya benzeri giizel kokulu bir sey konur. Secde yeri olan aim, burun, 
eller, dizler ve ayaklara da kafur konur. 

Olii kapali bir mekanda yikanmali, yikayan ve yardim edenden baska 
kimse gormemelidir. Bir oluyu ona en yakin olan biri veya takva sahibi giive- 
nilir bir kimse yikamalidir. Yikama karsiliginda para alinmasa iyi olur. 

Erkek oliiyii erkek, kadin oliiyii kadin yikamalidir. Yikayan kisiler ab- 
destli olmahdir. Yikayicinin gayri miislim olmasi mekruh olmakla birlikte 
miisliiman bir oliiyii yikayacak miisliiman kimse yoksa bu takdirde gayri 
miislim yikasa da olur. 

Bir kadin vefat eden kocasmi yikayabilir. Qiinkii kadin iddet bekleyecek- 
tir. Bu iddet gikmadikga evlilik devam ediyor sayilir. Fakat koca, olmiis kan- 
sini yikayamaz. Qiinkii erkegin iddet beklemesi gerekmez, kansi oliince 
aralanndaki evlilik bagi kalkmis olur. Ancak yikayacak kimse bulunmadigi 
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takdirde, koca kansina teyemmum verir. Diger iig imama gore koca kansini 
yikayabilir. 

Erkekler arasinda olmiis bulunan bir kadinin orada bir mahremi varsa, 
mahremi kendisine teyemmum verdirir. Mahremi yoksa yabanci bir erkek 
eline bir bez alarak bakmadan kadina teyemmum ettirir. 

Su bulunmadigi zaman yine teyemmum ile yetinilir. Bir cenaze igin te- 
yemmum yaptinlip cenaze namazi kihndiktan sonra su bulunacak olursa, 
yeniden yikanir. Cenaze namazini yeniden kilmaya gerek olup olmadigi 
konusunda Ebu Yusuf'tan, bin kilinacagi, digeri kilinmasina gerek olmadigi 
seklinde iki goriis rivayet edilmektedir. 

Heniiz bulug gagina yaklasmamis kiigiik kiz gocugunu gerektiginde er- 
kek yikayabilecegi gibi, ayni durumdaki erkek gocugunu gerektiginde bir 
kadin yikayabilir. Cinsel organi kesilmis veya yumurtalan alinmis erkek de 
erkek yikayici tarafindan yikanir. 

Erkek mi kadin mi oldugu anlasilmayan ve bu bakimdan kendisine 
hiinsa-i miiskil denilen kimse oliince yikanmaz, sadece teyemmum ettirilir. 
Kefenleme hususunda kadin sayilir ve ona gore kefenlenir. 

Suda bogulmus olan bir kimse, yikamak niyetiyle iig defa suda hareket 
ettirilerek yikanir. Yalniz su iginde kalmis olmasi, hayattaki miisliimanlari 
cenazeyi yikama farzim yerine getirmekten kurtarmaz. 

Bir miisliimanin akrabasi veya kansi olan bir gayri muslim oldugu za- 
man onun dindaslanna verilir. Eger bunlara verilmezse siinnete uygunluk 
sartina dikkat edilmeksizin yikanir ve kefenlenerek gomuliir. 

Olen miislumanin gayri miislimden baska akrabasindan bir velisi bu- 
lunmasa bile cenaze gayri miislimlere verilmez. Qiinkii bunun teghiz ve tek- 
fini musliimanlarin borcudur. 

Diisiik neticesinde olii dogan gocuk, bir bez pargasina sanlarak gomiiliir, 
yikanmasi gerekmez. 

Olmiis bir miislumanin basi ile beraber viicudunun gogu bulunuyorsa 
yikanir, kefenlenir ve namazi kilinir. Fakat bassiz olarak yalniz viicudun 
yansi bulunsa veya govdesinin gogu kaybolmussa yikanmaz, kefenlenmez 
ve iizerine namaz kilinmaz. Bir beze sanlarak gomiiliir. 

Kefene sanldiktan sonra oliiden gikacak bir sivi veya benzeri seyler artik 
yikanmaz, oylece gomiiliir. 
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B) Cenazenin Kefenlenmesi 

Olen erkek veya kadini, bedenleri ortiilecek §ekilde kefenlemek farzdir. Ke- 
fen, cenazenin yikanip kurulanmasindan sonra sanldigi bez demektir. Bu bez, bir 
yoniiyle oliiniin bedenini ortme gorevi gordiigii gibi, bir yoniiyle de insanin bu 
diinyadan bir gey gotiiremeyecegini, dogdugu gibi giplak ve sade gidecegini tem- 
sil etmek iizere yensiz ve yakasiz, dikigsiz ve oyasiz sade bir bezdir. 

Erkegin kefeni, biri gomlek (kamis) yerini, biri etek (izar) yerini ve biri de 
sargi-biirgii (lifafe) yerini tutmak iizere yensiz ve yakasiz, etrafi dikigsiz iig kat 
bez; kadinin kefeni ise bu iig kata Have olarak bir bas. ortiisii ve bir de gogiis 
ortiisii olmak iizere bes. kat bezdir. Bu soylenen siinnet iizere kefenleme igin 
gereken parga sayisidir (kefen-i siinnet). Bu sayida parga bulunamayip, erkek 
igin izar ve lifafe ve kadin igin bu ikisine ilaveten bir bas. ortiisii ile yetinilmesi 
durumunda, bu da yeterlidir (kefen-i kifayet) . Bu kadan da bulunmaz ve gerek 
erkek gerek kadin igin sadece bir kat bez bulunabilirse, olii tek parga beze 
sanlir (kefen-i zariiret) . 

Kamis, boyun kismindan ayaklara kadar uzanan gomlek yerinde bir bezdir. 
izar, eteklik yerinde, bastan ayaga kadar uzanan bir bezdir. Lifafe ise, sargi 
yerinde olup bastan ayaga kadar uzanan, ba§ ve ayak taraflanndan diigiimlenen 
bir bezdir. Bu bakimdan izardan biraz daha uzundur. 

Kefenin beyaz renkli pamuk bezinden olmasi daha faziletlidir. Gelenek 
olarak da beyaz patiskadan yapilmaktadir. Kefen olarak kullamlacak bez 
gok basit ve adi olmamalidir, fakat gok pahali olmasina da gerek yoktur. 
Oliiniin mal varligina uygun olmalidir. Kadinlar igin ipekten ve zaferan ile 
usfur denilen boyalarla boyanmi§ bezden kefen yapilabilir. 

Oliilere sanlmadan once kefenlerin birkag defa giizel kokulu §eylerle tiit- 
siilenmesi adettir. 

Once lifafe tabut igine veya hasir veya kilim gibi bir §ey iizerine yayilir, 
onun iizerine izar serilir, sonra da olii, kefen gomlegi iginde izann iistiine 
konur. Olii erkek ise, izar once soluna, sonra da sagina getirilerek sanlir, 
sonra lifafe de ayni gekilde sanlir. Agilmasindan korkulursa, kefen bir ku§ak 
ile de baglanabilir. 

Olii kadin ise, saglan ikiye aynlarak kefen gomlegi iizerinden gogsii 
iizerine konulur ve iistiine, yiiziinii de ortecek gekilde ba§ ortiisii konur. 
Sonra iizerine izar sanlir ve izann iizerinden gogiis ortiisii baglanir. Daha 
sonra lifafe sanlir. Gogiis ortiisii lifafeden sonra da baglanabilir. 
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Bulug gagina yaklasmis gocuklar, biiyiikler hiikmiindedir. Bu gaga gel- 
memis gocuklann kefenleri sadece izar ve lifafeden ibaret olur. Kefenin tek 
kat olmasi da mumkundur. Fakat ug kat yapilmasi daha iyidir. 

Kefen, olen kisinin kendi mahndan karsilamr. Kefen harcamalan, olen ki- 
sinin borcundan, vasiyetinden ve varislerin haklanndan once gelir. Geriye mal 
birakmamis kimselerin kefen masrafi, hayatta iken nafakasini vermekle yu- 
kumlii bulundugu kimselere aittir. Boyle bir kimsesi yoksa, duruma gore bir 
devlet kurumu tarafindan veya oradaki miisluman halk tarafindan karsilamr. 

Hanefi mezhebinde fetvaya esas olan goriise gore, arkada mal biraksin 
birakmasin kadinlann kefenleri kocalanna aittir. imam Muhammed'e gore ise, 
arkada mal birakmayan kadinlann tekfin ve teghiz masraflan, bu kadinlann 
nafakalarim temin etmekle yukumlii olan kimselere aittir. Kendilerine ait mal- 
lan varsa, masrafiar oradan karsilamr. §afii'nin goriisii de boyledir. 

Bir oliinun teghiz ve tekfin masraflanni varislerden birisi karsilamissa, bu 
masraflan oliiniin terekesinden alabilir. Fakat akraba olsun olmasin, bu mas- 
raflan varis olmayan bir kimse, varislerin istegi veya izni olmadan karsilamis- 
sa, terekeden alma hakki olmamakla birlikte varisler bu kisinin yaptigi masrafi 
odemek isterlerse, bu kisinin harcadigi miktan almasinda sakinca yoktur. 

Oliiniin alnina veya sargisina veya kefenine kendisinin iman iizere, ezeli 
ahid iizere sabit olduguna dair ahidname denilen bazi mukaddes kelimeler ya- 
zilacak olursa, olen kisinin yiice Allah'in magfiretine kavusmasinin umulacagi 
soylenmistir. Bunun miirekkeple veya kahci baska bir seyle yazilmasi gesitli 
nedenlerle hos karsilanmamis, bunun yerine, olii yikandiktan sonra sahadet 
parmagi ile alnina bismillahirrahmanirrahim ve gogsii iizerine yine isaretle 
La ilahe illallah yazilmasi uygun ve faydali goriilmiistur. 

C) Cenaze Namazi 

Yikanip kefenlenen oliiye son duayi yapmak iizere cenaze namazi kil- 
mak gorevi vardir. Bu gorev farz-i kifayedir. Namaza duracak olan miislii- 
manlann yonii kibleye gelecek sekilde, cenaze on tarafa konulur. Miislii- 
manlar abdestli ve kibleye yonelik olarak dua mahiyetindeki bu namazi 
kilarlar. 

Cenaze namazina niyet sarttir. Bu niyetle oliiniin kadin veya erkek, kiz 
gocuk veya erkek gocuk oldugu belirlenir (ta'yin). Bu durumu bilmeyen kisi 
"iizerine imamin namaz kildigi kisi" diye niyet edebilir. 
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imam olan ki§i, Allah Teala'nin nzasi igin orada bulunan cenazenin na- 
mazini kilmaya ve o cenaze igin dua etmeye niyet ederek namaza baslar. 
Niyette oliiniin erkek veya kadin, kiz veya erkek gocugu oldugu belirtilmeli- 
dir. Diger namazlarda, cemaat iginde kadin bulunmasi durumunda imamin, 
kadinlar igin de imamliga niyet etmesi gerekli oldugu halde, bu namazda 
gerekmez. Cemaat ise, Allah nzasi igin o cenaze namazini kilip onun igin 
dua etmeye ve imama uymaya niyet eder. 

Cenaze namazinin riikiinleri kiyam ve tekbirdir. Sunnetleri ise hamd ve 
sena etmek, salat ve selam getirmek, hem oliiye hem de diger miisliiman- 
lara dua etmekten ibarettir. Duanin riikiin oldugunu soyleyenler de vardir. 

Cenaze namazinda iftitah tekbirinden baska, iig tekbir bulunmaktadir. 

Cenaze namazinda cemaatin bulunmasi sart degildir. Yalniz bir erkegin 
veya yalniz bir kadinin bu namazi kilmasiyla farz yerine getirilmis olur. Bir 
oliiniin namazini sadece kadinlar kilmis olsalar, bu caizdir ve farz yerine 
gelmis olur. Onlar kendi aralannda bu namazi cemaatle kilabilecekleri gibi 
tek tek de kilabilirler. 

Diger namazlarda oldugu gibi cenaze namazinda da namazi kildirmaya 
en yetkili ve layik olanlar yoneticilerdir. Bu olmadigi takdirde sirasiyla 
miiftii, cami imami ve daha sonra veraset sirasina gore oliiniin velisi olan 
yakinlan gelir. Namaz kildirma sirasi veliye geldigi halde izni olmadan, once 
sayilanlar disinda birisi namazi kildirmissa, veli isterse yeniden namaz kila- 
bilir ve baska bir cemaate yeniden cenaze namazini kildirabilir. Olen bir 
kadinin velisi bulunmazsa namazini kildirmaya kocasi, sonra mahalle sa- 
kinleri yetkili olurlar. Ebu Hanife'den bir rivayete ve Ebu Yusuf un ve §afii'- 
nin goriisiine gore cenaze namazini kildirma onceligi olenin velisine aittir. 

Birkag cenaze bir araya gelmis olsa bunlann namazlanni ayn ayn kil- 
mak daha iyidir, hangisi daha once getirilmisse once onun namazi kilinir. 
Birlikte getirilmislerse daha faziletli olana oncelik verilir. Bununla birlikte 
orada bulunan cenazelerin hepsine birden bir namaz kilmak da yeterli olur. 

imam oliiniin gogsii hizasinda durur. Cemaat de hig olmazsa iig saf baglar. 
Cenaze namazinda saflann en faziletlisi en arka saftir. Cenaze musallaya, bas 
tarafi imamin sagina gelecek sekilde konulur. Ters konulmussa, namaz caiz 
olmakla birlikte siinnete aykiri davramldigi igin kotii bir is yapilmis olur. 

Cenaze namazina baslandiktan sonra gelip cemaate katilan kimse hemen 
tekbir alir, noksan kalan tekbirlerini de dua okumaksizin pes pese alir, boylece 
cenaze musalladan kaldinlmadan tekbirlerini tamamlayip selam verir. 



362 ilMiHfll 

imamin dordiincii tekbirinden sonra cemaate katilan kimse hemen tekbir 
alarak imama uyar, imamin selamindan sonra da iig tekbiri kaza eder. Fet- 
vaya esas alinan goriis budur. 

§iddetli yagmur gibi bir mazeret bulunmadikga cenazeyi cami igine alarak 
namazi orada kilmak dogru olmayip tenzihen mekruhtur. Cenaze mescidin on 
tarafina konularak imam ile cemaatin bir kismi cenaze ile orada, bir kismi da 
mescid iginde durur ve saflar bitigik olursa, bu takdirde mekruh olmaz. Cenaze 
namazinin kabristanda kilinmasi uygun goriilmemistir. 

Cenaze namazinda kadinlann her zaman oldugu gibi arka safta yer tut- 
malari uygun olur; giinkii siinnet olan saf diizeni boyledir. Bununla birlikte 
erkeklerin hizasinda veya oniinde saf tutacak olsalar, hepsinin namazi ta- 
mam olur; diger namazlarda oldugu gibi kadinin iki yaninda duran birer 
erkegin ve arkadaki bir erkegin namazi bozulmaz. Qiinkii cenaze namazi 
mutlak namaz degildir. 

Cenaze namazini kildiracak imamin akil-balig olmasi sarttir. 

Diger namazlan bozan seyler cenaze namazini da bozar. 



D) Cenaze Namazinin Kihni§i 

Cenazeye karsi ve kibleye yonelik olarak saf baglanir, niyet edilir. imam 
olan zat tekbir alarak ellerini namazda oldugu gibi baglar. Cemaat de gizlice 
tekbir alarak ellerini baglarlar. Bu tekbir bir bakima riikiin bir bakima sarttir. 
Bu tekbirin arkasindan hem imam hem cemaat, "ve celle senaiike" ciimlesini 
ilgili yere ekleyerek iglerinden "Siibhaneke"yi okurlar. Ardindan imam elleri 
kaldirmadan Allahiiekber diye aciktan tekbir alir. Cemaat de ellerini kaldirma- 
dan gizlice tekbir alir. Bundan sonra hepsi iglerinden Allahumme salli ve 
Allahiimme barik dualanni okurlar. Tekrar aym sekilde Allahiiekber diye 
tekbir alinir. Bu tekbirden sonra oliiye ve diger muminlere gizlice dua edilir. 
Oluniin erkek veya kadin olmasina gore yapilacak dua metinleri asagida veri- 
lecektir. Cenaze namazi esas itibariyle bir duadan ibaret oldugu igin, bu dualan 
Arapga okumak sart degildir. isteyen bu sekliyle Arapga okuyabilir, isteyen de 
bu dualann kendi dilindeki anlamlanni okuyabilecegi gibi, benzer anlamda 
baska dualar da edebilir. Bu duadan sonra yine Allahiiekber denilip tekbir 
alinir ve arkasindan once saga sonra sola imam yiiksek sesle, cemaat algak 
sesle selam verir. Boylece namaz tamamlanmis olur. Vacip olan bu selam veri- 
lirken oliiye, cemaate ve imama selam vermeye niyet edilir. 
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HanefTler, cenaze namazinin dua niteligini baskin gordiiklerinden Fatiha 
suresinin Kur'an tilaveti niyetiyle okunmasini tahrimen mekruh sayar, fakat 
dua niyetiyle okunmasinda sakinca gormezler. Fatiha'nin okunmasi 
Safiiler'e gore, diger namazlarda oldugu gibi, cenaze namazinda da bir rii- 
kiindiir. ilk tekbirden sonra okunmasi daha faziletlidir. Hanbeliler'e gore de 
Fatiha bir riikiin olup ilk tekbirden sonra okunmasi vaciptir. Malikiler'e gore 
ise Fatiha'nin okunmamasi daha iyi olup okunmasi tenzihen mekruhtur. 

a) Erkek cenaze igin cenaze namazi duasi. Allahumma'gfir lihayyina 
ve meyyitina ve §ahidina ve gaibina ve zekerina ve unsana ve sagirina 
ve kebirina. Allahumme men ahyeytehu minna fe ahyihi ale'l-islam ve 
men teveffeytehu minna fe teveffehu ale'1-iman. Ve hussa haze'1-mey- 
yite bi'r-ravhi ve'r-rahati ve'1-magfireti ve'r-ndvan. Allahumme in 
kane muhsinen fe zid fi ihsanihi ve in kane miisien fe tecavez anhii ve 
lakkihi'1-emne ve'l-bii§ra ve'1-keramete ve'z-zulfa, bi rahmetike ya 
erhame'r-rahimin (Anlami: Allahim! Dirimizi, oliimiizu, burada bulunanla- 
nmizi bulunmayanlanmizi, erkegimizi kadimmizi, kugugumiizu buyugumiizii 
magfiret buyur, bagisla. Allahim! Aramizdan yasatacaklarmi islam iizere ya- 
sat, oldiireceklerini iman iizere oldiir. §urada duran oliiye, kolaylik ve rahatlik 
ver, onu bagisla. Bu kisi, iyi bir kimse idiyse sen onun iyiligini artir; eger kotii 
davranmis giinahkar bir kimse idiyse, sen rahmet ve merhametinle onlari 
gormezden gel. Ona giiven, miijde, ikram ve yakinlik ile mukabele et. Ey 
merhamet edenlerin en merhametlisi olan Allahim) . 

b) Olen kisi gocuk gibi miikellef olmayan bir kimse ise, duadaki ve men 
teveffeytehu minna fe teveffehu ale'1-iman (oldiireceklerini iman iizere oldiir) 
ciimlesi yerine Allahumme'c'alhu lena feratan, Allahumme'c'alhu lena 
ecren ve zuhran, Allahumme'c'alhu lena §afi'an mu§effe'an (Allahim! Sen 
onu bizim igin onden gonderilmis bir sevap vesilesi yap, ecir vesilesi ve ahiret 
azigi eyle, onu bize sefaati kabul edilen bir sefaatgi eyle!) diye dua edilir. 

c) Olen kisi kadin ise, duanin ana metni ve anlami ayni kalmak iizere, 
duadaki ... ve hussadan sonraki zamirler kadin yerini tutacak sekilde soyle 
degistirilir: Ve hussa hazihi'l-meyyite bi'r-ravhi ve'r-rahati ve'1-magfi- 
reti ve'r-ndvan. Allahumme in kanet muhsineten fe zid fi ihsaniha 
ve in kanet miisieten fe tecavez anha ve lakkiha'1-emne. 

Bu dualan bilmeyenler kolaylanna gelen baska uygun dualar da okuyabi- 
lirler. "Rabbena atina" duasi bu dualardan biridir. Ayrica "Allahim beni, bu 
oliiyii ve biitiin miiminleri bagisla" seklinde dua edilebilir. 
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E) Cenazeye ili§kin Bazi Meseleler 

Kible yonii arastinhp ona gore namaz kilindiktan sonra hataya dusuldiigii 
anlasilsa, namaz yeniden kilinir. Fakat namazdan sonra cemaatin abdestsiz 
oldugu anlasilsa namaz iade edilmez; giinkii imamin namazi sahih olunca, 
bununla cenaze namazimn farziyeti yerine gelmis olur. 

Genel olarak namaz kilmanin mekruh sayildigi vakitlerde yani giinesin 
dogmasi veya batmasi veya zevale yaklasmasi hallerinde cenaze namazi 
kilmak da mekruhtur. Fakat bu vakitlerde kihnmis olan cenaze namazimn 
iade edilmesi yani yeniden kilinmasi gerekmez. Bu vakitlerde cenazenin 
defnedilmesi ise mekruh degildir. 

HanefT ve Maliki fakihleri, kible yoniinde sapma meydana gelecegi ge- 
rekgesiyle, gaip yani orada bulunmayan bir cenaze iizerine namaz kilmayi 
caiz gormezler. Fakat §afiiler'e gore gaip iizerine cenaze namazi kihnabilir. 
Qiinkii Peygamberimiz Necasi'nin namazim bu sekilde kilmistir. Hanbeliler'e 
gore de aradan bir ay gegmedikge gaip iizerine cenaze namazi kihnabilir. 

Namazi kilinmayarak gomiilmiis olan bir cenazenin heniiz dagilmamis 
oldugu muhtemel ise, oluniin hakkini odemis olmak igin, kabri iizerine na- 
maz kilinir. 

Diri olarak dogdugu bilinen bir gocuk yikanip namazi kilinir. Olii olarak 
dogarsa, yikanir fakat iizerine namaz kilinmaz. 

Bir olii yikanmadan kefenlenmisse veya bir yerinin yikanmasi unutul- 
mussa, kefen agilir ve yikanmasi tamamlanir. Eger iizerine namaz kilindik- 
tan sonra durum anlasilirsa, yine agilir, yikanmasi tamamlanir ve namaz 
iade edilir. Kabre konulup iizerine toprak atilmadigi siirece hiikiim boyledir. 
Fakat kabre konulup iizerine toprak atildiktan sonra, kabirden gikanlmasi 
artik haramdir. Hig yikanmamis bile olsa artik oyle kalir. Ancak namaz ki- 
linmamissa kabri iizerinde namaz kihnabilir. Benimsenen goriis budur. Ke- 
fensiz olarak kabre konuldugu zaman da kabir agilamaz. 

Ebu Yiisuf a gore, yanhshkla veya dayanilmaz bir agri ve acidan dolayi 
olmadikga, bilerek kendini oldiiren yani intihar eden kimsenin cenaze na- 
mazi kilinmaz. isledigi ciirmiin agirhgini gostermesi bakimindan bu goriis 
yerinde olmakla birlikte, bu durumun acih ailenin acisini bir kat daha artira- 
cagi diisiincesiyle, boyle kimselerin de namazimn kihnabilecegi soylenmistir. 

Anasini veya babasini kasten oldiiren kimselerin de cenaze namazi ki- 
linmaz. 
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Catisma esnasinda oldiiriilen eskryanin, teroristlerin ve soygunculann da 
cenaze namazi kihnmaz. Fakat ser'i bir cezanin uygulanmasi sonucunda 
olenlerin cenazeleri yikanir ve namazlan kilinir. 

irtidad ederek Mtisliimanlik'tan gikmis olan kimsenin cenaze namazi ki- 
linmayacagi gibi, miisliiman mezarligina da defnedilmez. 

Bir miisliimanla evli bulunan hiristiyan veya yahudi kadinin hangi me- 
zarliga gomiilecegi hususu tartismalidir. En dogrusu bu konuda kendisinin 
bir vasiyeti varsa ona uyulmasi, yoksa ailesinin istegine birakilmasidir. 

Musliiman olanlarla miisliiman olmayanlann cenazeleri kansacak olsa, 
ayirt etme imkani varsa ayirt edilir ve ona gore davramlir. Ayirma imkani 
yoksa bu takdirde hepsi yikanir ve miisliimanlara niyet ederek hepsinin 
iizerine birlikte cenaze namazi kilinir. 



F) Ta§inmasi 

Cenazeyi tesyi etmek, yani arkasindan mezara kadar gitmek siinnettir, 
bunda biiyiik sevap vardir. Hatta akraba veya komsulardan olup iyi haliyle 
bilinmis kisilerin cenazesini tesyi etmenin nafile namazdan daha faziletli 
olacagi soylenmistir. 

Hazirlanmis olan cenazeyi bir an once gotiiriip defnetmek iyidir. Cuma 
giinii sabahleyin hazirlanmis olan cenazeyi, cemaati daha gok olsun diye 
cuma namazi sonrasina ertelemek mekruhtur. Ancak cenaze ile ilgilenildigi 
takdirde cuma namazinin kaginlacagi endisesi varsa bu takdirde cenaze 
cuma namazi sonrasina birakilabilir. Bayram namazi vaktinde hazirlamis 
olan cenazenin namazi da bayram namazindan sonra hutbeden once kilinir. 

Cenazenin tasinmasinda siinnet olan sekil, dort kisinin dort taraftan ce- 
nazeyi yiiklenmesidir. Her bir taraftan sirayla yiiklenip onar adim, toplam 
kirk adim gotiirmek miistehaptir. Cenaze once on taraftan sag omuza, sonra 
ayak tarafindan sag omuza alinir. Sonra yine on taraftan bu defa sol omuza, 
sonra arka taraftan sol omuza alir. Her bir omuzlamada onar adim yiiriiniir. 

Cenazeyi, omuzlara yiiklenerek kabre gotiirmek onlann haklannda gos- 
terilen en biiyiik hiirmet ve saygi nisanidir. Boyle bir hareket insanligin 
seref ve kiymetini gosterir. Bir insani ahiret evinin kapisina esya tasir gibi 
gotiirmek insanin hassas kalbini incitebilir. Bunun igin de bir zaruret olma- 
dikga cenazeyi sirtlamak, hayvan veya arabaya yiiklemek mekruh goriil- 
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mustiir. Ancak biiyiik sehirlerde oldugu gibi, mezarliklann sehir disinda ve 
uzak yerlerde olmasi halinde, cenazenin arabayla tasinmasi mekruh olmaz. 

Cenazeyi takip edenlerin, cenazenin arkasindan yiiriimeleri daha faziletli 
olmakla birlikte, onden yiiriimekte de bir kerahet yoktur. Cenazeyi yaya 
olarak takip etmek binitli olarak takipten daha faziletlidir. Eger binitli olarak 
takip edilecekse, cemaati rahatsiz etmemek igin ya en onden gitmek ya da 
cemaatin arkasindan gelmek uygun olur. Cenaze vakar iginde izlenmeli, 
cenaze ve iiziintii ortamina uygun diisecek sekilde davranmah, gerekmedik- 
ge konusmamalidir. Yapilacak is, dua etmek, tefekkiir ve tezekkiir etmektir. 

Bu bakimdan uygunsuz sekilde davranmak, son zamanlarda goruldugii 
gibi, cenazeyi alkislamak ciddiyetsizlik olmak bir yana, oliiye ve olii sahip- 
lerine saygisizliktir ve islam dininin ongordiigii edep olgiisiiniin disindadir. 

Allah'a isyan anlamini igerecek sekilde doviiniip, sag bas yolmamak ve 
yersiz sozler soylememek sartiyla cenaze igin kalben kederlenmek ve goz 
yaslan dokerek aglamak dogaldir ve bu bakimdan giinah degildir. Olii, ken- 
disi sagliginda tavsiye etmedikge, arkasindan aglayanlar yiiziinden kabrinde 
azap gekmez. 

Cenazeyi izleyen kadin erkek herkesin usuliince namaza katilmalan uy- 
gun olur. Namaza istirak etmeyecek olan kimselerin mumkiinse namaz kili- 
nan yerlerin uzaginda bulunmalan yerinde bir davranis olur. 

Cenazeyi takip edenler, hayatin sonlu oldugunu, bir gun kendi hayatla- 
rinin da son bulacagini dusiinmeli; giin gelip kendisi de boyle eller iizerinde 
tasinirken, cenazeye katilan insanlara kendisi hakkinda "Ne iyi adamdi, 
incinmedik kinlmadik, bir kotiilugunii gormedik" dedirtmenin anlamini ve 
onemini hissetmelidir. 



G) Defin 

Cenaze kabre gotiiriilup omuzlardan indirilince bir engel yoksa, cemaat 
oturur. Cenaze omuzdan inmeden oturmalan mekruh oldugu gibi, cenaze 
yere indikten sonra ayakta durmalan dahi mekruhtur. 

Kabrin bir insan boyu kadar derin olmasi yeterlidir. Kabirlerde lahit 
yapmak faziletlidir; kabrin iginde kible tarafi oyulur ve olii, yiizii kible tara- 
fina gelecek sekilde sag tarafi iizere buraya konur. Lahitin oniine tahta, 
kerpig veya kamis gibi seyler konur ve boylece atilan toprak oliiniin iistiine 
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degil, bu seylerin iistiine gelmis olur. Bu oliiye sayginin bir geregidir. Eger 
kabrin kazildigi yer lahit yapilamayacak derecede yumusak veya lslak ise, 
bu durumda, dere gibi bir gukur kazilir, ki buna sak (yarma) denir. Gerekirse 
bunun iki yam kerpig veya tugla gibi bir seyle oriiliir. Sonra olii bunlann 
arasina konur ve tizerine oliiye dokunmayacak sekilde tahta veya kerpigle 
tavanimsi bir ortii yapilir. Kabrin dibi lslak veya yumusak oldugu durum- 
larda cenaze tabut ile birlikte gomiilebilir. Fakat gerekmedikge tabut ile 
gommek mekruh sayilmistir. Kimi alimler kadinlann tabut ile gomiilmelerini 
giizel karsilamislardir. 

Kabir temininde giigliik bulundugu takdirde, daha once defin yapilmis 
bir kabre, onceki oluniin giiriiyiip sadece kemiklerinin kalacagi bir siirenin 
gegmesinden sonra ikinci bir cenaze defnedilebilir. Bu sure iklim, bolge ve 
toprak ozelliklerine gore degisiklik gosterebilir. ikinci defin onceki oliiniin 
kemikleri dikkatlice bir kenara toplandiktan sonra yapilir. 

Cenaze kible tarafindan kabre indirilir, sag yam iizerine kibleye dondii- 
riilur ve kefen iizerinde bagi varsa gozuliir. Cenazeyi kabre koyan kisiler 
Bismillahi ve ala milleti resulillah (Allah'm adiyla ve elgisinin dini iizere) 
derler. Cenazeyi kabre koyacak kisilerin sayisi ihtiyaca gore degisir. Kadin- 
lan kabre koyacak kimselerin oliiye akrabalik yoniinden mahrem olmalan 
daha uygundur. Kadinlar kabre yerlestirilinceye kadar gerekirse kabirleri 
iizerine bir perde gekilir. 

Definde bulunan kisilerin kabir iizerine iig avug toprak atarak birinci 
defada "Sizi bundan (topraktan) yarattik", ikincisinde "Sizi tekrar top- 
raga iade edecegiz", iigiinciisiinde de "Sizi bir kez daha topraktan gika- 
racagiz" demeleri miistehaptir. 

Kabrin topraktan bir iki kans yiikseltilip, deve horgiicii gibi yapilmasi 
menduptur. Kabir iizerine su serpmekte -gerekli olmamakla beraber- bir 
sakinca da yoktur. 



H) Kur'an Okuma ve Telkin 

Cenaze defni iizerinden bir sure gegtikten sonra, orada Kur'an okumak 
bazi toplumlarda hos karsilanmistir. Genellikle Miilk, Vakia, ihlas, Felak ve 
Nas sureleri, sonra Fatiha ile Bakara suresinin ilk bes ayeti okunur. Sevabi 
da cenazenin ve diger miiminlerin ruhlanna bagislamr. Oliiniin bagislan- 
masi igin dua edilir ve yavas yavas cemaat dagilir. Peygamberimiz bir ce- 
naze gomiildiikten sonra bunlan yapmamakla beraber hemen donmez, bir 
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miiddet mezari basinda bekler ve cemaate soyle derdi: Karde§iniz icin 
yiice Allah'tan magfiret isteyiniz ve kendisine siikunet vermesini 
dileyiniz. O §imdi sorguya cekilmektedir (Ebu Davud, "Cenaiz", 67-69). 

Telkin. Cenaze kabre konduktan ve basinda Kur'an okuma da tamam- 
landiktan sonra, kalabaligin orayi terkedip geride kalan bir kimsenin kabrin 
basinda yiiksek sesle ve oliiye hitaben iman esaslanni hatirlatmasi isleminin 
adidir. Peygamberimiz'in "Olulerinize 'la ilahe illallah' telkin ediniz" (Muslim, 
"Cenaiz", 1) soziindeki "oliileriniz" kelimesi, alimlerin gogunlugu tarafindan, 
"olmek iizere olanlanniz" seklinde anlasilmis ve bunlar telkinin sadece oliim 
dosegindeki hasta igin oldugunu, definden sonraki telkinin mesru olmadigini 
soylemislerdir. Bazi HanefT alimleri ise bu konuda agik bir hiikiim bulunma- 
digini, yani olii defnedildikten sonra telkin vermenin tavsiye edilmedigi gibi 
yasaklanmadigini ileri surmiislerdir. Malikiler'e gore de telkin, oliim dose- 
ginde iken verilir; gomuldiikten sonra telkin vermek ise mekruhtur. 

HanefT mezhebinde mukelleflik yasina girdikten sonra olen kimsenin 
mezari basinda telkin verilmesi mesru goriilmustur. "Telkin yapilmaz", "Ne 
yapin denir, ne de yapmayin" diyen HanefT fikihgilar da vardir. §afTT mezhe- 
bine ve bir kisim HanbelT fikihgilara gore de, telkin yapilmasi miistehaptir. 

Telkin soyle yapilir: Cenaze defnedildikten sonra iyi hal sahibi bir kimse 
oliinun yiiziine karsi durur ve ona ismiyle hitaben "Ey falan!" diye iig kez 
seslenir ve sonra soyle der: 

"Uzkiir ma kiinte aleyhi min sehadeti en la ilahe illallah..." 

"Ey falan! Hayatta iken iizerinde oldugun, benimsedigin su hususlan 
unutmayasin: Allah'tan baska Tanri yoktur ve Muhammed O'nun elgisidir. 
Cennet ve cehennem gergektir, yeniden dirilis vardir, kiyamet saati kuskusuz 
gelecektir. Allah kabirde yatanlan yeniden diriltecektir. Yine unutma ki, sen 
Rab olarak Allah'i, din olarak islam'i, peygamber olarak Muhammed'i, imam 
olarak Kur'an'i, kible olarak Kabe'yi ve kardes olarak miiminleri segmis ve 
bununla mutlu olmustun. Rabbim olan Allah'tan baska Tanri yoktur, ben ona 
dayandim, biiyiik arsin Rabbi de O'dur." 

Bundan sonra tig kere, Ya abdellah, kul la ilahe illallah (Ey Allah'in 
kulu, la ilahe illallah de) denilmesi ve bunun ardindan ug kere Rabbim Al- 
lah, dinim islam, peygamberim Muhammed'dir. Ey Rabbim, sen onu 
tek ba§ina birakma, varislerin en hayirhsi sensin denilmesi adet ol- 
mustur. Umulur ki bu telkinler oliiye yarar saglar, orada bulunanlara ikaz 
olur. 
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Bir kimse "Falan zat beni yikasin, namazimi kildirsin veya beni kabre 
koysun" seklinde vasiyet ederse, bu vasiyeti yerine getirmek gerekmez. 
Ancak oliiniin velisi olan ki§i, buna nza gosterirse bu vasiyet yerine getirilir. 

Cenazeyi tasimak veya kabri kazdirmak igin iicretle adam tutmak caizdir. 

Bir kimsenin kendisi igin kefen alip hazirlamasi caiz oldugu gibi, giiniimiizde 
sehirlerdeki car! adete gore aile mezarligi olarak mezar yeri almak da -genel ola- 
rak miisliimanlara bir sikinti getirmezse- caizdir. Tabii ki aslolan, bir insanin 
kendisi igin kabir hazirlamasi degil, kendisini kabir igin hazirlamasidir. 

Cenazenin giindiiziin gomulmesi miistehaptir; gece defnedilmesini 
mekruh gorenler, gecenin ve karanligin yol agacagi sakincalan goz oniinde 
bulundurmuslardir. Baskaca bir sakinca bulunmadiginda gece de defin ya- 
pilabilir. 

Oliiniin velisi, oliiniin gomiilmesinin ertesi giiniinden baslayarak yedinci 
giine kadar, imkani olgiisiinde fakirlere sadaka vermeli ve sevabini oliiye 
bagislamalidir. Bu bir siinnettir. Bunu yapamazsa iki rek'at namaz kilarak 
sevabini oliiye bagislar. 

Olu sahiplerinin oliimiin birinci, iiguncii giinlerinde veya haftasinda yemek 
vermeleri konusunda herhangi bir siinnet veya tavsiye bulunmamaktadir. 
Bununla birlikte, olii sahiplerine eziyet olmamak, gereginden fazla onemse- 
memek yani dini bir gorev saymamak sartiyla ve daha ziyade fakirlerin do- 
yurulmasina yonelik olarak bu zamanlarda yemek verilebilir. Komsulann ilk 
iig giin igerisinde, olii sahipleri igin yemek hazirlayip getirmeleri, iilkemizde 
yaygin olarak yapilan giizel adetlerdendir. 



I) Taziye 

Taziye, oliiniin yakinlanna miimkiin oldugunca teselli edici, rahatlatici 
sozler soylemek ve iizuntusuniin paylasildigini gostermekten ibarettir. Ta- 
ziye igin gogunlukla "Allah size giizel sabirlar ihsan etsin ve miikafatini da 
versin", "Basiniz sag olsun! Allah geride kalanlara omiir versin!" gibi sozler 
soylenir. Taziyenin kabristanda veya oliiniin kapisinin oniinde yapilmasi 
mekruh goriilmiistiir. 

Taziye siiresi, ayni yerde yasayanlar igin iig giindiir. Taziyenin iig giin i- 
ginde yapilmasi miistehaptir. Olii sahipleri normal hayata daha gabuk done- 
bilseler diye, iig giinden sonra taziye yapmak mekruh kabul edilmistir. Olii 
sahipleri yapilacak taziyeleri kabul igin iig giin siireyle evlerinde oturabilir- 
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ler. Baska yerde oturanlar veya ayni yerde oldugu halde haberi olmayanla- 
rin ug gunden sonra taziye yapmalan mumkiin goriilmus ise de, aslolan 
taziye isinin ixq gun iginde bitirilmesidir. 

J) Iskat ve Devir 

ibadetlerde iskat, namaz, orug, kurban, adak, kefaret gibi ibadet ve borg- 
lan ifa etmeden vefat eden bir kimseyi bu borglanndan kurtarmak igin fakirlere 
fidye odenmesi islemini ifade eder. Fikihta daha gok namaz ve orug borcunu 
diisurme anlamina gelen iskat-1 salat ve iskat-1 savm terimleri kullanihr. Bu- 
rada fidyeden maksat soz konusu ibadetlerin yerine gegmesi amaciyla yapilan 
nakdi veya ayni ddemelerdir. Bu baglamda iskat-1 salat, bir kimsenin sagli- 
ginda eda veya kaza edemedigi namaz borglanni uhdesinden dusiirebilmek 
igin olumiinden sonra fidye odenmesi islemini, devir de bu fidye odemede 
gelistirilen bir yontemi ifade eder. 

a) Iskat 

Hz. Peygamber, sahabe, tabiin ve tebeu't-tabiin donemlerinde yukandaki 
anlamda iskat soz konusu olmadigindan, iskat-1 salat ve iskat-1 savm anla- 
yis ve uygulamasinin Kitap, Siinnet ve sahabe fetvalanndan delillendirilmesi 
yerine, fikhin gelisim seyri goz oniinde tutularak ele alinmasi daha dogru 
olacaktir. Ote yandan, iskat-1 salat telakki ve uygulamasi hem teori hem de 
tarihi seyir itibariyle iskat-1 savm fikrine dayandinldigi igin, oncelikli olarak 
iskat-1 savm, sonra da iskat-1 salat hakkinda bilgi verilmesi yerinde olur. 

ibadetler ve bu nitelikteki kefaretler Allah hakki grubunda yer aldigi igin 
kural olarak iskat kabul etmez. Dini mukellefiyetlerin ifasinda mukellefin 
niyeti ve ibadetin Allah rizasi igin yapilmasi ibadetin ozunii, sekil sartlan ise 
maddi unsurunu teskil edeceginden, ibadetler ancak sariin belirledigi sebep- 
lere bagli olarak ve O'nun emrettigi tarzda yerine getirilirse ifa edilmis sayi- 
lir. ibadetlerin dinin taabbiidi (kullugu ve teslimiyeti sembollestiren) hukiimle- 
rinin en basinda yer almasimn da anlami budur. 

Fikih kultiiriinde ibadetler; bedeni, mali, hem bedeni hem mali seklinde 
uglu ayirima tabi tutulur ve her bir ibadetin miikellef tarafindan zamaninda, 
bizzat ve ayn ayri ifa edilmesi gerektigi, her ibadetin kendine mahsus bir 
sebebi ve gayesi oldugu, higbirinin digerinin yerine gegmeyecegi onemle 
vurgulanir. Ayni sekilde namaz, orug gibi bedeni-sahsi ibadetlerin miikellef 
adina bir baskasi tarafindan yerine getirilmesi de (niyabet) caiz gorulmemis- 
tir. ibadetlerin ifasiyla ilgili genel prensipler boyle olmakla birlikte sari', dinde 
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kolaylik ilkesinin de bir geregi olarak, sinirli arizi hallerde bazi istisnai hii- 
kiimler sevketmis ve ifa edilemeyen bazi ibadetlerin ayni veya baska cinsten 
bir diger ibadet ya da fiille telafisine imkan tanimistir. Segimlik kefaretler, 
hacca gidemeyenin yerine bedel gonderilmesi, kadinlann hayiz ve nifas 
hallerinde namazdan muaf tutulmasi ve orucu da -ileride kaza etmek iizere- 
tutmamalan, hasta ve yolcunun orug tutup tutmamakta serbest olmasi ve 
tutmadigi oruglan diger giinlerde kaza edebilmesi, unutma veya uyku sebe- 
biyle kilinamayan namazin ilk firsatta kilinmasi gibi hiikumler bunun 6r- 
nekleri ise de bu grupta yer alan belki de en onemli istisnai hiikum orug 
tutmaya giig yetiremeyenlerin bunun yerine fidye odemeleridir (el-Bakara 
2/184). Hanefi fakihlerinin orug yerine fidyenin odenmesine "misl-i gayr-i 
ma'kul ile kaza" demeleri de bunun istisnai ve kural disi oldugunu belirtmeyi 
amaglar (Serahsi, I, 49). 

ibn Abbas, ibn Omer, ibn Mes'ud, Muaz b. Cebel ve Seleme b. Ekva'in da 
aralannda bulundugu bir grup sahabi, "Sizden ramazan ayina yeti§enler o ayda 
orug tutsun" (el-Bakara 2/185) mealindeki ayet nazil oluncaya kadar ashaptan 
dileyenin orug tuttugunu, dileyenin de tutmayip fidye verdigini, bu ayet nazil 
olduktan sonra ise orug tutmaya giicii yetenler hakkinda fidye hiikmiinun 
neshedilip yalniz hasta ve yaslilar igin bir ruhsat olarak kaldigini belirtirler (Mus- 
lim, "Sryam", 149-150; Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, I, 218). Bu sebeple, orugta fidye 
ile ilgili ayette (el-Bakara 2/184) gegen "Orug tutmakta giigluk gekenler" (oruca 
zorlukla gug yetirenler veya gilg yetiremeyenler) kaydi ile bir sonraki ayette yer 
alan ramazan ayina erisen herkesin orug tutmasi emri birlikte ele alinarak, orug 
tutmaya giicii yetenlerin fidye odemesinin caiz olmadigi hususunda goriis birli- 
gine vanlmistir. Hz. Peygamber ve sahabenin uygulamasi da bu yonde olmustur. 
Sonug olarak, islam alimlerinin ortak kabuliine gore, ihtiyarlik ve iyilesme iimidi 
kalmamis hastalik sebebiyle orug tutamayan kimseler, kaza etmeleri de mumkiin 
olmadigi igin tutamadiklan gun sayisinca fidye oderler. Ayetin tutulamayan 
orucun kaza edilmesini degil de her bir orug igin bir fakir doyumu fidye odenme- 
sini emretmesi, burada hastalik, biinye zayifligi, mesakkat ve yolculuk gibi gegici 
bir mazeretin degil, yaslilik ve iyilesme umudu kalmamis hastalik seklinde de- 
vamlilik arzeden bir mazeretin kastedildigi yorumuna haklilik kazandirmistir. Bu 
kimselerin, tekrar sagliga kavusup orug tutabilir hale gelmeleri iimit edilmedigin- 
den tutulamayan orucun, ayni cinsten bir ibadetle telafisi talep edilmemis, "Her 
bir orug igin bir fakiri doyurma" seklinde sosyal amagli, orucun mahiyetiyle de 
alakali bir baska ibadet istenmistir. islam iimmeti iginde ortaya gikan iskat-1 
savm ve akabinde iskat-1 salat tatbikati, temelde ayetin sinirli mazeretler igin 
getirdigi bu istisnai hiikiim etrafinda gelistirilen zorlama yorum ve temennilerden 
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kaynaklandigindan ayetin kimler igin hangi imkan ve hiikiimleri ongordiigiinun 
iyi bilinmesi ayn bir onem tasimaktadir. 

Olume kadar her gegen giin biinyesi zayiflayan hasta ve yaslilann, tu- 
tamadiklan farz oruglan igin kaideten sagliklannda fidye odemeleri, degilse 
fidyenin odenmesini vasiyet etmeleri gerekir. Boyle bir vasiyetin mevcudi- 
yeti ve terekenin ugte birinin de yeterli olmasi halinde mirasgilann bu fid- 
yeyi odemeleri dini bir vecibedir. Vasiyeti yoksa veya ugte bir yeterli degilse, 
mirasgilann teberru kabilinden bunu odemeleri tavsiye edilmistir. 

Yukanda ozetle verilen hukiimler, devamli hastalik ve yaslikk sebebiyle 
orug tutamayanlara mahsus olup bu iki durumun disinda kalan yolculuk, 
hastalik, gebelik, siit emzirme, ileri derecede aglik ve mesakkat gibi maze- 
retler orug tutmamaya veya baslanmis bir orucu bozmaya ruhsat teskil etse 
de, tutulamayan oruglar igin fidye odenmesini caiz kilmaz, mazeret hali 
kalktiktan sonra kaza edilmeleri gerekir. Bu kimseler kaza edemeden vefat 
etmisse, mirasgilann ayni sekilde bu oruglar igin de fidye vermesi islam 
alimlerince caiz, hatta tavsiye edilen (mendup) bir davranis olarak goriil- 
mustur. Bu konuda fikih mezhepleri arasinda onemli bir goriis ayriligi yok- 
tur. Qiinkii kaza borcunu geciktirmemek gerekli ise de, burada baslangigta 
mazerete, devaminda ise ihmale ve ileride kaza etme iimidine dayali hos 
goriilebilir bir terk soz konusudur. Ayrica vefat, bu kimsenin orucunu kaza 
etme imkan ve ihtimalini ortadan kaldirdigindan yasli ve hasta igin soz ko- 
nusu olan acz hali burada da var sayilabilir. 

Miikellefin omg borcunun vefatindan sonra fidye odenerek dusiiriilmesi 
(iskat-1 savm) arzu ve tesebbiisiiniin yukanda ozetlenen sartlarla ve zikredilen 
iki durumla sinirli kalmasi beklenirken hangi donemde basladigi tarn olarak 
bilinemeyen fakat hicri II. asnn sonlanna dogru ortaya gikmasi muhtemel olan 
bir yorum ve kiyaslama ile, sagliginda mazeretsiz olarak orug tutmamis ve 
kaza da etmemis kimse adina vefatindan sonra fidye verilebilecegi ve bu fid- 
yenin olenin orug borcunu lskat etmesinin muhtemel oldugu goriisii giindeme 
gelmis ve uygulama alamna girmeye baslamistir. Fakihlerin gogunluguna ait 
oldugu samlan bu goriis, sagliginda mazeretsiz olarak orug tutmayip kaza da 
etmeyen kimsenin vefat etmekle kaza etme imkanim yitirdigi igin, mazerete 
binaen omg tutamayan kimsenin durumuna kiyasen bu kimse adina da fidye 
verilebilecegi, vasiyeti varsa kiyasin daha giiglii olacagi gerekgelerine sahiptir. 
Hanefi kaynaklarmda, imam Muhammed'in olenin vasiyeti olmasa bile miras- 
gilann onun omg borcu igin fidye vermesinin Allah'in dilemesine bagli olarak 
yeterli olacagim soyledigi rivayet edilir. Yine ileri donem fikih kitaplarmda, 
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vasiyetin bulunmasi kaydiyla veya mutlak olarak fidye ile iskat-i savmin caiz 
oldugu ve bunun cevazi hakkinda nas bulundugunun ifade edilmesi de, bu 
son kiyasin dayandinldigi ayet hiikmuniin mazeretsiz olarak tutulmayan ve 
kaza edilmeyen oruglar igin de fidye verilebilecegini kapsadigi iddiasini iger- 
mesi yoniiyle tetkike muhtag bir konudur. Konu, diger fikih mezheplerinde de, 
benzeri bir yaklasimla ele alinir. 

Iskat-i savm hakkinda yapilan bu genisletici yorumun, yine hicri II. yiizyilin 
sonlanndan itibaren namaz hakkinda da diisunulmeye baslandigi tahmin edil- 
mektedir. Kisinin saghginda iken kilmadigi veya kilamadigi namazlar igin vefa- 
tindan sonra fidye verilerek borcunun dusuriilmesi temenni ve tesebbiisiine ad 
olan iskat-i salat hakkinda, imam Muhammed es-§eybani harig tutulursa ilk 
Hanefl miictehidlerinden olumlu bir goriis bilinmemektedir. Kaynaklarda imam 
Muhammed'in ez-Ziyadatta iskat-i savm igin yukandaki goriisunii agikladiktan 
sonra "Bir kimse namaz borcu igin fidye verilmesini vasiyet etse, Allah'in dileme- 
sine bagli olarak bu fidye onun igin yeterli olur" temennisini belirttigi, ancak 
iskat-i savm hakkinda kiyas yaparken namaz hakkinda boyle bir kiyasa giris- 
meyip namazin hiikmiinu orucunkine ilhak etmekle yetindigi aktanlir. Burada 
kiyastan degil de ilhaktan soz edilmesi, kiyasin dayandinlabilecegi bir aslin bu- 
lunmayisindandir. Bir mazeret sebebiyle kilinamayan farz namazlann bu maze- 
ret kalkinca hemen kilinmasi veya kaza edilmesi emredilmis ise de (Buhari, 
"Mevakit", 37; Muslim, "Mesacid", 314; EbuDavud, "Salat", 11), mazeretsiz olarak 
kasten terkedilen namazlann daha sonra kaza edilmesi gerektigine ve bu kaza- 
nin kisiden namaz borcunu diisiirecegine dair agik bir nas yoktur. Boyle olunca, 
kilinmayan veya kilinamayan bir farz namazin yerine, saghginda miikellefin 
veya vefatindan sonra mirasgilannin fidye vermesinin cevazini ve bu fidyenin 
soz konusu namaz borcunu diisiirecegini agik veya dolayli sekilde bildiren higbir 
ayet veya hadisin bulunmamasi gayet tabiidir. imam Muhammed'in iskat-i salat 
hakkinda "Allah dilerse yeterli olur" seklinde ihtiyatli bir temennide bulunmasi da 
bu sebeptendir. Serahsi de, olenin namaz borcu igin verilecek fidyenin namazin 
yerine gegmesinin kesinlik tasimadigini, fakat bunun Allah'in lutuf ve keremine 
kaldigini soyler (Usui, I, 51). 

Zaten iskat-i salatin cevazina kail olan fakihler de, namaz ve orug bor- 
cuyla vefat eden kimsenin her iki ibadet agisindan da ifa edemez olma (acz) 
durumuna dustiigunu, namazin orugtan daha onemli oldugunu, orug hak- 
kindaki ruhsatin gerekgesinin "acz" olmasi halinde namazi da oruca ilhak 
etmenin ihtiyaten de olsa mumkiin olacagini, ancak cevazin siipheli, lskatin 
da bir temenniden oteye gegmedigini ifade ederler. Ote yandan iskat-i salat 
hakkindaki bu yorum ve temenniler, namaz borcuyla olen kimsenin bu 
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yonde vasiyetinin bulunmasi ve biraktigi malm iigte birinin buna yeterli 
olmasi kaydiyla soz konusu edilir. Ortada boyle bir vasiyet veya mal yok- 
ken mirasgilar kendiliklerinden boyle bir gabaya girmislerse, olenin, ibadeti- 
nin bu sekilde olsun telafisine yonelik bir niyet ve ihtiyan bulunmadigi igin 
namaz borcunun fidye ile sakit olmasi temennisinin daha da siipheli ve 
zayif hale geldigi, belki sadece fakirlere fidye olarak dagitilan para sebebiyle 
bir hayir ve tasadduktan soz edilebilecegi dile getirilir. 

§afii mezhebinde agirlikli goriis, namaz borcuyla veya itikaf adak borcuyla 
olen kimsenin yakinlannin olen adina bu ibadetleri ifa etmesinin de, fidye 
vererek bu borglan dusiirmesinin de caiz olmadigi yoniindedir. Bununla bir- 
likte orta ve ileri donem §afii literatiiriinde, imam §afii'nin orug borcuyla ilgili 
goriisiinden yola gikilarak yakinlannin olen adina bu iki ibadeti ifa edebilecegi, 
yine tahric usulii isletilerek olenin namaz ve itikaf borcu igin fidye verilebile- 
cegi goriisleri dile getirilir. Ancak bunun, VIII. yiizyil §afii fakihlerinden Siib- 
ki'nin de yaptigi gibi istisnai ve biraz da Hanefiler'i takliden gidilebilecek bir 
goziim oldugu belirtilerek mezhepte tercih edilen goriisiin bu olmadigi vurgu- 
lanmak istenir. 

tfa edilemeyen ibadetler igin miikellefin vefatindan sonra fidye odenmesinin 
cevazi ve borcu diisiirucu olup olmadigi tartismasi, bedeni ibadet olmalan sebe- 
biyle namaz ve orug iizerinde odaklasir. Miikellefin sagliginda iken ifa etmedigi 
kurban, adak, mali kefaret veya zekat gibi ibadetlerin vefatindan sonra vasiye- 
tine bagli olarak hatta mirasgilar tarafindan kendiliginden mali odeme ile telafi 
edilmesi, hem iki ifa arasinda cins birliginin bulunmasi hem de bu tiir ibadetlere 
iiguncii sahislann haklannin taalluk etmesi ve mali ibadetlerde niyabetin kural 
olarak caiz olmasi sebebiyle daha anlamlidir. Bu odemelerin, miikellef tarafindan 
bizzat yerine getirilmeyisi ve niyetin bulunmayisi sebebiyle ibadet niteligi tartis- 
mali olsa bile en azindan iigiincii sahislann (fakirlerin) haklanni lskat edebilecegi 
savunulabilir. Ote yandan fidye, kefaret orucu gibi baska bir ihlalden dogan ve 
segimlik bir ceza olarak tutulmasi gereken oruglarda degil de ramazan orucu gibi 
bizatihi asil olan orugta giindeme getirilir. 

b) Devir 

Iskat-i savm ve salatin kiyaslama, ilhak ve temenni tarzinda da olsa 
tartismaya agilmasi ve olenin biitiin ibadet borglannin fidye ile lskat edilebi- 
lecegi diisiincesinin kamu oyuna aksetmesi, bu yonde bir uygulamanin 
hizla yayginlasmasinin bir amili oldugu gibi, bu imkan bedeni ibadet yii- 
kumluliigu agisindan zengin ve fakir arasinda bir ayinm yaptigi igin ayn bir 
tartismayi da baslatmis oldu. Qiinkii soz konusu anlayis ve uygulama giin- 
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deme geldiginde sadece mail imkani elverigli olan aileler ve mirasgilar vefat 
eden yakinlannin yiiksek meblaglar tutan fidye borcunu odeme imkani 
bulmaktaydi. Bu ayinmin yol agtigi sikinti, hicri IV. yiizyilin sonlanndan 
itibaren "devir" isleminin bulunmasi ve caiz goriilmesiyle giderilmeye gali- 
sildi. Devir, lskat igin fakirlere nakdi bedeli tamamen vermek yerine muay- 
yen bir miktan hibe edip tekrar hibe yoluyla ondan geri alma ve toplam bore, 
miktanna ulasincaya kadar bu hibe ve karsi hibe islemini devam ettirme 
usuliinun adidir. Boylece elde devredilen para ile devir sayisinin garpimryla 
elde edilen meblagin fidye olarak hibe edilmis olacagi, neticede de lskat igin 
gerekli fidyenin tamamen odenmis olacagi var sayilmaktadir. 

Olenin toplam fidye borcunun hesaplanmasinda sadece ifa edemedigi na- 
maz ve orug borglan igin fidye verilmesi, kurban, adak ve kefaret tiiriindeki 
bilfiil ibadet borglannin odenmesi ile yetinilmeyip ihtiyaten olenin bulugdan 
vefatina kadar devam eden doneme ait biitiin bedeni ibadetleri ve Allah hakki 
grubundaki butiin dini mukellefiyetleri goz oniinde bulundurulup bunlar fidye 
ile lskat edilmek istenir. Bu yaklasim ve arzu, haliyle odenecek meblagi yiik- 
seltmekte ve devri adeta kagimlmaz kilmaktadir. Ote yandan, devir usuliiyle 
onemli bir odeme kolayligi getirilmis olmasi da boyle bir talebi ve hesaplama 
yontemini tesvik etmektedir. islemin sonunda arada devrolunan miktar fakir- 
lere verilir ve boylece toplam borg miktan kadar para fidye olarak dagitilmis 
sayilir. Zekat odeme dahil diger mali miikellefiyetlerin ifasinda caiz olmayacagi 
agikga belirtilen bu isleme belli bir donemden sonra bazi fakihlerin iskat-1 
savm ve salatta istisnai olarak cevaz vermeye basladigi, sorulan fetvalar ve 
verilen cevaplar dikkatlice incelendiginde, onlarin bu yonelisinin temelinde, 
herhangi bir ser'i delilden ziyade limit, ihtiyat ve temenniye dayali bir iyim- 
serligin, adet baskisimn ve bazan menfaat beklentisinin yattigi goriiliir. 

Ote yandan, bedeni ibadetlerde aslolan fakirle zenginin esit olmasidir. 
Olenin namaz ve orug borcunu fidye odeyerek lskat etme bir imkan ise bu 
imkani, yakinlannin ibadet borglan igin fidye verme arzusu iginde olan fakat 
mali durumlan buna elvermeyen fakir ailelere de tanimak ve boylece bedeni 
ibadetlerde miikellefiyet ve ifa imkani yoniiyle esitlik ilkesini korumak gere- 
kir. Bu diisiince de devir isleminin caiz goriilmesinde onemli bir amil ol- 
mustur. Bu fakihler, devir usuliine, vasiyet edilen miktann (ki bu miktar 
terekenin kural olarak iigte birini gegemez) toplam fidye borcunu odemeye 
yetmemesi durumunda basvurulabilecegini belirtmis ve devirin, daha fazla 
harcama yapmak istemeyen zenginler igin bir hile kapisi olmayip fidye bor- 
cunu baska turlu odeme imkani bulunmayanlar igin zayif bir iimide de da- 
yansa adeta son gare oldugunu vurgulamak istemislerdir. Bu fakihlerin 
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boyle bir cevaz kapisini aralarken iyi niyetle hareket ettikleri ve tasaddukla, 
hayir ve hasenatla sonuglanmasi sebebiyle lskat ve devir istemine sicak 
bakmis. olacaklan dogrudur. Ancak agilan bu cevaz yolunun, yukanda zik- 
redilen sinirlandinci ve yonlendirici miilahaza ve kayitlar da goz ardi edile- 
rek daha sonralan dini bir imkan veya gereklilik olarak telakki edilip zengin- 
fakir herkes tarafindan alabildigince kullanildigi ve adeta dini odevlerde 
hileyi sembolize eden bir gelenek halini aldigi da inkar edilemez. 

Sonug itibariyle, ayette sadece orug tutmaya giicii yetmeyen siirekli mazeret 
sahibi kimselerin fidye vermesinin emredildigi, bunun digindaki iskat-1 savmin 
ayette yer almadigi, iskat-1 salatin ve devir igleminin ise Kur'an veya Sunnet'ten 
herhangi bir delile veya fikhi hiikum elde etmede kullanilan bir usule dayanma- 
digi agiktir. Zaten bedeni ibadetler ruhun Allah'a yukseligini sembolize ettigi, 
kismin kendini geligtirip egitmesine yardimci oldugu ve tabii olarak miikellef 
agisindan birgok manevi ve deruni yararlar ta§idigi igin bunlann siradan bir borg- 
alacak iliskisi gergevesinde miitalaa edilmesi ve neticede lskat usuliiniin alternatif 
ifa olarak goriilmesi bu ibadetlerin ruh ve amacina aykindir. Ancak vefat eden 
kimsenin yakinlannin miiteveffanin uhrevi mesuliyetini azaltacak bir geyler 
yapabilme yontindeki iyi niyeti ve gayreti, miiteahhirinden bazi fakihlerin de 
ihtiyat ve temenniden ote gitmeyen fakat neticede fakirlere tasaddukla sonugla- 
nan lskat iglemine engel olmamalan hatta olaya sicak bakmalan, bu siirecin tabii 
bir devami olarak fakirler igin de devir usuliiniin bulunmasi, lskat ve devrin is- 
lam toplumunda hizla yayginla§masinin temel amili olmugtur. Mazeretsiz olarak 
tutulmayan ve kaza edilmeyen oruglar igin iskat-1 savmin, biitiiniiyle iskat-1 
salatin ve devrin cevazi yoniinde Kur'an'da, siinnette veya sahabenin ve 
miictehid imamlann fetvalannda higbir agiklama yer almadigi halde biitiiniiyle 
lskat ve devrin uygulamada giderek yayginlagmasi, bunun tslam'in ongordiigti 
veya cevaz verdigi bir usul olarak algilanmasina, insanlann sagliklannda iba- 
detleri ifada tembellik etmesine veya ihmalkar davranmasina, tslam'in bu adet 
sebebiyle yanlig anlagilmasina ve haksiz ithamlara maruz kalmasina yol ag- 
maktadir. Ancak olen igin bir §eyler yapip Allah'in rahmetini umma, dini bir 
gorevi ifa etme, bu vesileyle ihtiyag sahiplerine yardim etme gibi birgok farkli 
niyetin igige oldugu, psikolojik ve iktisadi sebeplerin ve sosyal baskinin on plana 
giktigi bu iglemin sadece ilmi ve gekli bir yaklagimla bid'atlardan ve yanliglardan 
arindinlmasi da kolay goriinmemektedir. Din adina yapilan bu tiir yanlig uygu- 
lamalan onlemenin belki de en etkili yolu, geride kalanlann olenler igin yapabile- 
cekleri en iyi hizmetin onlann namaz-orug borcu igin para odemek degil kendi 
ibadetlerini diizenli §ekilde yerine getirmek, dtinyada iyi bir miisliiman olarak 
yasamak ve olen yakinlan igin, sevabini onlara bagisjamak iizere hayir, eser, 
iyilik, ibadet ve dua yapmak oldugu bilincine ermeleridir. 
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K) §ehidlere Ait Hukumler 

Allah yolunda canini veren kimseye §ehid denir (gogulu §iiheda) . Boyle 
bir kisiye sehid denilmesinin ne anlama geldigi konusundaki goriislerden 
bazilan sunlardir: Boyle bir kisiye sehid denilmistir; giinkii bu kisinin cen- 
nete girecegine sahitlik edilmistir. Boyle bir kisiye sehid denilmistir; giinkii 
oliimii amnda birtakim rahmet melekleri hazir bulunmustur. Boyle bir kisiye 
sehid denilmistir; giinkii kendisi Cenab-i Allah'in manevi huzurunda hazir 
olarak nziklandirilacaktir. 

§ehidlik Muhammed iimmetine tahsis edilmis iistiin bir paye, biiyiik bir 
mertebedir. Kur'an'da "Allah yolunda oldurulenlere old demeyin! Onlar diri- 
dirler, fakat siz farketmiyorsunuz" (el-Bakara 2/154) ve "Allah yolunda oldil- 
rillenleri 61(1 sanmayin! Onlar diridirler. Rablerl katindan nziklandinlmakta- 
dirlar" (Al-i Imran 3/169) buyurulmustur. Peygamberimiz de bir hadislerinde 
"$ehid cennettedir" buyurmu§ (Ebu Davud, "Cihad", 25), bagka bir hadiste 
de "Allah katinda hayirh bir mertebede iken 6lmu§ kullar iqinde, dilnya 
icindekilerle birlikte kendisine verilecek olsa bile, §ehidden ba§ka hlgblr 
kimse yeniden diinyaya gelmek istemez. Qilnkil §ehidler, §ehldligln ne denli 
ustiln bir mertebe oldugunu gormu§ olduklari iqin, diinyaya doniip yeniden 
bir kere daha §ehid olmak iqin can atarlar" (Buhari, "Cihad", 6) diyerek, 
ahirette verilen iistiin mertebe yaninda sehadet serbetini igmenin, sehidligi 
tatmanin da ayn bir zevki bulundugunu ifade etmis olmaktadir. islam di- 
ninde sehidlik yiiksek bir mertebe olarak kabul edildigi ve Allah yolunda 
oldiiriilenler sehidlik payesiyle taltif edildigi igin, miisliimanlar agisindan 
Allah yolunda olmek sevimli ve goniilden istenen bir is haline gelmistir. 

Birgok hadiste hangi durumda bir miisliimanin sehid olacagi konusuna 
agiklik getirilmistir. Bir hadiste, cam, mail ve namusu ugruna olen kisinin 
sehid olacagi bildirilmistir. Korunmasi dinin amaglan arasinda yer alan can, 
mal ve namus ugruna olmenin sehid olarak nitelendirilmesi, bu hususlara 
dinimizde ne kadar onem verildigini de gostermektedir. 

islam hukukgulan ilgili hadislerden yola gikarak diinyevi ve uhrevi hu- 
kumler bakimindan sehidleri iig kisimda degerlendirmislerdir. 

1 . Hem diinya hem ahiret hiikiimleri bakimindan sehid sayilanlar: Bun- 
lar Allah yolunda savasirken oldiiriilen kisilerdir. Kamil manada sehid bun- 
lardir ve bunlara "hiikmi sehid" denilir. Bu tiir sehidler yikanmaksizin, kanli 
elbiseleriyle defnedilir, elbiseleri onlann kefeni yerine geger. Uzerindeki silah 
ve baska agirliklar alindiktan sonra cenaze namazi kilinarak defnedilir. Di- 
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ger iig mezhebe gore, sehidlerin yikanmasina gerek olmadigi gibi iizerlerine 
cenaze namazi kilinmasina da gerek goriilmemesi, yine sehidin elde etmis 
oldugu yiiksek paye ile ilgilidir. 

2. Sadece diinya hiikiimleri bakimindan sehid sayilanlar: Kalbinde nifak 
bulunmakla yani miinafik olmakla birlikte, di§ goriiniisii itibariyle miislii- 
man olduguna hiikmedilen ve miisliimanlann saflannda bulundugu sirada 
diisman tarafindan oldiiriilen kisiler bu grupta yer alir. Bunlar diinyada ya- 
pilacak isler bakimindan sehid muamelesi goriirler. 

3. Sadece ahiret hiikumleri bakimindan §ehid sayilanlar: Allah yolunda 
savasirken aldigi bir yaradan dolayi o anda degil de, daha sonra olen kisiler 
bu grupta yer alirlar. 

Aynca hadislerde sehid olduklan bildirilmekte olan, yanlislikla veya 
haksiz yere olduriilen kisi, yanginda, denizde veya gogiik altinda can veren 
kisiler; veba, kolera, sitma gibi yaygin ve onlenmesi zor hastaliklar sebe- 
biyle olenler, ilim tahsili yolunda, helal kazang ugrunda, gerek kendisinin 
gerekse, -isterse gayri miislim olsun- baskalannin can, mal ve namuslan 
ugrunda olenler, logusa iken olen ve cuma gecesinde olen kimseler de bu 
grupta yer alan sehidlerdir. 

Kur'an'da "Allah' a ve elgisine itaat eden kimseler; Allah' in nimetine maz- 
har olmus bulunan peygamberler, siddtklar, sehidler ve lyi/salih kullar ile 
birlikte bulunacaklardir" (en-Nisa 4/69) buyurularak, sehidlerin Allah katin- 
daki itibanna isaret edildikten sonra Allah ve Resulii'ne itaat eden, yani 
islam dininin getirdigi hiikiimlere boyun egen kimsenin de ayni sekilde iyi 
muamele gorecegi belirtilir. Hz. Peygamber de'TOm sehid olmayi ictenlikle 
dilerse, Allah onu sehidlerin menzilesine ulastinr, bu kisi isterse yataginda 
olmus olsun" (Muslim, "imare", 156-157; Nesai, "Cihad", 36) buyurarak miis- 
liimanin iyi niyet ve samimi arzusunun bile Allah katinda iistiin bir degere 
sahip oldugunu belirtmistir. 



Ysdinci Bolum 



Orug 



I. ILKELER ve AMAQLAR 

Allah' in buyruklan ve yasaklan elbetteki kullann iyiligi igindir. islam bil- 
ginleri biitiin hiikiimlerin insanlann yararlanni gergeklestirme amacina yo- 
nelik oldugu konusunda goriis birligi etmislerdir. Bu bakimdan, Allah'in 
yapilmasini istedigi seylerde kullar igin 50k biiyiik faydalar, yasakladigi 
seylerde ise biiyiik zararlar bulundugu kesindir. Kur'an-i Kerim'de akla ay- 
kiri higbir emir ve yasak bulunmamakla birlikte, biitiin emir ve yasaklann 
yarar ve hikmetlerini bilmek de miimkiin degildir. Kaldi ki, ibadetler dinin 
bir yoniiyle akil iistii ve bir yoniiyle sembolik torenleri kapsaminda deger- 
lendirildigi vakit, dinin mensuplan, benimsemis olduklan dinin bu gerek- 
lerini bir hikmet, bir yarar arama telasina diismeden yerine getirmek duru- 
mundadirlar. Bununla birlikte oteden beri islam bilginleri gesitli ibadetlerin 
yarar ve hikmetleri konusunda kafa yormus, bunlann kisisel pratik yararla- 
nndan gok, insan nefsinin anndirilmasi ve yiikseltilmesi yolunda fonksiyo- 
nel hale getirmeye galismislardir. ibadetleri, bir hedefe erismenin yolu olarak 
gorebilenler igin bu kulluk gorevleri, artik sirtta tasinan ve bir an once indi- 
rilmeye galisilan bir yiik olmaktan gikar ve adeta iizerinde yiikseklere ulasi- 
lan bir arag haline gelir. ibadet esasen Hakk'in emrine riayet oldugu gibi, 
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sonug itibariyle, halkin hakkina riayeti de igerir. Bu sebeple de ibadette 
Hakk'in ve halkin hukukuna riayet birlikte gergeklesir. 

islam dini ferdin toplum iginde uyumlu, giivenilir ve hosgoriilii olmasini 
saglamaya yonelik diizenlemeler getirdigi gibi onun yaratici ile olan baglanti- 
sini daha derinden hissetmesine, devam ettirmesine ve gelistirmesine hizmet 
edecek diizenlemeler de getirmistir. Hukuka riayet bakimindan halki ve Hakk'i 
birbirinden ayirmak isabetli olmadigi gibi, halk ile iliskilerin Hakk'i ilgilendirdi- 
gini goz ardi etmek de miimkiin degildir. Peygamberimiz'in "Insanlara tesek- 
kilr etmeyen Allah' a silkretmez" (Ebu Davud, "Edeb", 11), "Merhamet etme- 
yene merhamet olunmaz" (Buhari, "Edeb", 18; Muslim, "Fezail", 65) ve "Hak- 
kinda ile komsusunun olumlu taniklikta bulundugu kisiyi Allah affetmistir" 
(Tirmizi, "Cenaiz", 63) gibi ifadeleri bu baglantiyi isaretlemektedir. Yunus da 
her halde "Yaratilam sevdik yaratandan oturii" derken vurguyu aym noktaya 
yapiyordu, Bu itibarla islam, kisinin yaratam ile goniil bagina, kendisiyle ban- 
sik olmasina onem verdigi gibi insanlarla "iyi gegim"ine de aym onemi ver- 
mistir. 

Gazzali orucun iig derecesinden bahsederken, bedende istah ve sehvetin 
tatmin yeri ve araci olan iki azayi yani mide ve cinsel organi, istah ve seh- 
vet duydugu seylerden mahrum etmekten ibaret olan orucu, "siradan in- 
sanlann orucu" (avam orucu) olarak; buna ilaveten gozii, kulagi ve diger 
azalan giinahtan korumayi "ozel kisilerin orucu" (havas orucu) olarak ve 
turn bunlara riayet ettikten baska, kalbini diisiik emellerden, diinya diisiin- 
celerinden kisaca, masivadan antarak butiin varligiyla Allah'a baglanmayi 
ise "daha ozel kisilerin orucu" (ehassii'l-havas orucu) diye tanimlar. Orucun 
hangi derecesi alinirsa alinsin, ibadetin toplumsal iliskilere, toplumsal ha- 
yata, kisaca "iyi gegim"e yonelik olumlu sonuglan agikga goriilecektir. 

insanlann arasindaki gekismenin, kavganin temel sebeplerinden biri in- 
sanlann, istah ve sehvetlerini olgiisuzce tatmin etmeye galismasi ve belki bu 
amaci gergeklestirmek iizere mal ihtiraslandir. Birinci kademedeki orug bile 
bu ihtirasi dizginlemenin, istah ve sehveti kontrol altina almanin bizzat ger- 
geklestirilen ve tecriibe edilen bir yolu olmaktadir. istah ve sehveti alabildi- 
gine ve olgiisiizce tatmin pesinde kosmak seytani bir tutum olup orug tut- 
mak bu yoniiyle seytani zincire vurmak anlamina gelir. 

Peygamberimiz'in, orucun ikinci yoniinii vurgulayan "Orug bir kalkan- 
dir; sakin, orucluyken, cahillik edip de kem soz soylemeyin. Birisi size sata- 
sacak veya dalasacak olursa, 'ben orucluyum, ben orucluyum' deyin" sozii 
(Buhari, "Savm", 9; Muslim, "Sryam", 30), izaha gerek birakmayacak sekilde, 
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"iyi gegim'l vurguluyor. Orug, sadece istah ve sehveti dizginlemek degildir, 
aynca agzini ve dilini kotii ve girkin soz soylemekten korumaktir. 

ibadetlerin sirlanni, gergek mana ve onemini kavrayan kimi alimler na- 
maz kildigi, oaig tuttugu halde, hala girkin i§ler yapan ve fenaliktan sakin- 
mayan kimseyi, abdest alirken yuziinii, eline su almadan ug kere yikayan 
kimseye benzetmislerdir: Uzaktan bakan onun abdest aldigini zannetse de o 
gergekte abdest almamaktadir. Peygamberimiz "Orug tutan oyle insanlar 
vardir ki, karlari sadece aqlik ve susuzluk cekmektir" (ibn Mace, "Siyam", 
21) derken bu durumu kastetmis olmalidir. 



II. ORUCUN MAHIYETI ve ONEMI 

Orug Farsga'daki ruze kelimesinin Tiirkgelesmis seklidir. Arapga'si savm 
ve siyamdir. Savm kelimesi Arapga'da "bir seyden uzak durmak, bir seye 
karsi kendini tutmak, engellemek" anlaminda kullanihr. 

Fikih terimi olarak ise, imsak vaktinden iftar vaktine kadar, bir amag ug- 
runa ve bilingli olarak, yeme igme ve cinsel iliskiden uzak durmak demektir. 

imsak, Arapga'da, "kendini tutmak, engellemek" anlamina gelir. Orucun 
temel unsuru da (rukun) bu anlamdir. imsak vakti tabiri, dilimizde, orug 
yasaklanndan (yeme igme ve cinsel iliski) uzak durma vaktinin baslangici 
anlaminda kullanihr. imsak vakti, tan yerinin agarmasi (fecr-i sadik; bk. 
Namaz Vakitleri bolumu) vakti olup, bu andan itibaren yatsi namazinin vakti 
gikmis, sabah namazinin vakti girmis olur; bu vakit ayni zamanda sahurun 
sona erip orucun baslamasi vaktidir. 

iftar vakti ise, orug yasaklannin sona erdigi vakit anlaminda olup, giine- 
sin batma vaktidir. Bu vakitle birlikte aksam namazinin vakti de girmis olur. 
Giindiiz ve gecenin tesekkiil etmedigi bolgelerde orug siiresi, buralara en 
yakin normal bolgelere gore belirlenir. 

imsakin, ikinci fecirle baslayacagi konusunda fakihler arasinda goriis 
birligi olmakla birlikte, kimi fakihler bu hususta, daha ihtiyath oldugu gerek- 
gesiyle fecr-i sadikin ilk dogus anina, kimileri ise orug tutanlar lehine oldugu 
gerekgesiyle lsigin biraz uzayip dagilmaya basladigi zamana itibar edilmesini 
onermislerdir. 

Ayette orucun baslangig ve bitis vakti, mecazi bir anlatimla soyle belirti- 
lir: "...Fecrin beyaz ipligi (aydinligi) siyah ipliginden (siyahhgindan) ayirt 
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edilecek hale gelinceye kadar yiyip iginiz; sonra, aksama kadar orucu ta- 
mamlayin..." (el-Bakara 2/187). 

tmsak vaktinden iftar vaktine kadar yeme, igme ve cinsel iliskiden uzak 
durmanin bir amaci olmali ve bu is. bilingli olarak yapilmalidir. Bu amag ve biling, 
orucun Allah nzasi igin tutuluyor olmasidir ki kisaca "niyet" tabiri ile anlatilir. Bu 
amag ve biling olmadigi zaman, mesela imkan bulamadigi igin veya perhiz, re- 
jim, zindelik gibi ba§ka amaglar igin bu iig §eyden (yeme, igme, cinsel ili§ki) 
uzak durmak orug olarak deger kazanmaz. 

Orug, Peygamberimiz'in hicretinden bir buguk sene sonra §aban ayinin 
onuncu giinu farz kilinmis. olup, islam'in bes. §artindan biridir. Peygamberi- 
miz bu hususu "Islam bes sey dzerine kurulmustur: Allah' tan baska Tanri 
olmadigina ve Muhammed'in O'nun kulu ve elcisi olduguna tamkhk etmek; 
namaz kilmak, zekat vermek, ramazan orucunu tutmak ve gilcil yetenler 
igin Beytullah'i ziyaret etmektir (hac)" diyerek bildirmigtir (Buhari, "Iman", 
34, 40; "Him", 25; Muslim, "Iman", 8). 

Orucun farz kilindigini bildiren ayetler de gunlardir: 

"Ey iman edenler! Sizden oncekilere oldugu gibi, size de orug tutma yil- 
kumlulugil getirilmistir; bu sayede kendinizi koruyacaksiniz. Orug sayili 
gilnlerdedir. Iginizden hasta veya yolculukta olanlar baska gilnlerde tutabi- 
lirler; hasta veya yolcu olmadigi halde orug tutmakta zorlananlar ise bir fakir 
doyumlugu fidye vermelidir. Daha fazlasmi veren, kendine daha fazla iyilik 
etmis olur; fakat yine de, eger bilirseniz, orug tutmaniz sizin igin daha hayir- 
lidir" (el-Bakara 2/183-184). 

Orug tutmak, diger ibadetlere nazaran biraz daha sikintili oldugu igin 
Allah, orucun farz kilindigini bildirirken, psikolojik rahatlatma saglayacak ve 
emre muhatap olan muslumanlann yuksunmesini engelleyecek bir iislup 
kullanarak, orug tutmanin onceki ummetlere de farz kilindigini belirtmesi 
yaninda, ayrica orucu daha sikintili hale getirmesi muhtemel iki durumu 
(hastalik ve yolculuk) orug emrinin hemen pesjnden gegerli mazeret olarak 
zikretmi§tir. Bu iislup, mesela oteki ummetlerde de bulundugu anla§ilan 
namaz igin kullanilmami§tir. 

Orug riyanin en az kansacagi bir ibadet oldugu igin sevabi en fazla olan 
ibadetlerden sayilmisUr. Peygamberimiz'den nakledildigine gore, orucun bu 
yoniine ilijkin olarak Allah, "Orug benim igindir; onun kar§ihgim ben verece- 
gim" (Buhari, "Savm", 2, 9; Muslim, "Siyam", 30) buyurmustar. Bu bakimdan 
orug tutmanin sevap olarak karsriigi oldukga yuksektir. Cennetin ozel olarak 
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orug tutanlann girmesi igin aynlmis bulunan "reyyan" adli kapisindan girme 
hakki (Buhari, "Savm", 4) bu karsiligin mukaddimesi sayilmistir. 

Orug, nefsin isteklerinden iradi olarak uzak durma olmasi yoniiyle bir 
irade egitimine, aglik ve susuzlugun verdigi sikintiya dayanma yoniiyle de 
bir sabir egitimine doniismektedir. insanin hayatta basanli olabilmesi igin 
irade hakimiyeti ve giigliikler karsisinda dayanabilme giicii de onemli bir 
role sahiptir. Nefsin isteklerinin kontrol altina alinmasinda, ruhun anndinlip 
yiiceltilmesinde orug etkili bir yoldur. Bu orucun degisik bigimlerde de olsa 
hemen biitiin din ve kiiltiirlerde riyazet ve miicahede yolu olarak mevcut 
olmasini da agiklar. 

Toplumsal hayatta huzursuzluklara yol agan taskinliklar, biiyiik olgiide 
insanin hayvani yoniinii tatmin eden maddi zevklere diiskiinliikten kay- 
naklanir. Maddi zevk deyince de akla, yeme igme ve cinsel iliski gibi zevkler 
gelir. iste orug, insani maddi zevk ve sehvetler pesinde kosturan, dolayisiyla 
da, Allah' in haklanna riayet edemedigi igin kendisine zulmetmesine, insan- 
larin haklanna riayet edemedigi igin onlara zulmetmesine sebep olan nefs-i 
emmareyi teskin etmenin de bir ilaci, asinliklan torpiilemenin bir garesidir. 

Orug, yoksullann durumunu daha iyi anlamaya, dolayisiyla onlann si- 
kintilanni giderme yoniinde gaba sarfetmeye de vesile olur. "Tok, agin halin- 
den anlamaz" atasozii de bunu ifade eder. 

Orucun, dinimizde onemli bir yeri olan sabir konusuyla irtibati da bu- 
rada hatirlanmalidir. "Namaz ve sabirla yardim isteyin" (el-Bakara 2/153) ve 
"Sabredenlere ecirleri hesapsiz olarak tastamam uerilir" (ez-Ziimer 39/10) 
gibi ayetler, "Orug sabrm yansidir" (Tirmizi, "Da'avat", 86) diyen ve orucun 
Allah igin olup mukafatini da kendisinin hesapsiz olarak verecegini bildiren 
hadislerin ortak anlami, orucun sabir boyutunu ve bunun fazilet ve sevabi- 
nin yiiksekligini anlatir. 

Butiin bunlara ilaveten orucun saglik agisindan pek gok yararlan bulun- 
dugu da uzman hekimler tarafindan ifade edilmektedir. Ramazan orucu za- 
hiren bakildiginda, bir yil boyunca galisan viicut makinesinin dinlenmeye ve 
bakima alinmasi gibidir. Orug, ozellikle mide ve sindirim organlannin din- 
lenmesi igin iyi bir moladir. 

Orugla ilgili olarak ilki kutsi hadis olmak iizere Peygamberimiz'in bazi 
sozleri soyledir: 



384 iiMimi 

"Her bir iyilik iqin on mislinden yedi yilz misline kadar karsihk olabilir; 
fakat oruq baskadir. (lunku orug benim icindir ve onun ecrini ben verece- 
gim" (Muslim, "Siyam", 164; Nesai, "Siyam", 42). 

"Kim iman ederek ve sevabini Allah' tan umarak ramazan orucunu tu- 
tarsa onceki gilnahlan affedilir" (Buhari, "Savm", 6). 

"Canimi ellnde tutan Allah' a yemin ederim ki; oruglunun agiz kokusu, 
Allah katinda misk kokusundan daha hostur; Allah der ki: Agzi kokan su 
kul sehvetini, yemesini, icmesini benim icin terkediyor. Mademki surf benim 
igin oruc tutmus, o orucun ecrini ben veririm" (Buhari, "Savm", 9; Muslim, 
"Siyam", 164). 

"Oruqlu igin birisi iftar ettigi vakit, oteki Rabbi He karsilashgi vakit olmak 
ilzere ikiseving vardir" (Buhari, "Savm", 9). 

"Orug bir kalkandir" (Buhari, "Savm", 9; Tirmizi, "Iman", 8). 

Rivayet edildigine gore saci ba§i daginik bir adam Hz. Peygamber'e gelerek, 
-"Ey Allah'in elgisi! Allah'in beni yukumlu tuttugu orucun miktanni 
soyle" demi§, Peygamberimiz "Ramazan ayini oruqlu geqir" buyurmug, 
adam bu defa "Bunun diginda baska orug tutmam gerekiyor mu?" diye sor- 
mu§, Peygamberimiz de "Hayir, yukumlu oldugun baska oruq yoktur. 
Fakat, naftle olarak tutabilirsin" cevabini vermi§tir. Adam aym §ekilde 
sorulanna devam ederek zekat, namaz ve hac konusunda bilgiler aldiktan 
sonra "Sana ikramda bulunan Allah'a yemin olsun ki, bu soylenenlerden 
fazla bir §ey de yapmam, eksik de birakmam" diyerek gekip gitmig, Peygam- 
berimiz de arkasindan §6yle soylemistir: "$ayet dedigini yaparsa bu adam 
kurtulmustur" (Buhari, "Savm", 1; Muslim, "Iman", 9). 

III. ORUCUN CE§ITLERi 

Hanefiler'e gore diger ibadetler gibi orug da farz, vacip ve nafile gesjtlerine 
ayrilir. Bu iiglii ayinm Hanefiler'in, dinen yapilmasi gerekli olan §eyleri farz ve 
vacip §eklinde iki kademeli bir ayinma tabi tutmu§ olmasi sebebiyledir. Diger 
mezheplerde "vacib" terimi ise her iki kategoriyi de igine alir. Nafile ise farz ve 
vacip dismda kalan dini odevlerin genel adidir. 



A) FARZ ORUC 

Farz olan orug denince, ramazan orucu kastedilir ve zaten tayin edilmi§, 
onceden belirlenmi§ (muayyen) olan orug da budur. Mazeretli veya mazeret- 
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siz olarak tutulamadigi zaman, baska bir zaman kaza edilmesi de aym se- 
kilde farzdir. 

Bunun disinda bir de kefaret olmak iizere tutulan orug vardir. Ramazan 
orucunun bozulmasi sebebiyle tutulmasi gereken kefaret orucu yaninda 
aynca, zihar, yanlislikla ve kaza ile adam oldiirme, hacda ihramli iken vak- 
tinden once tiras olma (halk) ve yemin igin tutulacak olan kefaret oruglan da 
farz orug kapsaminda degerlendirilmistir. Kefaret orucu, yapilan bir hatanin 
cezasi veya telafisi anlamini tasidigindan ki§i igin bastan belirlenmis bir 
yiikiimliiliik olmayip, buna sebebiyet vermesi halinde giindeme gelebilen 
arizi bir yukumliiluk niteligindedir. Bu bakimdan ramazan orucu "muayyen 
farz", digerleri ise "gayr-i muayyen farz" olarak nitelendirilir. Ramazan orucu 
sadece belirli bir vakitte, yani ramazan ayinda tutulabilirken, digerleri orug 
tutmanin mubah oldugu her zaman tutulabilir. 

Ramazan orucunun kazasi da istenilen mubah giinlerde tutabilir. Fakat 
imam §afii'nin kazaya kalan orucun aym yil igerisinde kaza edilmesi gerek- 
tigine iliskin gortisii de dikkate alinarak, herhangi bir sebeple kazaya kalan 
orucu miimkiin olan en kisa zamanda tutmaya galismak uygun olur. 



b) vAcip ORug 

Nezir (adak), kisinin dinen yukumlii olmadigi bir ibadeti yapmayi ken- 
disi igin bir yukiimluliik haline getirmesidir. Kisi, orug tutmayi adamissa, bu 
adak orucunu tutmasi vaciptir. Adak adanirken, orucun tutulacagi gun be- 
lirlenmisse, mesela falan ayin falan giinii gibi, bu muayyen bir vacip olur ve 
orucun belirlenen giinde tutulmasi gerekir. Nezredilen itikaf orucu da belirli 
giinde tutulacagi igin muayyen vacip sayilir. Orucun tutulacagi giin belir- 
lenmemisse gayr-i muayyen vacip olur ve diledigi mubah bir giinde tutabilir. 

Baslanmis nafile bir orucun bozulmasi durumunda bunun kaza edilmesi 
Hanefiler'e gore vaciptir. Malikiler ise kazanin farz oldugunu soylemislerdir. 
§afii'ye ve Malik'ten baska bir rivayete gore ise, nafile orucun kazasi gerekmez. 

c) nAfile ORug 

Farz ve vacip olan oruglann disinda tutulan oruglar nafile orug olarak 
isimlendirilir. Daha once namaz gesitlerini ele alirken belirttigimiz gibi, na- 
file, gereksiz anlamina degil, farz ve vacip olanin disinda, kisaca gerekenin 
disinda yapilan anlamina gelir. Daha fazla sevap kazanmak maksadiyla 
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yapildigi igin tabir caizse nafile ibadet, bir bakima fazla mesai yapmaktir. 
Nafile oruglann sunnet, miistehap, mendup veya tatavvu olarak adlandinl- 
diklan da olur. 

Nafile orug, mubah olan tiim giinlerde tutulabilir. Ancak bazi giinlerde 
orug tutmak daha faziletli goriilerek bugiinlerde orug tutmak sunnet veya 
mendup kabul edilmistir. Peygamberimiz'in siklikla orug tuttugu veya orug 
tutulmasini tavsiye ettigi giinler, kisaca orug tutmanin mendup kabul edil- 
digi belli bash giinleri gorelim. 

Orug Tutmanin Mendup Oldugu Giinler 

1. §evval Orucu. Ay takviminde ramazan ayindan sonraki ay, sevval 
ayidir. Sevval ayinda alti giin orug tutmak miistehaptir. Bu oruglann bayra- 
min hemen arkasindan pes pese tutulmasi daha faziletli olmakla birlikte ay 
igerisinde aralikli olarak tutmak da miimkiindiir. Kaza veya adak oruglannin 
bugiinlerde tutulmasiyla da ayni sevap elde edilir. Peygamberimiz'in, rama- 
zani orugla gegirip buna sevvalden alti giin ilave eden kisinin biitiin yili 
oruglu gegirmis olacagi yoniindeki ifadesini (Muslim, "Siyam", 204), "Kim iyi 
bir amel i§lerse, kendisine bunun on kati ecir vardir" (el-En'am 6/160) aye- 
tiyle birlikte degerlendiren kimi alimler, bire on hesabiyla, ramazan orucu- 
nun on aya, alti giin sevval orucunun da altmis giine karsilik oldugunu ve 
bu suretle biitiin yihn oruglu gegirilmis sayilacagini soylemislerdir. 

2. A§ure Orucu. Muharrem ayinin onuncu giiniine "asura" denilir. Hz. 
Peygamber'in bugiinde devamli olarak orug tuttugu rivayet edilmistir. Fakat 
sadece o giinde orug tutulmasi dogru goriilmemis, bunun yaninda bir onceki 
veya bir sonraki giiniin de oruglu gegirilmesi tavsiye edilmistir. Bir rivayete 
gore Peygamberimiz Medine'ye geldiginde yahudilerin asure giiniinde orug 
tuttuklanni goriince, bu orucun anlamini yani ne igin tutuldugunu sor- 
mustu. Yahudiler, bugiiniin biiyiik bir giin oldugunu; Allah'in Musa'yi ve 
israilogullan'ni diismanlanndan bugiinde kurtardigini ve Musa'nin bu se- 
beple bugiinde orug tuttugunu, kendilerinin bugiinde orug tutmalannin da 
bundan kaynaklandigini soyleyince, Peygamberimiz "Ben Musa'ya sizden 
daha yakinim" demis ve bugiinlerde orug tutulmasini emretmistir (ibn Mace, 
"Siyam", 41). Asure orucunu Cahiliye doneminde Araplar'in tuttugu ve Hz. 
Peygamber'in de ramazan orucunun farz kilinmasina kadar bu orucu tut- 
mayi emrettigi rivayetleri de vardir (Muslim, "Siyam", 116). Daha sonra ra- 
mazan orucu farz kilininca asure orucu bir yukiimliiliik olmaktan gikanlmis, 
fakat asure giinii orug tutulmasi tavsiye edilmis ve bugiin orug tutmak siin- 
net olarak devam etmistir. 
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3. Her Ay tic. Gun Orug. Her aydan tig gun orug tutmak, bunu ozellikle 
her ayin 13, 14 ve 15. gtinlerinde yapmak miistehap kabul edilmistir. Ka- 
meri takvim (ay takvimi) hesabina gore bugiinlere "eyyam-i bid" denir. Pey- 
gamberimiz'in ozellikle ayin 13, 14 ve 15. giinlerinde olmak iizere her ay 
tig gun orug tutmayi tavsiye ettigi rivayeti (Muslim, "Siyam", 181-182) ya- 
ninda Hz. Aige'nin, Peygamberimiz'in her ay tig gun orug tuttuguna dair 
rivayeti de bulunmaktadir. 

4. Pazartesi-Per§embe Orucu. Her hafta pazartesi ve pergembe giinleri 
orug tutmak da te§vik edilmis. bir nafiledir. Peygamberimiz'in pazartesi ve 
per§embe giinleri orug tuttugu ve soruya cevaben de "Insanlann amelleri 
Allah Teala'ya pazartesi ve persembe giinleri arzolunur; ben amelimin arzi 
sirasinda oruqlu olmayi tercih ediyorum" (Ebu Davud, "Savm", 60; ibn Mace, 
"Siyam", 42) dedigi rivayet edilmektedir. 

5. Zilhicce Orucu. Zilhicce ayinin ilk dokuz giiniinde orug tutmak tav- 
siye edilmiijtir. Zilhicce ayinin 10. giinii kurban bayraminin ilk giiniidiir. 
Peygamberimiz'in zilhiccenin ilk dokuz giinii orug tutmayi surdiirdiigii riva- 
yet edildigi igin zilhiccenin ilk dokuz giiniiniin, yani kurban bayramindan 
onceki dokuz giiniin oruglu gegirilmesi miistehaptir. Fakat sikintiya ve hal- 
sizlige sebep olacagi gerekgesiyle, hacda olanlann 9. giinii (arefe giinii) orug 
tutmasi mekruh g6rtilmu§tiir. Peygamberimiz arefe giiniiniin faziletine ili§- 
kin olarak "Arefe gilnilnden daha qok Allah'in cehennem atesinden insan- 
lan azat ettigi bir gun yoktur" buyurmu§, yine "Arefe gtinu tutulan orucun 
bundan once ve sonra hirer yilhk gilnahlan ortecegi Allah' tan umulur" de- 
digi (Muslim, "Siyam", 196-197) nakledilmigtir. 

6. Haram Aylarda Orug. Haram aylar olarak anilan zilkade, zilhicce, 
muharrem ve receb aylannda, pergembe, cuma ve cumartesi giinleri orug 
tutmak miistehaptir. 

7. §aban Orucu. Saban ayinda orug tutmak miistehap sayilmi§tir. Ai§e 
validemizin belirttigine gore Peygamberimiz en gok orucu §aban ayinda 
tutmu§, §aban ayinin tamamini orugla gegirdigi olmu§tur. Fakat, pazartesi- 
per§embe veya her ay iig giin ve benzeri gibi tutulagelen mutat orug dismda 
§aban ayinin ikinci yansinda orug tutmak bazi alimlerce mekruh kabul edil- 
digi gibi, Safii mezhebine gore haram sayilmi§tir. 

8. Davud Orucu: Giin agin orug tutmak yani bir giin orug tutup ertesi 
giin tutmamak, Peygamberimiz tarafindan "savm-i Davud" olarak nitelenmis. 
ve bu gekilde orug tutmanin faziletli oldugu ifade edilmigtir. Peygamberimiz 
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bu gekildeki orug hakkinda "En faziletli orug Daoud'un tuttugu orugtur; o bir 
gun orug tutar, bir gun tutmazdi" demistir. Sahabeden Abdullah b. Amr, 
"Ben daha fazlasini tutabilirim" deyince, Peygamberimiz bunun faziletli bir 
§ekil oldugunu ve daha fazlasini tutmaya galismamayi tavsiye etmistir 
(Muslim, "Sryam", 187-192). Bu bakimdan giin asm orug tutmak, en faziletli 
nafile orug olarak degerlendirilmistir. 

Yukanda belirtilen giinlerde orug tutmanin fazileti ve kisiye kazandira- 
cagi sevaplar konusunda birgok hadis rivayet edilmistir. Orug tutmanin tav- 
siye edildigi giinler incelendiginde bunlann belirlenmesinin gelisigiizel olma- 
yip, belli bir periyoda gore diizenlendigi gorulur. Bu bakimdan orug tutma- 
nin ruhi ve bedeni yararlan goz oniine alindiginda yilin belli zamanlannda 
orug tutmak oldukga yararli, tutulacak oruglan Peygamberimiz 'in onerdigi 
giinlerde tutmak ise oldukga sevaplidir. Bununla birlikte, orug tutulmasi 
haram ve mekruh olmayan giinlerde kisi kendi durumuna ve tercihine gore 
istedigi zaman nafile orug tutabilir. 

D) ORUg TUTMANIN YASAK OLDUGU GUNLER 

Dinimizde, orug tutmanin emredildigi, tavsiye edildigi giinler oldugu 
gibi, orug tutmanin yasaklandigi veya hos karsilanmadigi giinler de vardir. 
Bazi belli giinlerde orug tutmanin hos karsilanmayisinin gesitli sebepleri 
bulunmaktadir. Yasagin mahiyetine ve agirlik derecesine gore, bugiinlerin 
bir kisminda orug tutmak haram veya tahrimen mekruh sayilirken, diger bir 
kisminda ise tenzihen mekruh sayilmistir. 

Orug tutmanin yasak oldugu giinlerin basinda bayram giinleri gelir. 
Peygamberimiz iki vakitte orug tutulmayacagini bildirmistir ki birisi ramazan 
bayraminin birinci giinii, digeri kurban bayrami giinleridir (Buhari, "Savm", 
67). Ramazan bayraminin sadece birinci giiniinde ve kurban bayraminin 
dort giiniinde orug tutmak haramdir (bir goriise gore tahrimen mekruh) . Bu- 
giinlerde orug tutmanin hos karsilanmayip yasaklanmasinin anlami agiktir. 
Bayram giinlerinin yeme, igme ve seving giinleri olmasi yaninda, her birinin 
ayri bir anlami da bulunmaktadir. Ramazan bayrami, bir ay boyunca Allah 
igin tutulan orucun arkasindan verilen bir "genel iftar ziyafeti" hiikmiindedir 
ve bu anlamindan otiirii ona "fitir bayrami (iftar bayrami)" denilmistir. Ra- 
mazan bayraminin ilk giinii bu yoniiyle bir aylik ramazan orucunun iftari 
olmaktadir. Boyle toplu iftar giiniinde oruglu olmak, Allah'in sembolik ziya- 
fetine katilmamak anlamina gelir ki bunun en azindan edep disi oldugu 
ortadadir. Allah igin kurbanlann kesildigi kurban bayrami giinleri de ziyafet 
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giinleridir. Peygamberimiz tesrik gunlerinin yeme, igme ve Allah'i anma 
giinleri oldugunu belirtmistir (Ebu Davud, "Savm", 50). 

Hayiz veya nifas halinde kadinlann orug tutmalan haramdir; orug tut- 
malan halinde tuttuklan orug gegerli olmayacagi gibi giinah islemis olurlar. 
Onlar bugiinlere denk gelen ramazan oruglanni daha sonra kaza ederler. 
Esasen sevval ayindan alti gun onag tutmanin tavsiye edilmesinin altinda, 
kadinlann ay hali nedeniyle tutamadiklan oruglan derhal kaza etmelerine bir 
firsat hazirlama diisiincesi bulunmaktadir. Sevval orucunun erkekleri de 
igine alacak sekilde genellestirilmesi ise, hem kadinlann bu durumlannin 
dikkatten kaginlmasi hem de orucun herkesle birlikte tutulmasinin kolay 
olusuna matuf olmalidir. 

Bazi giinlerde orug tutmak ise gesitli sebeplerle mekruh sayilmistir. Mesela; 
sadece asure giiniinde orug tutmak yahudilere benzemek ve onlan taklit etmek 
anlamim igerdigi igin mekruh sayilmistir. Kimi alimlere gore sadece cuma gii- 
niinde veya sadece cumartesi giiniinde orug tutmak, nevruz ve mihrican giin- 
lerinde orug tutmak tenzihen mekruhtur. Ancak kisinin oteden beri aliskanlik 
haline getirdigi orug bugiinlere rastlarsa, ozel olarak bugiinlerde orug tutma 
kasti bulunmadigi igin, bunun bir sakincasi yoktur. Orug tutmak igin ozellikle 
cuma giiniinii segmenin mekmh olusu, bugiiniin miisliimanlann haftalik 
bayram giinii kabul edilmesidir. Peygamberimiz, mutat orucun denk gelmesi 
disinda, ozellikle cuma giinii orug tutmamayi tavsiye etmistir. 

§ek giinii orug tutmak mekruhtur. Havanin bulutlu olmasi gibi sebepler 
yiiziinden saban ayinin yirmi dokuzundan sonraki giiniin saban ayina mi 
yoksa ramazan ayina mi ait oldugu konusunda siiphe meydana gelirse, 
bugiine "sek giinii" denilir. Bugiiniin ramazan ayina ait olup olmadiginda 
kusku bulundugu anlamina gelir. Bugiin herhangi bir orug tutmak mekruh- 
tur. §aban ayini orugla gegiren kimsenin sek giiniinde omcu birakmamasi 
daha faziletli oldugu gibi, mutadi sek giiniine denk gelen kimsenin bugiinde 
orug tutmasinda da bir sakinca yoktur. Peygamberimiz ramazani bir veya iki 
giin onceden orug tutarak karsilamayi yasaklamistir (Buhari, "Savm", 11, 
14; Muslim, "Siyam", 21; Ebu Davud, "Savm", 10). Alimler bu yasaklamaya 
sebep olarak ramazan orucuna ilave yapilmasi endisesini gostermislerdir. Bu 
bakimdan sek giinii ramazan orucuna niyetle orug tutmak tahrimen mek- 
ruhtur. Fakat bugiinde orug tutmak genel olarak mekruh olmakla birlikte 
nafile niyetiyle tutulan orucun gegerli olacagi, hatta bugiiniin ramazanin 
birinci giinii oldugunun anlasilmasi halinde farz olan orug yerine gegecegi 
soylenmistir. 
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Ancak ramazanin baslama ve bitis giinlerinde musliimanlar arasinda fltne 
ve uyumsuzluk sokacak tutum ve davranislardan giddetle kaginmak gerekir. 
Gerekirse bir gun orug sonradan kaza edilebilir ama sebep olunan fitneyi ve 
huzursuzlugu telafi etmek, ortadan kaldirmak kolay olmaz. 

iki veya daha fazla giinii, arada iftar etmeksizin birbirine ekleyerek orug 
tutmak mekruhtur. Buna visal orucu (savm-i visal) denir. Aise validemizin 
belirttigine gore Peygamberimiz miisliimanlara acidigi igin visal orucu tut- 
malanni yasaklamis; kendisinin bu sekilde orug tuttugu hatirlatilinca da "Siz 
benim gibi degilsiniz; beni Rabbim yedirir, iqirir" (Muslim, "Siyam", 55-58) 
diye cevap vermistir. 

Kadinlann aile ve toplum igerisindeki statiilerine iliskin olarak olusan 
anlayis dogrultusunda, kadinin kocasindan izinsiz olarak nafile orug tutma- 
sinin hos olmayacagi yoniinde goriisler ileri suriilmustur. Bu gibi anlayisla- 
rin guniimuz sosyal ve aile iliskileri agisindan yerinde olmadigi agiktir. 

Maas veya ucret karsiligi galisan kimseler, is veriminin diismesine yol 
agmasi durumunda nafile orug tutmamalidir. Buna mukabil isverenlerin 
ramazan ayinda, orug ibadetinin kolay ve rahat bigimde yerine getirilebil- 
mesi igin birtakim onlemler almalan ve diizenlemeler yapmalan gerekir. 

Hacilar, orug tuttuklan takdirde giigsiiz ve yorgun diisme ihtimalleri bu- 
lundugu takdirde, zilhiccenin 8 ve 9. giinleri olan "terviye" ve "arefe" giinle- 
rinde orug tutmamalidir, Ciinkii hac ibadetini yaparken daha zinde ve canli 
olmalan, oncesinde nafile orug tutmus olmalanndan hayirlidir. 



IV. ORUCUN RUKUN ve §ARTLARI 

ibadetlerde riikun, o ibadetin meydana gelmis sayilabilmesi igin bulun- 
masi zorunlu olan ana unsurlar demektir. Orucun riiknii, orug siiresince 
yeme igme ve cinsi iliskiden uzak durma anlamina gelen "imsak"tir. Niyet 
de, asagida agiklanacagi iizere bazi mezheplerce riikiin sayilmaktadir. Hangi 
durumlarda riikniin ihlal edilmis olacagi konusu, ileride orucun sartlan ve 
orucu bozan davranislar bahsinde aynntili sekilde incelenecektir. 

ibadetin viicub sebebi, o ibadetin miikellef tarafindan bizzat yerine geti- 
rilmesi yukumlulugiinun basladigini gosteren maddi gostergelerdir (alamet) . 
Mesela vaktin girmesi namaz yukumlulugiinun, zenginlik zekat yukumlulu- 
giinun sebebi sayilmistir. Orucun viicub sebebi ise vakittir, yani ramazan 
ayinin girmesidir. Buna gore, yiikiimliiliik sartlanni tasiyan kimsenin rama- 
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zan ayina ulasmasi orug emrinin fiilen ona yonelmesi anlamina gelir. Viicub 
sebebi tabiriyle kastedilen budur. Nitekim "... ramazan ayina yeti^en onu 
oruclu gecirsin" (el-Bakara 2/185) ayeti de bu yiikiimliiliik-sebep iliskisini 
gostermektedir. 

Namaz ibadetinde vakit, namazin hem viicub sebebi hem de sihhat sarti 
oldugundan onun sebep yonii iizerinde aynca durulmamistir. Ramazan ayi 
ise, orucun sadece viicub sebebi oldugundan aynca iizerinde durulmasina 
ihtiyag vardir. Konuyu onemli hale getiren bir diger sebep de ramazan ayi- 
nin baslangig ve bitisinin tesbitinin nasil yapilacagi konusunun oteden beri 
tartismali olusudur. Literatiirde bu konu "rii'yet-i hilal" yani hilalin goriilmesi 
meselesi olarak adlandinlir. 



A) HILALIN GORULMESI 

Kameri aylar, adindan anlasildigi gibi baslangici ve bitisi ayin hareketle- 
rine gore belirlenen aylardir. Ramazan orucu, ramazan ayinda tutuldugun- 
dan ve ramazan ayi da ay takvimine gore her sene degistiginden, oruca 
baslayabilmek igin oncelikle, ramazan ayinin basladigini tesbit etmek ge- 
rekmektedir. Peygamberimiz "HUM (ramazan hilali) gorunce oruca ba^layi- 
niz ve hilali (§evval hilali) gorunce bayram ediniz. Hava bulutlu olursa iqinde 
bulundugunuz ayi otuza tamamlayiniz" buyurmustur (Buhari, "Savm", 5, 
11; Muslim, "Siyam", 3-4, 7-10). Bir baska hadiste de "Hilali gormedikce 
ba§lamayiniz, hilali gormedikqe bayram etmeyiniz. Hava bulutlu olur da 
hilali goremeyecek olursaniz, ayi otuza tamamlayin" (Buhari, "Savm", 11) 
buyurulmustur. Bunun igin saban ayinin 29. giiniinden itibaren hilali gorme 
arastirmalan yapmak gerekmistir. Ayni sekilde, ramazan ayinin gikip sevval 
ayinin girdigini anlamak, dolayisiyla bayram giinii orug tutmus olmamak 
igin bu defa ramazanin 29. giiniinden itibaren hilal gozetlenir ve goriilmeye 
galisilir. Saban ayinin yirmi dokuzunda hava bulutlu olur da ay goriile- 
mezse, kameri aylar bazan 29 bazan 30 gektiginden, Peygamberimiz'in 
direktifi dogrultusunda saban ayinin otuz gektigi farzedilerek ona gore dav- 
ranmak gerekir. 

Bir hadislerinde Peygamberimiz "Biz ilmml bir toplumuz; hesap ve 
okuma yazma bilmeyiz. §unu biliriz ki ay, ya 29 ya 30'dur" (Buhari, "Savm", 
11,13; Muslim, "Siyam", 15; Ebu Davud, "Savm", 4) buyurmustur. 

Rivayet edildigine gore Peygamberimiz hilali gordiigii vakit ramazanin 
bereketli ve huzurlu gegmesi igin dua ederdi. 
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a) Hilalin Gdriilme Vakti 

Hem giines battiktan sonra daha kolay goriilecegi, hem de hesabin netle- 
secegi diisiincesinden dolayi alimlerin biiyiik gogunlugu hilalin giindiiz degil, 
giines battiktan sonra goriilmesine itibar edilecegini soylemislerdir. Ebu Ha- 
nife, imam Muhammed, bir sonraki geceye ait olma ihtimalinden dolayi, zeval 
vaktinden once veya sonra olmasina bakmaksizin, giindiiziin goriilen hilal ile 
ramazan orucuna baslanamayacagi gibi ramazan orucunun bittigine de hiik- 
medilemeyecegi goriisiindedir. Diger mezheplerin goriisii de bu yondedir. Ebu 
Yusuf ise zevalden sonra goriilecek hilali sonraki geceye; zevalden once gorii- 
lecek hilali ise, iki gecelik olmayan hilalin zevalden once goriilemeyecegine 
iliskin can tecriibi bilgiye dayanarak, onceki geceye ait saymistir. 

b) Ru'yet-i Hilal Meselesi 

Rii'yet-i hilal (hilalin goriilmesi) meselesi oteden beri iizerinde durulan ve 
sonu gelmeyen tartismalara yol agan bir konudur. Tartismanin esasi sudur: 
Ramazan hilalinin goriilmesinde bas goziiyle gormeye mi itibar edilecektir, 
yoksa bu hususta astronomik hesaplara dayanmak caiz midir? 

Hilalin, giines battiktan sonra goriilmesi, kameri takvime gore iginde 
bulunulan ayin sonunu, bir sonraki ayin baslangicini gosterir. Hilal ilk dog- 
dugunda 50k ince oldugu ve 50k kisa bir sure sonra kayboldugu igin, ilk 
giiniin hilalini gormek biiyiik bir dikkat ve tecriibeyi gerektirir. anda hafif 
bir sis bulunmasi durumunda hilalin goriilmesi miimkiin olmaz. Bunun igin 
Peygamberimiz bu gibi durumlarda iginde bulunulan ayi, otuz giine ta- 
mamlamayi emretmistir. 

Diinyanin yuvarlak olmasi sebebiyle hilalin bir yerde goriiliirken baska 
yerde goriilmemesi miimkiindiir. Buna "ihtilaf-i metali'" yani ayin dogus yer 
ve vakitlerinin degismesi denilir. Oruca baslarken, ihtilaf-i metalie itibar 
edilip edilmeyecegi hususunda §afiiler, ihtilaf-i metalie itibar edilecegini, 
dolayisiyla bir yerde goriilen hilalin oraya uzak yerler igin gegerli olmayaca- 
gini soylemislerdir. §afiiler'in bu konuda saglam dayanaklan bulunmamak- 
tadir. Onlar ihtilaf-i metaliin oruca baslamada dikkate alinmasini, giinesin 
hareketlerinin namaz vakitlerinin belirlemesinde dikkate alinmasina ben- 
zetmislerdir: Namaz vakitleri belirlenirken nasil giinesin hareketleri esas 
aliniyor ve mesela aksam namazi her bolgede ayni anda kilinmiyor ise, 
oruca baslama vakti de boyle olabilir. Fakat bu oldukga isabetsiz bir ben- 
zetmedir. Qiinkii; ayin bir aylik hareketi, giinesin bir giinliik hareketine ben- 
zetilmektedir. ikincisi ihtilaf-i metali' dikkate alinacak olsa bile bu en fazla 
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bir, gok istisnai durumlarda iki giinliik fark ortaya gikaracaktir. Nitekim ast- 
ronomik verilere gore ayin ilk kez goriildugu yerle, buraya en uzak yerdeki 
goruliisii arasindaki sure farki dokuz saatten ibarettir. Halbuki giinesin ha- 
reketinde, belki de her anina gore yiizlerce farkli anlarda, belki farkli bolge- 
lerde guntin her aninda namaz kilinmis olmaktadir. 

Ulasim ve iletisim imkanlannin son derece yavas ve yetersiz oldugu do- 
nemlerde, ihtilaf-i metaliin dikkate alinmasi anlasilabilir, izah edilebilir ve 
savunulabilir bir durum olsa bile iletisim imkanlannin son derece suratli 
oldugu guniimuzde, boyle bir goriisiin savunulmasi imkansizdir. Kaldi ki, 
fakihlerin biiyiik gogunlugu, ilk donemlerden beri, ihtilaf-i metalie itibar 
edilmeyecegini, bir yerde goriilen hilalin diger yerler igin de gegerli olacagini 
soylemislerdir. Bu goriis, savunanlannin ve delillerinin gugluliigii bir yana, 
biitun miislumanlarin ayni zamanda orug tutmalan ve ayni zamanda bay- 
ram etmeleri sonucunu dogurdugu ve zahiren de olsa bir birlik sagladigi igin 
bile daha isabetli sayilmaya layiktir. 

Asil tartisma astronomi ilminin verilerine gore hareket edilip edilmeye- 
cegi noktasinda toplanmaktadir. Bu konuda, astronomi ilminin verilerine 
itibar edilmeyecegini savunanlann argiimanlan oldukga zayif goriinmekte- 
dir. Bir kere, Peygamberimiz "HUM gorunce orug tutun..." dedigine gore, 
aslolan hilalin goriilmesidir; gormenin nasil oldugu degil. Hadiste gegen 
rii'yet kelimesinin "bas goziiyle gormek" anlamina geldigini iddia etmek ise 
bir zorlamadir; giinkii o kelimenin klasik Arapga'da anlamak, bilmek gibi 
anlamlan vardir. Ote yandan, astronomik verilere itibar edilmeyisi, Peygam- 
berimiz'in yukanda gegen "Biz ilmml bir toplumuz, hesap, okuma yazma 
bilmeyiz" soziine dayandinliyorsa, bu takdirde, miisliimanlar ne kadar cahil 
kalirlarsa o kadar iyi miisliiman olurlar gibi bir anlam gikanlmasi kaginilmaz 
olur. Esasen Peygamberimiz'in bu sozii, o toplumun bilgi ve tecriibe biriki- 
minin ince hesaplar yapmaya yetmeyecegini, fakat bu isin oziinde hesap 
meselesi oldugunu da gostermis olmaktadir. 

Hz. Peygamber tarafindan hilalin giplak gozle goriilmesi gibi bir olgiiniin ge- 
tirilmig olmasi, bu yontemin kameri ayin baslangig ve bitismi belirlemede yegane 
yol oldugunu belirlemek igin degil, belki de oteden beri kullamlagelen mutat yol, 
her turlu sartta ve imkansrzlik iginde uygulanabilir bir yontem olmasi sebebiyle- 
dir. ibadetlerin ifasinda kolaylik esastir. islam'daki biitun ibadetlerin ortak ozel- 
ligi, sade, kolay anlasriir ve kolay tatbik edilebilir olmasidir. Bu bakimdan islam'- 
daki ibadetler, higbir uzmanlik ve bilim dalinin geli§medigi toplumlarda bile, 
tarihte goriildugii gibi, en siradan insanlar tarafindan bile kolaylikla yerine geti- 
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rilebilir. Sabah namazi kilacak olan ki§i, kafasim uzatip dogu tarafina baktigi 
zaman, giinesm dogup dogmadigini gorebilir. Ama i§in ozii itibariyle yalin ve 
kolay olmasi, higbir zaman, bilimsel verilerin ve geligmelerin dikkate alinmamasi 
gerektigi anlamina gekilemez. Tam tersine bilimsel geligmelerden, her konuda 
oldugu gibi, ibadetler konusunda da yararlanmak gerekir. 

Gunumuzde astronomi ilmi oldukga geli§mi§, ayin ve giinesm hareketle- 
rinin hassas bir §ekilde tesbiti miimkiin hale gelmi§tir. Artik ince astronomik 
hesaplar sayesinde, gelecek birkag yillik namaz vakitlerini gosteren takvim- 
ler bile hazirianabilmektedir. Astronomik hesap, ayin giplak gozle goriilebilir 
olmasini esas aldigina gore, en dogrusu bu esasa gore hazirlanan takvimlere 
gore hareket etmektir. Bu konuda diinya muslumanlan arasinda devletler 
diizeyinde bir goriis. birligine vanlip, her yil muslumanlann lahuti bir at- 
mosfere girmeye hazirlandiklan ramazan ayinda onlan tereddiite du§iiren ve 
ibadet §evklerini kiran rii'yet-i hilal tarti§masina bir son verilmesi guniimuz 
miislumanlarinin ortak dilegidir. Bu suretle, hig degilse orug ve bayram mii- 
nasebetiyle bir birlik ve beraberlik iginde olunmu§, ideolojik soylemler igin 
istismar edilen bir konu olmasinin online gegilmi§, islam iilkelerinin anlam- 
siz bir rekabet ve grupla§ma igine girmesi de 6nlenmi§ olur. 

Klasik donem fakihleri de, riiyet-i hilal tarti§masim kesmek maksadiyla, 
kamu otoritesinin (hakim) bu konudaki karanni herkes igin baglayici kabul 
etmijlerdir, Ulkemizde, her yil yasanan anlamsiz ve liizumsuz tarti§malara 
son vermek igin, bu alanda kamu otoritesi sayilan Diyanet isteri Ba§kanligi'nin 
astronomik veriler esas alinarak kabul ve ilan ettigi takvime uyulmasi en 
dogrusudur. Bu suretle miislumanlar arasinda gereksiz yere olustarulan ger- 
ginlik ve sogukluk ortadan kalkacak ve bayramin btitun iilkede aym giinde 
yapilmi§ olmasi, birlik ve beraberlik ruhunun kuvvetlenmesine katkida bulu- 
nacaktir. Bununla birlikte, astronomik hesapla tatmin olmayip hilalin gozle 
goriilmesi gerektigini du§iinenler, meseleyi tabii mecraindan saptirmamak ve 
fltneye sebep olmamak sartiyla sadece kendi nefislerinde gozle gormeyi esas 
alarak davranabilirler. Unutmamali ki miisliimanlar arasinda fltneye sebep 
veya alet olmak biiyiik giinahtir. Kur'an diliyle ifade etmek gerekirse, "Fitne, 
saua§tan (dldilrmekten) bile kotildur" (el-Bakara 2/191,217), 

B) YUKUMLULUK §ARTLARI 

Orucun yukumliiliik §artlan denince, bir kimsenin orug ibadetiyle yii- 
kiimlii (miikellef) sayilmasi, farz veya vacip bir orucun bir kimsenin zimme- 
tinde borg olarak sabit olmasi igin aranan §artlar kastedilir. Fikih literatiirun- 
de bu §artlar, 'orucun viicub §artlan" olarak da anilir. Orug tutmamayi mu- 



Oruc; 395 

bah kilan mazeret halleri de, bu yiikumluluk sartlanni agiklayan Have bilgi- 
lerdir. 

a) Yiikumluluk §artlan 

Namaz mukellefiyeti igin gerekli olan sartlar yani Musliimanlik, ergenlik 
(bulug) ve belli bir akli olgunluk diizeyinde olmak (akil) , orug igin de gerekli 
ve gegerlidir. 

Ergenlik yasina gelmeyenler ibadetlerle yukumlii olmamakla birlikte, 
alistirmak ve lsindirmak maksadiyla, aile buyiikleri onlara ara ara namaz 
kilmalanni ve orug tutmalanni soyleyebilir. Peygamberimiz, yedi yasindan 
on yasina kadarki siirede gocugun namaza alistinlmasini onermistir. Bedeni 
durumlan dikkate alinmak sartryla gocuklann 8-9 yaslanndan itibaren oruca 
alistinlmalari da uygundur. 

Genel viicub sartlan yaninda kisinin aynca orug tutmaya giig yetirecek 
durumda olmasi ve yolcu olmamasi da sarttir. Bu §artlar orucun edasimn 
vaciplik §artlari olarak da adlandinlir. Orug bahsinin ba§inda zikrettigimiz 
ayetin belirttigine gore, hasta ve yolcu olan kigiler isterlerse orug tutmayabi- 
lirler. Fakat tutmadiklan oruglan normal duruma dondiikten sonra kaza 
ederler. Hasta igin normal durum iyilesmek, yolcu igin ise, yolculugun bit- 
mesidir (ikamet). Orug tuttugu takdirde kendisinin veya gocugunun zarar 
gormesi muhtemel olan gebe veya emzikli kadinlar da orug tutmayabilirler. 
Hatta zarar gorme ihtimali kuvvetli ise tutmamalan gerekir. Durumlan nor- 
male dondiigiinde tutamadiklan oruglan kaza ederler. 

Yaslilik sebebiyle orug tutmaya artik giicii yetmeyenler, bunun yerine bir 
fakir doyumlugu olan fidye verirler. 

b) Orug Tutmamayi Mubah Kilan Mazeretler 

Kur'an'da ve hadislerde, dinde insanlara zor gelecek higbir yukumlulu- 
giin bulunmadigina siklikla isaret edildigini, herhangi bir sikinti ve mesak- 
katin bulundugu durumda da miikelleflere birtakim kolaylik ve ruhsatlann 
taninmis oldugunu biliyoruz. Bu genel ilkenin bir pargasi olarak, bazi du- 
rumlarda farz olan ramazan orucunu tutmamaya da miisaade edilmistir. 

Ramazan orucunu tutmamayi mubah kilan mazeretler (oziirler) genel 
hatlanyla sunlardir: 

1. Sefer. Namaz bolumiinde belirtildigi iizere sefer (yolculuk) hali, ge- 
nellikle, sikinti ve mesakkatli oldugu igin yolcu olanlara birgok konuda ko- 
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layhklar getirilmistir. Yolcu olanlar igin, namazin terkine degil, kisaltilmasina 
veya cemedilmesine ruhsat verildigi halde, namaza gore daha yorucu ve 
yipratici oldugu igin orucun terkedilmesine ruhsat verilmistir (bk. el-Bakara 
2/183-184). Bununla birlikte yolcu sayilan kimsenin, eger gergekten bir 
sikinti yoksa ve zarar da gormeyecekse orug tutmasi daha faziletli goriil- 
mustur. 

Geceden niyetlendigi orucu tutarken, gunduziin yola gikmak durumunda 
kalan kimse, Haneffler'e gore, bu orucunu tamamlasa daha iyi olur; fakat 
bozmasi durumunda kefaret gerekmez. Safii ve Hanbeliler ise, ramazan 
ayinda Hz. Peygamber'in Mekke fethine giktiginda Kadid denilen yere vann- 
caya kadar oruglu olup orada orucunu bozduguna dair rivayete dayanarak, 
geceden niyet edilmis orucun bile sefer durumunda bozulabilecegini soyle- 
mislerdir. Savas durumu veya cephede uzun sure gatisma durumu da aym 
sekilde bir mazerettir. Bu durumlarda kalan kisi, sagligina ve gorevine uy- 
gun diisen segenege gore hareket etmelidir. 

2. Hastahk. Hastalik da birtakim ruhsatlann sebebi olan bir durumdur. 
Yiice Allah, bolum basinda zikredilen ayette higbir kayit getirmeden hasta 
olanlann, iyilestikleri bir vakitte orug tutabileceklerini ifade etmistir. Bu ba- 
kimdan orug tuttugu takdirde hastaliginin artmasindan veya uzamasindan 
endise eden, yahut boyle olmamakla birlikte orug tutmakta zorlanacak olan 
kimseler orug tutmayabilir veya baslamis bulunduklan orucu bozabilirler. 
Orug tuttugu takdirde hasta olacagi tibbin verilerine gore kuvvetle muhtemel 
olan kisinin de hasta hiikmunde oldugu soylenmistir. 

3. Gebelik ve £ocuk Emzirmek. Gebe veya emzikli olan kadinlar, 
kendilerine yahut gocuklanna bir zarar gelmesinden korkmalan halinde orug 
tutmayabilirler. Bunlar bir yoniiyle hasta hiikmiinde olduklan gibi, onlara 
bu ruhsati taniyan hadisler de bulunmaktadir (Nesai, "Siyam", 50-51, 62; Ibn 
Mace, "Siyam", 3). 

4. Ya§lihk. Dinimiz orug tutmaktan aciz olan yasli kimselerin orug tut- 
masini istememis, bunun yerine, tutamadiklan her giin igin bir yoksulu do- 
yuracak kadar fidye vermelerini ongormiistur. Boliim basinda zikredilen 
ayette orug tutmaya giig yetiremeyenlerin veya tutmaya galistiklan takdirde 
biiyiik bir sikinti gekecek olanlann fidye vermeleri gerektigi ifade edilmekte- 
dir. iyilesme iimidi bulunmayan hastalar da bu hiikumdedir. Ancak rama- 
zanda orug tutma giiciine sahip olmayip da, daha sonra kaza edebilecek 
durumda olanlar fidye vermeyip tutamadiklan oruglan kaza ederler. 
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iyilesmeyen siirekli bir hastalik nedeniyle orug fidyesi veren kimse daha 
sonra onag tutmaya giig yetirecek olsa fidyenin hiikmii kalmaz; orug tutmasi 
ve onceki tutamadigi oruglan kaza etmesi gerekir. 

5. ileri Derecede Achk ve Susuzluk. Oruglu bir kimse agliktan veya 
susuzluktan dolayi helak olacagindan, beden ve ruh sagliginin ciddi boyutta 
bozulacagindan endise ediyorsa veya boyle bir seyin olmasi tecriibeye veya 
doktor raporuna gore kuvvetle muhtemel ise, orucunu bozmasi caiz olur. 
Hatta oliim tehlikesi agiksa orug tutmasi haram olur. 

6. Zor ve Me§akkatli i§lerde Cah§mak. Esas itibariyle bir insanin 
ibadetlerini normal bir sekilde yapmasim engelleyecek zor ve agir islerde 
galismasi veya galistinlmasi dogru degildir. insanin ibadetini saglikli bir se- 
kilde yapmakla gegimini temin ikilemi arasinda birakilmasi insan haklan 
agisindan kesinlikle kabul edilebilir bir durum degildir. Boyle bir durumda 
birakilan kisi, eger toplum kendisine daha iyi is imkanlan saglayamryorsa, 
dolayisiyla isinden aynldigi takdirde gegim sikintisi gekmesi kesin veya 
kuvvetle muhtemel ise, bu durumda orug tutmayabilir. Gegici bir sure agir 
bir iste galismak durumunda kalan ise bu durumda orug tuttugu takdirde 
sagligina bir zarar eriseceginden endise ediyorsa orug tutmayabilir. Bunlar 
imkan bulurlarsa kaza ederler, degilse orug yerine fidye verirler. 

Kur'an'da orug tutmamayi mubah kilan mazeretler olarak hastalik, yol- 
culuk ve oruca giig yetirememeden soz edilmistir (el-Bakara 2/184-185). 
Fakihler de orug tutmama ruhsatini bu iig durumla sinirli tutmayi tercih et- 
mis, bu iig durumun ortak ozelligi mesakkat olsa bile, her mesakkat halinde 
orug tutulmayabilecegini soylemekte miitereddit davranmislardir. Bunun en 
basta gelen sebebi, mukelleflerin siibjektif ve degisken bir durum olan me- 
sakkati belirlemede olgiisiiz veya miitesahil davranip olur olmaz bahanelerle 
orucu terketmesine yol agma, yani bu ruhsati kotiiye kullanma endisesidir. 
Bununla birlikte orug ibadeti, netice itibariyle kul ile Allah arasinda kalan bir 
yukumliiluk iliskisi oldugundan, mukelleflerin yukanda sayilan mazeretler 
lsiginda kisisel inisiyatiflerini kullanmasi, mazeretleri iglerine sinmedigi siire- 
ce orucu terketmemesi, hakli ve gegerli bir mazeretlerinin bulunduguna iyice 
kani olduklannda da anilan ruhsattan yararlanmasi isabetli bir tutum olur. 

Siralanan bu mazeretlerden biri sebebiyle orug tutamayan kimse, oruca, o- 
ruglulara ve ramazan ayina hiirmeten, miimkiin oldukga bunu belli etmemelidir. 

Canina veya bir uzvuna yonelik bir tehdide maruz kalan kimsenin nasil 
davranacagina iliskin olarak kimi alimler, zorlama karsisinda ramazan oru- 
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cunu bozmayip zulmen oldiiriilen kimsenin giinahkar olmayacagini; tersine 
dinine bagliligini gosterdigi igin biiyiik bir sevap kazanmis olacagini soyle- 
mislerse de agirlik kazanan goriis bu durumda orucu bozmanin daha dogru 
olacagi yoniindedir. Hatta tehdit altinda kalan kisi, orug igin taninan yolcu- 
luk, hastalik gibi bir mazerete sahip ise, zorlama karsisinda orucunu boz- 
mazsa giinahkar olur. 

Diigiin veya siinnet yemegi gibi bir ziyafete gagnlan kimsenin, genel ola- 
rak diger davetlerde oldugu iizere bu davete icabet etmesi, dostluk baglarimn 
giiglendirilmesi veya iliskilerin gelistirilmesi vb. amaglara hizmet edecegi igin 
tesvik edilmistir. Naflle orug tuttugu bir giinde boyle bir ziyafete gagnlan 
kimse, sozii edilen olumlu amaglara hizmet edeceginden eminse, bu davete 
icabet etmesinin yerinde bir davrams olacagi; fakat, yine de beklenmedik ya- 
rarlara ve giizelliklere yol agabilecegi miilahazasiyla genel olarak bu tiir da- 
vetlere icabet edip orucunu bozmasinda bir beis bulunmadigi ifade edilmistir. 
Baslanmis olan nafileyi tamamlamak gerektigi kurali sebebiyle bozdugu bu 
orucu daha sonra kaza eder. 



C) GEgERLILIK §ARTLARI 

Orucun sahih (gegerli) olmasi igin, orug tutmaya niyet etmis ve orucu 
bozacak seylerden kaginmis olmak sarttir. Esasen orucu bozacak seylerden 
kaginmak, teknik anlamda riikiin olmakla birlikte, ibadetin sahih olmasi igin 
kaginilmaz bir sart oldugu igin burada sihhat sarti olarak ele alinmistir. Ka- 
dinlar igin ilave sart ise, onlann hayiz veya nifas durumunda olmamalandir. 
Peygamberimiz'in hanimlanndan gelen biitiin rivayetler, onlann aybasi 
hallerinde namaz kilmadiklan ve orug tutmadiklari yoniindedir. 

Daha once namaz bahsinde ve bu boliimiin basinda da belirtildigi gibi 
hayiz veya nifas halinde bulunan kadinin orug tutmasi haram oldugu gibi, 
tutacagi orug da gegerli olmaz. Kadinlar bu durumlan sebebiyle tutamadik- 
lan oruglan daha sonra istedikleri bir zamanda kaza edebilirler. Fakat sevval 
ayi iginde tutarlarsa hem borglanndan kurtulmus, hem de Peygamberimiz'in 
sevvalde orug tutmaya iliskin tavsiyesine uymus olurlar. 

Ciiniipliik, hayiz ve nifastan farklidir. Qiinkii; ciiniiplugiin gergeklesmesi 
ihtiyari oldugu gibi, gusletmek suretiyle ciinupliikten temizlenmek de miim- 
kiindiir. Bu bakimdan ciiniipliik oruca baslamaya engel goriilmemistir. Bu- 
nunla birlikte miimkiin olan en kisa zamanda ciiniipliikten temizlenmek 
gerekir. 
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a) Niyet 

Diger ibadetlerde oldugu gibi orug ibadetinde de niyet sarttir. §afiiler ve 
bazi Malikiler niyeti riikiin saymislardir. Her ikisine gore de, niyet edilmedigi 
takdirde sabahtan aksama kadar ag durmak orug yerine gegmez. Bu bakim- 
dan, ister farz veya vacip, isterse nafile olsun her tiir orugta niyet sarttir. Her- 
hangi bir oruca kalben niyet etmek, hangi orucu tutacagini kalbinden gegir- 
mek yeterlidir. Bu niyetin dil ile ifade edilmesi, onun teyit edilmesi ve pergin- 
lenmesi anlamina geldiginden mendup sayilmistir. 

aa) Niyetin Vakti. Her tiirlu orug igin mumkun oldukga, sabah vakti 
girmeden once veya geceden niyet etmek en faziletli olanidir. Qiinku bu 
suretle hem mezheplerin bu konudaki ihtilaflarinin disinda kalinmis, hem de 
niyet ibadetin baslama vaktiyle ayni zamana getirilmis olur. Nitekim niyetin 
hangi vakitte yapilacagi konusu mezhepler arasinda ihtilafli oldugu gibi, 
niyetin vakti agisindan orug tiirleri arasinda da fark gozetilmektedir. 

1. Haneffler'e gore ramazan orucu, nafile oruglar ve vakti belirtilmis 
adak (nezr-i muayyen) oruglannin niyet etme vakti gun batimindan baslayip 
ertesi guniin kusluk vaktine hatta ogle namazi vaktinin girmesinden az 
onceki vakte kadar devam eder. Ogle vakti girdikten sonra artik higbir oruca 
niyet edilemez. 

Zevalden once nafile oruca niyet etmenin caizligini gosteren hadisler 
bulunmaktadir. Bunlardan birinde, Peygamberimiz'in bir gun Aise valide- 
mize ogle yemegi hazirlayip hazirlamadigini sordugu, Hz. Aise'nin yiyecek 
bir sey olmadigini soylemesi iizerine Peygamberimiz'in o gun orug tuttugu 
rivayet edilir. 

Malikiler'e gore niyetin gegerli olmasi igin giinesin batmasindan itibaren 
gecenin son kismina kadar veya fecrin dogmasi ile birlikte yapilmasi gerekir. 
Ciinkii sabahleyin, yani orug ibadetinin baslama vaktinde niyet edilmeyince 
o giiniin oruglu gegirilmeyecegi belirli hale gelmis olur. 

gafiiler'e gore ise ramazan orucu, kaza orucu ve adak orucuna geceden 
niyetlenmek sarttir. Fakat nafile oruca zevalden onceye kadar niyetlenmek 
caizdir. 

2. Zimmette siibut bulmus oruglara ise en geg imsak vaktine kadar niyet 
edilmis olmasi ve orucun belirlenmesi gerekir. Orucun zimmette siibut bulma- 
si, orug borcunun kagimlmaz bir sekilde kesinlesmis, sabit hale gelmis olmasi 
demektir. Mesela baslanmis fakat bir sebeple tamamlanamamis nafile orucun 
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kazasi zimmette sabit olmus, borglugu kesinlesmistir. Ramazan orucunun 
kazasi da boyledir. Fakat ramazan orucunun kendisi heniiz zimmette sabit 
borg sayilmaz; giinkii mesela, kisinin ertesi gun yasayip yasamayacagi belli 
degildir. Kisi ertesi giiniin herhangi bir vaktinde olecek olsa, o giinkii orug 
zimmetine borg yazilmaz. Ancak daha onceki giinlerde kazaya kalan ramazan 
orucu zimmetinde mevcuttur. Kefaret oruglan ile mutlak adak oruglan da zim- 
mette siibut bulmus borg kapsamina girmektedir. Bu gesit oruglara geceden 
veya en geg ikinci fecrin baslangicinda niyet etmek gerektigi gibi niyet ederken 
tutulan orucun mutlak nezir mi, bir orucun kazasi mi oldugunu da belirtmek 
gerekir. Zimmette sabit olmasi kesinlesmis oruglann ifa zamani igin dinde 
belirlenmis muayyen bir zaman olmadigi igin, miikellef bu oruglan kendi be- 
lirleyecegi bir zamanda tutabilir. Oyle olunca da, hangi orucu tutacagini belir- 
lemesi sarttir. §ayet bir kaza orucuna ikinci fecrin dogmasindan sonra niyet 
edilse, bununla kaza gegerli olmayacagi igin, orug nafileye doniisiir. 

bb) Niyetin §ekli. Ramazan, belirli adak veya herhangi bir nafile orug 
igin mutlak niyet yeterlidir. Mesela; "yarin orug tutmaya" veya "yannki giiniin 
orucunu tutmaya" niyet edilse, ertesi gun ramazan ise, bu niyet ramazan oru- 
cuna niyet yerine geger; ertesi gun, daha once orug tutmak igin vaktini tayin 
etmis oldugu gun ise bu defa adak orucuna niyet etmis olur. Hatta ramazan 
giinleri ramazan orucu igin ve orug tutulmasi adanan gun, adak orucu igin 
belirli hale geldigi igin, kisi bugiinlerin oncesinde niyet ederken "Yarin nafile 
orug tutmaya niyet ettim" dese bile, tutacagi orug nafile orug degil, vakti belirli 
olan orug yerine geger. Qiinkii orucun ifa edilmesi igin belirlenen vakit iginde 
yine ayni cinsten ikinci bir ibadet yapilamayacagindan, yani orug dar zamanli 
bir vacip olup vakit de bunun miyan oldugundan, niyet asil yapilmasi gereken 
ibadete raci olur. Bununla birlikte bunlar igin geceleyin niyet edilmesi ve ne 
orucu oldugunun belirlemesi (tayin) daha faziletlidir. Mesela "Yannki ramazan 
orucunu tutmaya niyet ettim" demekle belirleme yapilmis olunur. 

Fakihlerin gogunluguna gore ramazanin her giinii igin ayn ayri niyet 
edilmesi sarttir. Qiinkii her bir giiniin orucu kendi basina bir ibadet olup, 
oteki giinlerde tutulan veya tutulacak olan orugla iliskisi yoktur; dolayisiyla 
bir giiniin orucu bozuldugu zaman sadece o giiniin orucu bozulmus olur, 
oteki giinlerin orucu bundan etkilenmez. 

Malikiler'e gore ise, ara vermeksizin pes pese tutulmasi gereken oruglarda en 
basta yapilacak tek niyet yeterlidir. Zihar, katl kefareti ve ramazan orucunun 
kefaretinde oldugu gibi ramazan orucunda da tek niyet yeterlidir. Ancak bu 
oruglara yolculuk, hastalik, hayiz ve nifas gibi zorunlu sebeplerle ara verilecek 



Oruc; 401 

olursa, engel kalktiktan sonra yeniden niyet gereklidir. Tek bir niyetin yeterli 
oldugu oruglarda her gece niyetlenmek ise menduptur. Malikiler'in bu konudaki 
gerekgesi ilgili ayette gegen "Sizden her kim ramazan ayina yetisirse onu oruglu 
gegirsin" ifadesidir. Ay, tek bir zamana verilen isimdir, dolayisiyla ay siiresince 
orug tutmak biitiin bir ibadet hiikmiinde olup namaz ve hacca benzer, tek bir 
niyet ile eda edilebilir. 

cc) Niyetle ilgili Bazi Aynntilar. Oruca niyetin vaktiyle ve sekliyle il- 
gili ayrinti sayilabilecek bazi bilgiler de bu ibadetin gegerliligini yakindan 
ilgilendirir. Bunlar su sekilde siralanabilir: 

1. iginde bulunulan giin, giines batmadan once ertesi giiniin orucuna 
niyet edilemez. 

2. Giines battiktan sonra herhangi bir oruca niyet edilmesi halinde, 
ikinci fecre kadar yeme, igme ve cinsel iliskide bulunmak niyete ve oruca 
zarar vermez. Ciinkii bu niyet ikinci fecirden itibaren baslayacak olan orug 
ibadeti igin yapilmistir. Nitekim bu sekilde niyet eden kimse, herhangi bir 
sebeple, ikinci fecrin dogmasina kadar, bu niyetini geri alabilir. 

3. Orug tutup tutmayacaginda tereddut olmasi durumunda veya niyetin 
bir sarta baglanmasi durumunda niyet gergeklesmis olmaz. Niyet, kesin 
azim ve karar demektir. 

4. Ramazanda, ramazan orucundan baska orug tutulamayacagi igin, 
hangi oruca niyet edilirse edilsin ramazan orucu yerine geger. Fakat, daha 
onceden orug tutmayi adadigi belirli giinde, baska vacip bir oruca (mesela; 
kefaret orucuna veya bir ramazan orucunun kazasma) niyet ederek orug tuta- 
cak olsa, agirlik kazanan goriise gore bu orug, niyetlendigi vacip orug yerine 
geger, belirli adak orucunu kaza etmesi gerekir. 

5. Hem kefarete hem de nafileye niyet edilerek tutulan orug, kefaret 
orucu yerine geger; fakat hem kazaya hem de yemin kefaretine niyet edile- 
rek tutulan orug, her ikisi de vaciplik agisindan esdeger oldugu igin, higbiri- 
nin yerine gegmez, nafile olur. 

Sahura kalkip yeme ve igme de niyet yerine geger. 

6. Tutulamamis ramazan oruglanni kaza ederken, bir belirleme yapmak- 
sizin, "kazasi gereken oruca" diye niyet edebilecegi gibi, belirleme yaparak 
da niyet edebilir. Uzerinde gok sayida kaza borcu varsa "kazasi gerekli ilk 
oruca" diyerek niyet edilebilir. 
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b) Orucu Bozan §eylerden Kaginmak 

Orucun temel unsuru ve anlami, yeme, igme ve cinsel iliski zevklerinden 
uzak durmak, nefsi bunlardan mahrum birakmak oldugu igin, bu anlama 
gelecek davranislar orucun bozulmasina sebep olur. Yemek ve icmek, yeni- 
lip igilmesi mutat olan her seyi icine alir. Sigara, nargile gibi keyif veren 
tutun kokenli dumanli maddeler ile tiryakilik geregi alinan tiim maddeler 
orug yasaklan kapsamina girdigi gibi her ne sebeple olursa olsun, agizdan 
alinan ilacin da bu kapsamda yer aldiginda tereddiit yoktur. Bununla bir- 
likte, tedavi maksadiyla igne yaptirmanin hiikmii tartismali olup, ignenin 
orucun bozulmasina etkisi konusu asagida agiklanacaktir. 

Orucu nelerin bozacagi sorusuna verilecek ilk cevap "yeme, igme, cinsel 
iliskide bulunma ve bu kapsamda degerlendirilebilecek seyler" olacaktir. Bu 
olgii, agik ve anlasilabilir olmakla birlikte, orucun anlamina aykiri davranis 
sayilip sayilmayacaginda tereddiit edilen bazi durumlar bulunmasi sebe- 
biyle, eskiden beri fakihler, nelerin bu kapsama girecegini tek tek saymaya 
galismislar, bu arada gergeklesmesi dusuniilemeyecek nadir bazi durumlann 
hiikumlerini dahi belirleme durumunda kalmislardir. ilmihal kitaplannda 
gogu zaman tebessiimle karsilanan birgok ihtimalin veya anormal durumun 
giindeme alinip orucu bozup bozmadiginin tartismaya agilmasi da bu sebep 
ve gayretten kaynaklanmaktadir. Ozel durumlar ve muhtemel segenekler 
yan yana getirildiginde de, zaman zaman orucun bozulmasini gerektiren asli 
durumun goz ardi edildigi, bu konudaki olgii-kuralin geri plana itildigi ol- 
mustur. Biz esasen zikrettigimiz olgiiye vurgu yapmakla beraber, hakli te- 
reddiit olusturabilecek birkag hususa "Orucun Yasaklan" basligi altinda degi- 
necegiz. 



d) oru^lu igiN mustehap olan §eyler 

Orucun gegerliligi ile dogrudan ilgili olmamakla birlikte, orug tutmayi 
biraz daha kolaylastirmak iizere Peygamberimiz'in bazi tavsiyeleri olmustur. 
Bunlann basinda sahur yapmak gelir. Sahur, ikinci fecirden az onceki vakit 
olan seher vaktinde yenilen yemek demektir. Sahura kalkmakla hem bir 
seyler yenilerek orug igin enerji toplanmis, hem de bir siinnet yerine getiril- 
mis, seher vaktinin feyiz ve faziletinden yararlanilmis olur. Bu bakimdan bir 
yudum su ile de olsa sahur yapmak ve sahur yemegini mumkiin oldugunca, 
gecenin son vaktine denk getirmeye galismak uygun olur. Peygamberimiz'in 
sahura kalkmayi tesvik ve tavsiye eden birgok hadisi bulunmaktadir: "Orug 
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tutmak isteyen sahurda bir §eyler yesin" (Milsned, III, 367, 379), "Sahura 
kalkin, gunkil sahur yemeginde bereket vardir" (Buhari, "Savm", 20; Muslim, 
"Siyam", 45), "Sahur yemegi ile gundilz tutacaginiz oruca; ve ogle ilzeri uy- 
kusuyla da (kaylule) teheccilt namazina kuovet kazarun" (ibn Mace, "Si- 
yam", 22). 

Peygamberimiz, sahuru miimkun olan son vakte denk getirmeyi tesvik 
ettigi gibi iftarin da vakit girer girmez yapilmasim tesvik etmistir. Bu iki tes- 
vikten gikanlabilecek anlam, ibadetin miimkun oldugunca kolay hale geti- 
rilmesidir. iftar vakti girdiginde yemege oturmadan namaz kilinmak isteni- 
yorsa yine de biraz su veya bir hurma ile orucu agip, ondan sonra namaz 
kilmak yerinde olur. 

Oruc agihrken dua edilmesi siinnettir. Herkes iginden geldigi gibi zikrini, 
siikriinii ve yakansini ifade edebilir. Ornek olmasi bakimindan oteden beri 
yaygin olarak yapilan bir duayi buraya alahm: 

"Allahim! Senin nzani kazanmak icin oruc tuttum, senin verdigin 
nzikla orucumu agtim. Sana inanip guvendim. Ey lutuf ve ikrami 
geni§ olan Rabbim! Beni bagi§la." 

Varhkli kimselerin, ozellikle durumu iyi olmayan kimselere iftar yemegi 
yedirmesi giizel ve sevapli bir davranistir. Peygamberimiz, "Omcluya iftar 
ettiren kimse, oruqlunun sevabinda bir eksilme olmaksizin, oruqlunun ala- 
cagi kadar sevap ahr" (Tirmizi, "Savm", 42, ibn Mace, "Siyam", 45) buyur- 
mustur. iftar yemeklerini, zenginler arasinda bir liiks ve gosteris yansi ha- 
line getirmekten kaginmak gerekir. Yine varhkli kimselerin, her zamankin- 
den daha fazla olarak, ramazanda ihtiyag sahiplerine yardimda bulunmasi 
beklenir. Varhkli kimselerin bulundugu bir bolgede aksam ne ile iftar edece- 
gini diisiinen insanlann kalmamis olmasi gerekir. Bu hem Muslumanhgin 
yiiksek bir amaci hem de orug ibadetinin verdigi kalp inceliginin bir geregi- 
dir. Aksi bir durum elbette ki varhkli kimselerin vicdanini rahatsiz edecektir. 

Sabah namazimn vaktini gegirmemek kaydiyla ciiniip sabahlamak caiz ise 
de ibadete baslarken temiz olmak diisiincesiyle daha once gusletmek uygun- 
dur. Hayiz ve nifastan temizlenen kadinlar igin de aym durum gegerlidir. Bu- 
nunla birlikte ciiniip olarak sabahlayan kimsenin gerekli dikkati gostermek 
sartiyla, banyo yapmasi caizdir. Aise validemizin bildirdigine gore Peygambe- 
rimiz, bazi kereler ciiniip olarak sabah namazi vaktine girmistir. 

Orug, kisinin Rabbiyle goniil bagini giiglendiren, ona manevi ve deruni 
bir haz tattiran, irade egitimine ve kalp inceligine yol agan ibadetlerden ol- 
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dugu igin orug tutan kisi zaten dilini kotii, girkin, baskalanni rencide edecek 
bos ve gereksiz sozlerden koruyacaktir. Oaig bu tesiri tam meydana getire- 
miyorsa, orug tutan kimsenin bu sonucu ve etkiyi elde etmek igin galismasi, 
oruglu iken soz ve davranislanna daha gok dikkat etmesi gerekir. Hele in- 
sanlann birbirleri hakkinda kotii kanaate sevkedecek ve iliskilerini bozacak 
dedikodu ve soz tasima gibi dinimizce higbir zaman hos goriilmeyen davra- 
nislar, orucun manevi haline taban tabana zit seylerdir. Peygamberimiz 
orucun bu yoniinii anlatmak iizere "Yalan konusmayi birakmayan, yanlis 
daoranislardan kacinmayan kimsenin kendini ac ve susuz birakmasina Al- 
lah' in ihtiyaci yoktur" (Buhari, "Savm", 8) buyurmustur. Aslolan ibadeti 
amacina uygun yapmak, ibadetin zevkini tatmaktir. ibadetlerin hakki veril- 
meye galisildigi takdirde bunun once kisinin kalp ve vicdanindaki olumlu 
etkileri, sonra da toplumdaki olumlu sonuglan gok belirgin bir sekilde ortaya 
gikacaktir. Peygamberimiz bu noktaya isaretle "Hicbiriniz oruglu iken kotii 
laf soylemesin; baginp qagirmasin, hatta kendisine agir sozler soyleyen (kilf- 
reden) birine dahi sadece 'Ben orucluyum' demekle yetinsin" (Buhari, 
"Savm", 2; Muslim, "Sryam", 160) buyurmustur. 

Ramazamn manevi atmosferini daha iyi hissedebilmek igin Kur'an oku- 
mak, eksikligini hissettigi bilgileri ogrenmeye galismak yerinde olur, Aynca, 
her ramazanda mutlaka Kur'an-i Kerim'in Tiirkge anlami, mukabele okur gibi 
bir defa okunmah, genel hatlanyla Kur'an-i Kerim'in igerigi hakkinda bilgi 
sahibi olunmah, daha derin ve detayli bilgiye ihtiyag hissedilen konularda, o 
alanda yazilmis eserlere veya bizzat ehliyetli hocalara basvurulmalidir. 



E) itikAf 

Fikih terimi olarak itikaf, bir mescidde ibadet niyetiyle ve belirli kurallara 
uyarak inzivaya gekilmek demektir. Hadis kaynaklan Hz. Peygamber'in Me- 
dine'ye hicretten sonra her yil ramazamn son on gtiniinde itikafa gekildigini, 
hanimlannin da genelde Resul-i Ekrem'le birlikte itikaf yaptigini nakleder 
(Buhari, "i'tikaf, 3; Muslim, "Hayz", 6; Tirmizi, "Savm", 80). Peygamberimiz'in 
ramazamn son on giiniinde daha fazla ibadet ettigi bilinmektedir. Aise vali- 
demizin belirttigine gore Resul-i Ekrem ramazamn son on guniine girildiginde 
biitiin geceyi ihya eder; ailesini uyandinr ve kadinlardan ayn kalirdi. 

Hz. Peygamber'in bu tatbikatindan hareketle alimler, oruglunun ozellikle 
ramazamn son on giiniinde itikafa girmesini miistehap kabul etmislerdir. 
Hatta Hanefiler, Hz. Peygamber'in bunu devamli yapmis olmasindan hare- 
ketle itikafi kifai nitelikte miiekked siinnet saymistir. itikaf bir ibadet nevi 
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oldugundan itikafa girenin miikellef olmasi, itikafa bir mescidde girmesi ve 
niyet etmesi gerekli goriilur. Kadinlar evlerinin bir odasinda itikafa girerler. 

itikafa girmek nefsi yasaklardan korumada daha etkili bir yontem ol- 
dugu gibi, ramazanin son on giiniinde olmasi tahmin edilen Kadir gecesine 
rastlama imkani ve umudunu da arttinr. itikaf, insani diinyevi mesgaleler- 
den uzaklastinp daha fazla ibadete vesile olmasi yaninda, genel anlamda 
hayatin anlami iizerinde tefekkur etme imkani da saglar. insanlann zaman 
zaman boyle derin tefekkiire ihtiyaci vardir. itikaf bu tefekkiirii gergekles- 
tirmek igin bir firsat olarak kullanilabilir. 

itikaf yapmak isteyen kisi, itikaf niyetiyle mescid veya mescid huk- 
miindeki bir yerde kalmaya baslayarak itikafa girmis olur. Vaktini namaz, 
Kur'an tilaveti, dua, zikir ve tefekkur gibi ibadet ve taatlerle veya dini bilgi 
ve kulturiinu artiracak sohbet ve okumalarla degerlendirir. Dogal ihtiyag- 
lanni gidermek igin mescidi mesgul etmeyecek ve kirletmeyecek seyleri mes- 
cide getirebilir. Mescidde yer, iger ve orada istirahat eder. Mescidin iginde 
giderilmesi miimkiin olmayan zaruri ve dogal ihtiyaglan igin disari gikabilir. 
Ancak ihtiyacini giderdikten sonra hemen itikaf mahalline geri doner. 

Nafile itikaflar disanya gikmakla bozulmaz. Ancak vacip itikaflar, zo- 
runlu ihtiyaglar disinda itikaf mahallinin terk edilmesiyle bozulur. Tercih 
edilen goriise gore, itikafin asgari siiresi igin bir sinir konmamistir. Bu 
bakimdan bir mescidi ziyaret eden kisi, bu ziyaret siiresinde bile itikafa niyet 
edebilir. 



V) ORUCUN YASAKLARI 

Orucun yasaklan, dogrudan soylenirse yemek, igmek ve cinsel iliskide 
bulunmaktir; tersinden soylenirse orucun yasaklan, orucun bozulmasina 
sebep olan seylerdir. Bolum basinda da belirttigimiz gibi orug, yeme, igme ve 
cinsel iliskiden kaginmaktir. Dolayisiyla bu iig hususa dikkat edildigi tak- 
dirde orug tutulmus olur. Bununla birlikte bazi davramslann, sayilan bu iig 
seyin kapsamina girip girmedigi konusunda gerekli veya gereksiz tereddiit- 
ler olusabilmektedir. Yine orucun bozulmasina yol agmamakla birlikte, oru- 
cun genel havasina, anlam ve gayesine yakismayan seyler konusunda da 
dikkatli olmak gerektigi igin burada giinliik hayatta karsilasilabilecek bazi 
durumlara kisaca isaret etmek istiyoruz. 
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A) ORUCUN MEKRUHLARI 

Oteden beri fikih ve ilmihal kitaplannda mekruh olarak nitelendirilen 
seylerin bir kismi, oaicun anlam ve gayesine yakismayan seyler, bir kismi 
da biraz ileri gidildigi takdirde orucun bozulmasina sebep olabilecek seyler- 
dir. Mesela bir seyi tatmak ve gignemek mekruhtur; giinkii agza alinan bir 
seyin yutulma tehlikesi bulunmaktadir. Fakihler yine ayni gerekgeyle, bir 
insanin egiyle opiismesini, ona sanlmasini mekruh saymislardir. Ciinkii bu 
davranis, orucu bozacak bir fiili islemeye gotiirebilir. Esasen bir insanin 
esiyle opiismesi oruca zarar vermez. Nitekim Aise validemiz, Peygamberi- 
miz'in oruglu iken hanimlanyla ellesip sakalastigini ve opustugunii anlat- 
mistir (ibn Mace, "Siyam", 19; Muuatta, "Siyam", 13). 

Asm titizlikleri geregi misvak kullanmayi dahi mekruh sayanlar bulun- 
makla birlikte, alimlerin gogunlugu bunu mekruh gormemislerdir. Gunumiiz- 
de yaygin oldugu sekliyle agiz ve dis temizliginin dis firgasi ve dis macunu 
kullanilarak yapilmasi da oruca zarar vermez; iistelik aksatilmamasi gereken 
yerinde bir davranis da olur. Agiz ve dis temizligini giindiiz yapmamayi 
tercih edenler, bunu mutlaka sahurdan sonra yapmis olmahdir. Oruglunun 
normal temizlik igin veya cuniipliikten temizlenmek igin yikanmasi mekruh 
olmamakla birlikte, serinlemek maksadiyla yikanmasi orug esprisine aykin- 
lik gerekgesiyle mekruh sayilmistir. Oruglunun giizel koku siiriinmesi veya 
giizel kokan bir seyi ozel olarak koklamasi da mekruh sayilmaz. 

Aynca, esasen orucu bozmamakla birlikte, oruglunun direncinin kinlma- 
sina ve giigsiiz diismesine yol agan, kan aldirmak vb. seyler mekruhtur. 
Konunun basinda sahurun geciktirilmesi ve iftann vakit girer girmez yapil- 
masinin anlamina iliskin olarak soyledigimiz hususlar burada da gegerlidir. 



B) ORUCU BOZAN §EYLER 

Yemek, igmek ve cinsel iliskide bulunmak orucu bozan seylerdir. Bunla- 
rin hangi durumda sadece kaza, hangi durumda kaza ile birlikte kefareti 
gerektirdigini gorelim. 

a) Kaza ve Kefareti Gerektiren Durumlar 

Orucu bozup hem kaza hem de kefareti gerektiren durumlann basinda rama- 
zan giinii oruglu iken yapilan cinsel iliski gelmektedir. Zaten Peygamberimiz orug 
kefareti hukmiinii, o zaman vuku bulan boyle bir cinsel iliski olayi iizerine ver- 
mistir. Orug kefareti konusunda eldeki tek ornek ve delil de budur. Bu bakimdan 
biitiin fikih mezhepleri, ramazan giinii oruglu iken bilerek ve isteyerek normal 
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cinsel iliskide bulunmanin, hem kaza ve hem de kefareti gerektirecegi konusunda 
goriis birligi etmislerdir. Bir sey yiyip igmenin kefareti gerektirip gerektirmedigi 
konusu ise mezhepler arasinda tartismalidir. Hanefiler, bilerek ve isteyerek bir gida 
veya gida ozelligi tasiyan her tiirlii maddeyi almayi da bu hiikme kiyas ederek, bu 
durumda da hem kaza hem de kefaret gerekecegini soylemislerdir. 

Peygamberimiz zamaninda cereyan eden ve orug kefaretinin gerekgesi 
olan olay sudur: 

Bir adam "Mahvoldum" diyerek Peygamberimiz'e gelmis ve ramazanin 
gunduziinde esiyle cinsel iliskide bulundugunu soylemis, bunun iizerine 
Peygamberimiz; 

- Kole azat etme imkanin oar mi? 

- Hayir, yok. 

- Pe§ pe§e iki ay orug tutabillr misin? 

- Hayir. Bu is de zaten sabredemedigim igin basima geldi. 

- Altmi§ fakiri doyuracak matt imkanin var mi ? 

- Hayir. 

Bu sirada Peygamberimiz'e bir sepet hurma getirildi. Peygamber bu 
hurmayi adama vererek yoksullara dagitmasini soyledi. Adam "Bizden daha 
muhtag kimse mi var?" deyince Peygamberimiz gulumseyerek "Al git, bun- 
lan ailene yedir" diyerek adami gonderdi (Buhari, "Savm", 30; Muslim, 
"Sryam", 81; Ebu Davud, "Savm", 37). 

Bilerek ve isteyerek kaginilmasi gereken iig sey (yeme, igme, cinsel bir- 
lesme) disinda bir sebeple orucun bozulmasi durumunda kefaret gerekmeyip 
sadece kaza gerekir. 

b) Sadece Kazayi Gerektiren Durumlar 

Orug yasaklannin basinda yeme ve igme geldigini, oruglunun kasten yi- 
yip igmesinin kaza ve kefareti gerektirdigini biliyoruz. Buna ilave olarak 
Hanefi fakihleri, beslenme amaci ve anlami tasimayan ve esasen yenilip 
igilmesi mutat (normal, aligilmis) olmadigi gibi insan tabiatinin meyletmedigi 
seylerin yenilip igilmesi durumunda da orucun bozulacagini, fakat bunun 
kefareti gerektirmeyecegini soylemislerdir. Qig piring, gig hamur, un, ham 
meyve yemek veya findik, badem ve cevizi kabuguyla yutmak boyledir. 
Bunlar yiyecek maddesi olmakla birlikte, bunlann bu sekilde yenilmesi nor- 
mal degildir ve hem de bunlar bu halleriyle insanin istah duyacagi ve yemek 
isteyecegi seyler degildir. Fakihler, sehvetin normal cinsel birlesme disinda 
tatmin edilmesinin de ayni kapsamda degerlendirilecegini belirtmislerdir. 
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Fakihler agza giren yagmur, kar veya doluyu isteyerek yutmayi, su igme 
kapsaminda degerlendirerek orucu bozacagini; fakat, kisinin kasti olmaksizin 
bogaza inen yagmur, kar ve dolunun orucu bozmayacagini soylemislerdir. 

Kusma, kasten yapilmadigi durumlarda orucu bozmaz. Kasten yapildi- 
ginda ise, sadece agiz dolusu olmasi halinde bozar. 

Bastan beri ortaya koymaya galisilan orug tutma esprisi ve orucun an- 
lam ve amaciyla pek bagdasmayan muhtemel biitiin davranislan ve olaylan 
tek tek siralamak mumkun olmadigi igin bu konuda soyle bir agiklama ge- 
tirmek dogru olur: Orucun anlami, Allah nzasi igin, gerek beslenme gerekse 
tat ve keyif alma kasit ve arzusu igeren yiyip igme ve cinsel iliskiden uzak 
durmak, ozetle nefsi istah ve sehvet duydugu seylerden mahrum etmektir. 
Bu yasagin ihlali sayilan her davranis orucun mana ve gayesine aykindir. 
Yeme, igme ve cinsel iliski sayilan her davranis orucu bozar, kaza edilmesini 
gerektirir. Kasitli olarak yapilirsa hem kaza hem kefaret gerekir. 

Bayilma ve delirmenin orucu bozan seylerden sayilmasi, esasen orug 
yasaklannin ihlali ile ilgili olmayip, biitiin mukellefiyetlerde on sart olan 
bilinglilik halinin gegici veya siirekli olarak yitirilmesi ile ilgilidir. Bu halin 
kapladigi giinlerin kaza edilmesinin istenmeyisi de ayni sebebe baglidir. 

Unutarak bir sey yemek ve igmekle orug bozulmaz. Peygamberimiz 
oruglu oldugunu unutarak yiyip igenlerin oruca devam etmelerini, onlan 
Allah'in yedirip igirdigini soylemistir (Buhari, "Savm", 26; Muslim, "Siyam", 
1 7) . Fakat yanlislikla (hata) yiyip igmek bundan farkli olup HanefTler'e gore 
orucu bozar. Mesela; bir kimse oruglu oldugunun farkinda oldugu halde 
kasitsiz olarak yanlislikla bir sey yese veya igse, diyelim ki abdest alirken 
agzina aldigi sudan yutsa veya denizde yiizerken su yutsa orucu bozulur ve 
kaza lazim gelir. 

gafiiler orucu bozma kasti bulunmadigi igin yanlislikla bir sey yiyip ig- 
menin orucu bozmayacagini soylerken, Malikiler orucun anlamimn (imsak) 
ortadan kalkmis oldugu gerekgesiyle, ister unutma isterse yanlislik sonucu 
olsun, bir sey yiyip igmekle orucun bozulacagini soylemislerdir. 

Sabah vaktinin girip girmedigi konusunda siiphesi bulunan kimse yiyip 
igmeye devam ederken o esnada ikinci fecrin dogmus oldugu ortaya giksa 
orug bozulur ve kaza etmesi gerekir, kefaret gerekmez. Ayni sekilde giinesin 
battigini zannederek iftar ederken giinesin heniiz batmadigi anlasilsa yine 
kaza gerekir. Hanefi mezhebinde agirlikli goriis boyledir. Ancak, bu du- 
rumda kefaretin gerekecegini soyleyenler de vardir. Zira kisi, her iki du- 
rumda da zanni ile hareket etmis ve yanildigi ortaya gikmis ise de zanlann 
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kuvvet derecesi ayni degildir. Birinci durumdaki zan gugliidiir; giinkii 
aslolan gecenin devam ediyor olmasidir. ikinci durumdaki zan ise, bunun 
tersine zayiftir; gunkii aslolan giindiiziin devam ediyor olmasidir. Bu bakim- 
dan giinesin batip batmadigindan siiphe eden kimse hemen iftar etmemeli, 
durumun netlesmesini beklemelidir. imsak ve iftar vakitlerini gosteren bir 
takvim ve saatin bulunmadigi durumlarda kisi, kendi bilgi ve tecriibesiyle 
ictihad ederek ona gore davramr. 

Unutarak yiyip igtikten sonra orucunun bozulmus oldugu zanniyla veya 
gece niyetlenemeyip giindiiz niyetlendikten sonra, giindiiz yapilan bu niye- 
tin niyet sayilmayacagi zanniyla giiniin geri kalan kisminda bilerek bir sey 
yiyip igmek veya cinsel iliskide bulunmak orucu bozar. 

Orucu bozacak fakat kefareti de gerektirmeyecek bir davranistan sonra, 
kisinin yiyip igmeye baslamasi halinde, kural olarak kefaretin gerekmeye- 
cegi belirtilmisse de, burada aslolan kisinin orug tutma veya bozma konu- 
sundaki gergek niyetidir. Amellerin niyetlere gore oldugu seklindeki genel 
dini ilkenin anlami da budur. 

Bir sey yiyor veya igiyorken imsak vaktinin girdigini anlayan kimse 
derhal yemeyi ve igmeyi birakmalidir. Bile bile yemeye veya igmeye devam 
etmesi halinde Hanefi imamlara gore bu kisiye kefaret gerekir. 

c) ilac Kullanmanin ve igne Yaptirmanin Hiikmii 

Agizdan alinacak hap, surup ve pastil gibi seylerin orucu bozacaginda 
goriis birligi bulunmaktadir. Qiinkii bunlar dogrudan mideye inmekte, esa- 
sen tedavi amagli olsa bile dolayli olarak beslenme niteligi de tasimaktadir. 

Goze, burun veya kulaga damlatilan ilacin orucu bozup bozmayacagi 
konusu ise tartismalidir. Kimi alimler, goze damlatilan ilacin orucu bozma- 
yacagi, kulak ve burna damlatilanin bozacagi goriisiinde ise de, bunlardan 
burun iginin yemek borusuyla ve mideyle dogrudan baglantisinin bulundu- 
gu, goziin dolayli olarak bogaza agildigi, kulagin ise mideyle boyle bir bag- 
lantisinin bulunmadigi diisuniilurse, bunlardan sadece buruna konan ilaglar 
hakkinda ihtiyatli olmak gerektigi sonucu gikar. Boyle olunca, burna enfiye 
gekmek, bogaza inecek sekilde bol miktarda su gekmek gibi davranislar 
orucu bozar. Bu organlara konan ve tamamen tedavi amagli ilag ve damlalar 
ise orucu bozmaz. Qunkii bu son sayilan davranisin yeme ve igme, yani 
beslenme ve oruca karsi direng kazanma faaliyeti sayilmasi isabetli olmaz. 

igne yaptirma meselesine gelince: Deri altina veya adaleye zerkedilen 
veya damardan yapilan ignenin orucu bozup bozmayacagi konusu, ilk fa- 
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kihlerin, yaralayip viicuda giren bigak vb. kati cisimler ile derin yara iizerine 
siiriilen merhemin orucu bozup bozmayacagina iliskin tartismalanna gore 
belirlenmeye galisilmistir. Soyle ki; 

a) Ebu Hanife'nin "derin yara iizerine siiriilen ve kann veya beyne ula- 
san ilacin/merhemin orucu bozacagi" yoniindeki goriisiinii alanlar, igneyle 
viicuda bir sey zerkedilmesi durumunda orucun bozulacagini ileri siirmiis- 
lerdir. Bu goriiste hareket noktasi, tabii yollar disindan da olsa viicuda bir 
seyin girmis olmasinin orucu bozacagi fikridir. igne veya damar yoluyla 
alinan ilag, serum veya asi viicudun igine akitilmis olmakta ve biitiin vii- 
cuda yayilmaktadir. Beslenme sayilip sayilmayacagi tartisilsa bile, bunlann 
viicudu giiglendirdigi ortadadir. Bu sekilde alinan ilag, gerek agizdan alinsin 
gerekse igneyle zerkedilmis olsun, higbir sekilde kefaret gerektirmese de 
orucu bozar ve kazayi gerektirir. ilag almak veya igne yaptirmak duru- 
munda olan kimselerin ya o gun orug tutmamalan ya da ilag almayi ve igne 
yaptirmayi sahur ve iftar vakitlerine almalan gerekir. 

b) Buna mukabil Ebu Yusuf ve Muhammed'in "derin yara iizerine siirii- 
len merhemin orucu bozmayacagi" yoniindeki goriisiinii esas alanlar ise 
igneyle viicuda bir ilacin zerkedilmesi durumunda orucun bozulmayacagini 
soylemislerdir. Ebu Yusuf ve Muhammed, oruca "normal yollardan viicuda 
bir sey almaktan kaginmak" seklinde bir anlam yiikledikleri igin yaraya sii- 
riilen merhemin, karna veya beyne ulasmis olmasinin bir onemi olmayaca- 
gini, dolayisiyla bu durumda orucun bozulmayacagini soylemislerdir. Eski- 
den fetvahane ve daha sonra 1948 yilinda Ezher Universitesi Fetva Komis- 
yonu tabii delikler disindan viicuda giren bir seyin orucu bozmayacagi yo- 
niinde fetva vermistir. Qiinkii bu tedavi yonteminin, agiz yoluyla ilacin yu- 
tulmasina benzemedigi agiktir. Bu noktadan hareketle, astim ve nefes darligi 
sebebiyle agiza sikilan spreyin zerrecikler halinde igeri gittigi dogru olsa bile 
bunlann akcigerden oteye gegmedigi ve mideye ulasmadigi, gida ve susuz- 
luk giderme ozelligi de tasimadiklari; bu sebeple bunlann da orucu bozma- 
yacagi ileri suriilmustiir. Ayrica belli hastaliklara karsi korunmak maksa- 
diyla yapilan asilann hiikmiinde de tartisma bulunmakla birlikte, bu tiir 
asilarla viicuda mikrop verilerek bagisiklik kazandirmaya galisildigi, dolayi- 
siyla bunlann beslenme amagli olmadigi soylenerek oruca zarar vermeyecegi 
goriisii agirlik kazanmistir. 

Hangi goriis alimrsa alinsin, burada inisiyatif, tercih, karar ve tabii ki so- 
rumluluk miikellefe ait olacaktir. Soz konusu olan sey bir ibadettir ve Allah 
nzasi igin yapilmaktadir. Bu bakimdan, orug tutan bu suurdaki insanlann 
gerekmedigi halde, hig aglik, susuzluk ve sikinti hissetmeden orug tutmak igin 
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bu yola tevessiil edeceklerini diisiinmek son derece anlamsizdir. Qiinkii akli 
olan herkes gayet iyi bilir ki igerigi bosaltilmis ve anlami yozlastinlmis ve 
gostermelik hale getirilmis bir ibadetin higbir faydasi olmadigi gibi, boyle ya- 
pan kisi sonugta sadece kendi kendisini kandirmis olacaktir. Esasen dinimiz 
hasta olan veya tedavi siirecinde olan kisilerin orug tutmamasina ruhsat ver- 
mektedir. Bu bakimdan ilag kullanmak veya igne yaptirmak durumunda olan 
kimseler, hem iyi bir tedavi goriip sagligina kavusmak, hem de ibadetlerini 
ileride huzur-i kalp ile ve ige sinerek yapabilmek gayesiyle tedavileri tamam- 
lanincaya kadar omg tutmayabilirler. Bu tamamiyla kendilerinin karar vere- 
cegi bir konudur. Bununla birlikte bu kimseler, ramazan ayinda herkesle biri- 
likte oruca devam etmeyi arzu ediyor ve bu ibadet ayinin manevi havasindan 
kopmak istemiyorlarsa, orug igin baska bir engelleri de yoksa, ikinci grup 
fakihlere ait olan ve agirlikli bulunan fetvayi esas alabilir, oruglu olduklan 
halde tedavi ve asi amagli igneleri yaptirabilirler. 

VI. ORUCUN KAZASI 

A) RAMAZAN ORUCUNUN KAZASI 

Ramazandan bir giin veya daha fazla orug tutmayan kimselerin, bunlan 
kaza etmeleri gerektiginde goriis birligi vardir. Tutmama hastalik, yolculuk, 
hayiz, nifas ve benzeri oziirler sebebiyle, yahut kasten veya yanilarak niyeti 
terketmek suretiyle olabilir. Her ne sebeple olursa olsun giiniinde tutulama- 
mis ramazan orucunun kaza edilmesi gereklidir. Ayni sekilde kefaret, adak 
veya baslanip bozulmus nafile oruglann kazasi da gereklidir. Baslamp ta- 
mamlanmamis nafile orug meselesinde, §afiiler higbir sekilde kazayi gerekli 
gormezken, Malikiler sadece kasten bozma durumunda kazayi gerekli gor- 
miislerdir. 

Ramazan orucunun kazasi yasak giinler disinda her zaman yapilabilir. 
§afiiler'e gore ise bir ramazanda kazaya kalmis orucun, gelecek ramazana 
kadar kaza edilmesi gerekir. Bir ramazanin kaza borcu yerine getirilmeden, 
oteki ramazan gelecek olursa, kaza borcuna ilaveten bir de fidye odeme 
yukiimlulugu ortaya gikar. 

B) kefAret orucu 

Ramazanda oziirsiiz olarak orug tutmamak biiyiik giinahtir. Miisliiman 
kisinin mazeretsiz olarak orug yemesi son derece uzak ihtimaldir. Bununla 
birlikte ramazanda mazeretsiz olarak kasten orug yemek, ramazanin say- 
ginligini ihlal etmek anlamina gelecegi igin kefaret odemek gerekir. Kefaret 
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igin genel olarak onerilen ug segenekten sadece ikisinin gunumiizde tatbik 
imkani vardir ki bunlardan birisi iki ay pes pese orug tutmak, ikincisi 60 
fakiri doyurmaktir. Toplumsal sartlar geregi ve bir anlamda koleligin kaldi- 
nlmasi hedefine yonelik olarak onerilen kole azat etme segenegi koleligin 
ortadan kalkmasiyla uygulama disi kalmistir. 

HanefTler, kefaret segeneklerinde sira gozetmenin gerekli oldugunu sa- 
vunduklan igin oncelikle iki ay pes pese orug tutmayi, bu mumkun olmazsa 
diger segenek olan altmis fakiri doyurma segeneginin uygulanabilecegini 
ileri siirmuslerdir. Malikiler ise, sira gozetmeksizin herhangi bir segenegin 
yerine getirilmesini yeterli gormiislerdir. 

Araya hayiz ve nifas gibi dogal mazeretlerin girmesi durumu kefaret 
orucunun pes pese olu§ ozelligine zarar vermez. Bu haller gegtikten sonra 
yeniden niyet edilerek kalinan yerden devam edilir. 

Ramazanda orug bozmamn kefaretle cezalandinlmasinin altinda, ramaza- 
nin sayginligina kargi i§lenmi§ bir sug bulunmasi yatar. Ramazanda orug 
bozmak, ramazan ayina ve ramazan orucuna yapilmi§ bir hiirmetsizlik oldugu 
igin boyle yapan kimseler igin kefaret 6ngorulmu§tur. Bu espriyi dikkate alan 
bazi fakihler, kefareti orug tutmamanin degil, orucu bozmamn cezasi olarak 
degerlendirip, ramazan ayinda ramazan orucuna niyet edilmedigi takdirde orug 
yemenin kefareti gerektirmedigini soylemijlerdir. Fakat bu gorii§, pek anlamli 
ve isabetli gorunmemektedir. Qiinkii, niyet etsin veya etmesin, ramazanda 
mazeretsiz olarak orug yiyen/tutmayan ki§i, ramazan orucuna olmasa bile 
ramazan ayina saygisizlik etmi§ olmaktadir. Ote yandan bir ramazanda birden 
fazla orug yemek durumunda sadece bir kefaretin ongoriilmesi, kefaret konu- 
sunda tek basina orucun degil, bir biitiin olarak ramazanin goz oniinde tutul- 
dugunu gostermektedir. §ayet kefaretin sebebi ramazan orucu olacak olsaydi, 
bozulan her bir ramazan orucu igin kefarete hiikmedilmesi gerekirdi. 

Esasen ramazan ile ramazan orucunu birbirinden ayirmak da gergekte 
mumkun degildir. halde Hanefiler'in ortaya attigi bu goriisun anlami ne- 
dir? Oyle saniyoruz ki, ramazan ayi ile ramazan orucunun birbirinden ay- 
nlmasi zihnen mumkun olsa bile gergekte boyle bir seyin mumkun olmadi- 
gini elbette onlar da bilmekteydiler. Fakat hukuk teknigi bakimindan kendi 
goriisleri arasindaki tutarliligi kaybetmemek ve bu yonden tenkide maruz 
kalmamak igin bu ayirimi yapmak durumunda kalmislardir. Bu bakimdan 
teknik bir aynntinin sonucu olan bu goriisii, asli bir goriis gibi degerlendirip, 
"canim, niyet etmedigimiz zaman kefaret gerekmiyormus" diisiincesiyle, isi 
hafife indirgeyerek, ramazanda orug tutmamak yanlis oldugu gibi, boyle 
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yapan kisi, kendi kendini kandirmis olur. Bu kimse aynca, dinin temel veci- 
belerinden birini hafife aldigi, gerek ramazana gerek oruca saygisizlik ettigi 
igin biiyiik giinah islemis olur. Kefaretin gerekip gerekmemesi teknik bir 
konudan ibaret olup, mazeret olmadikga, ramazan orucu konusunda titiz 
davranmak gerekir. Ramazanda oziirsiiz olarak orug tutmayan kimse gu- 
nahkardir. Peygamberimiz mazeretsiz olarak ramazanda bir gun oruc yiyen 
kimsenin omiir boyu orug tutsa da o giiniin borcunu gergekten odemis ol- 
mayacagini ifade etmistir. 



C) FIDYE 

Fidye konusunu igeren ayetteki "ve ale'llezlne yutikunehu" ifadesinin 
(el-Bakara 2/184), dil agisindan oruca giig yetiremeyenler anlamina gelebile- 
cegi gibi zorlukla giig yetirenler anlamina da gelebilecegi dile getirilmistir. 
Hatta kimi rivayetlerde, "Sizden ramazan ayina yetirenler o ayda oruc tut- 
sun" (el-Bakara 2/185) mealindeki ayet nazil oluncaya kadar, fidye ayetin- 
den hareketle, ashaptan dileyenin orug tuttugu, dileyenin de tutmayip fidye 
verdigi, bu ayet nazil olduktan sonra ise orug tutmaya giicu yetenler hak- 
kinda fidye hiikmunun kaldinlip sadece hasta ve yaslilar igin bir ruhsat ola- 
rak devam ettirildigi belirtilmektedir (Muslim, "Siyam", 149-150). Hz. Pey- 
gamber ve sahabenin uygulamasinin da bir sonucu olarak ayetteki "orug 
tutmakta zorluk gekenler" ifadesiyle, seyh-i fan! (diiskun ihtiyar) denilen 
yasli kimselerin kastedildigi yaygin olarak benimsenmektedir. Buna gore 
ayet, orug tutmaya giicu yetmeyen yaslilann tutamadiklan orug igin fidye 
vermesi hukmiinu getirmis olmakta ve fidyenin miktanni "bir fakir doyum- 
lugu" olarak belirlemektedir. Agir bir hastaliga yakalanan ve iyilesme 
umudu bulunmayan hasta, orucu ileride kaza etme ihtimali gok diisiik ol- 
dugu igin, bu ihtimal yok sayilarak seyh-i fan! gibi degerlendirilmis ve fidye 
hiikmii kapsamina alinmistir. Bu kimselerin, tekrar sagliklanna kavusup 
orug tutabilir hale gelmeleri limit edilmediginden tutulamayan orucun, ayni 
cinsten bir ibadetle telafisi talep edilmemis, ibadet sevkinden mahrum kal- 
mamalan igin, bunun yerine "her bir orug igin bir fakiri doyurma" seklinde, 
orucun mahiyetiyle alakali olmasi yaninda sosyal amaci da bulunan bir 
telafi sekli onerilmistir. 

Her gegen giin biinyesi zayiflayan hasta ve yaslilar, tutamadiklan her 
bir orug igin bir yoksulu doyurabilecekleri gibi, bir fakir doyumlugu fidyeyi 
ramazanin basinda veya sonunda, nakit para veya mal olarak da verebilir- 
ler. Bu fidyeyi sagliklannda odeyemezlerse, fidyenin odenmesini vasiyet 
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etmeleri gerekir. Boyle bir vasiyetin mevcudiyeti ve terekenin iigte birinin de 
yeterli olmasi halinde mirasgilann bu fidyeyi odemeleri dini bir vecibedir. 
Vasiyeti yoksa veya terekenin iigte biri fidyeyi karsilamaya yeterli degilse, 
mirasgilann teberru kabilinden bunu odemeleri tavsiye edilmistir. 

Fidye yoluyla telafi bigimi, devamli hastalik ve yaslilik sebebiyle orug 
tutamayanlara mahsus olup bu iki durumun disindaki mazeretler (bk. "Oru- 
cun §artlan"), orug tutmamaya veya baslanmis bir orucu bozmaya ruhsat 
teskil etse de, tutulamayan oruglar igin fidye odenmesini caiz kilmaz. Fakat 
bu kimseler kaza edemeden vefat etmislerse, mirasgilann ayni sekilde bu 
oruglar igin de fidye vermesi islam alimlerince caiz, hatta mendup goriil- 
rmistur. Qiinkii kaza borcunu geciktirmemek gerekli ise de, burada soz ko- 
nusu olan terk, baslangigta mazerete, devaminda ise ileride kaza etme iimidi 
tasinan hos goriilebilir bir ihmale dayalidir. Ayrica vefat, bu kimsenin oru- 
cunu kaza etme imkan ve ihtimalini ortadan kaldirdigindan yasli ve hasta 
igin soz konusu olan acz halinin bunlar igin de soz konusu edilmesi miim- 
kiindiir. Orucu sagliginda kasten terkeden kimseler igin oliimden sonra fidye 
verilip verilmeyecegi, asagida iskat-1 savm konusunda agiklanacagi iizere, 
tartismalidir. 

Agir islerde galisanlann da orug yerine fidye vermelerini caiz gorenlere 
gore ayetin hiikmu kaldinlmamistir. Bu durumda olanlar her orucu igin bir 
fidye odemekle yukumludiirler. 

Tutulamayan oruglann fidyesi birgok yoksula verilebilecegi gibi toplam 
tutar topluca bir yoksula da verilebilir. Ebu Yusufa gore ise tek fidyenin 
birkag yoksul arasinda bolusturulmesi de mumkundiir. 

Fidye olarak bir yoksulu fiilen doyurma, genellikle pratik olmadigi igin, 
baslangigta yoksul doyumlugunun gida maddesine gevrilmesine ihtiyag du- 
yulmustur. Bugday, hurma, arpa gibi gida maddelerinin baslica tanmsal iire- 
timi olusturmasi ve bu maddelerin yaygin olarak bulunmasi sebebiyle yoksul 
doyumlugu igin baslangigta getirilen oldukga pratik olan bu goziim, ileriki 
donemlerde, tanmsal iiretim anlayisimn degismesine bagli olarak iiretim bigim 
ve iliskilerinin degismesi sebebiyle sikinti dogurmus ve iilkemizde oldugu gibi 
fakir doyumlugu nakde gevrilmeye baslanmistir. "Bir fakiri bir gun doyurma" 
seklindeki olgii sabit ve degismez olmakla birlikte, bunun tekabiil edecegi na- 
kit veya mal, toplumunun iiretim bigim ve iliskilerine, gegim sartlanna ve 
ekonomik seviyesine gore degisebilir, Hanefi fakihlerin o donemlerde belirle- 
dikleri olgiiye gore bir fakir doyumlugu olan fidye miktarimn, bugday cinsin- 
den karsiligi ve dengi yanm sa'; arpa, hurma veya kuru iiziimden karsiligi ise 



Oruc; 415 

1 sa'dir. Orug fidyesinin tutan, fitir sadakasi tutanna denktir. Gunumiizde 
fitrenin (sadaka-i fitr) miktan, miikellefe kolaylik olsun diye her yil para ola- 
rak duyurulur. Fakat "bir fakir doyumlugu" esprisi gozden kaginlip, fikih mek- 
teplerinin biiyiik olgude kendi donemlerinin iiretim bigimlerini ve gegim stan- 
dartlanni dikkate alarak tesbit ettikleri bugday, arpa, hurma miktarlan esas 
alinarak her yil, fitre miktannin bugdaydan su kadar, hurmadan su kadar diye 
agiklanmasi yanlis anlamalara yol agabilmektedir. "Fakir doyumlugu"nun ne 
demek oldugu herkes tarafindan anlasilmakla birlikte, bu doyumlugun, paraya 
gevrildigi vakit, hesabin yapildigi yiyecek maddesine gore degismesi makul 
karsilanmamaktadir. Bir fakir doyumlugunun, guniimiizde, asgari gegim ve 
hayat standardi, asgari gegim endeksi gibi ekonomik verilerden hareketle bol- 
gelere gore ayn ayn hesaplanmasi miimkun ve daha saglikli olmakla birlikte, 
hig degilse, hesapta esas alinan bugday, arpa, hurma ve uzumiin tekabiil ettigi 
ortalama miktann asgari tutar olarak agiklanip, otesinin miikelleflerin ortalama 
aylik veya yillik gegim standartlanna gore ayarlamasina birakilmasi daha 
uygun goriinmektedir (bk. Fitir Sadakasi) . 

D) ISKAT-i SAVM 

Iskat-i savm, birinin sagliginda iken yerine getirmedigi orug borcunun 
fidye yoluyla telafi edilmesi, dusiiriilmesi anlamina gelmektedir. Bir onceki 
boliimde ibadetlerde lskat ve devir konusu hakkinda yeterince bilgi veril- 
misti. Zaten iskat-i savm ile, olen kimsenin namaz borcunun fidye odenerek 
diisiirme girisiminin adi olan iskat-i salat arasinda siki bir bag vardir. 

ibadetler anlam ve amag yoniiyle, oncelikle bireysel ve kisisel fenomen- 
ler olduklan igin, kural olarak niyabet ve vekalet kabul etmezler. islam dini 
her alanda oldugu gibi ibadetlerin ifasinda da sadeligi, kolayligi ve giig yeti- 
rilebilir olmayi esas almis; bu ilkenin geregi olarak, ibadetin ifasinda sikinti 
doguracak durumlar igin bazi kolayliklar tanidigi gibi, ibadetin ongoriilen ilk 
ve asli bigimiyle yerine getirilemedigi durumlarda birtakim telafi mekaniz- 
malan ve nadiren de olsa alternatif ifa bigimleri onermistir. Bazi istisnai du- 
rumlarda niyabete izin verilmesi (bedel hacci), soz konusu durumun ibadet 
igeriginin disinda kalan baska miilahazalarla agiklanabilmektedir. Kural, 
ibadetlerin ozellikle ve sadece miikellef tarafindan ve ongoriilen bigimlere 
uyularak yerine getirilmesidir. 

Esasen, tekrar sagligina kavusup orug tutabilir hale gelmeleri iimit edil- 
meyen hasta ve yasli kimseler igin ilgili ayette onerilen fidye yoluyla telafi 
sekli, sonralan hiikmiin konulus amacina uygun goriilmeyebilecek zorlama 
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yorumlarla iskat-1 savm (ve arkasindan iskat-1 salat) anlayi§ ve tatbikatina 
donu§mu§tur. 

Fidye hiikmii, ilk olarak bir mazeret sebebiyle orug tutamayan ve bunu kaza 
etmeden olen kimseleri igine alacak gekilde genigletilmig ve mirasgilann bu oruc- 
lar igin de fidye vermesi caiz, hatta mendup bir davranig olarak gorulmiigtur. Bu 
meselede, fakihler kaza etmemenin nedenleri iizerinde durarak, kismin olmeden 
once orucu kaza etme imkamna sahip olmasi durumu ile bu imkana sahip olma- 
sina ragmen ihmal sebebiyle tutmamis. olmasi durumu arasinda ayinm yapma 
egilimi gostermiskrdir. Kimi fakihler, orucunu kaza etme imkani bulamadan 
vefat eden kimseyi yash ve siirekli hasta kimselerin durumuna kiyas ederek, 
mirasgilannin fidye vermesini vacip gormii§se de, fakihlerin gogunlugu mazeret 
sebebiyle bu kimseden miikellefiyetin ve kaza borcunun sakit oldugu ve miras- 
gilann da fidye vermesinin gerekmedigi goriisundedir. imkan buldugu halde 
orucunu kaza etmeden vefat eden kimse hakkinda ise, fakihlerin gogunlugu, Hz. 
Peygamber'in orug borcuyla olen kimse adina her bir gun igin bir fakirin doyu- 
rulmasim emreden hadisinin (ibn Mace, "Siyam", 50; Tirmizi, "Savm", 23) genel 
ifadesinden hareketle mirasgilannin fidye odemesini gerekli goriirler. Bir grup 
fakih de, Hz. Peygamber'in, orug borcuyla olen kimse adina velisinin orug tut- 
masini tavsiye etmesini veya buna izin vermesini (Buhari, "Savm", 42; Muslim, 
"Siyam", 152; Ebu Davud, "Savm", 41) esas alarak olenin yakinlannin onun 
adina orug tutmasimn caiz oldugunu soylerken, Zahiriler bunun caiz degil vacip 
oldugunu ileri surmiiglerdir. Fakihlerin gogunlugu ise, olen adina fidye verilme- 
sini emreden hadisi ve kimsenin bir bagkasi namina namaz kilamayacagi ve orug 
tutamayacagi yoniindeki sahabi goriiglerini (Muoatta, "Savm", 43) esas alarak ve 
namaz, orug gibi bedeni ibadetlerde higbir gekilde -miikellefin hayatinda veya 
oliimiinden sonra- niyabetin gegerli olmayacagi genel kaidesini igleterek, olen 
adina yakinlannin veya iiguncii §ahislann orug tutmasini, namaz kilmasini uy- 
gun gormemiglerdir. Bunlar mezkur hadisteki "yerine orug tutma" ifadesiyle orug 
yerine gegecek olan fidye vermenin kastedildigini, Hanbeliler baste olmak iizere 
fakihlerin bir kesimi de bu istisnai hiikmiin ramazan orucu igin degil de olenin 
adayip da yerine getiremedigi adak orug borcu igin gegerli olabilecegini soylerler. 

Miikellefin orug borcunun vefatindan sonra fidye odenerek du§urulmesi 
(iskat-i savm) arzu ve te§ebbusuniin, siirekli mazereti sebebiyle orug tuta- 
mayan veya gegici mazereti sebebiyle orug tutamayip daha sonra da bu 
orucunu kaza edemeden vefat eden kimselerin durumuyla sinirli kalmasi 
beklenirken hangi donemde bagladigi tarn olarak bilinemeyen fakat hicri II. 
asnn sonlanna dogru ortaya gikmi§ olmasi muhtemel olan bir yorum ve 
kryaslama ile, sagliginda mazeretsiz olarak orug tutmamis. ve kaza da etmemis. 
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kimse adina vefatindan sonra fidye verilebilecegi ve bu fidyenin olenin orug 
borcunu iskat etmesinin muhtemel oldugu goriisii giindeme gelmis ve uy- 
gulama alanina girmeye baslamistir. Bu goriis, sagliginda mazeretsiz olarak 
orug tutmayip kaza da etmeyen kimsenin vefat etmekle kaza etme imkanim 
yitirdigi igin, mazerete binaen orug tutamayan kimsenin durumuna kiyasen 
bu kimse adina da fidye verilebilecegi, vasiyeti varsa kiyasin daha giiglii 
olacagi gerekgelerine sahiptir. 

Hanefi kaynaklannda, imam Muhammed'in olenin vasiyeti olmasa bile 
mirasgilann onun oruc borcu igin fidye vermesinin Allah'in dilemesine bagli 
olarak yeterli olacagini soyledigi rivayet edilir. Olen adina yakinlannin orug 
tutabilmesinden soz eden hadisin ve imam §afii'nin bu yondeki eski gorii- 
siiniin daha sonraki donem §afii literaturiinde genis bir yoruma tabi tutulup 
kasten terkedilen ve kaza da edilmeyen oruglar dahil her turlii orug borcu 
igin soz konusu edildigi, olen kimse adina orug tutacak kimsenin onun ya- 
kini olmasimn sart goriilmedigi, yakinlann bilgisi olsun olmasin iigiincii 
sahislann da ucretli-iicretsiz boyle bir orug tutabilecegi goriis ve tartismala- 
nnin yer aldigi goriiliir. Sonug itibariyle, ayette sadece orug tutmaya giicii 
yetmeyen siirekli mazeret sahibi kimseler igin ongoriilen fidye yoluyla telafi 
mekanizmasi, konulus amag ve anlamini asarak, mazeretli veya mazeretsiz 
olarak orucu terkedip, kaza edemeden olen herkese tesmil edilmistir. 

Her ne kadar igerisinde masum ve insancil duygular banndirdigi iddia 
edilebilirse de iskat-1 savm ve iskat-1 salat anlayisinin yeserip, her turlii 
mantiki ve dini olgiiler zorlanarak oldukga genis bir kullanim alanina ka- 
vusturulmasi, ibadetlerin asli fonksiyonlannin goz ardi edilip, nasil birtakim 
sekli sart ve gosterilere indirgenmis "borgtan kurtulma torenleri"ne donustii- 
giiniin bir gostergesi mesabesindedir. Ruhun Allah'a yiikselisini sembolize 
ettigi gibi, kisinin kendini gelistirip ispat etmesine katki saglayan ve insan 
igin daha birgok manevi ve deruni yararlar igeren ibadetlerin siradan bir borg 
odeme gergevesinde degerlendirilmesi, ibadetlerin ruh ve amacina aykiri 
oldugu gibi, insanlann sagliklannda ibadetleri ifada tembellik etmesine ve 
ihmalkar davranmasina da yol agabilmektedir. 

Vefat eden kimsenin yakinlannin miiteveffanin uhrevi mesuliyetini azalta- 
cak bir seyler yapabilme yoniindeki iyi niyeti anlasilabilir bir durumdur; 
fakat bu niyetin dogru kanalize edilerek sari' tarafindan ongorulmiis genel 
olgiileri asmayacak bigimlerde gergeklestirilmesi gerekir. §ari', mevcut bi- 
gimlerin saptinlmasi neticesinde olusan bigimlere gore degil, kendi onerdigi 
olgiilere gore davranilmasini ister. 



Se-kizinci Bolum 



Zekat 



I. ILKELER ve AMAQLAR 

insanin var olup yasayabilmesi igin toplumsal hayatin gerekliligi oteden 
beri "insan, tabiati itibariyle medenidir" soziiyle ifade edilir. Bu bakimdan tek 
tek kigiler, bireysel varliklanni devam ettirebilmek igin bir topluma, toplum- 
sal organizasyona katilmak durumundadirlar. Bu katihm, kendi varligini 
sadece iginde surdurebildigi topluma karsi fertlere birtakim gorevler yiikler. 
Baska bir ifadeyle, tek tek her birinin sosyolojik atmosferi olan "toplum"un 
saglikli bir sekilde varligini surdiirebilmesi igin fertlerin, kendilerinden olu- 
san bu topluma karsi sorumluluklan vardir. 

Toplum varliginin saglikli bir sekilde siirebilmesi igin, toplumsal denge 
ve bansin bir sekilde saglanmasi ve fertler arasinda duygusal gerilime yol 
agabilecek etkenlerin giderilmesi sarttir. Bir toplumda zenginlerin ve fakirle- 
rin bulunmasi dogaldir. Fakat dogal olmayan, bunlann birbirlerinin haklanni 
gozetmemesi ve sosyoekonomik agidan bir bakima siinnetullah denilebile- 
cek bu durumun toplumda gerilim ve gerginlik sebebi olmasidir. Bunun igin 
de hem zengin ve fakir arasindaki ekonomik diizey farkinin uguruma do- 
niismemesi, yani zenginin daha zengin, fakirin daha fakir olmasinin engel- 
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lenmesi hem de bu yiizden gergeklesmesi muhtemel olan bu duygusal geri- 
limin onlenmesi veya gerilimin alinmasi gerekir. 

Kur'an-i Kerim'de bu yonde yapilan diizenlemeler adeta boyle bir gerilimin 
potansiyel varhgini ima edip, bunun engellenme ve giderilme yollan teshis 
edilmektedir. Kur'an'da cennet ehli miittakiler tanitilirken onlann diinyada 
giizel davranan kimseler oldugundan soz edilip "...ve mallannda muhtac ve 
mahrumlann hakki vardi" (ez-Zariyat 51/19) buyurulur. Kur'an'in baska bir 
yerinde, namaz kilan ve namazlannda daim olanlann eline mal gegip, zengin 
olunca pintilesen kimseler gibi olmadiklan belirtilerek "Bunlar sahip olduklan 
mallarda muhtaq ve mahrumun belli bir hakki bulundugunu unutmazlar" (el- 
Mearic 70/22-25) buyurulmustur. Bu teshis ve belirlemenin Medine'de islam 
toplumunun olusmasindan once daha Mekke doneminde yapilmis olmasi 
problemin sadece islam toplumu igin degil, butiin toplumlar igin gegerli oldu- 
gunu da ima eder. 

Ayni anlamda olmak iizere Kur'an'da "Giizel bir soz ve bagislama, eziyete 
donilsen bir sadakadan daha iyidir; Allah zengindir ve halimdir. Ey inananlar! 
Zekat dahil her turlil sadakanizi basa kakmak ve eziyete donilstilrmek sure- 
tiyle bosa gikarmayimz. Bu, inanmadigi halde malini gosteris igin harcayan 
kisinin tutumudur..." (el-Bakara 2/263-264) denilmistir. 

Bu diizenleme toplumdaki ekonomik dengesizligin yol agabilecegi muhte- 
mel olumsuz sonuglann azaltilabilmesi igin zekati onemli bir arag olarak sun- 
makla kalmiyor, ayni zamanda bunun isleyisinde son derece onemli insani 
meziyetlere, psikolojik faktorlere de isaret ediyor. Ayetten anlasildigina gore; 
zengin, verirken goniilsiiz davranmayacak, basa kakmayacak, ayni sekilde 
fakir de alirken ezilmeyecek, mahcubiyet duymasi gerekmeyecek. Qiinkii; biri 
borcunu odiiyor, digeri hakkini ahyor, alacagini tahsil ediyor; basa kakma ve 
mahcubiyet igin higbir neden kalmiyor. Bu diizenleme bir anlamda toplumsal 
gerilim sigortasi gorevi goriiyor. 

Allah elgisinin benzetmesinde, miisliimanlar bir viicut, bir biinye gibidir. 
Viicudun bir azasi sizlayinca bu siziyi obiir organlann duymamasi, bu siziyi 
hafifletmeye galismamasi miimkiin mii, boyle bir sey dusiiniilebilir mi? Ha- 
yir! Qiinkii, boyle bir biganelik, viicudun dogal yapisina terstir. 

Nasil ki bir bunyede, gerek igeride olusan gerekse disandan gelen mik- 
roplara karsi kendisini korumak igin bir savunma mekanizmasi varsa ve 
gerekli hallerde bu mekanizma harekete gegiyorsa, yine disandan gelecek 
fiziki miidahale ve saldinlara karsi organlar imkan ve kabiliyetleri olgiisiinde 
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birbirlerinin yardimina kosuyorsa, toplum da aynen boyledir ve toplumsal 
biinye ayakta durabilmek igin bu yardimlasmayi yapmak zorundadir. 

Allah elgisi, bir baska bildirimde zekati musluman toplumun bes temel 
esasindan biri olarak ilan ederken, hem bu dogal yapiya atif yapmis hem de 
bunu bir sosyal denge ve adalet ideali olarak ongormustiir. 

Bu suretle zikredilen ayet ve hadis bir ekonomik ve dogal gergegi ifade 
etmis oluyor: Toplumda fakirlerin haklanna riayet edilmemesi, vucuttaki bir 
uzvun kanamasi gibidir; vaktinde tedbir alinmazsa kan kaybi bu viicudun 
hastalanmasina, belki olmesine yol agarsa, aym sekilde fakirlerin hakkina 
riayet edilmemesi sosyal bir kanamadir ve vaktinde tedbirler alinmazsa bir 
canli organizma olan sosyal biinyenin sagligini, belki varligini yitirmesine 
yol agacaktir. Bu hal, toplum iizerindeki ilahi elin, rahmetin gekilmesi de- 
mektir. Biitiin bunlar zekatin sosyal biinyenin saglikli bir sekilde var olma- 
sini saglamaya, sosyal dokunun korunmasina yonelik dogal bir gaba oldu- 
gunu gosteriyor. "Kendinizi kendi ellerinizle tehlikeye atmayin" ve "Kendi- 
nizi oldilrmeyin" hitaplan, ozel baglami disinda, bu anlami da vurgulamis 
oluyor. 

Namaz ve orug, bireysel ve kisisel gelisme ve yiikselise, zekat ise adiyla 
ortiisecek sekilde, ferdi cimrilik, bencillik gibi kotii huylardan anndirma ya- 
ninda toplumsal biinyeye girmis zararli mikro-organizmalardan annmaya, 
toplumsal biinyenin saglikli bir sekilde serpilip biiyiimesine, gelismesine 
hizmet ediyor. Zekatin bir ibadet olusunun anlami burada gergeklesiyor: 
Toplumsal iyi olan adaleti saglamaya yonelik, "toplumsal ibadet". Namazin 
bireysel ahlaki, zekatin ise toplumsal ahlaki gergeklestirmeye yonelik olusu, 
bu iki ibadetin Kur'an'da gogu yerde birlikte zikredilmesini daha bir anlamli 
kiliyor. 

Zekatin toplumsal temizleme ve antma anlaminda olusu -sozciik anla- 
minin tamamlamasi mahiyetinde olmak iizere- Kur'an'da "Onlann mallarm- 
dan sadaka (zekat) al. Onunla kendilerini temizlemi§ ve aritip geli§tirmi§ 
olursun" (et-Tevbe 9/103) denilerek belirtilir. Yukandan beri zikredilen ayet- 
ler ve hadisler zekatin mail degil, oncelikle toplumu temizleyen ve gelistiren 
bir mekanizma oldugunu gosterir. 

Peygamberimiz zekati, yeni toplumsal olusumun temeline bir ibadet an- 
larmyla yerlestirmis ve o donemin sartlannda en kolay ve pratik sekilde 
uygulanabilecek bir model ongormustur. Buna gore, belli bir zenginlik diize- 
yine ulasan kisiler ihtiyacindan artakalan mahnin kirkta birini zekat olarak 
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verecektir. Bunun igin de belli mallarda belli zenginlik olgiileri (nisab) belir- 
lenmistir. 



II. MAHIYETI ve ONEMI 

Zekatin kelime anlami "artma, gogalma, antma ve berekettir". "Dogru 
soylemek, soziinii tutmak" anlamina gelen sidk kokiinden alinmis olan ve 
Kur'an ve Siinnet'te zekat anlaminda da kullanilmis olan sadaka kelimesi, 
daha sonraki devirlerde goniillii mali odemeler igin kullanilmaya baslanmis- 
tir. Fikih terminolojisinde ise zekat, Allah'in, belirli yerlere sarfedilmek iizere 
dince zengin sayilan kisilerin mallanndan belli bir payin alinmasi islemini 
ifade eder. 

Kur'an-i Kerim'de zekat kelimesi iki yerde (el-Kehf 18/81; Meryem 
19/13) sozliik anlaminda; sekizi Mekke doneminde nazil olan surelerde 
olmak iizere otuz ayette ise terimsel anlamda kullanilmistir. Bu ayetlerin 
yirmi yedisinde namazla birlikte zikredilmistir. Bundan anlasildigina gore, 
islam'in ilk donemlerinden itibaren miisliimanlar zekat fikrine alistinlmis, 
daha sonra da, zengin olanlann bu imkanini belli oranda fakirlerin ve top- 
lumun ihtiyaci igin harcamasi gerektigi, bunun namaz ibadeti kadar onemli 
oldugu hususu vurgulanmistir. 

Zekatin Medine doneminde farz kilindigi bilinmekle birlikte bunun hangi 
yilda gergeklestigi tartismalidir. Bir tesbite gore zekat hicretin 2. yilinda ra- 
mazan orucundan once, diger bir tesbite gore ise ayni yil ramazan orucun- 
dan sonra farz kilinmistir. Buhari'nin rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygam- 
ber'in zekat farz olmadan once fitir sadakasini vermeyi emrettigi, zekat farz 
kilindiktan sonra ise fitir sadakasi konusuna deginmedigi, ancak musliiman- 
larin her ramazan ayinda bayram namazindan once fitir sadakasi vermeye 
devam ettikleri belirtilmektedir (Buhari, "Zekat", 76). Bu hadis, fitir sadaka- 
sinin zekatin farz olmasindan once emredildigini gosterdigine gore ve oru- 
cun farz kilindigini bildiren ayet hicretin 2. yilinda indigine gore, zekatin 
ramazan orucundan sonra farz olmasi gerekmektedir. 

Kur'an-i Kerim'de ve Hz. Peygamber'in siinnetinde zekat daima namazla 
birlikte zikredilmistir. Bu husus namazla zekat arasindaki kuvvetli bagliliga, 
kisinin Miislumanliginin ancak bu ikisini eda etmekle olgunluk derecesine 
erecegine bir delildir. Namaz bedeni, zekat ise mali bir ibadettir. ikisine hakim 
olan ruh Allah'a yaklasmak ve onun nzasini kazanmaktir. 
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Kur'an zekat vermeyi, muminlerin, muhsinlerin, iyi ve muttaki kullann 
vasiflanndan saymistir. halde miiminler, muhsinler, miittakiler ziimre- 
sinde yerini almak isteyen bir zengin, zekatini verecek namazini da kilacak- 
tir. Zira Cenab-i Allah kurtulusa erecek muminlerin bir ozelliginin de zekat- 
lanni vermeleri veya zengin olup da zekat verebilmek igin galismalan oldu- 
gunu haber vermektedir (el-Mu'minun 23/1-4). Yine bir hadiste, her insanin 
sadaka vermesi bir odev olarak telakki edilmis ve bu ugurda galismasi tesvik 
edilmistir (Buhari, "Zekat", 30). 

Kur'an-i Kerim'de zekatin mana ve oneminden bahseden birgok ayet vardir: 

"Hidayet ve miljde namaz kilan, zekat ueren miiminler icindir" (Lokman 

31/3-4). 

"Yilzlerinizi dogu ve bati tarafina cevirmeniz iyi olmak demek degildir. A- 
sil iyi olan, Allah' a, ahiret gilnune, meleklere, kitaba, peygambedere inanan, 
yakinlarma, yetimlere, du§kiinlere, yolculara, yoksullara ve kolelere sevdigi 
maldan harcayan, namaz kilan ve zekat verenler... dir" (el-Bakara 2/177). 

Kur'an-i Kerim mu§rikleri kotiilerken onlann vasiflanndan birinin zekat 
vermemek oldugunu zikreder: 

"Yaziklar olsun o mil§riklere ki, onlar zekat vermezler ve ahireti de inkar 
ededer" (Fussilet 41/6-7). Burada hem onlann toplumdaki ihtiyag sahibi 
kimseler igin harcama yapmadigi, bencil davrandigi ifade edilmis hem de 
zekatin ve ahirete imanin muminlerin iki temel ozelligi oldugu vurgulanmis- 
tir. 

Zekat vermeyen bir zengin Allah'in genis rahmetine, Allah ve Resulii'nun 
dostluguna da hak kazanamaz. Zira Allah Teala soyle buyurur: 

"Rahmetim her §eyi ku§atmi§tir. Ben onu, sakinan, zekat veren ve ayetlerime 
iman edenlere has olmak uzere tesbit edecegim" (el-A'raf 7/156). 

"Sizin dostunuz ancak Allah, O'nun elcisi ve boyun bilkerek namazi ki- 
lan, zekati veren miiminlerdir" (el-Maide 5/55) . 

Biitiin bu ayetler zekatin ne biiyiik onem tasidigimn agik delilleridir. 

Zekat, fikih dilinde sadece "farz" diye bilinen hiikiimlerden biri olmayip, 
ayni zamanda islam binasinin iizerine insa edildigi bes biiyiik siitundan 
biridir; islamiyet'i karakterize eden kurumlardandir. islam'in bes sartindan 
biri olan namaz bedeni ibadetleri, zekat ise mali ibadetleri simgeler. Zekat 
her seyden once bir ibadettir. Miisliiman bu ibadeti Allah'in emrine uyarak, 
O'nun nzasina kavusmayi dileyerek goniil hosnutlugu ve halis bir niyetle 
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yerine getirmelidir. Qiinkii, ancak bu sekilde eda edilen zekat Allah katinda 
kabul gorebilir. 

Zekatini oncelikle zamani ve mekani yaratan yiice Allah'in emri oldugu 
igin odeyen, bu ve diger ibadetleri O'na yakin olmak, O'na siikretmek ama- 
ciyla yerine getiren musluman, ahiret hayatmin nimetlerine ve cennette 
Allah'a yakin olmaya ehil olur. 

Zekatin bu ibadet manasi yaninda bir de yiice insani hedefleri, iistiin 
ahlaki degerleri ve iktisadi gayeleri vardir. Kur'an-i Kerim zekatin hedeflerini 
"tathir" (temizleme) ve "tezkiye" (antma) kelimeleriyle ozetler: 

"Onlann mallanndan sadaka (zekat) al. Onunla kendilerini temizlemi§ 
ve tezkiye etmi§ olursun" (et-Tevbe 9/103). Bu iki kelime zenginin ruh ve 
nefsinin, mal ve servetinin hem maddi hem de manevi yonden temizlenme 
ve annmasini igine almaktadir. Bunlan soyle agiklamak miimkiindiir: Zekat 
veren, basta cimrilik olmak iizere birgok kotii huy ve ali§kanliktan arinir. 
Cimrilik fert ve toplum igin kotii bir hastaliktir. Bu hastalik ki§iyi mal ugruna 
kan dokmeye, vatana ihanete, devlet malini yemeye kadar gotiiriir. i§te 
zekat -verildigi oranda- odeyenin duygulanni mala tutkunluk zilletinden 
temizler, paraya kulluk bagindan kurtanr. 

islam dini insanin sadece Allah'a kul olmasini, Allah'tan baska her seyin 
esaretinden kurtulmasim, yaratilmislann efendisi olma ozelligini korumasim 
arzu etmektedir. Bunun bir yolu da zenginin her sene malinin zekatini ve- 
rerek hem Allah'in emrine boyun egmesi hem de diinya malinin kendisine 
gegici bir siire igin tevdi edilmis bir emanet oldugunun bilincine varmasidir. 

Bencillikten kurtulan, paraya ve mala duskiinliikten temizlenen, darda 
kalmislann yardimina kosmayi huy edinen kimseler Allah'in ve elgisinin 
ahlaki ile ahlaklanirlar. 

Zekat, Allah'in verdigi nimetlere siikurdiir. Namaz, orug gibi bedeni iba- 
detler, Allah'in ihsan ettigi viicut sihhat ve selametinin siikrudiir. Basta zekat 
olmak iizere yapilan goniillii mali odemeler de mal nimetinin siikrudiir. Bu 
duygularla zekatini veren miimin her nimetin, mesela sagligin, ilmin, sanatin 
siikiirlerinin o nimetlerle odeneceginin suuruna vanr. 

Zekat, zenginin sadece kotii huy ve duygulanni gidermekle kalmaz, 
onun malini da baskalannin haklanndan temizler. Zenginin malinda fakirin 
ve ihtiyag sahibinin hakki bulundugundan bu hak aynlip verilmedikge mal 
temizlenmis sayilmaz. 
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Sosyal dayanisma sisteminin temelini olusturan zekatin, bir ibadet anlayi- 
sryla ele alinmasi ve fakir, kimsesiz, muhtag, yetim, yolda kalmis ve borglu 
gibi yardima muhtag butiin siniflan kapsayacak kadar genis olmasi, islam 
dininin toplumsal biitunlesme, kaynasma ve dayanismaya biiyiik bir onem 
atfettigini gosterir. Guniimiizde insanlann devletten vergi kagirmak igin ince 
muhasebe hesaplan yaptirdiklan dusiiniilurse, modern vergilendirme prensip- 
lerinin hemen hepsini biinyesinde tasiyan zekatin bu yaklasimla ele alinmasi- 
nin sagladigi yararlar daha iyi anlasilir. Zekat, sosyal giivenligin finansma- 
ninda, herhangi bir zarar ve felakete ugrayan insanlara yardim elinin uzatil- 
masinda mukemmel bir aragtir. 

Zekat teriminin tasidigi artma ve iireme (nema) dikkat gekicidir. Yoksul 
ziimrelerin eline gegen para her seyden once insan onurunu gelistirir, is 
giicii kalitesini artinr, bunun yaninda artan satin alma gucii sayesinde yiik- 
selen umumi, talep hacmi ekonomik hayata dinamizm getirir. 

islam ekonomisinin ekseni olan zekatin en dikkate deger ozelligi islam'in 
sartlanndan sayilip tek tek fertlerin vicdanlanna mal edilmis olmasidir. Asnmizda 
devletlerin yiikledikleri vergilerden her iilkedeki vatandaslann kagmaya gabala- 
diklan ve bu ugurda gesitli muhasebe oyunlan gelistirdikleri goz oniinde bulun- 
durulursa zekatin bu yonii daha iyi anlasilir. 

Zekat, servet biriktirip onu atil hale getirmenin amansiz diismanidir. Bi- 
riken servet zekatin tarhedildigi birinci kalem matrahtir. Asagidaki ayetleri 
diisiinerek okuyan muslumanlann, imkan sahibi olduklannda zekat verme- 
meleri miimkiin degildir. 

"Altini ve gilmu^u biriktirip de onlan Allah yolunda harcamayanlar igin 
acikh bir azabi mujdele. O gun (bu altin ve gumil§ler) cehennem ate§inde kizdin- 
lip bunlarla onlarin ahnlari, bogilrleri, sirtlan daglanacak ve (o esnada) i§te nefis- 
leriniz igin toplayip, sakladiklanniz; artik saklayip istifgilik ettiginiz bu nesnelerin 
acisini haydi tadin! (denilecek)" (et-Tevbe 9/34-35). 

Zekat sermayeyi yatinma zorlar. Qiinkii elde atil tutulup yatinma yon- 
lendirilmeyen sermaye, yildan yila zekat odemeleri sebebiyle erimeye yiiz 
tutar. 

Zekat sayesinde zenginle fakir arasinda giiven, saygi ve sevgi olusur. 
Zengin zekatini verirken fakiri incitmemek igin azami titizligi gosterir. Qiinkii 
Kur'an bu sekilde muamele edenleri ovmiis, iyilik yapip da bunu insanlann 
basina kakmanin yapilan iyiligin, degerlerini diisurdugiinu haber vermistir. 



426 iiMimi 

III. zekAtin §artlari 

Zekatla ilgili fikhi bilgi ve tartismalann basinda, zekatin kimlere hangi 
sartlarda farz oldugu ve verilen zekatin gegerli olabilmesi igin ne gibi sartla- 
nn gerektigi hususu yer alir. Ancak buna gegmeden once konuyla ilgili bazi 
temel terimlerin agiklanmasinda fayda vardir. 

Zekatin viicub sebebi zenginliktir. Artici vasifta belirli bir miktar mala 
malik olan kimse zekat agisindan zengin sayilir. Zenginligin olgiisii sayilan 
miktara ve alt sinira "nisab" tabir edilir. Borcundan ve tabii ihtiyaglanndan 
fazla nisab miktan artici mala sahip olan ve bu malinin iizerinden bir kameri 
yil gegen kimse zekat odemekle miikellef olur. 

Zekatin riiknii, yani onun yapisindan bir parga teskil eden unsur, zen- 
ginlik olgiisii sayilan miktardaki maldan zekat borcunu gikarmak ve onu 
hak sahibine temlik ve teslim etmektir. 

Zekat; miisluman, hiir, akilli, balig, tabii ihtiyaglanndan fazla artici vasif- 
taki mala tarn bir miilkiyetle malik olan ve bu malik olusunun iizerinden bir 
(ay) senesi gegen kimselere farzdir. Bu farzin sahih olarak odenebilmesi igin 
de ehline verilmesi ve verilirken de niyet edilmesi gerekir. 

Goriildugu gibi zekatin farz olabilmesi igin hem mukellefierle ve hem de 
mallarla ilgili sartlar vardir. Ayni sekilde bu farzin edasinin sihhati igin de 
birtakim sartlar aranmaktadir. 



A) YUKUMLULUK §ARTLARI 

Bir kimsenin zekatla yukumlii (miikellef) tutulabilmesi igin gereken 
sartlar, ilmihal dilinde, viicub sartlan veya zekatin farziyetinin sartlan ola- 
rak da anilir. Zekatla yukumliiluk igin gereken sartlann bir kismi miikellefte, 
bir kismi da malda aranan bazi ozelliklerdir. 

a) Miikellef ile ilgili §artlar 

Zekat, islam'in bes esasi arasinda yer alan bir ibadet olmasi sebebiyle, 
namaz ve orugla mukellefiyette soz konusu olan sartlar, ilke olarak, zekatta 
da aranir. Ancak zekat, sosyal yardimlasma ve dayanisma igerigi de tasiyan 
mali bir miikellefiyet olmasi ve iigiincii sahislann haklanni da ilgilendirmesi 
sebebiyle, diger ibadetlerde aranan akil ve bulug sartinin bunda aranip 
aranmayacagi tartisma konusu olmustur. 
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Zekat bir ibadet sayildigi igin, oteden beri, zengin gayri muslim vatan- 
daslann, zekatla yiikumlu olmalan hig giindeme gelmemis, bunun yerine 
onlardan baska isimler altinda baska vergiler alinmistir. 

Qocuk ve akil hastalannin "osiir" denen toprak iiriinleri zekatindan so- 
rumlu olduklannda goriis birligi bulunmakla birlikte, bunlann zekata tabi 
diger mallanndan zekat ahnip alinmayacagi konusunda farkli iki goriis ileri 
suriilmustur. Ebu Hanife akilli ve balig olmayanlan, toprak iiriinleri ve 
kamu hukukunun bir pargasi olarak alinan zekat tiirii harig, zekatla mukel- 
lef tutmamistir. Fakihlerin gogunluguna gore ise akil hastalannin ve gocu- 
gun mallan zekata tabidir. Bu borcu veli ve vasileri oderler. Zekat vekaletle 
yerine getirilebilen mali bir ibadettir. Veli zekatta gocugun ve akil hastasinin 
vekilidir. Bu vecibeyi yerine getirmede onun yerini almaktadir, dolayisiyla 
onlar adina zekat verir. 

Bu iki farkli goriisten, gogunlugun goriisii daha giiglii ve tercihe sayan 
goriinmektedir. Qiinkii zekat netice itibariyle zenginligin borcudur, topluma 
karsi bir yukumliiliik mahiyetindedir ve sosyal adaletin gergeklesmesine 
hizmet etmektedir. 

b) Mai ile ilgili §artlar 

Kur'an zekata tabi olan mallara genel olarak temas etmis (bk. et-Tevbe 
9/103), Hz. Peygamber de hadislerinde hangi mallann ne sartlar iginde ze- 
kata tabi olacaklanni belirtmis, zekat memurlanna vermis oldugu talimat- 
larda bu mallardan nasil ve ne sekilde zekat tahsil edilecegini ogretmistir. 
Zekatla ilgili olarak daha sonraki donemde olusan fikih doktrini de Hz. Pey- 
gamber ve sahabe donemindeki bu uygulama ornekleri etrafinda gelismistir. 
Bunun sonucu olarak, bir malm zekata tabi olabilmesi igin "tarn miilk olma", 
"artici ozellige sahip olma", "nisaba ulasmis olma", "tabii ihtiyaglardan fazla 
olma", "iizerinden bir yil gegmis olma" gibi sartlann arandigi goruliir. Ancak 
bu sartlann gerekliliginin Kur'an'da veya Hz. Peygamber tarafindan agikga 
zikredilmedigini, fakihlerin ilk donemlerdeki zekat tahsil ornek ve usullerin- 
den bu sonucu gikardiklanni burada belirtmek gerekir. Zekat konusundaki 
klasik fikih doktrini bu metotla ve boyle bir siiregte olusmustur. 

islam hukukgulannin "mal" kavramryla ilgili goriisleri, islam toplumu- 
nun ekonomik gelisim seyriyle adeta paralellik arzeder. Hanefiler'e gore mal, 
insanin malik oldugu ve kendisinden adete uygun olarak yararlandigi her 
seydir. Fakihlerin gogunlugu menfaatleri "mal" kabul ederken Hanefiler karsi 
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goriistedir. Ancak zekat hukuku bakimindan Haneffler'in goriisii daha agir- 
hkli goriinmektedir. 

1. Tarn Miilkiyet. Bir malm zekata tabi olabilmesi igin sart olan "tarn 
miilk (el-milku't-tam) " tabirinden maksat o malm, hem kendisinin (ayn) hem 
de menfaatlerinin, sahibinin tasarruf salahiyet ve kudreti altinda bulunmasi- 
dir. Yani mal, miikellefin fiilen elinde veya onun tasarnafu altinda buluna- 
cak, ona baskalannin hakki taalluk etmis olmayacak, o maldan ortaya gika- 
cak fayda miikellefe ait olacaktir. 

Tarn miilk olma sartinin zekata tabi mallarda aranmasinin baslica so- 
nuglan sunlardir: 

Fakihlerin goguna gore; 

1 . Belirli sahibi olmayan mallar zekata tabi degildir. Buna gore halkin yara- 
nna sunulan, herkesin istifade ettigi mallar, devletin zekat, vergi ve baska gelir- 
lerinden elde ettigi mallar belirli bir maliki olmadigi igin, zekata tabi degildir. Bu 
mallar biitiin topluma aittir ve onlardan bir kismi da fakirdir. 

2. Fakir, yetim ve kimsesizlerin doyurulmasi, okutulmasi, cami, mescid, 
yol, koprii yapimi gibi amaglarla hayir kurulu§larina vakfedilen mallar zekata 
tabi degildir. Ancak ogluna, ailesine veya falanin ogullanna gibi belirli bir ki§i 
veya kijilere yapilan vakiflar boyle degildir. Boyle vakfedilen mallar zekata 
tabidir. Qiinkii bu durumda vakfedilen malin miilkiyeti vakfedenden vakfedi- 
lene gegmekte ve onda siirekli kalmaktadir. 

3. Hirsizlik, gasp, riisvet, faiz gibi haram yollarla kazanilan -haram mal- 
zekata tabi degildir. Qiinkii alimler haram mail, elinde bulunduranin mul- 
kiinii kabul etmemisler, onda tasarrufu yasaklamislardir. 

Tarn miilk olma sartinin Hanefiler'e gore baslica sonuglari: 

1 . Elde bulunmayan ve ele gegecegi de umulmayan malda zekat yoktur. 
Kimi Hanefiler'e gore ise faydalanilmayan malda da zekat yoktur. Bu ikinci 
goriise gore inkar edilen, gasbedilen, diisman tarafindan alinan, kaybolan, 
denize diisen, sahraya gomiiliip yeri unutulan, devlet tarafindan miisadere 
edilen mallar tekrar sahipleri tarafindan ele gegirilmedikge zekata tabi degil- 
dir. Qiinkii bu mallarda elde bulundurma ve tasarruf imkani yoktur. Yani 
tarn miilkiyet yoktur. Tarn miilkiyetin tanimina iliskin bu goriis farkliligi, ilk 
imamlardan nakledilen "Malii'd-dimar'da zekat yoktur" soziinde gegen 
"malii'd-dimar" tabirinin tefsirinden kaynaklanmistir. 
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Safiiler'e gore ise, mahn elde bulunmayisi zekat odeme yiikiimliiliigiinii 
ortadan kaldirmaz. Buna gore gasbedilen, kaybolan, galinan, denize diisen vb. 
mallar, sahibinin eline gegince tahakkuk eden biitiin zekatlan verilmelidir. 

2. Ebu Hanife'ye gore kocasindan vadeli mehrini almadikga kadin ze- 
katla mukellef degildir. Cunkii o mehre nikah akdi ile malik olmustur, fakat 
bu noksan mulkiyettir. Kadin mehri teslim almakla ona tam malik olur. 

3. Borglu, borcuna karsilik olan malindan dolayi zekat mukellefi olmaz. 
Elinde olan bu malm maliki degildir. 

4. Rehin olarak verilen maldan dolayi da mal sahibi zekatla yiikiimlii 
olmaz. Cunkii bu mala malik olsa da zilyed degildir. Mal, borcu karsiligi 
rehin alanin elindedir. 

5. Satin ahnip da teslim alinmamis mallar zekata tabidir. Cunkii alia, 
satim akdi sonucu bir mala tam malik olmustur. Malm elinde olmamasi ze- 
katin aliciya farz olmasina mani degildir. 

6. Mali yaninda olmayan yolcu zekatla mukelleftir. Qiinkii o, vekil ara- 
ciligi ile malinda tasarrufta bulunabilir. 

Alacagin Zekati: Malm tam miilk olmasi sartinin tabii bir sonucu ola- 
rak, bir kimsenin baskasinin zimmetindeki alacagi igin zekat verip vermeye- 
cegi veya hangi sartlarda verecegi fakihler arasinda tartisma konusu ol- 
mustur. 

Fakihlerin gogunluguna gore alacaklar iki ana gruba ayrilir: a) Tahsil 
edilecegi umulan alacaklar, yani odeme imkanina sahip ve borcunu da ka- 
bul eden kimsedeki alacaklar zekata tabidir. Alacakli, her sene diger mallari 
ile birlikte bu alacaginin zekatini da oder. b) Tahsil edilecegi umulmayan 
alacaklann ise, ancak elde edilince zekati verilir. Elde edilince, gegmis biitiin 
yillann zekati odenir diyenler de, sadece son bir yilin zekati odenir diyenler 
de vardir. Hanefi miictehidlerine gore, elde edilmesinin iizerinden bir yil 
gegmedikge bu alacagin zekati odenmez. 

Hanefi fakihleri, alacagin zekati konusunu biraz daha detayli sekilde ele 
almislar ve alacagi iig gruba ayirmislardir: 

a) Kuvvetli alacak (deyn-i kavi) : Borg verilmis paralar ile ticaret mallan- 
nin bedelleri olan alacaklardir. Bunlar borglular tarafindan inkar edilmedikge, 
tahsil edildiklerinde gegen senelere ait zekatlan da verilmelidir. Fakat mii- 
kellef alacagindan en az 40 dirhem (yani zekat nisabimn 1/5'i kadar miktar) 
tahsil etmedikge zekat borcunu odemek zorunda degildir. 



430 iiMimi 

b) Orta kuvvette alacak (deyn-i mutavassit) : Ev kirasi gibi zekat mevzuu 
olmayan bir malm bedelidir. Bu alacakta da gegen senelerin zekat borcu 
gergeklesir, ancak zekat borcunun odenme mecburiyeti igin alacaklinin en 
az 200 dirhem miktan (nisab miktan kadar) tahsil etmesi gerekir. 

c) Zayif alacak (deyn-i zaif): Mai bedeli olmayan -mehir ve diyet gibi- 
alacaklardir. Bu tiir alacak zekata tabi degildir. Tahsil edildikten sonra diger 
sartlann gergeklesmesi ile zekata tabi olur. 

Fakihlerin bu konudaki farkli gortislerinden hareketle bir ozet vermek 
gerekirse; borglunun kabul ettigi ve odeme giiciine sahip oldugu igin oden- 
me ihtimali yiiksek olan alacagin her yil zekatinin verilmesi, borglunun ode- 
me gugiiigii iginde bulunmasi veya odemeyi kabul etmemesi gibi durum- 
larda ise elde edildikten sonra alacagin zekatinin verilmesi uygun olur. 

2. Nema. Bir malm zekata tabi olabilmesi igin aranan sartlardan biri de 
nemadir. Sozltikte "artmak, gogalmak, gelismek" anlamlanna gelen nema 
dini terim olarak iki kisma aynlir. 

1. Hakiki (gergek) nema: Bir malm ticaretle, dogum yoluyla veya tanmla 
artmasidir. Ticaret mallari, hayvanlar ve toprak iiriinleri boyledir. 

2. Takdiri (hukmi) nema: Bir malm kendisinde nema imkaninin bizzat 
(potansiyel olarak) mevcut olmasidir. Altin, giimiis ve parada oldugu gibi. 

Bugiinkii anlamda nema, malm sahibine gelir, kar, fayda temin etmesi, 
yahut kendiliginden gogalma ve artma ozelligine sahip bulunmasidir. Boyle 
mallara "nam! mallar" denilir. Hz. Peygamber'in ve ilk dort halifenin uygu- 
lamalanni dikkatle izleyen fakihler, bu devirlerde iizerlerinden zekat tahsil 
edilen mallann artici vasfa sahip olduklanni tesbit etmisler ve bu vasfi zeka- 
tin viicub sarti saymislardir. 

Bes sinif mal zekata tabidir. Bunlar; para (altin, gumiis vb.), ticaret mal- 
lari, toprak iirunleri, hayvanlar, define ve madenler. Bu mallar incelendi- 
ginde hepsinin nam! (artici vasifta) olduklan gortilur. 

Altin ve giimiis basta olmak iizere para artici vasiftadir. Qiinkii miiba- 
dele araci, deger birimidirler. Qalistinldiklannda gelir getirir, kar saglarlar. 
Saklanmalan ve yatinmdan alikonulmalan halinde tasarruf araci ozelliklerini 
korurlar. Bunlann zekata tabi kilinmasi, sahiplerinin dikkatlerini gekmis ve 
paranin yatinma sevkedilmesini tesvik etmistir. 

Ticaret kar saglamak, gelir elde etmek igin yapilir. halde ticarete konu 
olan her mal artici vasiftadir. 
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Toprak iiriinleri ve hayvanlar da bizzat kendileri nam! vasfa sahiptir. 
Toprak iiriinleri emek karsiligi topragin verdigi yeni bir gelirdir. Madenler de 
boyledir. Hayvanlar ise dogurmak, gelismek, et ve sttt vermek suretiyle 
artici vasif kazanmaktadirlar. 

Zekata tabi mallarda nema sarti arandigindan, bu sarti tasimayan mal- 
lar, mesela binek hayvanlan, galistinlan hayvanlar, oturulan evler ve ev 
esyalan, meslek kitaplan, mesleki aletler ve benzeri mallar zekata tabi degil- 
dir. 

3. ihtiyag Fazlasi Olma. Zekata tabi mallarda aranan sartlardan biri de o 
malm, mukellefin kendisinin ve bakmakla yukumlii oldugu kimselerin temel 
ihtiyag maddelerinin (havaic-i asliyye) disinda olmasidir. 

islam'da diger bedeni ve mali yukiimliiliiklerde oldugu gibi zekatta da 
mukellefin degisik agilardan durumu goz oniinde bulundurularak kigilere 
makul, ta§inabilir ve anlamli miikellefiyetler yiiklenmigtir. Bu anlayigin bir 
uzantisi olarak, mukellefin temel ve tabii ihtiyag maddeleri zekat matrahi 
di§inda tutulmu§tur. Kur'an'daki "....afvi infak ediniz." (el-Bakara 2/219) 
ayetini islam bilginleri, 'kazandiginiz mesru maldan kendinizin ve aile fert- 
lerinizin tabii ihtiyaglanndan fazlasini infak ediniz' seklinde anlamislardir. 
Hz. Peygamber de zekatin varliktan verilecegini beyan etmistir (Buhari, "Ze- 
kat", 18). 

Bir kimsenin zekatla miikellef tutulabilmesi igin zengin olmasinin gerek- 
tigi agiktir. Bununla birlikte, hangi tiir mal ve alacaga sahip olmanin zen- 
ginligin gostergesi sayilacagi hususu, zekat miiessesesine bakis agisiyla ilgili 
oldugu gibi, toplumlann telakkileri ve sosyoekonomik sartlanyla da yakin- 
dan alakali bir konudur. Buna bagh olarak, hangi tiir mallann temel ihtiyag 
maddeleri sayilacagi ve bunu belirlemede olgiiniin ne olacagi hususu da 
islam bilginleri arasinda tartismali kalmistir. 

Esasen ihtiyag gizli ve kisiseldir. Kisilerin diinyadaki arzu ve ihtiyagla- 
nna bir sinir getirmek de imkansizdir. Bununla birlikte fakihler, temel ihtiyag 
maddelerinin belirlenmesini kisilerin sahsi tercihlerine birakmayi uygun 
gormeyip birtakim objektif ve agik olgiiler getirmek istemislerdir. Qiinkii is- 
lam'in asli ibadetlerinden biri ve sosyal adaleti gergeklestirmenin de en tabii 
vasitasi olan zekat mukellefiyetin sartlanni kisilerin dindarlik, digerkamlik 
ve fedakarlik duygulanna birakmak yerine bazi objektif olgiiler belirlemek 
diizenli ve dengeli bir hak ve gorev dagilimi agisindan vazgegilmez bir onem 
tasimaktadir. 
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Haneffler'e gore, kisi ve aile fertleri igin gerekli bir yilhk gida maddeleri, 
giyecekler, sanat ve meslek aletleri, oturulan ev, ev esyasi, binek araci, ilim 
igin edinilen kitaplar asli ihtiyag sayilir. 

Temel ihtiyaglar kisinin hayatini korumak ve insan onuruna yakisir bir 
sekilde surdiirmek igin muhtag oldugu seylerdir. Bir kimsenin yeme, igme, 
barinma, saglik, is ve meslek edinme, seyahat, dinlenme ve egitim gibi tabii 
ve temel ihtiyaglarini iginde yasadigi toplumun genel iktisadi seviyesine gore 
luks ve asm sayilmayacak olgiide gidermesi mumkun ve mesru goriinmek- 
tedir. 

Asli ve tabii ihtiyag kavraminin ve bu konudaki olgiilerin zamanin, gev- 
renin ve sartlann degismesi ile degisebilecegi dogrudur. Ancak insanin her 
arzu ettigi sey de zaruri ihtiyag degildir. israfin yayginlastigi, insanlann 
adeta her seyin en iyisini tiiketme yansina girdigi ve luks esyanin neredeyse 
ihtiyag haline geldigi giinumiizde temel ihtiyag maddelerinin belirlenmesinin 
kisilerin kendi sosyal gevresine, kultiir ve ahskanliklanna ve kendi tesbitine 
birakilmayip bu konuda toplumun ortak degerlerine ve toplumdaki asgari 
gegim ve hayat standardina gore bir belirlemeye gidilmesi gerekir. Klasik 
donemde fakihlerin ileri surdiigii olgiiler de bir bakima -o donemler itibariyle- 
boyle bir islev gormiistur. 

4. Nisab. Sozliikte "sinir, isaret, asil ve kok" anlamlanna gelen nisab 
kelimesinin terim anlami; zekatin viicubuna alamet ve olgii olmak iizere 
tesbit edilen belirli bir miktardir. 

Zengin olmanin asgari sinin veya asgari zenginlik olgiisii diyebilecegi- 
miz nisab, zekata tabi her mal igin, Hz. Peygamber tarafindan gosterilmistir. 
Bu asgari sinirlar bir agidan o donem islam toplumunun ortalama hayat 
standardini ve zenginlik olgusiinii gostermekle birlikte ileri donemlerde de 
ser'i belirleme (mukadderat-i §er'iyye) sayilarak zekat nisabi adiyla aynen 
korunmustur. Bu itibarla fakihler, toprak uriinleri harig, zekata tabi biitiin 
mallarda nisabin sart oldugunda goriis birligine varmislardir. Hadislerde 
nisab miktarlan su sekilde gosterilmistir: 

Giimiiste nisab miktan 200 dirhem, altinda 20 miskal, hayvanlarda 5 
deve, 30 sigir, 40 koyun, toprak iirunlerinde ise (cumhura gore) 5 vesktir 
(=bugdayda 653 kg.). Ebu Hanife'ye gore ise toprak iirunlerinin azi da gogu 
da zekata tabidir. Toprak iirunlerinin zekatinda nisab aranmaz. 

Nisab miktarlannin belirlenmesinde kullanilan bu mallann, o donemin 
en yaygin zenginlik araci oldugu agiktir. Nisabin bu mallar iizerinden belir- 
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lenmesi usulu, sosyal ve ekonomik sartlann fazla degismedigi ileriki do- 
nemlerde de aynen korunmus ve bu nisab miktarlan "belirlenmis ser'i Sigu- 
ier" olarak nitelendirilmistir. Kaynaklar yukanda ayn ayn sayilan ve bugiin 
igin aralannda onemli bir deger farki ortaya gikmis bulunan nisab miktarla- 
nnin Hz. Peygamber doneminde birbirine denk olduklanni belirtir. do- 
nemde degisik mallar igin belirlenen bu nisab miktannin bir ailenin yillik 
ortalama harcamalan tutan, adeta asgari gegim standardi oldugu diisiiniile- 
cek olursa, guniimiizde nisab miktannin kan, koca ve gocuklardan olusan 
en kiigiik bir ailenin yillik asgari harcamalan tutan olarak belirlenmesi ve 
boyle bir olgiiniin esas alinmasi isabetli olur. Aylik iicretlendirmenin gegerli 
oldugu kesimler igin yillik ortalama yerine aylik ortalama gegim standardi- 
nin esas alinmasi ve buna gore bir goziim getirilmesi yerinde olur. 

Zekat miisliimanlann zenginlerinden alinir, fakirlerine verilir. Boyle bir 
mail mukellefiyetin konabilmesi igin toplumda zenginlik sininnin, daha 
dogrusu asgari hayat ve gegim standardinin belirlenmesine ihtiyag vardir. 
Modern vergi sistemlerinin, asgari gegim indirimleri tesbit ederek bunlari 
vergi kapsami disinda saymalan da boyle bir noktadan hareketledir. islam 
dini bu durumu kendine ozgii ve adil bir sekilde goziime kavusturarak top- 
lumda nisab adi altinda boyle bir belirlemeye gitmis, nisabin iistiinde gelir 
ve serveti olanlardan zekat alip, nisabin altinda gelir ve servet sahiplerini 
zekattan muaf tutmustur. 

5. Yillanma. Zekata tabi mallarda aranan sartlardan biri de, o malm 
iizerinden bir kameri yilin gegmis olmasi sartidir ki buna fikih ilminde 
"havelanii'l-havl" tabir edilir. 

Hz. Peygamber, "Ozerinden bir -kameri- yd gecmedikge, o malda zekat 
yoktur" (ibn Mace, "Zekat", 5) buyurmustur. Fakihler, Hz. Peygamber ve 
Hulefa-yi Rasidin devirlerindeki zekat uygulamalanndan hareketle altin ve 
giimiis para, ticaret mallan ve hayvanlarda zekatin farz olmasi igin 
"havelanu'l-havl"i sart kosarlar. Toprak iiriinlerinin zekati hasat mevsimi 
odeneceginden onlarda bu sart bahis konusu degildir. Madenlerin ve defi- 
nelerin zekati ise elde edildikleri zaman odenir; bunlann iizerinden bir sene 
gegme sarti aranmaz. 

Zekata tabi olan mallann, "havelanii'l-havl" sartina gore iki grupta top- 
landigi goriilmektedir. Birinci grupta zekatin farziyeti igin "iizerinden bir 
kameri senenin gegmesi" sarti aranan para, ticaret mallan ve hayvanlar, 
ikinci grupta ise bu sartin aranmadigi toprak mahsulleri, maden ve defineler 
yer alir. 
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Zekat mallanndan iizerinden bir yil gegme sarti arananlarla, boyle bir 
sart kosulmayan mallar arasindaki farkin yorumu soyle yapilmaktadir: 
Havelanii'l havle tabi mallar ancak bir senede nemalanir, yani artar, gogalir, 
kar ve gelir getirir. Hayvanlar bu miiddet iginde yavrulamak suretiyle goga- 
lir. Ticari yatinmlar kara doniisebilir. Toprak iiriinleri ise hasat mevsimine 
kadar kendileri gelisme gosterir. Bundan sonra artik eksilmeye dogru gider. 
Qogalsin diye elde bulundurulmaz. Madenler de yerden gikanlip islenmekle 
kar elde edilir. Bu yoniiyle madenler, toprak uriinleri gibidir. 

Zekat mallannin bir kisminda sene gegme sartinin arandigi bir kisminda 
aranmadigi konusunda goriis birligine varan fakihler, zekatin viicub sebebi 
olan nisabin bu sene iginde ne zaman bulunmasi gerektigi, aynca yeni ka- 
zanilan mallarda (mal-i miistefad) sure sartinin aranip aranmayacagi konu- 
lannda farkli goriisler ileri surmiislerdir. 

HanefTler'e gore; bir malda zekatin farz olabilmesi igin, o malm hem sene 
basinda ve hem de sene sonunda nisaba ulasmis olmasi sarttir. Bir kimse 
sene basinda nisab miktanna ulasan bir mala sahip olsa, bu mal sene iginde 
nisabin altina diisse, hatta tamamen tuketilse, fakat sene sonunda yine 
nisab miktanna ulassa, sene sonu hesabiyla zekata tabi olur. Mesela demir 
ticareti yapan bir tiiccann deposunda sene basinda yiiz ton demir varken, 
sene iginde bunlann bir kismini satis yoluyla tiiketse ve yerine elli ton demir 
alsa, sene sonundaki bu demir ile kasa mevcudunun zekatini vermekle mii- 
kelleftir. 

gafiiler'e ve Hanbeliler'e gore; nisabin biitiin sene boyunca bulunmasi 
gerekir. Bir mal sene iginde nisabin altina diiserse, ona zekat vacip olmaz. 
Bir kimse sene basinda nisab veya nisab miktanni asan bir mala sahip olsa, 
sene iginde satis ve hibe gibi yollarla bu mal nisabin altina diisse, o kimse 
nisab miktan mala sahip olana kadar zekatla miikellef degildir. Zekat mik- 
tan mala sahip oldugu zaman sene gegme sarti tekrar baslar. Ancak sene 
iginde elde edilen ticari karlarla, sene iginde dogan hayvanlar bundan miis- 
tesnadir. Bunlar ana mallara tabidir. 

Mal-i miistefad; onceden yok iken sonradan ferdin miilkiyetine gegen 
maldir. Maas, iicret, ikramiye, gegici kazanglar, bagislar, miras yoluyla edi- 
nilen servet vb. mal-i miistefad kapsamina girer. Bu tiir gelirlerle ilgili bas- 
lica hiikiimler sunlardir; 

1 . Mal-i miistefad; Ticaret mallannin kari, hayvanlann yavrulan gibi sa- 
hip olunan mallann nemalandinlmasi sonucu ise, eldeki eski mala eklenir. 
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Bir yil sarti da, eldeki eski malm iizerinden bir yil gegmesi ile gergeklesmis 
olur. Bu konuda fakihler arasinda goriis ayriligi yoktur. 

2. Mal-i miistefad eldeki malm cinsinden degil ise cumhura (fakihlerin 
gogunluguna) gore ayn hiikiimdedir. Ne nisabi tamamlamak ne de yil sarti- 
nin gergeklesmesi igin eldeki mala eklenir. Mesela nisab miktan deveye sa- 
hip olan bir kimse, yil iginde sigir satin alsa, sigir igin de aynca bir yil bek- 
lemesi gerekir. 

3. Mal-i miistefad; ticari karlar ve hay van uriinlerinin disinda, fakat elde 
bulunan nisab miktan malm cinsinden ise; Hanefiler'e gore bu mal eldeki 
mala eklenerek hepsinin iizerinden bir yil gegince zekata tabi olur. Mesela 5 
milyon liralik demir stoku bulunan tiiccann sene iginde eline satis veya ba- 
gis yoluyla 50 milyon liralik demir gegse, sene sonunda 55 milyon liralik 
mal varliginin zekatini vermesi gerekir. 

Bu konuda Hanefiler'in goriisii agirlik tasir. Qiinkii ozellikle giiniimiizde 
ticaret sektoriinde bir sene iginde pek gok mal el degistirmekte, kar ve zarar 
sene sonu hesaplannda ortaya gikmaktadir. Hangi malm ticareti yapilirsa 
yapilsin zekatin matrahi sene sonundaki mal varligi olmalidir. 

6. Borg Kar§ihgi Olmama. Zekata tabi mallarda aranan "tarn miilk" ve 
"asli ihtiyaglardan fazla olma" sartlannin bir geregi de zekata tabi olan malm 
borg karsiligi olmamasidir. Ancak alimler, ozellikle zahiri mallarda (agik 
mallarda) borcun zekatin gergeklesmesine mani olup olmayacagi konusunda 
farkli fikirler ileri siirmiislerdir. 

Fakihlerin gogunlugu "el-emvalii'1-batina" (gizli mallar) adi verilen para 
ve ticaret mallannin zekatinda borcun etkili olacaginda ittifak etmisler, "el- 
emvalii'z-zahire" (agik mallar) denilen toprak iiriinleri, hayvanlar ve ma- 
denlerde ise borcun, zekatin viicubuna mani olup olmadiginda ihtilafa diis- 
miislerdir. 

Hanefiler'e gore borg tig nevidin 

1 . §ahislara olan borglar. 

2. Allah hakki olarak vacip olup kullar tarafindan istenen borglar. Zekat 
bu nevidendir. 

3. Kullar tarafindan istenmeyen fakat Allah igin yerine getirilmesi gere- 
ken borglar. Nezir ve kefaret bu gesit borglardandir. 

ilk iki grupta toplanan borglar zekat mallannin nisabini diisiiriirlerse, bu 
mallarda zekat gergeklesmez. Ugiincii grupta toplanan borglar, zekatin ger- 
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geklesmesine mani degildir. Aynca borg hangi neviden olursa olsun, toprak 
iiriinlerinde zekatin viicubuna mani degildir. 

imam §afii'ye gore borg higbir malda zekatin viicubuna engel olmaz. 
imam Malik' e gore ise sadece parada zekatin viicubuna engeldir, nisabi dii- 
guriirse zekat farz olmaz. 

Fakihler arasindaki bu ihtilaf, onlann zekatin sirf ibadet mi yoksa malda 
fakir igin gergeklesen bir hak mi oldugu noktasinda farkli degerlendirmelere 
sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. 

B) GEgERLILIK §ARTLARI 

Yukanda zekatin viicub sartlanndan, yani bir kimsenin zekatla miikellef 
olabilmesi igin sahsi ve mail yoniinden aranan sartlardan soz edildi. §imdi 
ise, iizerine boyle bir mukellefiyet terettiip eden miisliimanin yapacagi ifanin 
gegerli olabilmesi igin gerekli sartlar, yani klasik ifadesiyle zekatin sihhatinin 
sartlan iizerinde durulacaktir. Zekatin, fakihlerce israria iizerinde durulan iki 
onemli sihhat sarti vardir. Bunlar da miikellefin ibadet niyeti ve yapilan 
odemenin ehline temlikidir. 

a) Niyet 

Zekat esasen mali bir ibadettir ve namazla birlikte islam'in iki temelini 
teskil eder. Namaz bedeni ibadetlerin, zekat da mali ibadetlerin simgesi ko- 
numundadir. Ayet ve hadislerde zekatin gok defa namazla birlikte zikredil- 
mis olmasi da boyle bir anlam tasir. Zekat sadece bir borg degil ayni zaman- 
da ondan istifade edecek kisilerin bir hakkidir da. Bu sebeple devletin topla- 
ma ve dagitma yukumlulugiinii iistlendigi bir nevi vergi olarak da nitelendi- 
rilir. Devlet onu miikelleflerden gerektiginde zorla tahsil eder. Bunlar zekat 
miikellefiyetinin toplumu ve iigiincii sahislan ilgilendiren yoniidiir. Bunlara 
ilave olarak bir de zekatin ibadet olmasi, Allah'in emrine itaat edilerek, O'na 
kullugun bir nisanesi olarak yerine getirilmekte olusu sebebiyle miikellefin 
niyet ve kastini, onun ig diinyasim ilgilendiren yonii vardir. Bu sebeple de 
islam bilginleri, zekatta ibadet biling ve niyetinin bulunmasi gerektigini, 
ancak bu takdirde zekatin miikellef agisindan gegerli olacagini belirtirler. 

Zekatin bu iki yoniinii birlikte degerlendiren fakihler diger ibadetlerde 
oldugu gibi zekat borcunun odenmesinde de niyetin sart oldugunda goriis 
birligine varmislar, fakat bu niyetin ne zaman yapilacaginda, miikellef adina 
baskasi tarafindan yapikp yapilamayacaginda (niyabet) , aynca devlet tara- 
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findan zorla tahsil edildiginde zekat borcunun odenmis olup olmayacaginda 
farkli goriis ileri siirmiislerdir. 

Haneffler'e ve gafiiler'e gore; kaide olarak niyetin odeme aninda bulun- 
masi gerekir. Qiinkii zekat ibadettir ve ibadetlerde niyet sarttir. Fakat ode- 
meler parga parga yapildigi igin, kolaylik olsun diye niyetin, zekat borcunun 
gikanldigi anda bulunmasi da yeterlidir. Bu orugta niyetin onceden yapil- 
masi gibidir. 

Zekat verilirken hiikmen niyet edilmis olmasi da yeterlidir. Mesela mal 
sahibi niyet etmeden zekat borcunu verdikten sonra heniiz mal fakirin 
elinde iken niyet etmesi, yahut vekile vermesi aninda niyet ettigi halde vekil 
zekat borcunu oderken niyet etmemesi gibi durumlarda niyet hiikmen var 
sayilir. Qiinkii emreden kisinin niyeti esastir. 

HanefT mezhebinde mufta bih (kendisiyle fetva verilen) goriise gore zekat 
memuru agik mallardan (el-emvalii'z-zahire) zekati zorla almi§ ise, miikelle- 
fin iizerinden zekat borcu diiser, gizli mallardan zorla zekat alindi ise zekat 
borcundan miikellef -niyet etmemis ise- kurtulamaz. 

§afiiler'e gore; tercih edilen goriis -Hanefiler'de oldugu gibi- niyetin ze- 
kat borcunu gikarma aninda yapilabilecegidir. Qiinkii niyeti zekat borcunu 
hak edenlere verirken sart kosmak giigliik dogurur. Onun igin malinda vekil 
tayin eden kisinin devir esnasinda zekata niyet etmesi yeterlidir. 

§afiiler gocuk ve akil hastasinin mal varligindan veli ve vasilerinin zekat 
odemekle miikellef olduklan goriisiindedir. Bu durumda veli veya vasi onlar 
adina zekat oderken niyet edeceklerdir. 

Malikiler'e gore miikellef zekat malini ayinrken, bu malm verilmesinden 
az once veya verilirken niyet edilmesi caizdir. Hanbeliler'in goriisii de buna 
yakindir. Onlara gore mal sahibinin niyeti esas olup zekat memurunun ni- 
yeti onun yerine gegmez. 

b) Temlik 

Zekati, ona ehil olanlara vermek yani onlarin mulkiyetlerine gegirmek 
(temlik) sarttir. Bu sart iki unsur igerir; birincisi temlik islemi, ikincisi ise tem- 
likin yapildigi sahsin zekati almaya ehil olusu. Fakihlerin temlik terimine ge- 
nelde bir malm miilkiyetini zekat alacak sahsa dogrudan nakletme islemi sek- 
linde dar bir anlam verdiklerini belirtmek gerekir. Bu itibarla bir kimse zekat 
niyetiyle bir fakir veya yetimin karnini doyursa bu zekat borcunu ortadan 
kaldirmaz. Ancak zekata niyet edilerek, onlara gida maddeleri verilse zekat 
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odenmis olur. Qunku zekat niyetiyle fakire, yetime mal vermek temliktir. 
Boylece onlar kendi mahndan yemis olur. 

Klasik donem islam hukukgulannin biiyiik gogunluguna gore cami, 
okul, yol, koprii, gesme yapimi gibi hayir kuruluslanna zekat verilmez; olu 
kefenleri alinmaz ve olulerin borglan zekatla odenmez. Qiinkii bu durum- 
larda temlik gergeklesmez; yard zekat, borcu odenen kisinin mulkiyetine 
gegmemektedir. Hayir kurumlanna zekatin disinda bagislar seklinde yar- 
dimlar yapilmah, zekat ise sadece fakirlere verilmelidir. Qiinkii islam dininde 
imkani olan musliimandan sadece zekat borcunu vermesi degil, bunu da 
asarak Allah'in kendisine verdigi malim hayirli faaliyetlere sarfetmesi is- 
tenmektedir. 

islam'i yaymak, korumak, muslumanlara diismanlanndan zarar gelmesini 
onlemek amaciyla yapilan harcamalar zekat yerine geger. Qagimizda yoksul- 
lara ve acizlere bakmak igin kurumlar olusturulmustur. Bu kurumlara da zekat 
verilir ve bu vekaleten veya dolayli temlik sayilir. 

Temliki dar manasryla alan fakihler bir fakiri zekata mahsup olmak 
iizere bir dairede oturtmakla da zekat borcunun odenmis olmayacagini, 
giinkii bunun temlik sayilmayacagini ileri surmiislerdir. Ancak evin kulla- 
niminin ekonomik bir degerinin bulundugu, fakirin evde oturdugu miiddetge 
onun kullanim (menfaat) mulkiyetine sahip oldugu ve bu agidan temlikin 
gergeklestigi dusiinuliirse araya gostermelik bir para alisverisinin girmesine 
gerek olmadigi goriisii daha dogrudur. 

Zekat usul (baba, anne, dede, nine) ve fiirua (gocuk ve torun) verilemez. 
Qunkii zekat verenle usul ve fiiruu arasinda gok siki bir mtilkiyet bagi ve 
menfaat ortakligi vardir. Dolayisiyla burada tarn anlamiyla temlik gergek- 
lesmez. Ayni sekilde kisi zekatini kansina da veremez. Ebu Hanife'ye gore 
kadin da zekatini kocasina veremez. 

Fakir bir kimsede alacagi olan zengin ona, "Alacagimi sana zekat olarak 
veriyorum" dese temliki dar ve formel (sekli) manada anlayan fakihlere 
gore bu sekilde zekat borcu odenmis olmaz. Qiinkii zengin zekat borcunu 
fakirin eline teslim etmedikge temlik gergeklesmez ve borgtan kurtulmaz. 
Ancak temliki genis manasryla alirsak bu da bir nevi temliktir, zekat yerine 
geger. Bunun igin de borglu, borcunu alacakliya odeyip sonra tekrar zekat 
olarak ondan almasi seklinde bir sekli ve dolayli isleme gerek yoktur. 

Yapilan bir harcamanin veya odemenin fikhen zekat sayilabilmesi igin 
fakihlerce ileri siiriilen niyet ve ehline temlik sartlan netice itibariyle hem 
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zekati verenin bilingli ve iradi sekilde hareket etmesini saglamaya hem de 
fakirin haklanni korumaya matuf tedbirler olarak anlasilmalidir. Fakihlerin 
temlik terimini dar manasiyla ve sekli bir islem olarak yorumlamalan da 
esasen fakirin hakkini gozetmeye yonelik bir gaba olmakla birlikte bu yakla- 
sim bazan gulling hilelerin de yolunu agmaktadir. Dogru olani, temlike genis 
mana verilmesi ve dolayli temliklerin yeterli sayilmasidir. 

Borglu, zengin alacaklisina "Bana zekatini ver, senin borcunu odeyeyim" 
dese alacakli da zekatini ona verse, zekat borcunu odemis olur. Borglu onu 
aldiktan sonra kendi borcunu odemek zorunda degildir. Ama borg yerine, 
aldigi zekati verirse borcunu odemis sayilir. 

Temlikin gergeklesmesinde gozetilen ikinci husus ise, temlikin zekati 
hak edenlere yapilmasinin sartidir. Bu itibarla zekat zenginlere ve onlann 
kiigiik gocuklanna verilemez. Qiinkii onlar zekata ehil degildir. Zenginin 
yetiskin gocugu, nafakasi babasina ait de olsa, zengin sayilmaz. Zenginin 
fakir karisi da boyledir. 

Hz. Peygamber kendi soyuna zekat verilmesini yasakladigi igin zekat 
Hasimogullan'na da verilemez. Boylece Hz. Peygamber bir devlet gelirini 
-hak da etseler- siilalesine yasaklayan tek tarihi sahsiyettir. Belki de o, bu 
uygulamasi ile zekat mallanna goz diken kotii kisilerin gesitli istismarlanna 
mani olmak istemis ve zekat gelirlerini Hasimogullan'na yasaklamistir. Ha- 
simogullari; Hz. Ali, Abbas, Ca'fer Tayyar, Akil ve Haris b. Abdulmuttalib 
soyundan gelenlerle bunlar tarafindan hiirriyete kavusturulan kisilerdir. 



IV. ZEKATA TABI MALLAR 

Zekat konusundaki fikhi tartismalar, zekatin viicub ve sihhat sartlan 
konusundan ziyade hangi mallann ne olgiide zekata tabi olacagi konusunda 
yogunlasir. Bunun belki de en basta gelen sebebi, mal ve zenginlik kav- 
ramlannin, ekonomik deger tasiyan mallann donemden doneme, toplumdan 
topluma degismekte olusudur. Kur'an-i Kerim'de insanlann onem ve eko- 
nomik deger atfettikleri bazi mallar degisik vesilelerle zikredilse bile hangi 
mallardan ne olgiide zekat alinacagina iliskin bir sayim ve agiklama yer 
almaz. 

Hz. Peygamber'in ve sahabenin uygulamasinda bazi mallann zekata 
tabi tutuldugu ve bunlar igin belli bir alt sinir ve zekat orani belirlendigi, bazi 
mallann da zekata tabi tutulmadigi bilinmektedir. ileri donemde olusan fikih 
doktrini de bu bilgiler etrafinda olusmustur. Ancak Hz. Peygamber ve sa- 
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habe doneminin uygulamalannda hareket noktasinin, o donem islam top- 
lumunun mal ve ekonomik deger olgiileri oldugu da goz ardi edilmemelidir. 
Boyle olunca bu bilgi ve olgiilerin, mal ve ekonomik defer kavraminin eski 
donemlere gore bir hayli degistigi giiniimiiz toplumlanna giincellestirilerek 
getirilmesi, zekatin mana ve gayesine daha uygun bir yaklasim olacaktir. 

Burada zekata tabi mallar konusunda agirlikli olarak klasik fikih kitap- 
lanndaki bilgilere yer verilecek ve bundan hareketle giincel problemlerin 
goziimiine lsik tutulmaya galisilacaktir. 



A) ALTIN ve GUMU§ 

Kur'an'da insanlann diinya malina olan asm diiskiinliigii siirekli kinanir, 
zenginlerin ihtiyag sahipleri igin harcama yapmasi, infakta bulunmasi iste- 
nir. Altin ve giimiis adeta diinya malini simgeledigi igin bu baglamda sikga 
zikredilmistir. 

Hz. Peygamber ve onu takip eden Hulefa-yi Rasidin ve Emeviler devir- 
lerinde piyasada tedaviilde olan para, dirhem (giimus) ve dinar (altin) adi 
verilen paralar idi. Aynca kiilge halinde altin ve giimiisler de odemeler igin 
kullaniliyordu. 

Bu itibarla altin-giimiis paradan zekat yukumluliigii konusu; a) miiba- 
dele araci olmasi bakimindan nakit veya kiilge altin ve giimiis, b) Altin ve 
giimiisten yapilan ziynet esyasi, c) giiniimiizdeki paralar olmak iizere tig 
ayri alt baslikta ele alinabilir. 

a) Miibadele Araci Olmasi Bakimindan Nakit veya Kulce 
Altin ve Giimus. 

Hadis kitaplannin ittifak halinde Ebu Said el-Hudri'den rivayet ettikleri 
bir hadiste Hz. Peygamber 5 ukiyeden (=200 dirhem) az olan giimiiste zekat 
yiikiimlulugunun olmadigini (Buhari, "Zekat", 32); aynca baska bir rivayette 
de gerek para, gerekse kiilge halindeki giimiisiin 1/40 (% 2.5) nisbetinde 
zekata tabi oldugunu bildirmistir (Buhari, "Zekat", 38). Boylece Hz. Peygam- 
ber tarafindan giimiisiin zekat nisabi 200 dirhem, nisbeti de 1/40 (% 2.5) 
olarak tayin edilmistir. 

Gumiisun nisab ve nisbetlerini bildiren hadisler kadar meshur olmamakla 
birlikte hadis mecmualannda altimn nisab ve nisbetini bildiren hadisler de yer 
almaktadir. Hz. Omer ve Hz. Ali'nin her 20 dinar altindan 1/2 dinar zekat 
aldigi rivayet edilir (Ebu Ubeyd, el-Emval, nr. 1107, 1 167). 
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Bu bilgi ve rivayetleri esas alan mezhep imamlan giimiisiin zekat nisa- 
binin 200 dirhem, altinin nisabmin 20 miskal, her ikisinin de zekat 
nisbetlerinin 1/40 (% 2.5) oldugunda goriis birligine varmislardir. 

Dirhem ve dinarlann bugiinkii olgiilerle agirliklari: 

Fikih ve tarih kitaplan dirhem ve dinarlann agirliklannin arpa, bugday, 
hardal gibi hububatla tesbit edildigini, altin para birimi dinarla, miskalin e§it 
agirlikta olduklanni kaydederler. Aynca dirhemle dinar arasinda -her 7 di- 
narin 10 dirheme esitligi gibi- aritmetik bir bagin bulundugunu bildirirler. 
Dirhem ve dinarin agirliklannin hububatla tesbiti, o donemin sartlan agisin- 
dan kolay ve pratik bir goziim olmakla birlikte, bu durum ileriki donemlerde 
dirhem ve dinarin baska olcti birimlerine doniistiiriilmesi sirasinda ufak bazi 
farkliliklann gikmasina sebep olmustur. 

200 dirhem giimiis ve 20 miskal altin igin, Din isleri Yiiksek Kurulu, 
nisabin esas alinmasinda 20 miskal altinin 80.18 gr, 200 dirhem giimiisiin 
ise 561.2 gram olmasini esas almistir. 

Altin ve gumiis bu nisab miktanna ulasinca zekata tabi olur ve 1/40 
nisbetinin zekat olarak verilmesi gerekir. Altin ve giimiis de nisab fazlasi 
kisim igin de zekat orani, fakihlerin agirlikli goriisiine gore, aynidir. 

Altin ve giimiis nisabdan az ise nisabi tamamlamak igin biri digerine 
ilave edilir mi? Hanefiler'e gore ilave edilmelidir. Safiiler ve Hanbeliler ise 
aksi goriistedir. 

b) Altin ve Gumu§ten Yapilan Ziynet E§yasi 

Altin ve giimiisten yapilan kadin ziynet esyasinin zekata tabi olup ol- 
mayacagi sahabe devrinden itibaren tartisma konusu olmustur. 

HanefT mezhebine gore altin ve giimiisten yapilmis siis esyalan zekata 
tabidir. Mesela altin ve giimiisten yapilmis bilezik, kolye, gerdanlik gibi ka- 
din siis esyasi nisaba ulasir ve iizerinden bir sene gegerse, o giinkii altin 
fiyatlari ile degeri bulunur ve 1/40 zekati verilir. 

imam §afii, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel'e gore ise mubah olan ka- 
din siis esyasi zekata tabi degildir. Ancak Safiiler'e gore kadin siis esyala- 
rinda israfa kagarsa, mesela 200 miskal agirliginda ziynet esyasi bulun- 
durursa bunlann zekatini vermesi gerekir. 
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Kadin siis esyasinin zekata tabi olup olmamasi hususunda iki farkli go- 
rug ileri siiren fakihler, bu konu ile ilgili asagidaki hususlarda da goru§ birli- 
gine varmislardir: 

1 . Altin ve giimiis disinda, hangi maddeden olursa olsun biitiin siis es- 
yalan zekata tabi degildir. 

2. Erkekler tarafindan kullamlan veya dince kullanilmasi haram sayilan 
altin-gtimiis mamulii butiin siis esyasi zekata tabidir. 

c) Madeni ve Kagit Paralann Zekati 

Tarihin ilk devirlerinde alisveris trampa usuliiyle, mal malla degistirilerek 
yapiliyordu. Daha sonra altin ve giimiis madeni, giderek de altin ve giimiis 
paralar temel miibadele araci olarak yayginlik kazandi. Son bir iki yiizyil 
iginde gesitli sebepler sonucu bunlar da tedaviilden kalkarak yerini itibari de- 
gere sahip madeni paralar, banknot ve kagit paralar aldi. 

Mezhep imamlan devrinde kagit para heniiz kullanilmadigi igin klasik 
donem fikih kitaplannda kagit paranin zekati ile ilgili agik bir hiikme rast- 
lanmamasi tabiidir. Altini temsil eden ve altin yerine odemelerde kullamlan 
para tiiriiniin (banknot) kullanildigi devirde yasayan fakihler, bu paralan 
"karsiligi hemen odenebilen borg senedi" olarak degerlendirmis ve borcunun 
disinda, iizerinden bir yil gegmis nisab miktan, yani 80.18 gram altin veya 
561.2 gram giimiis karsiligi parasi olanlann bu paranin 1/40'ini (% 2.5) 
zekat olarak vermeleri gerektigini soylemislerdir. 

Kagit para giderek altina bagli olmaktan gikanlmis ve tamamen miiba- 
dele araci olmustur. Giiniimiizde artik para denilince, kagit para anlasil- 
maktadir. Alisveris onunla yapilmakta, isgi iicretleri, memur maaslan onunla 
verilmekte, artik kagit para zenginlik olgiisii kabul edilmektedir. ihtiyaglann 
giderilmesi, kar etme gibi ekonomik faaliyetlerde altin kuvvetinde ve onun 
gibi gorev yapmaktadir. 

Biitiin bunlann anlami, kagit paranin ser'i para olan altin ve giimiisiin 
miibadele vasitasi olarak yapmis olduklan gorevi yiiklenmis olmasidir. 
halde, o parada da, altin ve giimiis parada oldugu gibi, fakir ve yoksullann 
hakki vardir ve bu hak zekat seklinde odenmelidir. 

Madeni ve kagit paralar altin, giimiis. ve ticaret mallari hiikmiindedir. Kendi 
baslanna veya altin-giimii§ ve ticaret mallanyla beraber nisab miktanna ulaginca 
sene sonunda 1/40'im (% 2.5) zekat olarak vermek gerekir. 
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B) TICARET MALLARI 

Kur'an-i Kerim'de, "Ey iman edenler! Kazandiklannizin temizlerinden ve 
sizin icin yerden cikardiklanmizdan infak edin; goz yummadan alamayaca- 
giniz adi, bayagi §eyleri oermeye kalkmayin. Bilin ki Allah milstagnidir, 
ovulmeye layiktir" buyurulur (el-Bakara 2/267). Bu ayette gegen "Kazan- 
diklannizin temizlerinden ... infak edin" anlamindaki ibare fakihlerin go- 
gunlugu tarafindan "ticari yolla elde ettiginiz kazangtan zekat verin" sek- 
linde anlasilmistir. 

Hadis kitaplannda Hz. Peygamber'in ashabina, ticaret maksadiyla elle- 
rinde bulundurduklan mallanndan zekat odemelerini emrettigi rivayetleri 
vardir. Halifelerin uygulamasi da bu yonde olmus, ticaretle ugrasip elinde 
nisab miktan ticaret mail bulunan kimselerden, donemlerden itibaren ze- 
kat alinagelmistir. 

islam bilginleri, her gesit ticaret malinin kural olarak zekata tabi olaca- 
ginda goriis birligindedir. Ancak ticaret mallannda zekatin farz olmasi igin 
aranan nisab sartinin sene basinda mi, sene sonunda mi, yoksa biitiin sene 
boyunca mi bulunmasi gerekecegi, zekat odemesinin ayni mi nakdi mi ya- 
pilacagi hususlan aralannda tartismalidir. 

Ticaret mallannin nisabinin teorik olarak altin veya gumiisiin nisabina 
gore hesaplanacagi ve bu degerlerden noksan olan ticaret malinin zekata 
tabi olmayacagi soylenmistir. 

gurasi da bir gergek ki; giiniimuzde altina gore giimus gok deger kay- 
betmis, altin ve giimiis nisabi arasinda biiyiik bir dengesizlik meydana gel- 
mistir. Bu durum gerek paranin, gerekse ticaret mallannin nisabinda altinin 
mi yoksa gumiisiin mii esas alinmasi gerektigi tartismasini giindeme getir- 
mistir. Giiniimiiz fikih bilginleri, altinin asirlardir degerini korudugunu dik- 
kate alarak para (banknot) ve ticaret mallannin nisabini tayinde altin nisabi- 
nin esas alinmasini uygun gormiislerdir. 

Hanefi fakihlerine gore, ticaret mallannin kiymeti sene basinda ve sene 
sonunda, yukanda gosterilen altin veya giimiis nisablannin altina diisme- 
melidir. Aksi halde bu mallarda zekat gergeklesmez. Ticaret mallannin kiy- 
metlerinin sene iginde nisabin altina diismesi zekatin farz olmasina mani 
degildir. Maliki ve §afii fakihlerine gore, ticaret mallannda nisab sadece sene 
sonunda aranir. Sene basi ve sene iginde nisabin diismesi bu mallarda zeka- 
tin viicubuna mani sayilmaz. 



444 iiMimi 

Ticaret mallannin sene sonunda kiymetleri maliyet flyatlanna gore tesbit 
edilir. 

Ticarete konu olan her mal, §artlan tahakkuk edince zekata tabi olur. 
Bunlan sayi ile sinirlamak mumkun degildir. Her gesjt giyim egyasi, gida 
maddeleri, ingaat malzemeleri ticaret niyeti ile elde bulundurulursa o ticaret 
mahdir ve zekata tabidir. 

Ticaret mallan, sene iginde kendi cinsleri veya ba§ka bir malla degigtirilirse 
"iizerinden bir yillik siirenin gegmesi" sarti kesilmis. olmaz. Tiiccar sene sonunda 
sahip oldugu mallannin degerini hesaplar, buna mevcut parasini ve alacaklanni 
ilave eder. Buldugu toplam degerin 1/40'ini (% 2.5) zekat olarak verir. 

Haneffler'e gore ticaret mallannin zekati hesap edilirken borglar gikanlir. 
§afiiler'e gore ise borg zekati etkilemez. Mevcut malm zekati -borg dikkate 
alinmadan- hesap edilip verilir. 

Ticaret mallannin zekati Haneffler'e gore mal olarak verilebilecegi gibi bu 
malm tutan para olarak da odenebilir. §afiiler'e gore, hangi mal zekata tabi ise 
zekatin o maldan gikanlip verilmesi gerekir. Bu gdriis. aynligi miikellef igin bir 
kolaylik tegkil etmekte olup, miikellef durumuna gore bu iki §ekilden birini tercih 
edebilir. Fakat gerek malm para cinsinden degerini belirlerken, gerekse mal ola- 
rak odeme yaparken ortalama kalitenin altina diigmemeye ozen gostermelidir. 



C) TOPRAK URUNLERI 

Fakihler, "...sizin iqin yerden qikardiklanrrazdan infak edin..." (el-Bakara 
2/267) emrinin, topraktan gikanlan iiriinlerden zekat veriniz anlamina gel- 
digi goriigiindedir. Aynca musliimanlara "hasat giinii mahsullerinin hakla- 
nni vermeleri" de emredilmigtir (el-En'am 8/141). Bu ayette zikredilen "hak" 
teriminden zekat mi yoksa zekattan ayn bir odeme mi kastedildigi tartigma 
konusu olmakla birlikte fakihlerin gogunlugu bu ayette zikredilen "hak" 
tabirinin toprak iiriinlerinden alinmasi gereken zekat oldugunu soylemi§ler- 
dir. 

Hz. Peygamber'in toprak uriinlerinin zekati ile ilgili a§agidaki §u hadisi 
hemen biitun hadis ve fikih kitaplannda zikredilir: "Yagmur ve nehir sula- 
nyla sulanan toprak mahsullerinde 6§Cir (1/10), kova (el emegi) ile sulanan- 
larda nisfd§ur (1/20) vardir" (Buhari, "Zekat", 55). 
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Bu hadis toprak mahsullerinden ne nisbette zekat alinacagini goster- 
mektedir. iste bu nisbetten dogan ve onda bir anlamina gelen osiir (usr) 
terimi, "toprak iiriinlerinden alinan zekat" anlaminda kullanilmistir. 

islam alimleri zirai mahsullerin 1/10 yahut 1/20 nisbetlerinde zekata 
tabi oldugunda goriis birligine varmislardir. Ancak hangi nevi toprak iiriin- 
leri zekata tabidir ve hangileri zekata tabi degildir? Bu sual sahabe devrin- 
den itibaren farkli sekilde cevaplandmlmistir. 

Ebu Hanife'ye gore, biitiin toprak iiriinleri zekata tabidir. Ebu Yusuf ve 
imam Muhammed'e gore, toprak iiriinlerinin zekata tabi olabilmeleri igin 
hububatta oldugu gibi bir sene -giiriimeden- kalabilme ozelligine sahip ol- 
malan gerekir. 

HanefT fikih kitaplan imam-i Azam'in biitiin toprak iiriinlerinin zekata 
tabi oldugu hususundaki gortisunii destekledikleri gibi, gagdas islam alimleri 
de bu goriisii savunurlar. 

imam Malik ve §afii'ye gore ise bir sene muhafaza edilebilen gida mad- 
desi ozelligine sahip toprak uriinleri zekata tabidir. §afiiler meyveden sadece 
hurma ve uziimiin zekata tabi oldugu goriisiindedir. 

HanefTler'e yakin bir go ruse sahip olan Ahmed b. Hanbel'e gore olcjiile- 
bilen, kurutulabilen, dayanikli olan gida maddeleri ve insanoglu tarafindan 
yetistirilen biitiin iiriinler zekata tabidir. Ahmed b. Hanbel, zekata tabi mal- 
larda gida maddesi olma sartini aramamaktadir. Buna gore pamuk, keten 
gibi giyim esyasi yapilan maddeler de zekata tabidir. 

Toprak mahsullerinin zekata tabi olabilmesi igin -diger zekat mallannda 
oldugu gibi- belli bir nisaba ulasmasi sart midir? 

Fakihlerin gogunlugu toprak mahsulleri zekatinda da nisabin sart ve ni- 
sabin bes vesk (=653 kg.) oldugu, bu nisaba ulasmayan iiriinlerin zekata 
tabi olmayacagi goriisiindedir. Onlar bu goriislerinde Hz. Peygamber'in "Be§ 
veskten az (urunde) zekat yoktur " anlamindaki hadisine istinat ederler (Ebu 
Ubeyd, el-Emoal, nr. 1422-1424). 

Toprak iiriinlerinde nisab sartini arayan fakihlere gore bugday ve arpa 
kabuksuz olarak depo ediliyorsa miktan 653 kilograma ulasmadigi siirece 
zekata tabi degildir. Bu ve bu miktann iizerinde olani ise zekata tabidir. Eger 
piring gibi kabugu ile birlikte depo ediliyorsa, mal sahibi isterse nisabi ka- 
buksuz olarak 5 vesk, isterse kabuklu olarak 10 vesk hesap eder ve ona 
gore zekatini oder. 
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Ebu Hanife'ye gore ise toprak mahsullerinde nisab sarti aranmaz. Zirai 
iiriinler ister az ister 50k olsun zekata tabidir. 

Zekat Nisbeti. Hemen butiin hadis ve fikih kitaplannin kaydettigi Hz. 
Peygamber'in "Yagmur ve nehir sulanyla sulanan toprak mahsullerinde osiir 
(1/10), kova (el emegi) He sulananlarda nisf osiir (1/20) vardir" (Buhari, 
"Zekat", 55) anlamindaki hadis, toprak urtinlerinden ne nisbette zekat alina- 
cagini gostermektedir. 

Buna gore toprak iiriinlerinin zekati topragin sulama teknigine gore be- 
lirlenmektedir. Toprak emek sarfedilmeden yagmur, nehir, dere, irmak ve 
bunlann kanallan ile sulaniyorsa zekat olarak mahsuliin 1/1 0'u; kova, do- 
lap, motor veya iicretle alinan su ile sulaniyorsa 1/20'si verilecektir. 

Eger arazi hem yagmur veya nehir sulanyla hem de dolap vb. gibi 
emekle elde edilen su ile sulaniyorsa, hangisi ile daha 50k sulanmis ise ona 
itibar edilir. Burada emek ve masrafla iiretilen zirai mahsulden daha diisiik 
vergi alindigi ve boylece vergilendirmede miikellefler arasinda bir dengenin 
saglanmasina galisildigi soylenebilir. 

Giiniimiizde arazinin sulama masrafindan ziyade giibre, mazot ve isgilik 
masraflarinin onemli yekiin tuttugu goz oniinde bulundurulursa, bu tiir 
masraflar yapilarak elde edilen zirai mahsuliin de emek ve masrafla sulanan 
arazinin mahsuliine kiyaslanmasi daha uygun olur. "Sulama disinda kalan 
girdilerin zekat matrahindan dusiilmesi, geri kalandan sulama usuliine gore 
zekat verilmesi gerekir" diyen cagdas alimler de vardir. 

Toprak uriinlerinin zekati (osiir), hububatta harman vaktinde, meyve- 
lerde ise toplandiktan sonra verilir. 

Zirai mahsullerin zekati sahiplerinin vefat etmeleri ile diismez, varislerin- 
den alinir. Aym sekilde bu arazi vakfedilirse yine osrti sakit olmaz. 

Hanefi mezhebine gore toprak iiriinlerinin zekata tabi olabilmeleri igin 
iizerlerinden bir yilin gegmesi (havl) sart degildir. Bir sene iginde kag defa 
mahsul alinirsa her defasinda zekat verilmesi gerekir. 

Osiir yukumluliigii igin akil ve bulug sarti aranmaz. Mai sahibi gocuk 
veya akil hastasi ise veli ve vasileri onlar adina zekatlanni vermekle mii- 
kelleftir. 

Mai sahibi higbir karsilik beklemeden (meccanen) tarlasini ekilmek iizere 
birine verse, gikan mahsuliin zekatini bu sahis oder. Arazi ekilmek iizere 
belli bir iicretle kiralanmis ise zekat imam-i Azam'a gore arazi sahibinden, 
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Haneffler'den Ebu Yusuf ve imam Muhammed (imameyn) ile diger iig mez- 
hep imamina gore kiracidan alinir. 

Arazi, yancilik (miizaraa) usulii kiralanmis ise mahsul vergisi imam-i 
Azam'a gore yine mal sahibinden alinir, imameyn' e gore ise mal sahibi ve 
kiraci, hisselerine dtisen mahsulun zekatlanni ayn ayn oderler. 

Zekata tabi mahsulat yetistikten sonra satilirsa, zekati arazi sahibinden, 
yetismeden satilirsa satin alandan alinir. 

Topragin statiisii, bu topragin mahsuliinden alinacak zekat veya vergi- 
nin belirlenmesini yakindan ilgilendirir. §afii, Maliki ve Hanbeliler'e gore 
osiir vergisinde topragin statusiinun bir tesiri yoktur. Toprak haraci olsa 
sahibi miisliiman ise hem harac adi verilen vergiyi ve hem de gikan mah- 
suliin zekatini (osiir) verecektir. 

HanefTler'e gore ise toprak uriinlerinden zekat, osiir arazisi igin bahis 
konusudur. Topragin osiir topragi olmasi, zirai mahsul zekatinin viiciibunda 
sarttir. HanefTler'e gore miisliiman miikellef harag topragini ister sahip ister 
mutasarnf olarak eksin, sadece harac vergisi vermekle yiikiimliidiir, harac 
ve osiir ayni topraktan birlikte tahsil edilmez. 

HanefT fikih kitaplannda Tiirkiye, Suriye, Misir, Irak topraklannin haraci 
oldugu, dolayisiyla osre tabi olmadigi zikredilmekle birlikte, bu goriis onlann 
ayni topraktan ayni sebeple iki ayn verginin tahsil edilemeyecegi prensibini 
benimsemis olmasindan kaynaklanmaktadir. Gergekten de ayni araziden ve 
ayni sebep altinda iki farkli vergi tahsil etmek vergi adaleti yoniinden tar- 
tismaya agik bir konudur. Bugiin igin bu topraklar mtisliimanlann miilkii 
oldugu ve -en azindan iilkemiz itibariyle- harac vergisi alinmadigindan, 
Hanefi mezhebinin ilkelerine gore, farziyeti nasla sabit olan zirai mahsul 
zekati verilmelidir. 



D) BAL ve DIGER HAYVAN URUNLERI 

Fakihler, iginde yasadiklan toplumlann sart ve telakkilerini goz oniinde 
bulundurmus, bu metotlannin bir devami olarak an sahiplerinin elde ettigi 
balin zekata tabi tutulabilir bir zenginlik olup olmadiginda farkli gortislere 
sahip olmuslardir. Hanefi ve Hanbeli mezheplerinin ball zekata tabi tutmasi, 
diger iki mezhebin ise aksi goriiste olmasi, esasen bundan kaynaklanir. 

Balin zekat mallanndan oldugu ve baldan 1/10 nisbetinde zekat alinacagi 
goriisiinii savunan Hanefi ve Hanbeli fakihleri, bu goriislerini konu ile ilgili 
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Hz. Peygamber'den rivayet edilen hadislerle "Bal an tarafindan bir toprak 
uriinii olan gigek ozlerinden elde edilir. Hububata zekat farz oldugu gibi bala 
da farzdir" seklindeki kiyasla delillendirirler. §afli ve Maliki mezhebi fakihleri 
ise bu konuda sahih bir haberin mevcut olmadigini, balin siit gibi, bir hayva- 
nin uriinii oldugunu, siitiin zekata tabi olmadiginda gortis birligi bulundu- 
gunu, ayni sekilde balin da zekata tabi olmamasi gerektigini ileri siirerler. 

Ebu Hanife, zirai mahsullerin zekati bahsinde ele aldigimiz gortisiine 
uygun olarak balda da nisabin aranmayacagi, balin azindan da gogundan 
da zekat verilmesi gerektigi goriisiindedir. 



E) MADENLER ve DENIZ MAHSULLERI 

"Sizin icin yerden qikardiklanmizdan infak ediniz..." (el-Bakara 2/267) 
ifadesi ile genel olarak zirai mahsullerden zekat yukumliilugune isaret edil- 
mi§ olduguna ve ayetteki "infak ediniz" emrinin, fakihlerin gogunlugu tara- 
findan "zekatini veriniz" anlaminda tefsir edildigine yukanda temas edil- 
mi§ti. Allah Teala topraktan gegitli mahsuller bitirdigi gibi, O'nun yarattigi 
gok ge§itli madenler de yine topraktan gikanlmaktadir. Bu sebeple, fakihler 
zikredilen ayetin umumi anlami geregince madenlerde de odenmesi gerekli 
bir hakkin bulundugunu du§unmii§lerdir. 

Hz. Peygamber'in hadislerinde ve sahabe uygulamasinda yer altinda 
bulunan define ve madenlerin vergilendirildigine dair gegitli rivayet ve bilgi- 
ler bulunur. Fikih literatiiriinde "rikaz" madenleri, diger yer alti zenginlikle- 
rini ve yer altinda gomiilii antika, hazine ve benzeri egyayi ifade eden geni§ 
bir kapsama sahiptir. Bu itibarla konu rikaz, madenler, deniz mahsulleri 
olmak iizere iiglii bir ayirim iginde ele alinabilir. 

a) Rikaz 

Rikaz terimi, maden, define ve hazine gibi kendiliginden yer altinda bu- 
lunan veya insanlar tarafindan yer altina gomiiliip gizlenen her tiirlii kiy- 
metli maden ve e§yayi ifade eder. 

Hz. Peygamber'in "Rikazda humus (1/5 nisbetinde vergi) vardir" (Ebu 
Ubeyd, el-Emval, nr. 856-860) buyurdugu, Hz. Omer'in Medine diginda bu- 
lunan 1000 dinar altin paranin 200 dinanni devlet adina beytiilmale aldigi, 
Hz. Ali'nin de madenleri rikaz diye isimlendirip, gikanlan maden pargalann- 
dan ve bulunan eski devirlere ait paralardan 1/5 nisbetinde vergi aldigi riva- 
yet edilir (Ebu Ubeyd, a.g.e, nr. 871, 874-875). 
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Rikazla ilgili hadis ve sahabe tatbikatini degerlendiren fakihler, bu teri- 
min kapsami iizerinde goriis aynligina dtismtislerdir. 

imam §afii, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel'e gore rikaz eski devirlerde 
yer altina saklanan ve islam! devirde bulunan kiymetli esya, hazine ve defi- 
nedir. Madenler rikazin kapsamina girmez. Hatta imam §afii rikazi sadece 
Cahiliye devrinde gomiilmus olan altin ve giimiise hasreder. 

HanefT fakihleri ise hem madenleri ve hem de eski devirlerde yer altina 
gomiiliip gizlenen her nevi kiymetli esyayi rikaz mefhumu iginde miitalaa 
ederler. 

Rikaz; eski devirlerde yer altina gomiilen veya herhangi bir sebeple yer 
altinda kalan kiymetli esyayi ifade ettiginde, 

1. Mevat (islenmemis, sahipsiz) topraklarda veya sahibi bilinmeyen top- 
raklarda bulunmus ise 1/5'i vergi olarak ahnir, kalan 4/5 'i bulana verilir. 
Miilk arazide bulunmus ise HanefTler'e gore 4/5 'i miilk sahibi veya varisle- 
rine ait olur. Bu esyayi gayri miislim tebaadan biri veya gocuk da bulsa du- 
rumda bir degisiklik olmaz. 

2. Bulunan altin-gumiis ve kiymetli esyanin islam! alamet (miihur, yazi 
gibi) tasimasi halinde "lukata" hiikumleri uygulanir. Bu halde bulunan esya 
bir sene miiddetle -usuliine uygun- ilan edilir, sahibi gikmazsa beytiilmale 
teslim edilir. 

3. Bu nevi bulunan esyanin vergilendirilmesi igin cumhura gore nisab 
da aranmaz. imam §afii nisab sartini ileri surmiistiir. 

4. Fakihler rikazin 1/5 nisbetinde vergiye tabi olabilmesi igin, bulun- 
duktan sonra iizerinden bir sene gegmesinin sart olmadiginda goriis birligin- 
dedir. 

Rikaz ile ilgili hadislerde, alinan 1/5 nisbetindeki verginin zekat verile- 
cek kimselere mi, yoksa fey kapsaminda dusiiniilup zekatin disinda kalan 
muhtelif devlet giderleri igin mi harcanacagi hususunda agiklik yoktur. Bu 
sebeple fakihler rikazin dagitimi hususunda farkli goriisler ileri surmiislerdir. 

imam §afii rikazdan alinan 1/5 nisbetindeki verginin zekat verilecek 
kimselere sarfedilecegini, Ebu Hanife, -bir goriise gore- imam Malik ve 
Ahmed b. Hanbel ise bu gelirin fey hukumlerine tabi olup zekat disinda, 
kamu hizmetlerine harcanacagini savunmuslardir. 

Rikaz, yer altina gomiilmus altin, giimiis, hazine yani kenz ve define 
anlamina alindiginda onemli bir devlet geliri sayilmamalidir. Qiinkii bu gesit 
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hazine ve antik esyanin bulunup gikanlmasi sik sik rastlanan bir olay degil- 
dir. Ancak, Haneft fakihlerine gore madenler rikaz mefhumu iginde miitalaa 
edildiginden, rikazin vergilendirmesi biiyiik onem tasimaktadir. Hemen asa- 
gida izah edecegimiz gibi, bu durumda hem kapsami genislemis olacak ve 
hem de maden vergi nisbetleri 1/5 olarak kabul edildiginden devlet gelirleri 
iginde onemli bir yekiin tutacaktir. 

b) Madenler 

Arap yanmadasinda islam'in ilk devrinde maden isletmeciligi ve ticareti 
pek gelismemis, bunun sonucu olarak maden vergi hukuku tatbikati da 
sinirli sayidaki uygulama ornegine miinhasir kalmistir. Bu sebepten dolayi 
da miictehidler hangi nevi madenlerin zekata tabi oldugu, hangilerinin ol- 
madigi konusunda farkli gortisler ileri siirmtislerdir. 

HanefT fakihlerinden Serahsi (6. 490/1090), maden vergi hukuku yo- 
niinden onemli olan a§agidaki taksim §eklini verir. 

Yer altindan gikanlan madenler ug kisimdir: 

1. Kati olup eritilebilen ve dokiimii yapilabilen madenler; altin, gumu§, 
demir, bakir gibi. 

2. Eritilmeye elverigli olmayan kati madenler; mermer, kireg, komiir 
gibi. 

3. Sivi olup katila§mayan madenler; civa, petrol gibi. 

Ebu Hanife ve arkada§lanna gore, kati olup eritilebilen ve dokiimu ya- 
pilabilen altin, giimug, demir, bakir gibi madenler vergiye tabidir. Eritilmeye 
elverigli olmayan yakut, zumriit, mermer, kireg gibi madenlerle, sivi olup 
katila§mayan civa, petrol gibi madenlerden vergi alinmaz. 

§afii'ye gore, sadece altin ve gumu§ madenleri zekata tabidir, bunlann 
diginda kalan madenler zekata tabi degildir. 

Hanbeli fakihleri ise, altin ve gumii§ ile diger madenler arasinda herhangi 
bir fark gozetmemigler ve Bakara suresinin 267. ayetinin genel anlatimindan 
hareket ederek, cinsi ne olursa olsun biitiin madenlerin zekata tabi oldugu 
gorujunii savunmu§lardir. Hanbeli mezhebine gore, yerden gikan biitiin ma- 
denler zekata tabidir. Bu madenlerden ister altin, giimii§, demir, bakir gibi 
eritilip dokiimii yapilabilir cinsten olsun, ister yakut, ziimriit, siirme gibi sert 
olup eritilemeyen madenler olsun, isterse zift, neft, petrol gibi sivi halde bulu- 
nan madenlerden olsun, bir ayirim gozetilmeksizin hepsinden zekat alinir. 
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Guniimiizde ozellikle petrol gibi yer alti zenginlikleri sadece sahislar degil 
iilke ekonomileri agisindan da biiyiik bir onem ve deger tasimaya baslamistir. 
Klasik donem fakihlerinin madenlerin zekat veya vergiye tabi olup olmadigi 
konusundaki goriisleri, donemlerinde bilinen ve elde edilen madenlerin o 
giinkii ekonomik degeriyle ve toplum igin tasidigi onemle yakindan baglantili- 
dir. Zekati ve vergilendirmenin temelinde servetten pay alinip ihtiyag sahipleri 
ve toplum yaranna harcanmasi olduguna, fakihler de daima bu ilkeyi koru- 
maya galistiklanna gore, onlann madenlerin zekatiyla ilgili goriislerinin gii- 
numiize aktanlmasi, bu ilke ve gergeve dahilinde yapilmalidir. Bu itibarla 
Hanbeli mezhebinin gondii dogrultusunda hareket edip, guniimiizde biitiin 
madenlerin zekata tabi tutulmasi gerektigini ifade etmek, diger mezheplerin 
goriisleriyle de esasta gelismez. Bu anlayis zekatin ruhuna daha uygundur. 20 
miskal altini olani zekata tabi tutup milyarlarca dolarlik kazang elde eden ma- 
den ve petrol i§letmecisini zekattan muaf tutmak islam'in daima ongordiigii ve 
onem verdigi adalet olgiisiiyle bagda§masa gerektir. 

Madenlerden alinacak zekatin nisbeti konusu fakihler arasinda tarti§ma- 
lidir. HanefT mezhebi fakihleri madenleri rikaz mefhumu iginde miitalaa et- 
tiklerinden, rikazla ilgili hadise istinaden vergi nisbetinin 1/5 olacagi, imam 
§afii, Malik ve Ahmed b. Hanbel ise madenlerden 1/40 (% 2.5) nisbetinde 
zekat alinacagi goru§unii benimsemi§lerdir. 

Madenlerin zekata tabi olabilmesi igin belli bir nisaba ula§masi ve iizer- 
lerinden bir sene gegmi§ olmasi §art midir? 

HanefT mezhebine gore madenlerde nisab aranmaz. Bulunan veya i§le- 
nen maden az da olsa gok da olsa vergiye tabidir. Qiinkii maden rikazdir. 
Rikazda da 1/5 nisbetinde alinmasi gerekli bir "hak" oldugu hadisle belirtil- 
mistir. Buna gore sahipli arazide eritilebilen ve dokiimii yapilabilen altin, 
giimiis, demir, bakir gibi bir maden bulunursa devlet 1/5 nisbetinde vergi- 
sini alir, kalam yani 4/5'i o arazi sahibine verilir. 

imam Malik, imam §afii ve Ahmed b. Hanbel'e gore ise madenlerin ze- 
kata tabi olabilmeleri igin nisab miktanna ulasmasi gerekir. Bu da hadislerle 
gosterilen altin ve giimiis nisabidir. Madenler bu kiymetlere ulasmadikga 
zekata tabi olmazlar. 

Biitiin fakihler madenlerin zekata tabi olabilmeleri igin iizerinden bir 
sene gegmesinin sart olmadigi goriisiinde birlesmislerdir. 

Maden, sahibi bilinmeyen arazide veya devlete ait topraklarda bulu- 
nursa yine devlet 1/5 payini alir, kalan 4/5'i bulana ait olur. 
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Hanefiler'e gore madenlerden alinan 1/5 nisbetindeki vergi fey hiikmiine ta- 
bidir, dolayisiyla kamu yaranna olmak iizere devlet giderleri iginde sarfedilir. 

Diger mezhep imamlanna gore ise alinan vergi zekattir ve Tevbe suresi- 
nin 60. ayetinde gosterilen zekat sarf yerlerine harcanir. 

c) Deniz Uriinleri 

Bu konuda Hz. Omer'den bir uygulama ornegi aktanhr: Hz. Omer Ya'la b. 
Umeyye'yi deniz kiyilanna amil olarak tayin eder. Ya'la deniz kiyisinda bulu- 
nan bir anber hakkinda Hz. Omer'den yazili goriis ister. Hz. Omer de ashapla 
isti§areden sonra soyle goriis. bildirir: "§iiphesiz anber, Allah'in nimetlerinden 
biridir. Anberde ve onun gibi denizden gikanlan diger kiymetlerde 1/5 
(nisbetinde vergi borcu) vardir" (EbuYusuf, el-Harac, s. 76). 

islam vergi hukukunun klasik donemdeki onemli muelliflerinden Ebu 
Ubeyd de Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz'in Umman amiline, denizden 
gikanlan baliklann degeri giimus nisabina ulasirsa, onlardan zekat tahsil 
etmesini emrettigini rivayet eder (el-Emoal, nr. 888) ve adi gegen miictehid 
halifenin denizden gikanlan her tiirlu kiymetli esyanin zekata tabi bulun- 
masi gorusiinde oldugunu bildirir. 

Donemlerinde denizden elde edilen iiriinlerin onemli bir yekiin tutmadigi igin 
olmali, fakihler deniz mahsullerinin zekata tabi mallardan olmadigi goriigunde- 
dirler. Ebu Yusuf ise denizden gikanlan inci, mercan gibi kiymetli siis esyalan ile 
anber gibi kokulann 1/5 oraninda vergiye tabi tutulmasi gerektigini ileri siirer. 



F) HAYVANLAR 

Kur'an'da hayvanlann zekata tabi olduklanna agikga temas eden her- 
hangi bir ayete rastlanmaz. Bununla beraber "Onlann mallanndan sadaka 
(zekat) al..." (et-Tevbe 9/103) emrinin hayvanlan da igine aldigi dusiinulebi- 
lir. Ciinkii hayvanlar ozellikle gogebe toplumlarda belki de en onemli gegim 
ve zenginlik aracidir. Qolde yasayan Araplar arasinda "mal" kelimesinin 
hayvan anlamina kullanilmasi bu sebepledir. 

Hz. Peygamber'in hadislerinde, diger zekat mallan gibi hayvanlar da taf- 
silatli bir sekilde ele alinmistir. 

Kaynaklann ittifakla haber verdigine gore Hz. Peygamber zekata tabi 
olan mallarla onlann nisab ve nisbetlerini gosteren uzun bir vergi tarifesi 
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kaleme aldirmis, fakat onu gereken yerlere gonderemeden vefat etmistir. Bu 
vergi tarifesi Hz. Ebu Bekir ve Omer devirlerinde uygulamaya konmustur 
(Buhari, "Zekat", 37). 

Bu tarifname (mektup) ve konu ile ilgili diger hadisler birlikte degerlen- 
dirildiginde, hayvanlann zekati hususunda su sonuglara vanlir: 

1. Hz. Peygamber sahabe ve tabiin devirlerinde hayvanlardan deve, si- 
gir ve koyun zekata tabi tutulmustur. 

2. Devenin nisabi 5 deve, koyunun nisabi 40 koyun, sigirin nisabi da 
30 sigir olarak tesbit edilmistir. 

islam alimleri aynca kegilerin koyun, mandalann da sigir nisab ve 
nisbetleri iginde zekata tabi olacaklan hususunda goriis birligindedir. 

3. Hz. Peygamber'in mektubunda zekata tabi olacak koyunlann "saime" 
olmalan gerektigi belirtilmistir. 

Saime, senenin gogunu meralarda otlayarak gegiren hayvanlara denilmekte- 
dir. Bunun karsihgi olarak yemle beslenen hayvanlara "ma'lufe", ziraat, nakliyat 
gibi islerde kullanilan hayvanlara da "amile" adi verilmektedir. 

Buna gore zekata tabi hayvanlann; 

1 . Senenin gogunu otlaklarda otlayarak gegiren hayvanlar olmalan, besi 
hayvani olmamalan. 

2. Ziraat, nakliyat vb. islerde kullanilan (amile) hayvanlardan olmama- 
lan gerekmektedir. Fakihlerin gogunlugu, hayvanlann zekata tabi olabilme- 
leri igin bu iki sartin aranmasinda ittifak etmislerdir. Ancak imam Malik bu 
konuda gogunluga muhalefet etmis, ister saime, ister besi, isterse galistinlan 
hayvan olsun hepsinin zekata tabi olacagi gorusunii savunmustur. 

a) Develerin Zekati 

islam'in ilk devirlerinde hayvanlar iginde ozellikle deve, gerek Arap ya- 
rimadasi sakinleri gerekse buraya komsu olan ulke halklan igin gok onemli 
bir hayvan idi. Etinden ve sutiinden faydalanilir, tasimacilikta kullanilirdi. 
Bu itibarla gerek Hz. Peygamber zamaninda, gerekse onu takip eden de- 
virde, islam ulkelerinin gesitli bolgelerine gonderilen emirnamelerde deve 
daima liste basinda yer almistir. 

Hz. Peygamber'in hadislerinde develerin zekat nisbetleri soyle gosteril- 
mistir (Buhari, "Zekat", 37-38): 
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Bu cetvel, Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin'den gelen uygulama 6r- 
neklerine dayandigi igin islam alimleri arasinda bu konuda bir goriis farkh- 
ligi yoktur. Deve miktannin bundan fazla olmasi halinde zekatin hangi olgu 
ve usule gore alinacagi konusunda fikih mezhepleri farkli yontemler belirle- 
mislerdir. Mesela Haneffler'e gore 121. deveden sonra tekrar bastan baslanir 
ve odenecek zekat ilkinde oldugu gibi hesap edilir. 

b) Koyunlarm Zekati 

Hz. Peygamber'in hadislerinde koyun nisbetleri ve bu nisbetlerde odene- 
cek zekat miktari asagidaki sekilde gosterilmistir (Buhari, "Zekat", 38): 
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c) Sigirlann Zekati 

Saime olan sigirlarda zekat nisabi 30 sigir olup, bundan azi igin zekat 
gerekmez. 30 sigirdan 40 sigira kadar, zekat olarak iki yasina basmis erkek 
veya disi bir buzagi verilir. 40 sigirdan 60 sigira kadar, tig yasina girmis 
erkek veya disi bir dana verilir. Tam 60 sigir olunca, birer yasini bitirmis iki 
buzagi verilir. Sonra her otuz sigirda bir buzagi ve her 40 sigirda bir dana 
verilmek suretiyle hesap edilir. 

Zekat verme bakimindan sigir ile manda arasinda fark yoktur ve bunlar 
bir cins sayilir. Bir kimsenin 20 inek ve 10 mandasi varsa, 30 sigirlik zekat 
nisabina sahip olmus kabul edilir. 
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d) Atlann Zekati 

Hz. Peygamber'den "Sizi at ve kolenin zekatindan muaf tuttum" ve 
"Muslilmana kolesi ve atindan dolayi zekat yoktur" (Buhari, "Zekat", 45-46) 
anlamlannda iki hadis rivayet edilmesine ragmen, yine Hz. Peygamber'in bu 
umumi hukiimden "iireme amaciyla bulundurulan saime atlan" istisna etti- 
gini gosteren ve bu sonunculann zekata tabi olacagina isaret eden hadisler 
de nakledilir. 

Ebu Ubeyd bu konuda iki farkli rivayeti yan yana zikretmistir. Bunlar- 
dan birine gore §am'dan bir grup musliiman Hz. Omer'e miiracaat ederek 
atlanndan zekat almasim istemisler, halife de sahabeyle istisareden sonra, 
bu istegi -Hz. Peygamber ve Ebu Bekir atlardan zekat almadigi gerekgesi ile- 
reddetmi§tir (Ebu Ubeyd, el-Emval, nr. 1364). Kar§it anlamdaki oteki riva- 
yete gore ise, gamlilar Ebu Ubeyde b. Cerrah'a atlanndan zekat almasi icin 
miiracaatta bulunurlar; o da durumu Hz. Omer'e bildirip halifeden konu ile 
ilgili yazili goru§ beyan etmesini ister. Hz. Omer Ebu Ubeyde'ye yazdigi 
cevabi mektubunda "atlardan zekat vermek istiyorlarsa, bu zekati almasim 
ve onlann fakirlerine dagitmasini" bildirir (Ebu Ubeyd, el-Emval, nr. 1365). 

Atlarda zekat tahakkuk edip etmeyecegi konusunda gerek Hz. Peygam- 
ber, gerekse Hz. Omer'den rivayet edilen hadislerden, Hz. Peygamber dev- 
rinde Medine ve civannda atlann deve kadar gok bulunmadigi, musluman- 
lann ati sadece sava§larda kullanmak igin yeti§tirdikleri, aynca ileride satip 
para kazanmak maksadryla topluca at besleme adetinin heniiz yerle§memi§ 
oldugu anla§iliyor. Nitekim Hz. Omer §am'dan gelen bir grup rmislumanin, 
atlanndan zekat almasi icin yaptiklan teklifi -Hz. Peygamber ve Ebu Bekir 
zamanlannda benzer tatbikat olmadigi gerekgesi ile- once reddetmis, sonra 
olumlu karsilamis, daha sonra da, atlann tamamen ticari gayelerle nesilleri 
elde edilmek igin yetistirildiklerini goriince, bu hayvanlardan zekat tahsili 
cihetine gitmistir. 

Fakihlerin gogunlugu, Hz. Peygamber'in "atlann zekattan istisna edildi- 
gini" bildiren hadislerini esas alip, biitiin atlann zekat istisnasi oldugu gorii- 
sunii benimsemislerdir. Ebu Hanife ve ogrencisi Ziifer'e gore ise, "nesli elde 
edilip ileride satilmak maksadryla, erkegi disisi karisik bir halde yasayan, 
senenin gogunu otlaklarda otlayarak gegiren (saime) atlar ya at basi 1 dinar 
veya paraya gore krymetlendirilerek, bu degeri iizerinden 1/40 (% 2.5) 
nisbetinde zekata tabi tutulur." 

Burada sunu belirtmeliyiz ki, islam fakihleri binek hayvani olan, nakli- 
yatta kullamlan, savas igin yetistirilen ve senenin gogunu besihanelerde 
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beslenerek gegiren atlann zekattan istisna edileceginde goriis birligine var- 
diklan gibi, -zahiri hukukgulan miistesna- ticarete konu olan biitiin atlann 
zekata da mevzu olacaginda ittifak etmislerdir. 

halde zekata mevzu olup olmayacagi miinakasa konusu olan at, sadece 
nesli elde edilmek maksadiyla, erkegi digisi karisik bir halde bulundurulan ve 
senenin gogunu otlaklarda otlayarak gegiren (saime) atlardir. Kanaatimize 
gore fakihler arasinda bu konuda ortaya gikan ihtilafin sebebi, Hz. Peygamber 
zamaninda bu hususta herhangi bir tatbikatin gortilmemesidir. Yukanda da 
belirtildigi gibi, Hz. Peygamber zamaninda Arap yanmadasinda nesli elde 
edilmek ve nemalandirmak maksadiyla, erkegi, disisi bir arada at yetistirme 
gelenegi heniiz yerlesmemis vaziyetteydi. devirde atlann ozellikle savas- 
larda kullamlmak igin yetistirildigi bilinmektedir. Ancak Hz. Omer devrinde 
zikredilen maksatla at yetistirilmeye baslaninca bu hayvanlar iizerinde de 
zekat tatbikati baslamistir. 

Hayvanlann zekata tabi tutulmasi konusunda Hz. Peygamber'in siinne- 
tinde, sahabenin tatbikatinda goriilen ornekler ve bu rivayetler etrafinda 
olusan klasik fikih doktrini dikkatlice incelendiginde, hayvanlardan zekat 
alinmasi hususunda o toplumun sartlanna gore ortalama bir zenginlik sini- 
rinin belirlendigi, bunun iizerindeki zenginligin zekata tabi tutuldugu gorii- 
liir. Deve, sigir ve koyunlardaki zekat alt sininnin o gunkii sartlar iginde 
belli bir ekonomik seviyeyi temsil ettigi ve birbirlerine denk bir deger tasidigi 
soylenebilir. Arazinin yagmur suyuyla veya emekle sulanmasina gore zekat 
oranlannda bir ayinm yapildigi gibi, evde beslenen hayvanlann degil de 
mera ve yayla hayvanlannin zekata tabi tutuldugu goriilur. Evde ailenen 
ihtiyaci igin beslenen hayvanlann zekattan muaf tutulmasi, temel ihtiyag 
maddelerinin zekat matrahi disinda birakilmasi ilkesinin bir diger ifadesidir. 
Ticaret amaciyla beslenen hayvanlann ise ticaret mallannin hiikmiine tabi 
olacagi agiktir. 

Hayvanlann zekati ile ilgili bu hiikiimler konulurken de o toplumdaki 
yaygin ve bilinen hayvan tiirlerinin esas alindigi ve onlar iizerinden ornek- 
lendirme yapildigi gozden uzak tutulmamalidir. Guniimiizde iiretimi yapilan 
ve siiriiler halinde beslenen diger hayvan tiirlerinin bu olgiiler iginde zekati- 
nin verilmesi gerekir. 
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G) SINAI SERVET, YATIRIM ve URETIM ve ARACLARI 

Hz. Peygamber tarafindan iizerlerinden zekat alinan mallar incelendi- 
ginde, bu mallann nam! (artici, gelir getirici) vasifta olduklan goriilur. Zekata 
tabi mallarda aranan bir sart da o malm kisinin asli ve zaruri ihtiyaglannin 
disinda olmasidir. Buna havaic-i asliyyeden fazla mal denmektedir. Hz. 
Peygamber zekatin varliktan verilecegini buyurmus (Buhari, "Zekat", 18) 
ashabina, once aile fertlerine, sonra baskalanna infak etmelerini tenbihle- 
mistir (Buhari, "Zekat", 19). 

Zekata tabi mallann iki temel ozelligini boylece tesbit ettikten sonra, bu 
bilgilerin lsiginda gelir getirici bina, nakil vasitalan gibi mallann, sanayi sek- 
toriindeki tiretim makinelerinin zekati konusunu tetkik edebiliriz. 

Bilindigi gibi sanayi inkilabi ve onu takip eden sosyal ve teknik gelis- 
melerden sonra atolyeler, fabrika ve isletmeler gibi yeni mallar ortaya gik- 
mistir. Bunlar tiretimde kullanilmak suretiyle birer gelir kaynagi olmakta, 
dolayisiyla nami vasfa sahip bulunmaktadir. Bu mallan asli ihtiyagtan, 
mesleki alet ve takim tezgahi cinsinden saymak mumkiin degildir. Boyle 
olunca, mezhep miictehidleri devrinde bulunmadigi igin klasik kaynaklarda 
haklannda agiklama yer almayan bu yeni gelir getirici mallann zekata tabi 
olacagi agiktir. Qagimiz islam alimleri de gelir getirici bu yeni mallann zekata 
tabi oldugunda goriis birligine varmis, ancak bunlardan nasil ve ne nisbette 
zekat alinacagi konusunda farkli goriis ve usuller ileri siirmuslerdir. 

Fakihler zekat mallanni konu alan nasslann taabbiidi olmayip muallel, 
yani hiikmiin dayandigi vasfin bilinebilir oldugunda goriis birligindedir. Onlar 
Hz. Peygamber'in zekat tahsil ettigi mallarda zekatin farziyetine "illet" teskil 
eden vasfin nema oldugunda ittifak etmislerdir. Fakihler tesriin hikmetini ve 
zekatin gayesini de dikkate alarak aym miisterek illete, yani artici olma (ne- 
ma) ozelligine sahip baska mallan da zekata tabi tutmuslardir. Aynca fakihler, 
kisinin temel ihtiyag maddelerinden olan marangoz, demirci gibi zenaat erba- 
binin el aletlerini, takim ve tezgahlanni, oturulan evleri zekattan muaf kabul 
etmislerdir. 

Bu gelismelerden sonra, yukandaki nami olma ozelligi dikkate alinarak 
soyle bir ayinm ortaya gikmistir: 

1. insanin temel ihtiyaglanndan sayilan mesken, sanatkarlann ev alet- 
leri, zekata tabi degildir. 

2 . Artici (nami) ozellikte olan, gelir elde etmek igin edinilen mallar, bun- 
lar zekata tabidir. 
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3. Hem temel ihtiyaglardan sayilan ve hem de artici ozellige sahip olan 
kadinlann sus esyasi, galistinlan hayvanlar gibi mallara gelince, fakihler bu 
nevi malin zekata tabi olup olmayacaginda ihtilaf etmislerdir. Onlari artici 
vasifta gorenler zekata tabi kilmislar, tabii ihtiyagtan kabul edenler zekattan 
muaf tutmuslardir. 

Zekat mallannin, yukanda zikredilen iiglii taksimi ve bu ayinma gore ze- 
kat uygulamasi, fikhin tedvin devrinde artici, gelir getirici olarak tamnmayan, 
fakat gunumiizde iiretken ve gelir kaynagi olma ozelligi kazanan mallann 
zekata tabi mallar grubuna katilmasini zorunlu hale getirmistir. 

Sanayide kullanilan makineler gelir getiricidir, nam! mal sayilir. Bu ma- 
kineler marangozun, demircinin kullandigi el aletlerine kiyas edilemez. 
Cunkii marangoz ve demirci bizzat kendileri el aletleri, takim ve tezgahlan 
ile galisarak iiretim saglarlar. Miictehid imamlar sanatkarlann aletlerini - 
hakli olarak- zekattan muaf tutmuslardir. Cunkii sanatkarlann gegimi igin 
bu aletlere ihtiyaglan vardir. 

Yukanda bir kismi belirtilen bu ve benzeri gerekgelerden hareket eden 
islam hukukculan, sanayi sektoriindeki yatinmlarin hangi usul ve olgiiye 
gore zekata tabi tutulacagi konusunda iki gruba ayrilmislardir. 

Qagimiz islam hukukgulanndan bir gruba gore, sanayi makineleri ve 
benzeri mallara yiiklenecek zekatin nisbeti, bu mallar zirai araziye, gelirleri 
de arazi mahsullerine kiyasla belirlenir. Zekat bu mallardan degil gelirlerin- 
den alinir. Boyle olunca da zekat nisbetinin, safi gelirden % 10 veya gayri 
saf! gelirden % 5 olmasi gerekir. Muasir musluman yazarlar nezdinde, iire- 
tim araci makine ve fabrikalann gelirlerinin % 10 veya % 5 nisbetlerinde 
zekata tabi tutulmasi goriisii, uygulama kolayligi yonii de dikkate alinarak, 
bir hayli agirlik kazanmistir. 

Asnmiz islam alimleri arasinda bu konuda benimsenen ikinci goriis, fabrika 
gelirlerinin, gelir sahibinin elindeki para ve ticaret mallanna kiyaslanarak % 2.5 
oramnda zekata tabi tutulmasi seklindedir. Ancak bu grupta yer alan goriisler 
arasinda da aynntida bazi farkliliklar bulunmaktadir. 

1965'te Kahire'de ve 1984'te Kiiveyt'te akdedilen konferans kararla- 
rinda sinai makinelerin safi gelirlerinden % 2.5 oramnda zekat alinmasi 
tavsiye edilmistir. 

Cogunlugunu gagdas Misirli alimlerin olusturdugu bir grup ise, sanayi 
sektoriinde donen sermaye + gelirin % 2.5 oramnda zekata tabi olmasi ge- 
rektigini savunmuslardir. Diger bir ifadeyle, sanayi sektoriindeki iiretim 
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makinelerinin ve diger duran sermayenin disinda her tiirlii giderlerin maliyet 
hesaplan yapilarak donen sermayenin ve kann % 2.5 oraninda zekatimn 
verilmesidir. 

Bu goriis sahipleri su gerekgelerden hareket etmektedirler: 

1 . Sanayi sektoriindeki iiretim makineleri ile zirai araziler birbirine kiyas 
edilemeyecek derecede farkli oldugu igin, sanayi gelirlerini -arazi mahsulle- 
rine kiyasla- % 10 veya % 5 zekata tabi tutmak uygun olmaz. Sanayi maki- 
neleri, topraktan farkli olarak galistikga eskir, yipranir, kisa araliklarla par- 
galanni degistirmek zorunlulugu ortaya gikar. Giiniimiiziin hizla gelisen 
teknolojisi bu makinelerin tamamen yenilenmesini de zorunlu kilar. Yeni 
yeni ortaya gikan makineler daha az masraf ve is giicii ile daha gok iiretim 
yapabilme kapasitesine sahip olunca -piyasada tutunabilmek igin- eskileri 
degistirmek zaruret haline gelebilir. Yillik amortisman bedelinin matrahtan 
diisiilmesi de, onun topraga kiyas edilemeyecegini gosterir. Bugiin asagida 
agiklayacagimiz, bir kanunun tanidigi amortisman bedeli vardir, bir de ma- 
kinenin belli bir kapasitede galismasi sarti ile, tahmin edilen yipranma payi 
vardir. Bu ikisine de aniden zuhur eden yanma, bozulma ve yepyeni bir 
makine ile degistirme zaruretinin ortaya gikmasi dahil degildir. Aynca sa- 
nayi yatinmlarini hem zekattan muaf tutuyoruz, hem de ikinci kere tekrar 
makine satin almak igin ihtiyat payi ayinyoruz. 

2. Toprak mahsulleri, zekat agisindan, diger kar ve kazanglara benze- 
mez. Toprak iiriiniiniin zekati hasat zamani bir kez verildi mi ticaret mail 
olmadikga, yillarca ambarda da kalsa artik bir daha zekati verilmez. Sana- 
yide sektore gore yilda 10-15 kere imalat yapan isletmeler vardir. Bu kiyasa 
gore her imalat igin zekat odemek gerekecektir. 

3. islam tarihinde evlerin, hanlann, hamamlann ve hayvanlann kiraya 
verilip elde edilen gelirden zekat verildiginin ornekleri vardir. Ahmed b. 
Hanbel'in bizzat kendi evini kiraya verip, kira gelirinin zekatini verdigi nak- 
ledilir. 

4. Giiniimiizde sanayi sektor yatinmlarini, ticari yatinm ve faaliyetlere 
kiyas etmek daha uygun goriinmektedir. Giiniimiizde sanayi sektorii -ticari 
yon daima agir basarak- ticaret sektoriiyle ig ige yiiriimekte, iiretilen malla- 
nn en iyi sartlarda pazarlanabilmesi igin tanitim, reklam, paketleme, ambalaj 
gibi faaliyetlere gelirden biiyiik paylar aynlmaktadir. Bunlar hep ticari faali- 
yetlerdir. Sanayi sektoriinii araziye benzetmek dogru sonuglar vermez. 
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Bu goriis sahipleri netice itibariyle, sanayi sektoriindeki faaliyetleri ticari 
faaliyetlere kiyas ederler ve klasik zekat uygulamasindaki yerlesik kurallar 
dikkate alinarak borglar, malzeme, isgilik, iiretim, pazarlama, yonetim, fi- 
nansman vb. giderlerin maliyet hesaplan yapilip gikanldiktan sonra duran 
varliklann zekattan muaf oldugunu, donen varliklann ise net kar ile birlikte 
% 2.5 oranmda zekata tabi olacagini ifade ederler. 



H) BINA ve NAKIL VASITALARI GIBI GELIR 
GETIREN MALLAR 

Klasik donem fikih kaynaklannda, oturulan evlerin ve binek hayvanla- 
nnin insanin temel ihtiyaglanndan sayildigini ve bunlann zekattan muaf 
tutuldugunu biliyoruz. Gergekten insanin goluk gocugu ile sigindigi ev veya 
apartman, sahsi isi igin kullandigi nakil araci temel ihtiyaglardandir ve bun- 
lar articilik ozelligine de sahip degildir. Oysa bugiin kiraya verilen biiyiik 
binalar, daireler, diikkanlar, diigiin salonlan ile kara, hava, deniz tasimacili- 
ginda kullanilan nakil araglanndan elde edilen gelirler, diinden farkli olarak 
gunumiizde yaygin ve onemli gelir kaynaklan haline gelmislerdir. Bugiin 
artik, temel ihtiyacin disinda, gelir elde etmek igin edinilen biiyiik binalarla, 
kar amaci ile isletilen nakil vasitalannda zekatin viicub sebebi olan articilik 
vasfi tahakkuk ettiginden konu muasir fikih yazarlan tarafindan ele alinarak 
tartisilmistir. 

Bugiin diinden farkli olarak yatirim amaci ile biiyiik binalar yapilmakta 
ve nakliye vasitalan kullanilmaktadir. Bunlardan elde edilen gelirler arazi 
iiriinlerinden elde edilen gelirlerden gok fazladir. 

Degisen sartlar muvacehesinde bu yeni gelir kaynaklanna zekat kon- 
masi gerekir. Topragini isletmek iizere kiraya verenle, bina veya nakil vasi- 
talanndan gelir elde eden arasinda esasta bir fark yoktur. Zirai araziye zekat 
yiikleyip gelir getiren bina ve vasitalan bu yiikiimliiliik disinda tutmak zekat 
mantigi agisindan adil bir davranis olmaz; zirai arazi sahiplerine haksizlik 
edilmis olur. Aynca bu durumun insanlan zirai arazi sahibi olma yerine bina 
ve nakil vasitasi edinmeye tesvik edecegi ve bunun sagliksrz bir gelisme 
olacagi da ortadadir. 

Muasir miielliflerin gogu bu gesit yeni gelir kaynaklannin zekata tabi 
olacaginda ittifak etmekle birlikte bu mallardan hangi statiiye gore ve ne 
nisbette zekat alinacagi hususunda farkli goriis ileri siirerler. 

Miielliflerin konu ile ilgili goriislerini iki grupta ozetlemek miimkiindiir: 
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1 . Akarlann yanlizca gelirleri zekata tabidir. Bu zekat da elde edilen gelir 
nisaba ulasir ve iizerinden bir kameri yil gegince % 2.5 nisbetinde tahsil 
edilir. Bu goriisiin gerekgeleri sunlardir: 

a) imam Malik'ten ev kiralannin alindiktan sonra iizerinden bir kameri 
yil gegmedikge zekata tabi olmayacagi husususunda bir rivayet vardir. 
Ahmed b. Hanbel'den de bu konuda iki farkli goriis nakledilmistir. Bunlar- 
dan biri, kira gelirinin iizerinden bir yil gegince zekat tahakkuk edecegi yo- 
niinde, digeri ise, zirai iirtinlerde oldugu gibi, kiranin tahsil edildigi anda 
zekatin tahakkuk edecegi seklindedir. Omer Nasuhi Bilmen de, yanliz kira 
bedellerini almak iizere elde bulunan evlerden, diikkanlardan vesair akarlar- 
dan, nakil vasitalanndan zekat lazim gelmedigi, bunlann kiralanndan, nisab 
miktan olup iizerlerinden tarn bir sene gegtigi takdirde zekat verilecegi gorii- 
siindedir. 

Qagdas alimlerden, gelir getiren bina ve benzerlerinin bu gelirlerinin, "el- 
malu'l-mustefad"a benzetilerek iizerlerinden yil gegmeden zekatlannin oden- 
mesi gerektigini savunanlann bulundugunu da belirtmek gerekir. 

islam Konferansi Teskilati'na bagli islam Fikih Akademisi'nin 1985 ta- 
rihli ikinci donem toplantisinda alinan karar ise soyledir: Kiraya verilmis 
arazi ve tasinmazlann miilk degeri iizerinden zekat vermek gerekmez. Bun- 
lann yillik gelirinden nisab miktanni bulmasi ve diger sartlann da gergek- 
lesmesi halinde, yil sonunda % 2.5 oraninda zekat verilir. 

2. Gelir getiren bina, vasita ve benzerini zirai araziye kiyas edip bunlann 
safi gelirlerinden % 1 veya gayri safiden % 5 nisbetinde zekat alinir. 

Hz. Peygamber ve sahabe donemindeki zekat uygulamasi igerik ve 
amag yoniiyle incelendiginde, ev, diikkan gibi tasinmazlann ve nakil arag- 
larinin kira gelirinin, arazi iiriinlerine kiyas edilmesi tutarli goriinmektedir. 
Bu durumda mal sahibinin yillik kira geliri, kiralanan igin yapmakta oldugu 
mutat harcamalar ve yillik temel ihtiyaglan karsiligi giktiktan sonra nisab 
miktanni bulmakta ise, bu miktann % 10'u zekat olarak aydan aya odenir. 
Yikn dolmasi veya iizerinden bir yilin gegmesi beklenmez. Ancak Din isleri 
Yiiksek Kurulu, kira gelirlerinden %10 degil de %2,5 oraninda zekat 
verilmesi yoniinde goriis belirtmektedir. 
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I) MAA§, UCRET ve SERBEST MESLEK KAZAN^LARI 

Dar anlamda maas bir hizmet mukabilinde galisan kimseye verilen ayhk 
iicrettir. Ucret de emegin ve hizmetin fiyatina, satis bedeline denir. Serbest 
meslek kazanglan da gegici veya devamli olarak her tiirlii serbest meslek 
faaliyetlerinden dogan kazanglardir. 

Memur maaslan, isgi iicretleri, doktor, miihendis, avukat, terzi, berber 
gibi serbest meslek sahiplerinin kazanglannin zekati konusunda iki goriis 
vardir. 

Klasik kaynaklardaki bilgileri degenlendiren ve onlardan hareketle bazi 
sonuglara ulasan gagimizdaki bilginlerin bir kismina gore, iicretlilerin ve 
serbest meslek sahiplerinin gelirlerinin toplami nisaba ulasir ve iizerinden bir 
yil gegerse, ihtiyaglar giderilip borglar diisiildiikten sonra % 2.5'u zekat ola- 
rak verilir. 

Bu goriis sahipleri bir malm zekata tabi olabilmesi igin iizerinden bir ka- 
meri yilin gegmis olmasi gerektigi noktasindan hareket ederler. 

Ebu Ubeyd, Hz. Ebu Bekir'in devlet gelirlerinden hak sahiplerine ata 
adiyla maas (veya devlet gelirlerinden pay) verirken onlara iizerinden bir 
sene gegen mallan olup olmadigini sordugunu, miikellefler miisbet cevap 
verirlerse, dagittigi maastan, o mallann zekatini aldigini, Hz. Osman'in da 
aym uygulamada bulundugunu, Hz. Ali'nin "Kisinin yeni kazandigi malinin 
iizerinden bir sene gegmedikge, o malda zekat tahakkuk etmez" dedigini, 
Abdullah b. Mes'ud'un da aym anlamda fetva vermis oldugunu rivayet eder 
(el-Emval, nr. 1122, 1125-1129). 

Bu rivayetleri degerlendiren Ebu Ubeyd, Hulefa-yi Rasidin'in devlet ge- 
lirlerinden hak sahiplerine dagittiklan atadan hemen zekat tahsil etmedikle- 
rini, fakat onlann zekat tahakkuk eden diger mallannin zekat borglanni, bu 
tahsisattan kesmis olduklanni soyler {el-Emvat, nr. 564). 

ikinci grup bilginler ise, bu tiir gelirlerin zekata tabi tutulmasi igin bir se- 
nelik siirenin gegmesini gereksiz goriirler. Onlara gore, maas, iicret ve ser- 
best meslek kazanglan kaynaklarda zikri gegen mal-i miistefad yani miras, 
bagis, miikafat gibi yollardan gelen gelirlere benzerler. 

Diger taraftan, kaynaklarda ibn Abbas, Muaviye ve Omer b. Abdiilaziz- 
'in yeni kazanilan maldan, sene gegme sarti aramadan zekat tahsil ettikleri 
rivayet edilir (el-Emval, nr. 1132-1133). 
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Ebu Ubeyd'e gore ibn Abbas'in konu ile ilgili fetvasinda kastedilen top- 
rak mahsulleridir. Yani sene gegmeden zekati verilecek olan toprak mahsul- 
leri zekatidir ki "hasat zamani" odenir. Medineliler arazi mahsulune "emval" 
adini verirler. 

ibn Riisd'iin de isaret ettigi gibi mal-i miistefadin yani miras, bagis, mii- 
kafat gibi gelirlerin kazanildigi anda zekatimn odenip odenmeyecegi hak- 
kinda Hz. Peygamber ve sahabeden agik bir rivayetin bulunmadigi dogru- 
dur. Bu sebeple de birinci grup fakihler klasik gizgiyi takip ederek altin, gii- 
miis, ticaret mallan ve hayvanlardan zekat alinmasinda olgii olan "malm 
iizerinden bir yil gegmesi" sartim maas, iicret, serbest meslek kazanglan igin 
de gegerli saymi§lardir. 

Eski donemlere oranla ekonomik §artlann bir hayli degi§tigi, enflasyo- 
nun adeta kaginilmaz oldugu ve tiiketimin giderek arttigi guniimuz toplum- 
larinda i§gi, memur ve serbest meslek sahiplerinin zekat vermesi igin ihtiyag 
fazlasi gelirlerinin iizerinden bir yilin gegmesi gerektigini soylemek fazla 
gergekgi degildir. Belki daha uygun olan, bu tiir diizenli geliri olan kimsele- 
rin asli ve temel giderlerini, bu amagli tasarruf ve borglanni diistiikten sonra, 
arta kalan gelir yil sonu itibariyle toplandiginda nisab miktarina ulasiyorsa, 
yilin tamamlanmasini beklemeden aylik gelirinden diizenli olarak % 2.5 
oraninda zekat vermesidir. Asli ve temel giderler, yukanda izah edilen 
havaic-i asliyye gergevesine giren hususlardir. Din isleri Yiiksek Kurulu, 
maas ve benzeri standart gelirlerin, diger gelirlere katilarak nisap miktannin 
iizerinden bir yil gegtikten sonra zekat verilmesi gerektigi goriisiindedir. 

J) HISSE SENEDI 

Hisse senedi bir anonim sirketin sermayesinin birbirine esit paylanndan 
bir pargasini temsil eden ve kanuni sekil sartlanna uygun olarak diizenlenen 
hukuken kiymetli evrak hiikmiinde bir belgedir. Tahvil gibi bir borg senedi 
degil, bir ortaklik ve miilkiyet senedidir. §irket yasadigi ve kar ettigi miid- 
detge sahibine gelir getirir. Hisse senedinin sahibine sagladigi bu gelire 
temettu (kar payi) denir. 

Hisse senetleri tedaviil kabiliyetlerine, sirket karina, istiraklerine ve ser- 
mayeyi temsil edip etmediklerine gore muhtelif nevilere aynlir. 

Hisse senetlerinin iig tiirlii degeri vardir: 

1. Nominal deger: Hisse senedinin iizerinde yazili degerdir. Bazi iilke- 
lerde hisse senetleri nominal deger tasimaz. ilk defa piyasaya gikanlirken 
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ihrag eden kurulusun, arz ve talebi goz oniinde bulundurularak kararlastir- 
digi bir ihrag fiyati ile satisa sunulurlar. 

2. ihrag degeri: Hisse senetlerinin nominal degerin altinda veya iistiinde 
bir degerle ihrag edilmesidir. ihrag edilen bir hisse senedinin bu degerde 
kalip kalmayacagini zamanla piyasa sartlan tayin edecektir. 

3. Piyasa degeri: Piyasada arz ve talebin olusturdugu degerdir. 

Hisse senedi bir ticari isletmenin tiimiiniin (arsasi, binalan, fabrikasi, ma- 
kineleri, demirbasi, parasi, borg ve alacaklan, diger isletmelerdeki istirak paylari, 
ihtira ve patentleri dahil olmak iizere) biitiin maddi ve manevi varliginin belli 
bir pargasini temsil eden bir miilkiyet senedidir. Bir sirketin hisse senedini 
alan kimse, o isletmenin aktif ve pasifindeki her seye ortak olur. 

Bu husus kapali sirketlerden halka agik sirketlere dogru gidildikge derece 
derece farklilik gosterir. Bes alti ortakli bir aile anonim sirketinde ortaklar 
hisse senetlerinin kendilerine tanidigi turn haklann bilinci igindedir. Fakat 
sirket halka agildikga ve biiyuyiip ortak sayisi arttikga, hisse senetleri temsil 
ettikleri haklardan ayn bir kisilik kazanmaya baslar. Hisse senedi hamilleri 
hisse senetlerini uzun vadeli yatinm yapmak igin bile almis olsalar, artik 
hisse senetleri onlar igin bir isletmenin aktif ve pasifindeki turn varliklan ve 
haklan temsil eden bir beige olmaktan gikar, bizzat kendisi bir mal haline 
gelmeye baslar. Eger portfoy sahibi devamli bir yatinm igin degil de, zaman 
igindeki deger artislanndan yararlanmak amaciyla yatinm yapmissa, hisse 
senetleri iyiden iyiye bir mal haline gelir, artik onlann neyi ve hangi haklan 
temsil ettigi dusiiniilmez. 

Giinliik hayatta asli para olmamakla birlikte hisse senedi, tahvil vb. aktif 
unsurlann para gibi tedaviil etmesi, muasir islam alimlerini mesgul etmistir. 

Bu konuda 1952 yilinda §am'da yapilan bir toplantida alimler; tiirii ne 
olursa olsun ve ne maksatla elde bulundurulursa bulundurulsun, biitiin 
hisse senetlerinin ticaret mail oldugu ve onlar gibi zekat hiikiimlerine tabi 
tutulmasi gerektigi kanaatini serdetmislerdir. Qiinkii hisse senetleri ve tah- 
viller ticareti yapilip kar elde etmek igin elde bulundurulur. Nominal degerleri 
ile sermaye piyasasindaki degerleri de daima farklidir. Bu itibarla hisse se- 
netleri ve tahviller birer ticaret malidir ve ticaret mallanna uygulanan 61- 
giiyle zekata tabi olmalidir. 

Hisse senetleri menkul kiymetler borsasinda alinip satilmak ve boylece 
ticareti yapilip kazang elde etmek igin bulunduruluyorsa, ticaret mallan gibi 
islem goriirler, rayig bedelleri iizerinden % 2.5 oraninda zekata tabi olurlar. 
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Hisse senetleri, kar elde etmek igin degil, yatinm yapmak ve bunun gelirini 
(temettu) elde etmek igin alinmis ise yine ayni sekilde rayig bedel + gelirleri 
% 2.5 oraninda zekata tabi olurlar, ancak bu durumda zekat dogrudan sir- 
ketten tahsil edilir. 

1965 yilinda Kahire'de yapilan ikinci konferansta konu tekrar giindeme 
gelmis; hisse senetleri ve tahvillerin alinip satilmak suretiyle ticareti yapil- 
mak igin elde bulunduruldugunda ticaret mallan gibi % 2.5 nisbetinde ze- 
kata tabi olmasi, sirf yatinmda bulunulup, bunun gelirinden yararlanmak 
amaci ile alinmissa -zirai araziye kiyasla- safi gelirinden % 10 zekat alin- 
masi, bu ikinci durumda hisse senetlerinin zekatinin sirket tarafindan veril- 
mesi gerektigi belirtilmistir. Ciinkii sirketler yatinmcilarin zekat borglanni 
temettulanndan kolayca gikanp, kalamni kar olarak verebilirler. 

1984 yilinda Kiiveyt'te yapilan "I. Zekat Kongresi"nde hisse senetlerinin 
zekatinin, sirketin tuzugiinde gerekli diizenlemeler yapilip genel kuruldan bu 
yonde karar gikanldiktan sonra, hisse sahiplerinin de nzalan alinarak sir- 
ketler tarafindan odenmesi tavsiye edilmistir. Bu tavsiye karan, imam §afii'- 
nin ortaklik prensibinin diger mallara tesmiline istinat etmektedir. Ayni ka- 
rarda eger sirketler zekati -su veya bu sebeple- odemezlerse onlann yillik 
biitgelerinde her hisse sahibine diisen zekat miktanni gosterip bildirmeleri 
tavsiye edilmistir. 

Konferansin tavsiye kararlannda su hususlar da yer almistir: 

1 . girket, mallannin zekatini odemisse artik hisse sahiplerinin ayrica ze- 
kat odemeleri gerekmez. 

2. girket, mallannin zekatini odememisse her hisse sahibinin hissesine 
diisen zekati asagidaki sekillerde odemesi gerekir: 

a) Hisse sahibi, hisse senedini sirf ticaretini yapmak igin almissa onun 
zekati viicub tarihindeki piyasa degeri iizerinden % 2.5 oraninda odenmeli- 
dir. 

b) Gelirinden yararlanmak amaci ile almissa; alimlerin gogunluguna 
gore, elde ettigi geliri diger mallanna katar, nisab ve bir yil bekleme sarti 
gergeklesmisse % 2.5 oraninda zekat oder. Bu suretle sorumluluktan kur- 
tulmus olur. 

Bazi alimler de sanayi sektoriindeki yatinm gelirini zirai araziye kiyas 
ettiginden, onlara gore ise geliri elde eder etmez % 10'unu zekat olarak oder. 
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islam Fikih Akademisi'nin 6-11 §ubat 1988 tarihleri arasinda Suudi 
Arabistan'in Cidde sehrinde gergeklestirdigi dorduncii donem toplantisinda, 
"sirket hisselerinin zekati" konusunda akademiye gelen arastirmalar incelen- 
dikten sonra su kararlar alinmistir: 

1. Hisselerin zekatim vermek sahiplerine diiser. Ancak sirketin tiizii- 
giinde agikga belirtilmis, genel kuaildan bu yonde bir karar alinmis, ilgili 
iilke hukukunda sirketler, zekatlan hesaplayip gikarmakla yukiimlu tutul- 
mus veya hisse sahibi hisselerinin zekatim hesaplayip gikarma yetkisini 
sirket yonetimine birakmissa, sirket yonetimi hisse sahiplerini temsilen ze- 
kat gikanr. 

2. Gergek sahislar mallannin zekatim nasil hesaplayip gikanyorsa sirket 
yonetimi de hisselerin zekatim o sekilde gikanr. Yani, hissedarlann mallan- 
nin butiinii tek bir sahsin mallan mesabesinde kabul edilir; bunlann zekati 
belirlenirken, zekata tabi malm gesidi, nisabi, alinacak miktar vb. bakimin- 
dan gergek sahsin zekatinda gozetilen esaslara uyulur. Bu islemler, kansim 
(hulta) prensibini biitiin mallara tesmil eden fakihlerin goriisiine dayan- 
maktadir. 

Kamu hazinesi hisseleri, hayir vakfi hisseleri, hayir kurumlan hisseleri 
ve gayri miislimlerin hisseleri gibi zekat diismeyen hisselerin payi zekatin 
tarhinda esas alinacak miktann disinda tutulur. 

3. girket, herhangi bir sebeple mallannin zekatim vermemisse hissedar- 
lann kendi hisselerinin zekatim vermeleri gerekir. Hissedann, sirket isaret 
edilen sekilde mallannin zekatim vermis olsaydi kendisine ait hisselere ne 
kadar zekat isabet edecek idiyse, sirket hesaplanndan ogrenmesi miim- 
kiinse, onu esas alarak hisselerinin zekatim verir. Qiinkii hisselerin zekati- 
nin belirlenmesinde kriter budur. 

Hissedann bunu ogrenememesi durumunda ise: 

Eger ticaret maksadiyla degil de sadece hisselerin yillik kanndan (temettu) 
yararlanmak igin sirkete hissedar olmus ise gelir getiren mallann zekati gibi 
bunlann zekatim gikanr; islam Fikih Akademisi'nin ikinci donem toplantisinda 
"kiraya verilmis tanmsal olmayan arazi ve tasinmazlarin zekati"na iliskin al- 
digi karara paralel olarak bu hisselerin sahibi, hisselerinin ash degil onlann 
geliri iizerinden zekat vermekle yukumliidur. Bu da karin tahsili tarihinden 
itibaren bir sene sonra -diger zekat sartlan tahakkuk etmisse ve zekata mani 
bir durum da yoksa- kirkta birdir. 
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Eger hissedar, ticaret maksadiyla hisse edinmisse, bunlann zekatini ticaret 
mallannin zekati gibi verir. Bir yil gegtiginde hisseler miilkiyetinde bulunu- 
yorsa piyasa degeri iizerinden, piyasanin bulunmamasi durumunda ise bilirki- 
sinin takdir edecegi deger iizerinden % 2.5 olarak zekat verir. Aynca, elde 
edilmisse, hisselere ait kann da bu oranda zekatini verir. 

4. Hissedar, sene iginde hisselerini satmissa, bunlann bedelini diger 
mallanna ilave eder ve senesi doldugunda, birlikte zekatini verir. Alia ise, 
satin aldigi hisselerin zekatini yukanda belirtildigi sekilde verir. 

Hisse senetlerinden elde edilen gelir gagimizda ortaya gikmis yeni bir 
konu oldugundan, gagdas alimler arasinda bu gelirin klasik donemdeki 
hangi tur mala ve gelire kiyas edileceginde farkli goriisler ortaya gikmistir. 
Hisse senetlerinin zekatinin nasil ve hangi olgiiye gore verilecegi konusun- 
daki farkli onerilerin giindeme gelmesi bundan kaynaklanmaktadir. Bu tar- 
tismalardan anlasildigina gore; 

1 . Qagdas alimler menkul kiymetler borsasinda ahnip satilmak ve boy- 
lece ticareti yapilarak kazang elde etmek amaciyla alinan hisse senetlerinin 
tiiru ne olursa olsun % 2.5 oraninda zekata tabi olacaginda goriis birligine 
varmislardir. 

2. Ticaret maksadiyla degil de, sadece yatinmci sifatiyla hisselerin yillik 
kanndan (temettu) yararlanmak igin hisse senetleri alinmissa bunlann gelir- 
lerinin de zekata tabi olacagi ittifakla kabul edilmistir. 

3. Hisse senetlerinin tiiru ne olursa olsun ve ne maksatla elde bulundu- 
rulursa bulundurulsun kiymetli evrak olarak % 2.5 oraninda zekata tabi 
olup olmayacagi, aynca temettu igin elde bulundurulan hisse senetlerinin 
kanndan ne nisbette zekat verilecegi ihtilaf konusu olmustur. 

Bazi alimler bu temettunun -diger sartlar da gergeklestiginde- % 2.5 ora- 
ninda zekata tabi olmasi gerektigini savunmus, bazilan da sinai sirket hisse 
senetlerinin kendileri zekattan muaf olmakla beraber gelirlerinin 1/10 veya 
1/20 nisbetinde zekata tabi olmasi gerektigini ileri surmiislerdir. 

Bu konuda soyle bir oneri getirilebilir: 

1. Hisse senetleri, turleri ne olursa olsun, sermaye piyasalannda ahnip sa- 
tilmak ve bu surette ticareti yapilmak amaciyla alinmis ise, viicub tarihinde 
sermaye piyasasindaki degeri iizerinden % 2.5 oraninda zekata tabi olmalidir. 
Cunkii hangi tur mal ticareti yapilmak igin elde bulunduruluyorsa, o mal tica- 
ret mallan zekati hiikumlerine tabidir. Bu hususta -zekat kapsamini daraltan- 
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lann disinda- farkli goriis ileri siiren olmamistir. Buna gore spekiilator sifatiyla 
sermaye piyasalannda hisse senedi ahp satanlar -ticaret sektoriinde galisan 
her miikellef gibi- hisse senetlerinin piyasadaki degerleri iizerinden, nisab ve 
yil gegme (havl) sartlan gergeklesince % 2.5 oraninda zekatlanni odemeleri 
gerekir. Ciinkii portfoy sahibi devamli bir yatinm igin degil, zaman igindeki 
deger artislanndan yararlanmak, yani hisse senetlerinin ticaretini yapmak igin 
onlan almistir. Artik bu hisse senetleri tarn bir ticaret metai haline gelmistir. 
Onlann neyi ve hangi haklan temsil ettigi dusuniilmez. 

2. Eger hisse senetlerini yatinmci sifatiyla elinde bulunduruyorsa, hisse 
senedinin satin aldigi degeri + gelirinden, o hisse senedini ihrag eden sirke- 
tin zekata tabi olmayan mal varligini -yillik bilangodan ogrenerek- gikanp, 
geriye kalan meblagin % 2.5 oraninda zekatini vermelidir. Qunkii hisse se- 
nedi, yukanda da agiklandigi gibi, bir ticari isletmenin tumiinun (arsasi, 
binalan, makineleri, demirbasi, parasi, borg ve alacaklan vb.) biitiin maddi ve 
manevi varliginin belli bir pargasini temsil eden bir miilkiyet senedidir. Bir 
sirketin hisse senedini alan kimse, o isletmenin aktif ve pasifindeki her seye 
ortak olur. Gergi hisse senedi hamilleri onlan uzun vadeli yatinm yapmak 
igin almis olsalar da, artik hisse senetleri onlar igin bir isletmenin aktif ve 
pasifindeki tiim varliklan ve haklan tarn temsil eden bir beige olmaktan 
gikmistir. Fakat yatinm niyetiyle elde bulunduruldugundan dolayi hala miil- 
kiyet senedi ozelligini korumaya devam ederler. Bu itibarla miilkiyetin satin 
alinan degeri + gelirinden, zekata tabi olmayan mal varliklan gikanlarak 
kalan % 2.5 oraninda zekata tabi olmalidir. 

Hisse senetlerinin zekatini, onlan ihrag eden sirketler de verebilir, hisse 
sahipleri de verebilir. §irketler hisse senetlerinin zekatini verirse -yukanda 
isaret ettigimiz- imam §afii'nin ortak malm zekati ile ilgili ictihadina, hisse 
senetlerinin zekatini fertler verirse bu konuda HanefTler'in ortaya koymus 
oldugu prensibe uyulmus olur. Ancak hisse senetlerinin zekatini sirketler 
verirse, sirketin tiizugunde bu durumun agikga belirtilmis, genel kurulda bu 
yonde bir karar alinmis, hisse sahibi hisselerinin zekatini hesaplayip gi- 
karma yetkisini sirket yonetimine birakmis olmalidir. 
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V. ZEKATIN ODENMESI 

Yukanda zekatin viicub ve sihhat sartlan ile hangi mallardan ne oranda 
verilmesi gerektigi iizerinde duruldu. §imdi ise bu zekatin ne zaman ve ne 
sekilde odenecegi iizerinde durulacaktir. 



A) zekAtin odenme zamani 

Fakihler sartlan gergeklesen malda zekatin derhal (fevri) yani sene biter 
bitmez odenmesi gerektiginde goriis birligine varmislardir. Qiinkii malda 
gergeklesen zekat borcu, artik kul hakkidir. Bu borcun odenmesini -oziirsiiz 
olarak- geriye birakmak caiz degildir. Hanefi mezhebinde fetvaya esas olan 
goriis bu oldugu gibi, imam §afii, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel'in go- 
riisii de bu yondedir. 

islam'da prensip olarak ibadetler hemen yerine getirilmesi istenen bir 
husustur. Qiinkii Cenab-i Allah, "Hayirlar(i i§lemede) yan§ yapiniz" (Al-i 
imran 3/133) buyurur. Butiin hayir iglerinde acele etmek ovuldiigiine gore, 
malda gergekle§en fakir hakkimn bir an once hak sahiplerine odenmesi de 
oviilmeye deger bir istir. 

Altin, gumiis ve parada, ticaret mallan ve hayvanlarda zekat, bir kameri 
yilin tamamlanmasi ile farz olur ve bu mallardan zekat her senede bir de- 
faya mahsus olmak iizere odenir. 

Toprak iiriinlerinden zekat, senede kag kere iiriin alimrsa o kadar verilir. 
Yani bir araziden bir senede iki kere mahsul alan ki§i iki kere zekat verir. 

Toprak uriinlerinde zekatin viicub vakti konusunda farkli goriisler bu- 
lunmakla birlikte agirlikli goriis, bunun hasat esnasinda oldugu yoniindedir. 
Bununla birlikte olgunlasmaya basladigi andan itibaren takriben hesaplanip 
verilebilecegi gibi, hasattan kisa bir miiddet sonra vermek de mumkiindiir. 
Toprak iiriinleri hasattan sonra sahibinin kusuru olmaksizin helak olsa veya 
galinsa zekati diiser. Bu tarihleme meyveler igin de gegerlidir. 

§afii, Maliki ve Hanbeliler madenlerde zekatin, nisab miktari maden is- 
tihsal edilmesiyle, Hanefi ve Hanbeliler de balda zekatin, nisab miktari bal 
elde edilmesiyle vacip olacagi goriisiindedir. Ancak toprak iiriinlerinden 
zekat, ekinler siiriilmeden, meyveler de toplanmadan alinmaz. 

Goriildiigii gibi toprak iiriinlerinden zekat tahsili giines takvim sistemine 
gore "hasat zamani"; hububat harmanlanip sapindan gikanlinca, meyveler 
toplaninca yapilmaktadir. Madenlerin de elde edilince zekati odenmektedir. 
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Bunlann disindaki mallar; altin, gumiis, para, ticaret mallan ve hayvanlar 
ise uzerinden bir kameri yil gegmekle zekata tabi olmaktadir. Acaba bu 
ikinci gaip mallarin zekat borglanni miikellef isterse sene dolmadan da vere- 
bilir mi? Veya bunun aksi olarak zekat borcu ertesi yila tehir edilebilir mi? 

Hz. Ali'den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber, amcasi Abbas'in 
zekatini vaktinden once odeyip odeyemeyecegini sormasi iizerine ona ode- 
yebilecegini soylemis, Abbas da iki senelik zekat borcunu pesin odemistir 
(Ebu Davud, "Zekat", 22, 37; ibn Mace, "Zekat", 7). 

Fakihlerin gogunlugu, bu uygulamadan hareketle, zekatin viicub sebebi 
nisab bulundugu takdirde kisinin zekatini vaktinden once odeyebilecegini 
soylemislerdir. Ebu Hanife, §afii ve Ahmed b. Hanbel bu goriistedir. 

imam Malik ile Davud ez-Zahiri ise, mal ister nisaba ulassin ister ulas- 
masin vaktinden once zekatinin verilmesinin caiz olmadigi gorusiindedir. Bu 
iki miictehide gore, sene gegme sarti (havl) nisab gibi zekatin viicub sartla- 
nndan olup, nasil namaz vaktinden once kilinmazsa zekat da vaktinden 
once odenemez. 

Zekatin zamaninda odenmesi, ihtiyag sahiplerinin haklanni dogrudan il- 
gilendirdiginden, mukellefin hakli ve gegerli bir sebep bulunmaksizin zekat 
borcunu geciktirmesi dogru bulunmaz. Hatta fikih kitaplannda, zaruret ol- 
maksizin zekati vaktinde odemeyen kisinin sahitliginin kabul edilmeyecegi, 
onun bu fiiliyle tipki, istendiginde emaneti sahibine iade etmeyen emanetgi 
konumunda olacagi ifade edilerek zekatin vaktinde odenmesinin onemi vur- 
gulanmak istenmistir. 

islam' daki "kolaylastirma" prensibine uyarak zekat borcunun makul bir 
sure geciktirilmesi caizdir. Mesela zekatin yerine ulasmasini temin gayesiyle 
daha muhtag fakirleri aramak, gurbette olan fakir akrabaya zekat gonder- 
mek veya zekat malina o anda mukellefin ihtiyacinin bulunmasi, daha 
sonra borcunu odemesi halinde iktisadi bir sikintidan kurtulmasinin soz 
konusu olmasi gibi sebeplerle zekat borcunun odenmesi bir sure geciktirile- 
bilir. Ancak bu erteleme suresi iginde zekat mal telef olursa, tahakkuk eden 
zekat miktanni oder. Qunkii zekat borcu dogmus, miikellef verme imkanina 
da kavusmus, ama herhangi bir sebeple odemeyi geciktirmistir. 

Hz. Omer'in, kitlik yilinda giig duruma diisen zekat mukelleflerinin zekat 
borglanni ertesi yila erteledigi rivayet edilir. Fakihlerin gogunlugu Hz. Omer'in 
bu uygulamasini esas alarak zekat borcunun odenmesinde boyle bir ihti- 
yagtan dolayi erteleme yapilabilecegi goriisiine varmislardir. Ancak Ahmed 
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b. Hanbel ve bazi Maliki fakihleri ise durum ne olursa olsun zekat borcunun 
ertelenemeyecegi goriisiindedir. 

Oteden beri miisliimanlar zekat borglanni rahmet ayi olan ramazan 
ayinda odemeyi adet haline getirmis iseler de, zekatin odenmesi igin tayin 
edilmis bir gun veya ay yoktur. Aslolan, viicub sartlan gergeklesince zekatin 
odenmesidir. 

Bir malda zekat borcu dogduktan sonra, bu bore, odenmeden once o mal 
galinmak, kaybolmak, gasbedilmek gibi yollarla helak olsa; miikellef ister 
odeme imkanina sahip olsun veya olmasin, Hanefiler'e gore zekat borcu 
diiser. Fakat bu mail bagis veya satis yoluyla tiiketirse zekat borcu diismez, 
zekatini vermesi gerekir. 

Fakihlerin gogunluguna gore ise bu durumda zekat borcu diismez. Mii- 
kellefin onu yeniden odemesi gerekir. Ancak imam Malik'e gore, telef ol- 
duklannda hayvanlann zekati odenmez. 

HanefTler, zekatin miikellefin niyetiyle eda edilen ve niyabet kabul et- 
meyen bir ibadet oldugunu ileri siirerek, miikellefin olmesiyle zekat borcu- 
nun da diisecegini soylemislerdir. Ancak olen vasiyet etmisse mirasinin iigte 
bir miktanndan zekat borcu odenir. Vasiyet etmemis ise mal varislerine inti- 
kal eder. Fakat, varisleri odeme mecburiyetinde degillerdir. Ama oderlerse bu 
nafile bir sadaka yerine geger. Qiinkii zekat bir ibadettir. Her ibadet gibi ni- 
yetle eda edilir. Borglunun olmesi sebebiyle niyet olmadigindan borg da dii- 
ser. HanefTler zekat borcunu odemeden olen kimsenin, namazi, orucu 
terkederek olen kimse gibi giinahkar ve borclu olarak oldiigii ve geride ka- 
lanlann onu bu borgtan kurtaramayacagi goriisiindedirler. 

Zekatin niyete dayali bir ibadet olma vasfindan gok ihtiyag sahiplerinin 
hakkini ilgilendiren yoniinii on planda tutan cumhura gore ise, zekat borcu 
miikellefin oliimii ile ortadan kalkmaz. Aksine olen vasiyet etmese de 
terikesinden odenir. Namaz ve orug bedeni ibadetlerdir. Onlann yerine geti- 
rilmesi igin baskasini vekil tayin etmek miimkiin degildir. Mali bir ibadet 
olan zekatta ise vekalet gegerlidir. Qocuk ve akil hastasinin mallanndan 
velileri nasil zekat odemekle miikellefse olenin varisleri de onun zekat bor- 
cunu odemekle sorumludur. 
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B) ZEKATIN ODENME §EKLI 

Zekat bir ibadet oldugu igin, kural olarak dogrudan miikellef birey tara- 
findan yerine getirilir. Fakat zekatin mail yoniiniin bulunmasi, giderek dii- 
zenli bir organizasyona ihtiyag duymasi ve kurumsallasmasi, zaman iginde 
bu mali ibadetin biiyiik bir organizasyon (devlet aygiti) tarafindan yerine 
getirilmesini veya o aygit tarafindan denetlenmesini gerekli hale getirmistir. 
Zekata "fakirin zengin bireylerin malindaki hakki" goziiyle bakilmasi da 
zekat organizasyonuna devletin girmesinde bir etken olmustur. Bu kurumun 
diizenli bir sekilde i§leyi§inin ancak devlet tarafindan saglanabilecegi goriisii 
yayginlik kazanmistir. Bu bakimdan islam toplumlannda, zekati zengin 
bireylerden alip hak sahiplerine dagitma isini oteden beri devlet iistlenmis ve 
boylece zekatin toplanmasi ve dagitilmasi kamu hukukunun bir pargasi 
olmustur. 

Aynca Kur'an-i Kerim'de, Hz. Peygamber'e zenginlerin mallanndan ze- 
kat almasi emredilmis (et-Tevbe 9/103), bu islerde gorevli personele "ve'l 
amiline aleyha" (zekat isinde galisanlar) ifadesi ile isaret edilmis ve onlara bu 
gorevlerine karsilik olmak iizere, zekat gelirlerinden pay odenmesi gerektigi 
belirtilmistir (et-Tevbe 9/60) . 

Bu iki ayet, zekatin toplanip hak edenlere dagitilmasi isinin devlet tara- 
findan ele alinmasinin gerekli bir gorev oldugunu gostermektedir. Hz. Pey- 
gamber'in "Onlara soyle, Allah mallannda zekati farz kddi. Bu zekat zen- 
ginlerinden alinir ve fakirlerine verilir" (Buhari, "Zekat", 1) diyerek Muaz b. 
Cebel'i Yemen'e zekat toplamak iizere gondermesi de bu anlamda degerlen- 
dirilebilir. 

Hz. Peygamber'in soz ve uygulamasi, Hulefa-yi Rasidin ve daha sonraki 
devirlerde izlenmis, zekat tahsil ve dagitim isi genellikle devlet memurlan 
tarafindan yapilmistir. Ancak gerek Hz. Peygamber gerekse Hulefa-yi Rasi- 
din devirlerinde mukelleflerin mallannin zekatlanni kendiliklerinden getirip 
devlet yetkililerine verdiginin de birgok ornegi vardir. 

ileriki devirlerde fakihler zekata tabi mallari; "el-emvalu'1-batina" (gizli 
mallar) ve "el-emvalu'z-zahire" (agik mallar) olmak iizere iki ana grupta ele 
almislar ve bunlann tahsil edilmesinde farkli iki yol izlenmistir. 

Hanefiler, Hz. Osman donemindeki uygulamayi esas alarak, agik mal- 
lardan alinacak zekatin toplama ve dagitim yetkisinin devlete ait oldugu, 
gizli mallann zekatinin ise bizzat miikellef bireyler tarafindan odenecegi 
seklinde bir yaklasimi benimsemislerdir. 
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§afiiler, gizli mallann zekatinin bizzat miikellef birey tarafindan odene- 
cegi goriisiinde HanefTler'le birlesir. Fakat, agik mallann zekati konusunda 
bin bunun devlet tarafindan toplanip dagitilabilecegi, digeri, gizli malda ol- 
dugu gibi, miikellef birey tarafindan yerine getirilecegi seklinde iki gortis 
bulunmaktadir. 

Maliki mezhebine gore ise, zekatin ilke ve amaglan dogrultusunda ya- 
pilmis diizenlemelere tarn riayet sartryla, zekat borglan dogrudan devlete 
odenir. 

Hanbeliler ise bu konuda bir aymm ve tercih yapmaksizin, zekat borgla- 
rinin devlete verilebilecegi gibi, dogrudan hak sahiplerine de ulastinlabilece- 
gini soylemislerdir. 

Fakihlerin gogunluguna gore devletin, zekata tabi olan biitiin mallann 
zekatlannin dogrudan kendisine verilmesini isteme yetkisi vardir. Devlet bu 
yetkiyi kullanarak odemekten kaginanlardan zekat borcunu zorla alir. Fa- 
kihler arasindaki ihtilaf, miikellefin zekat borcunu devlete odeme mecbu- 
riyetinde olup olmadigidir. Fakihlerin bu konudaki farkli goriislerinde ve 
gekimser tavirlannda, donemlerinde devlet eliyle toplanan zekatin yerinde 
harcanip harcanmadigi yoniindeki kanaatlerinin etkili oldugu agiktir. 

Bu konu 1952 §am Konferansi'nda alimler tarafindan ele alinmis ve su 
sonuca vanlmistir: 

1. Zamanimizda miisliimanlar zekat odemede ihmalkar davranmakta- 
dirlar. Bu itibarla Hz. Osman'in gizli mallann zekatlanni odemeleri husu- 
sunda verdigi vekalet gegerliligini kaybetmistir. Asil kurala doniilerek zekat 
devlet tarafindan toplanip dagitilmalidir. 

2. Giinumiizde hemen hemen biitiin mallar agik mal haline gelmistir. Ti- 
carette tutulan degerlerle banka ve sirketlerdeki paralann tesbiti ve belirlen- 
mesi kolay ve mumkundiir. 

Bu sebeplerden dolayi gizli-agik aymmi yapilmadan biitiin mallann ze- 
kati hiikiimetler tarafindan olusturulacak ozel bir kurum vasitasi ile toplanip 
hak sahiplerine yani ayette ongoriilen yerlere dagitilmalidir. 

Zekatin devlet tarafindan toplanmadigi yerlerde miikellef, agik ve gizli 
biitiin mallannin zekatini bizzat kendisi hak edenlere vermelidir. 

Zekat, ister devlet eliyle toplansin isterse miikellef tarafindan odensin, 
odeme sekil ve usuliiyle ilgili olarak dikkat edilmesi gereken bazi kurallar 
vardir. 
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Kur'an'da, infak edilecek mallann iyi vasifta olmasi gerektigine isaret 
edilmistir (el-Bakara 2/267). Zekat olarak odenecek mallann da "iyi" vasifta 
olmalan gerekir. Ancak, insanlann en iyi malannin elinden alinmasi veya 
bunu odemekle yukumlii tutulmalan, insan tabiatina uygun gelmedigini ve 
bunun baska sikinti ve giigliiklere yol agabilecegini bilen Peygamberimiz, 
Muaz b. Cebel'e verdigi talimatta "Halkin en kiymetli mallarmi zekat olarak 
almaktan sakin" (Buhari, "Zekat", 1; Musned, III, 341) diyerek ayette isaret 
edilen, "iyi vasif" kaydinin "en iyi vasif" anlaminda anlasilmasimn oniine 
gegmistir. Zekat borcunu kendi odemek durumunda olan miikellef de bu bor- 
cunu "iyi" vasifta olan mallanndan odemelidir. 

Odeme sekliyle ilgili ikinci mesele; "Zekatin zekata tabi maldan aynlarak 
mal olarak (aynen) verilmesi sart midir, yoksa bu malm para olarak kiymeti 
de verilebilir mi?" konusudur. 

Fakihler bu konuda farkli goriisler ileri surmiislerdir. Fakihlerin gogunlu- 
guna gore, zekat borcu ancak zekata tabi olan maldan verilir. Mesela hay- 
vanlar zekata tabi ise zekat borcu bu hayvanlardan, toprak uriinleri zekata 
tabi ise zekat borcu bu iiriinlerden verilmelidir. Onlar bir ibadet olan zekatin 
nisab, nisbet ve zekat borglannin nasla sabit oldugunu, daha yararli oldugu 
kesin bilinse bile, buna muhalefet etmeye kimsenin yetkisi bulunmadigini 
ileri siirerler. Ancak §afiiler ticaret mallannda kiymetin verilebilecegi gorii- 
siindedirler. 

Haneffler'e gore zekat borglan, o mallann kendilerinden verilebilecegi 
gibi, kiymetleri de verilebilir. Hanefiler zekat borcunun para olarak verilebi- 
lecegini soylerken hem hadislere ve hem de zekatin tesri' amacina dayan- 
maktadirlar. 

Hz. Peygamber hayvanlann zekat borglannin odenmesinde aradaki yas 
farklannin iki koyun veya 20 dirhemle kapatilmasim (bk. Buhari, "Zekat", 
37) istemistir. Aynca develerin zekatinda bes devede bir koyun zekat verilir. 
Koyun deve cinsinden degildir. 

Ote yandan, zekatin amaci fakirin ihtiyacim gidermektir. Bu, zekata tabi 
olan malin kendisinden zekat odemekle gergeklesebilecegi gibi kiymetinin 
verilmesi ile de gergeklesir. Hatta kiymetin verilmesi ile bu amaca daha ko- 
lay ulasildigi da soylenebilir. Cunkii kiymet (para) insanin gok gesitli ihti- 
yaglanni karsilamaya elverislidir. 

Zamanimizda, insan ihtiyaglannin gok farkhlastigi, egitim, saglik, ba- 
rinma gibi ihtiyaglann on plana giktigi dikkate alinirsa, HanefTler'in bu ko- 
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nudaki goriislerinin daha tercihe sayan, fakirin ihtiyaglannin giderilmesine 
daha elverigli oldugu goriilur. 

Zekat ister ayni (malm kendisinden) isterse nakdi (para olarak kiymeti) 
odensin, toplandigi yerden baska bir yere gonderilmesi caiz midir? Bu konu 
da fakihler arasinda ihtilafiidir. 

Fakihler, zekatin toplumsal ibadet olma yonunii ve toplumsal denge ve 
bansi saglamadaki roliinii dikkate aldiklan igin, kural olarak zekatin toplan- 
digi yerden baska bir yere ihtiyag olmaksizin gonderilmesini hos karsilama- 
mis iseler de, mesela HanefTler fakir akrabayi gozetmek, daha muhtag bir 
kisiye veya kigilere vermek, alim bir kisiye yahut ogrenciye ula§tirmak gibi 
amaglarla zekatin, zekat malinin bulundugu yerden ba§ka bolgelere nakle- 
dilmesini caiz gormu§lerdir. 

gafiiler bu konuda daha siki davranarak, zekatin malm bulundugu yerde 
dagitilmasinin gerekli oldugunu, ancak o yerde zekati alacak kimse bulun- 
madiginda ba§ka bir yere nakledilebilecegini soylemiglerdir. 

Malikiler zekatin vacip oldugu yerde veya oraya yakin bolgelerde dagi- 
tilabilecegini, bu yakin bolgenin de sefer hiikumlerinin gegerli oldugu mesa- 
feden az olmasi gerektigini soylemi§lerdir. 

Hanbeliler de, muhtaglar bulundugu halde zekati ba§ka bolgelere gon- 
derenlerin giinahkar olacagini, buna ragmen zekatini bagka bolgelere gon- 
derenlerin zekat borglannin 6denmi§ sayilacagini ifade etmi§lerdir. 

Cumhurun gondii, bir malm zekatinin o malm kazanildigi ve bulundugu 
yerde dagitilmasi, boylece o bolge halkimn ihtiyaglanna oncelik verilmesi 
noktasindan hareket eder. Ancak §ehirle§menin ve koyden kentlere gogiin 
hizlandigi, ticaret ve sanayinin belli bolgelerde yogunla§tigi goz oniinde 
bulundurulursa, zekatin dagiliminda iilke genelini, hatta diinyadaki biitiin 
ihtiyag sahibi muslumanlan du§iinmek ve mumkiin oldugu olgiide sosyal 
dengeyi kurmak gerekir. Bu sebeple de, mukelleflerin zekatlanni Hanefiler'in 
belirttigi ihtiyag ve sebepler mevcutsa bulunduklan yerden ba§ka bolgelere 
gondermeleri caizdir. Mesela yurt disinda galisan musliimanlarin zekatlanni 
kendi iilkelerindeki fakirlere, sehirlerde oturanlann koy ve kasabalannda 
tanidiklan ve daha muhtag olduklanni bildikleri kimselere gondermeleri ye- 
rinde olur. 
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VI. zekAtin dagitimi 

Zekatin, musliimanin temel dini odevlerinden birisi oldugu Kur'an'da 
siklikla tekrarlanmakla birlikte, namaz gibi zekat da genel ve kapali (muc- 
mel) bir ifadeyle emredilmis, hangi mallann hangi sartlar altinda zekata tabi 
olduklan konusunda aynntili bilgi verilmemistir. Bu konudaki aynntili fikhi 
hiikumlerin onemli bir kisminin Hz. Peygamber'in ve sahabenin uygulama- 
lanndan kaynaklandigini biliyoruz. Ancak Kur'an zekatin kimlere verilece- 
gini ozellikle belirtmis ve hicri 9. yilda inen Tevbe suresinin 60. ayetinde bu 
kigiler ayn ayn sayilmistir. Ayette soyle buyurulur: "Sadakalar (zekatlar) 
Allah' tan bir farz olarak fakirlere, miskinlere, zekat i§inde cah§anlara, kalp- 
lerl islam'a isindirilacaklara, kolelere, borqlulara, Allah yolunda olanlara ve 
yolda kalmi§lara aittir. Allah bllendir, haktmdir." 

Kur'an'da zekatin harcama yerlerinin ayn ayn belirtilmesinin sebebi, 6n- 
ceki ayetlerde (et-Tevbe 6/58, 59) agiklanmi§tir: Hz. Peygamber zamaninda 
mala dugkiin bazi kigiler zekat mallanna goz dikmi§ ve Hz. Peygamber'den 
bunlan kendilerine vermesini istemi§lerdi. Resulullah onlann hak etmedik- 
leri isteklerde bulunmalanni ho§ kar§ilamami§, onlar da serzeni§te bulun- 
maya ba§lami§lardi. Bunun iizerine yiice Allah hem onlann bu davrani§la- 
rini kinayan ayetlerini indirmig (et-Tevbe 9/58-59) hem de zekatin sarf yer- 
lerini agiklamigtir. 

Tarihin tanidigi en eski devlet gelirlerinden olan vergi, yine tarih boyu 
gegitli iilke ve imparatorluklar tarafindan degi§ik tiirlerde halktan toplanmi§, 
ancak bu vergiler genelde yerine harcanmayip kral veya imparatorlann kis- 
sel masraflanna veya onlann akraba ve yardimcilanna harcanmak iizere 
hazineye konulmu§tur. Kur'an'da zekatin sarf yerleri gosterilmekle, bu tiir 
yolsuzluk ve usulsiizliikler onlenmek istenmis, zekatin dagitimi dar goriislii 
ve tarafli davranabilecek yapidaki yoneticilerin insafina birakilmamis, onu 
almaya gergekten hak kazanan fakir ve muhtaglar dururken, hak etmeyen 
fakat hirs ve tamahi yiiziinden zekat mallanna goz dikenlerin umitleri de 
kinlmistir. 



A) ZEKATIN SARF YERLERI 

Zekatin sarf yerleri, Kur'an'daki siralamasina uygun olarak (et-Tevbe 
9/60) soylece agiklanabilir: 
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1. FAKIRLER ve MISKINLER 

Ayette bu sinif "el-fukara ve'1-mesakin" seklinde geger. Zekat verilecek 
kigileri belirtmek iizere oncelikle zikredilen bu iki terim, siiphesiz tabii ve 
zaruri ihtiyaglanni temin edemeyecek olanlan ifade etmektedir. Ancak bu iki 
terimin ayni ayette pes pese zikredilmesini dikkate alan fakihler bu iki teri- 
min ayn iki sinifi mi yoksa ayni sinifi mi ifade ettigini, hangi ihtiyag derece- 
lerini gosterdiklerini tartismislardir. 

a) Hanefiler, ayette zikredilen fakiri; ev ve ev esyasi gibi asli ihtiyagla- 
rini karsilayan mail olsa da gelirleri ihtiyaglanni karsilayamayan, nisab 
miktanndan daha az mail bulunan kimse olarak anlamislardir. Miskin ise 
higbir geliri ve mall olmayan kimsedir. Bu tanimlar Ebu Hanife'den rivayet 
edilmis, Ebu Yusuf ve imam Muhammed harig, diger Hanefi fakihleri tara- 
findan da benimsenmistir. Malikiler'in fakir ve miskin tanimlan da Ebu Ha- 
nife'nin tanimlanna yakindir. 

Buna gore miskin, fakirden daha muhtag kimseye denmektedir. Hanefi 
fakihleri iginde tarn bunun aksi tanimlar verenler de vardir. Ebu Yusuf ve 
imam Muhammed ile Malikiler'den ibnii'l-Kasim'a gore fakir ve miskin ayni 
simftir, aralannda bir fark yoktur. 

Hanefiler'e gore zekat almaya hak kazanan fakir ve miskinler su iki 
grupta toplanabilir. 

1 . Hig mail olmayan yoksul kisiler. 

2. Zaruri ihtiyaglan disinda nisab miktannin altinda mail olan kisiler. 

b) §afii ve Hanbeliler'e gore fakir; kendisinin ve bakmakla miikellef ol- 
dugu kisilerin ihtiyaglanni gidermeye yeterli mail ve kazanci olmayan kim- 
sedir. Miskin ise kendisine ve gegimini saglamakla yukiimlii kisilere yeterli 
olmamakla beraber, sahip oldugu mal ve kazangla kit kanaat geginebilen 
kisidir. Bu iki mezhebe gore fakir, miskinden de fazla ihtiyag iginde olan 
kimsedir. 

Bu iki mezhebe gore de zekat almayi hak eden muhtaglar; 

1 . Higbir mall ve geliri olmayanlar. 

2. Mali ve geliri olup da bunlarla kendilerinin ve bakmakla yukumlu ol- 
duklannin ihtiyaglanni karsilayamayan kimselerdir. 

Bu goruslerin disinda fakir ve miskin terimlerinin, ozellikle sosyal gii- 
venligin temini agisindan onemli olan tanimlan da yapilmistir. 
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Hz. Omer'e gore fakir, muslumanlann; miskin de gayri muslimlerin 
muhtaglanni ifade eder. Hz. Omer'in yasli ve kor bir yahudiyi, maas bag- 
lanmasi igin beytiilmale gonderdigi ve gorevliye "Bu adama ve benzerlerine 
bakin.... 'Sadakalar (zekat), ancak fakirler, miskinler...icindir' ayetinde ge- 
gen fukaradan maksat, musliiman fakirler, mesakinden maksat ise Ehl-i 
kitabin fakirleridir. Bu adam, kitap ehlinin miskinlerindendir" dedigi nakledi- 
lir (Ebu Yusuf, el-Harac, s. 136). 

Muhammed Hamidullah, Hz. Omer'in fakir ve miskin terimlerini din far- 
kina gore tanimlamasinin dil yapisina da uygun oldugunu delilleri ile anlat- 
maya galisir. Ancak tabiin fakihlerinden ikrime ve Hanefiler'den imam Ziifer 
disinda higbir fakih bu goriise katilmamis, diger bazi delillere dayanarak 
zekatin sadece miisliiman muhtaglara verilebilecegi goriisiinde birlesmisler- 
dir. 

Tevbe suresinin 60. ayeti ile Hz. Peygamber'in ilgili hadislerinde goste- 
rildigi gibi zekat gelirleri ile oncelikle fakir ve miskinler korunmaktadir. Bu 
iki terimin kapsamina, belli varlik ve gelir seviyesinin altina diisen kimsele- 
rin tumii girmektedir. Bunlar iffetinden oturii ihtiyaglanni dile getiremeyen- 
ler oldugu gibi ezile buziile dilenenler de olabilir. Bu itibarla zekati devlet 
topluyorsa devlet, yoksa mukellefler iffetinden oturii isteyemeyen muhtag- 
lan da arastinp zekat borglanni odeyeceklerdir ve boylece zekatin olabildi- 
gince yoksullara aktanlmasi saglanacaktir. 

Fakir ve miskinlere ne kadar zekat verilebilir? 

Fakir ve miskinlere bir defada verilebilecek azami zekat miktan konu- 
sunda Hanefiler "nisab"i, fakihlerin gogunlugu da "kifaye"yi (yeterli miktar) 
esas almislardir. Bu bakimdan Hanefiler'e gore, fakir ve miskinlere bir de- 
fada nisab miktan zekat vermek caizdir. Ancak, zekat verilecek yoksul kisi, 
borglu yahut aile reisi degilse bu miktarda zekat verilmesi caiz olmakla bir- 
likte mekruhtur. Her haliikarda yoksullara verilecek zekat daima nisab 
miktanndan asagida tutulmalidir. 

Hanefiler'e gore tabii ihtiyaglanndan baska -artici olsun olmasin- nisaba 
ulasan mail olan kimseye zekat verilmez. 

Fakire verilecek azami miktar konusunda oteki mezhepler "yeter miktar" 
olgiisunii getirmisler ve nisabi assin asmasin bir yoksula yeterli miktar zekat 
verilebilecegini savunmuslardir. 

§afiiler'e gore, fakirin fakirligini ortadan kaldiracak, ona bir omur boyu 
surekli yetecek ve bir daha zekat almaya muhtag etmeyecek kadar zekat 
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verilmesi caizdir. Cunkii fakirlik ve miskinlik "nisab"a degil, "kifaye"ye (ye- 
terli mala) sahip olmamakla olgiiliir. 

Bir fakire ne kadar malm yeterli olacaginin kesin bir olgiisii yoktur. Bu, 
kisinin meslegine, yasadigi muhit ve sartlara gore degigir. Mesela meslegi 
terzilik, marangozluk, kasaplik vs. olanlara sanatlanni yiiriitebilecek ve 
meslektaslannin bulundurdugu alet ve makineleri satin alabilecek kadar, 
giftgiye siirekli kendisine yetecek, tarla, bahge alabilecek kadar zekat verile- 
bilir. Sanat ve meslegi olmayan muhtaglara da yasadiklan gevrenin sartla- 
nna gore bir orruir boyu yetecek miktarda zekat verilebilir. 

Maliki ve Hanbeliler'e gore ise fakir ve miskinlere, kendilerine ve ailele- 
rine bir yil yetecek kadar zekat verilebilir. Bir yillik yeter mal kavrami da 
kisi, muhit ve sartlara gore degisebilir. 

Fakihler maddi imkansizligindan dolayi evlenemeyenlere "evlenme yar- 
dimini", ilim tahsili igin galisanlara "kitap almalan igin yapilacak yardimlan" 
da kifaye (yeterlilik) kavraminin kapsamina almislardir. 

Zengin, zekat verecek durumdaki kimse oldugu igin, kural olarak zekat 
alamayacaginda fakihler goriis birligindedir. Hz. Peygamber "Sadaka (ze- 
kat) zengine helal olmaz" (Ebu Davud, "Zekat", 25) buyurmustur. Ancak 
fakihler zekat almaya engel teskil eden zenginligin sininni belirlemede farkli 
goriisler ileri siirmiislerdir. Bu itibarla fakir ve miskin terimlerinin daha iyi 
anlasilabilmesi igin bunlann karsiti olan "zengin" terimini ayrica ele almak 
ve fakihlerin bu konudaki goriislerini tesbit etmek gerekmektedir. 

Hanefiler'e gore, ser'an zengin sayilmanin olgiisii nisabdir. Zenginligin 
sarti temel ihtiyaglardan fazla olan nisab miktan mala sahip olmaktir. Bu 
malm artici vasifta olmasi ise zekat odeme mukellefiyeti igin sarttir. 

Buna gore zenginlik su iki durumda ele alinmalidir: 

1. Kisinin hangi neviden olursa olsun, nisab miktan artici vasiftaki ze- 
kata tabi mallardan birine sahip olmasidir. Mesela 20 miskal altin veya 200 
dirhem gumiis yahut bunlann karsiligi paraya sahip olan zengin sayilir. 
Ayni sekilde bes deveye veya kirk koyuna, yahut otuz sigira malik olan da 
zengin sayilir. Biitiin bunlar zekat mukellefidir (Zamanimizda giimusiin 
degeri asiri derecede dugtiigu igin 561.2 gr. giimiis ve bunun TL. karsiligi nisap 
sayilamaz. Ya altin veya sayilan mallann ortalamasi esas alinmalidir). Bir kimse 
ayni zamanda kendisinden zekat alinan zengin ve kendisine zekat verilen 
fakir olamaz. 
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2. Kisinin temel ihtiyaglanndan fazla "artici" ozellikte olmayan nisab 
miktan mala sahip olmasidir. Bu durumdaki kisinin, zekat vermesi farz ol- 
mamakla beraber: 

a) Zekat almasi haramdir. 

b) Fitre vermesi vaciptir. 

c) Kurban kesmesi vaciptir. 

Temel ihtiyaglanndan fazla mal varligi olmayan kisiye, bu mallarimn 
degeri ne olursa olsun, zekat verilebilir. Qiinkii temel ihtiyaglar zekat hu- 
kuku yoniinden yok farzedilir. 

Sonug olarak temel ihtiyaglar disinda ister artici vasifta olsun ister bu 
vasfi tasimasin herhangi tur maldan nisaba sahip olan kimseye zekat veri- 
lemez. Nisab miktanndan az mala sahip olan kisiye, saglikli ve kazanci da 
olsa zekat verilebilir. Qiinkii ser'an zengin sayilmanin sinin ve olgiisii 
nisabdir. Nisabin altinda mala sahip olanlar fakir, iistiinde mal varligi olan- 
lar zengin sayilir. Ancak artici ozellikte nisab miktan mala sahip olmak 
(nisab-i gina) zekat almaya engel teskil ettigi gibi, kisiyi -diger sartlann da 
bulunmasiyla- zekat vermekle de miikellef kilar. Bu vasfi tasimayan nisab 
miktan mala sahip olmak ise (nisab-i istigna), zekat vermeyi gerektirme- 
mekle beraber zekat almaya mani olur. 

Hanefiler'e gore ser'an zengin bir erkegin kiigiik gocugu da babasina 
nisbetle zengin sayilir. Ona da zekat verilemez. Fakat zengin bir kadinin 
fakir ve yetim gocuguna -babasi musliiman ise- zekat verilebilir. Zira gocu- 
gun nesebi babaya aittir. Annesinin serveti sebebiyle zengin sayilmaz. Ayni 
sekilde bir kimse zengin bir sahsin fakir olan babasina, biiyiik ogluna veya 
kizina ve hanimina zekat verebilir. Qiinkii bunlar miistakil velayete sahip- 
tirler. Babanin servetiyle zengin sayilmazlar. 

§afii, Maliki ve Hanbeliler'e gore ise zenginlik olgiisii "kifaye" yani ki- 
siye ve bakmakla yiikiimlii oldugu kimselere yetecek kadar mala sahip ol- 
maktir. 

Zenginligin belirli bir sinin yoktur. insan imkan ve giiciine gore ya zengin 
olur ya da fakir olur. Kisiye sahip oldugu mal yetiyorsa onun zekat almasi 
haramdir. Mali ve kazanci yetmiyorsa zekat almasi helaldir. 

Muhtag olmak fakirlik, muhtag olmamak zenginliktir. Muhtag olan her- 
kes zekat almayi hak eder. 

Bu go ruse gore: 
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1 . ister artici vasifta olsun ister olmasin, kendisine ve bakmakla mukel- 
lef oldugu kigilere yetecek kadar mala sahip olan kimsenin zekat almasi caiz 
degildir. 

2. Nisabin iistiinde mail oldugu halde bu varligi kendisinin ve aile fertle- 
rinin gegimini saglryamryorsa, o kisinin zekat almasi caizdir. Mesela, nisabin 
gok iistiinde ticari sermayesi olan bir kimse, ticari hayattaki durgunluk veya 
baska bir sebepten dolayi gegim sikintisina diismiis ise onun zekat almasi 
caizdir. 

Zekat almayi engelleyen olgiiyii "kifaye" (yeterlilik) olarak kabul eden 
fakihlerin gogunlugu, viicudu saglam, galisma imkan ve giiciine sahip ol- 
dugu halde galismayan tembel kisilere zekat vermenin caiz olmadigi gorii- 
siinde de birlesmislerdir. 

Bir de musliimanin baskalanndan yardim dilenmemesi igin konulmus 
zenginlik olgiisii vardir ki buna "nisab-i istigna" adi verilmektedir. HanefT 
mezhebine gore nisab-i istigna -eski degerine gore- 200 dirhem giimiis veya 
bunun degeri herhangi tiir bir maldir. Bu kadar mal veya paraya sahip ola- 
mayanlann baskalanndan yardim istemesinde bir sakinca yoktur. 

Fakihlerin gogunlugu ise ihtiyag sahibi olan kimselerin dilenmesinin caiz 
oldugunu, ihtiyaci olmayanlann dilenmesinin ise haram oldugunu soyle- 
mislerdir. 

Zaruret olmadikga baskalanndan istememe konusu iizerinde titizlikle 
duran fakihler 40 veya 50 dirhem parasi bulunan kimselerin dilenmesini 
yasaklayici mahiyetteki hadisleri, bu durumda yardim istemenin mekruh 
oldugu seklinde yorumlamislardir. 



2. AMILLER 

Fakirler ve miskinler iki ayri grup sayilacak olursa, ilgili ayette zekat ge- 
lirlerinden pay alacaklan belirtilen iigiincii grup kisiler "zekat islerinde galis- 
tirilan memurlar" anlamina gelen amillerdir. Sozliikte bir is yapan, isgi, za- 
naatkar gibi manalara gelen "amil", terim olarak, zekat gelirlerini toplamak 
ve ve dagitmakla gorevlendirilen kisiyi ifade eder. 

Amil terimi hadislerde genel olarak idareci, her tiirlii devlet gelirlerini, 
ozellikle zekat gelirlerini toplayip dagitan kisi anlaminda kullanilmaktadir. 
Bunun yaninda hemen hemen ayni anlamda "arif, asir, cabi, emin, hazin, 
sai ve musaddik" terimlerinin kullanildigi da goriilmektedir. 
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Kur'an'in, amilleri zekattan pay almayi hak eden sekiz simftan biri olarak 
zikretmesi, zekati toplama ve dagitim isinin devletin kontrol ve idaresi altinda 
yapilmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Nitekim Hz. Peygamber donemin- 
den itibaren zekatin amiller vasitasiyla toplandigi bilinmektedir. islam'in ilk 
donemlerindeki uygulamalardan anlasildigina gore zekat gelirlerini bir yere 
toplayan, muhafaza eden, hak sahiplerine dagitan, hesap islerini yiiriiten, 
tartan, olgen, sayan ve zekat idaresinin her kademesinde saltan memurlann 
tamami amiller sinifina girmektedir. 

Zekat amilligine tayinde aranacak sartlar, amillerin hak ve gorevleri ve 
amillerin ticreti konulan fikih literattirtinde etrafli bir bigimde ele alinmistir. 
Bu konudaki aynntilar ve gortis aynliklan bir yana, biitiin bilginlere gore, 
zekat amillerinin iicrete veya zekattan paya hak kazanabilmeleri igin fakir 
olmalan §art degildir. Zira Hz. Peygamber zekatin be§ ki§i miistesna zengine 
helal olmayacagini belirtmig ve bu be§ ki§i iginde zekat amillerini de say- 
mi§tir (Ebu Davud, "Zekat", 25). 



3. MUELLEFE-i KULUB 

ilgili ayette zekat verilecek dorduncii grup, "miiellefe-i kulub" olarak ni- 
telendirilmi§tir. Miiellefe-i kulub, kalpleri kazanilmak, islam'a lsindinlmak 
veya kotiiliiklerinden emin olunmak istenen yahut miisliimanlara faydali 
olacaklan umulan kigilerdir. Bu tanima gore miiellefe-i kulub miisliimanlar 
ve gayri miislimler olmak iizere ikiye aynlir. 

1 . Gayri miislim olanlann kalplerinin kazanilmasi ile, kendilerinin veya 
onlara tabi olan fertlerin islam'a girmeleri umulur, yahut onlardan veya 
yakinlanndan gelebilecek kotiiliiklerden korunulur. 

Miiellefe-i kulubun bu gergevede anlasilis ve uygulanisi, giiniimiizde 
uluslararasi arenadaki lobi faaliyetini de kismen igine almaktadir. 

2. Miisliiman olanlann kalplerinin islam'a daha gok lsindinlmasinda ise 
su maksatlar giidiiliir: 

a) islam'a yeni girmis olanlara islam'da sebat etmeleri igin yardim edilir. 

b) Cevresinde sozii gegen, islam'i tarn benimsememis kimselere zekat 
verilerek, miisliimanlarla daha iyi kaynasmalan, boylece islam igin ciddi- 
yetle galismalan umulur. 

c) Sinir bolgelerinde gorev yapan miisliimanlara bu fondan yardim yapi- 
larak toplumun genel asayis ve giivenligini teminde aktif katkilan saglamr. 
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d) Onemli mevkilerde olan kimselerin islam'in ve mtisiilmanlann genel 
yaranna uygun davranmasi ve harcama yapmasi tesvik edilir. 

Hz. Peygamber gerek zekat ve gerekse fey ve ganimet gibi diger devlet 
gelirlerinden, kalpleri kazanilmak ve islam'a lsindinlmak istenen kigilere 
paylar vermistir. Bunlardan bazilanna da bu fondan yararlanacaklanni gos- 
teren belgeler vermisti. Bu beige sahipleri Hz. Peygamber'in vefatindan 
sonra Hz. Ebu Bekir'e gelerek paylanni istediler; o da gortis almak iizere bu 
kigileri Hz. Omer'e gonderdi. Hz. Omer onlara: 

"Hz. Peygamber, islam'a lsindirmak igin size zekattan pay veriyordu. 
Bugiin Allah dinini giiglendirmistir. Miisliiman kalirsaniz kalirsiniz, aksi 
halde sizinle harbederiz" dedi. Kaynaklarda Hz. Omer'in bu ictihadi tizerine 
artik Hulefa-yi Rasidin devrinde muellefe-i kulub faslindan higbir kimseye 
pay aynlmadigi, hatta bu konuda sahabe icmai olustugu ileri siiriiliir. 

Bu uygulamayi goz onunde bulunduran HanefT ve Maliki fakihleri Hz. 
Peygamber'in vefatindan sonra muellefe-i kulubun zekat gelirlerinden payi- 
nin dustiigii goriisundedirler. imam §afii ve Ahmed b. Hanbel'in de prensip 
olarak bu goriisii savunduklan, ancak imam §afii'nin miislumanlar savas 
gibi felaketlerle karsilastiklannda miiellefe-i kulub fonuna yeniden islerlik 
kazandinlabilecegi kanaatinde oldugu nakledilir. 

Bir Kur'an htikmunun Hz. Peygamber'in vefatindan sonra nesh ve lagv 
edildigi dusiiniilemez. Konu, toplumun sosyal ve siyasal yapisiyla, muslu- 
manlann boyle bir fon ayirmaya ihtiyag duyup duymamasiyla alakalidir. 
Musliimanlarin yaninda yer almalannda biiyiik fayda goriilen bazi gayri 
miislim devletlere ve uluslararasi etkin kuruluslara zekat disi gelirlerden 
yardim yapilabilecegi gibi, islam'i duyurmak ve yaymak amaciyla miislu- 
manlar tarafindan yapilan her tiirlii tanitim ve ikna faaliyetleri de bu fondan 
desteklenebilir. Ayni sekilde yeni miisliiman olanlara yardim edilerek onla- 
nn iilkelerindeki miisliiman olmayanlara islam sevdirilir. 



4. RIKAB 

Rikab "boyun" manasina gelen rakabe kelimesinin goguludur. Zekatin 
sarf yerlerine iliskin agiklamamn yer aldigi ayette, boyunduruk altindaki 
kimseler igin pay aynlmasindan soz edilir. Ayetin bu ifadesi, o donemden 
itibaren zekatin sosyal bir vakia olarak islam toplumunda da yaygin olan 
koleligin tedricen kaldinlmasi yoniinde harcanmasi seklinde anlasilmistir. 
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Bu anlayis, ayni zamanda islam dininin insan hurriyetine onem vermis ve 
musliimanlari bu istikamette yonlendirmis olmasinin da tabii sonucudur. 

islam'in dogus yillannda kolelik butiin diinyada yaygin bir halde idi. in- 
sanlar zorla kagmlip kolelestiriliyor, borglu borcundan, suglu sugundan do- 
layi kole yapiliyordu. 

islam hiir insanlann bu ve benzeri yollarla kole yapilmasini yasaklamis- 
tir. Kolelik kaynaklanndan biri de diisman esirlerinin kolelestirilmesidir. 
Ancak islam bu kaynagi da son derece daraltmis, hakli ve mesru bir savasta 
alinan esirlerin once fidye karsiligi veya karsiliksiz saliverilmelerini emretmis 
(bk. Muhammed 47/4), devlet baskanina da, diismanin esirleri kolelestirdigi 
ogrenildiginde, musliimanlar igin yarar gordiigiinde alinan esirleri koleles- 
tirme yetkisi vermistir. Bu gok sinirli cevaza karsin islam, kolelerin hiirri- 
yetlerine kavusabilmeleri igin birgok diizenleme ve onlem getirmistir. Bu 
gergevede olmak iizere koleleri hurriyetlerine kavusturmak igin zekattan pay 
ayirmistir. 

ilgili hadis ve ilk devir uygulamalanni degerlendiren fakihler, "rikab" te- 
riminin kapsamina hangi gesit kolelerin girdigi konusunda farkli goriisler 
ileri surmiisler ise de, bu fona efendisiyle hiirriyet anlasmasi yapan kolelere 
yardimdan (miikateb), devlet baskaninin zekat geliriyle koleler satin alip 
azat etmesine kadar genis bir kullanim alani saglandigi goriiliir. 

Kolelik sistem ve uygulamasimn guniimiizde kalktigini goz oniine alan 
islam bilginleri, ayetin bu hiikmiiniin tatbik imkani konusunda degisik bakis 
agilarim giindeme getirmislerdir. Bu segenekler daha ziyade bu fonun savas 
esirlerine veya agir borg yiikii altinda ezilen kimselere tahsisi yoniindedir. 
Ayetin bu fonu, temel insan haklannin basinda gelen insan hiirriyetinin sag- 
lanmasina ayirdigi dikkate alimnca, ayete guniimiizde islev kazandirmamn en 
uygun yolunun bu fonun diinya olgeginde insan haklannin iyilestirilmesinde 
kullamlmasi oldugu soylenebilir. 



5. BOR£LULAR 

Ayette zekatin sarf yeri olarak gosterilen altinci grup, borglulardir (el- 
garimin) . 

Hanefiler'e gore garimin, borcu olan ve borcundan baska nisab miktan 
mail bulunmayan kimselerdir. §afii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri de 
gariminin taniminda "borglu olma"yi esas alirlar ve borcun sebebinin borg- 
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luya zekat verme hiikmune etkisini dikkate alarak borglulan iki kisma ayi- 
nrlar: 

1. Kendi ihtiyaci igin borglananlar: Gegim masraflan, mesken edinme, 
tedavi masraflan, gocugunu evlendirme gibi sebeplerle borglanan kimselerle 
yangin, sel, deprem, kaza ve israf disinda bir sebeple iflas eden kimseler bu 
gruba girer. 

2. Toplumun menfaati igin borglananlar: iki aile veya iki koy halki ara- 
sinda kan veya mal davalanndan gatisma giktiginda, fltne alevini sondiir- 
mek igin taraflan razi edecek mail vermeyi taahhiit edip higbir karsilik bek- 
lemeyen kimse bu sebeple borglanirsa, bu borgluya zekat verilir. Bu itibarla, 
"Ara bulmak igin borglanan kisinin borcu zekat malindan odenir, isterse bu 
kisi gayri miislim iki toplumun arasini bulmak igin borglanmis olsun" denil- 
mistir. 

Hayir kurumlannda hizmet ederken ve kimsesizler yurdu, hastahane, 
okul, cami yapimi gibi bir sosyal hizmeti gergeklestirirken borglananlar da, 
ara bulmak igin borglananlar gibidir. Bunlann da borglan zekat malindan 
karsilanabilir. 

Kabisa b. Muharik ara bulmak igin odedigi diyetten dolayi borglanir ve 
Hz. Peygamber'e gelerek yardim ister. Hz. Peygamber, o anda zekat geliri 
bulunmadigi igin, ona zekat gelinceye kadar beklemesini soyler ve su ekle- 
meyi yapar: 

"Ey Kabisa! tstemek sadece ilq grup insan igin helaldir: a) Ara bulmak 
igin diyet verir veya kefil olur, borglanir, borcunu odeyene kadar onun iste- 
mesi helal olur, borcu kapatdinca artik isteyemez. b) Mali bir afet sonucu he- 
lak olur. O kimsenin de ihtiyacini karsdayacak kadar istemesi helaldir. c) 
Fakir dilsen ve fakirligi komsulanndan ilg gilvenilir sahitle dogrulanan kim- 
senin istemesi de helaldir. Bu ilg grup insandan baskalannin dilenmeleri ha- 
ramdir. Onlar dilenip aldiklanni haram olarak yerler" (Muslim, "Zekat", 36). 

Kendi ihtiyaglan igin borglanan kisiye zekat verilebilmesi bazi sartlara 
baglanmistir. Bunlar: 

1. Nisab disinda borcunu odeyecek serveti bulunmamak. Elinde borcu- 
nun bir kismini odeyecek kadar nisab fazlasi mail varsa, borcunun diger 
kismini odeyecek kadar zekat verilir. Kazanma guciiniin olmasi borgluya 
zekat vermeye mani degildir. 
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2. igki, kumar ve zina gibi dince yasaklanan bir harami islemek veya 
harcamalannda israfa kagmak suretiyle borglanmis olmamak. 

3. Borcun siiresi dolmus olmak. Vadesi gelmemis borcu olanlara zekat 
verilmez diyenler oldugu gibi verilir diyenler de vardir. 

4. Borcun kul hakkindan dogan bir bore, olmasi. Zekat ve kefaret gibi 
borcu olanlar garimin teriminin kapsami disindadir. Ancak fakihlerin hepsi 
bu sarti kosmamislardir. 

Olen kimsenin borglannin bu fondan odenip odenemeyecegi de fakihler 
arasinda tartismalidir. HanefT ve Hanbeli fakihleri ile bir gorusiinde imam 
§afii olen kimsenin borglannin zekat verilerek odenemeyecegini ileri siir- 
miislerdir. imam Malik'e ve imam §afii'nin diger goriisiine gore oliiniin 
borcu bu fondan odenebilir. 

Borgluya ihtiyaci kadar zekat verilir. Bu ihtiyag da borcun odenmesidir. 
Borglu borcunu kendisine verilen zekatla odemez de baskasinin odemesi 
veya alacaklilannin bagislamasi gibi yollarla bu borg odenirse verilen zekat 
kendisinden geri alinir. Qiinkii bu fondan verilen zekat borcu kapatmak igin- 
dir. 



6. FI SEBILILLAH 

Ayette zekat verilecek yedinci grup igin fi sebilillah terimi zikredilmek- 
tedir. Kelime anlami "Allah yolunda" demek olan fi sebilillah tabirinin -biri 
dar digeri genis- iki anlami vardir: 

1. Allah Teala'nin nzasina uygun ve O'na yaklasmak amaciyla yapilan 
her turlii hayirli iste galisan. 

2. islam'i yiiceltmek ugruna bilfiil cihadda (sicak harp) bulunan. 

"Allah yolunda" tabirinin, zekat gelirinden Allah yolunda cihad igin de 
bir fon aynlmasi gerektigini bildirdigi agiktir. Ancak cihad kavraminin islam 
kultiiriinde genis bir anlam yelpazesine sahip olmasi sebebiyle, ayetin bu 
ifadesinin kimleri ve ne tiir faaliyetleri kapsadigi hususu islam bilginleri 
arasinda genis tartismalara konu olmustur. 

"Allah yolunda" tabirinin ilk planda "Allah yolunda savasanlar (gaziler) " 
seklinde anlasilmis olmasi, ayetin ifade tarzindan ziyade islam'in yayilis 
donemindeki sosyopolitik sartlarla ve uluslararasi iliskilerle ilgili olmahdir. 
donemde cihadin en yaygin ve etkili yolu akinlar ve sicak savaslar oldu- 
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gundan fakihler de din ve vatan yolunda savasanlara zekat gelirinden fon 
aynlmasini elzem gormiisler, bu yorum adeta biitiin fakihlerce benimsen- 
mistir. 

Bazi fakihler bu fondan hac ve umre yapanlara, ilim tahsil edenlere ze- 
kat verilebilecegini, hatta cami, okul, hastahane yapimi gibi i§leri iistlenmis 
her turlu hayir kurumuna da bu fondan odenek aynlabilecegini soylerler. 

Qagimizda bazi alimler "Allah yolunda" tabirine genis bir anlam yiikle- 
yerek muslumanlann yaranna olan her turlu faaliyeti bu kapsamda gor- 
mektedir. Onlara gore giinumuzde biitge gelirlerinden biiyiik bir kismin iil- 
kelerin savunma giderlerine aynlmakta oldugu bilinmektedir. islam dini 
tebligi, yani kendisini duyurmayi ve tanitmayi hem kendisine inananlara bir 
borg olarak yiiklemis, hem de bunu toplumun basta gelen gorevlerinden 
saymistir. Ayrica muslumanlann dis saldin ve tehlikelere karsi korunmasi 
da devletin gorevlerindendir. Oyle ise zekat gelirlerinden bir fonun islam'in 
tebligine ve iilke savunma giderlerine aynlmasi yerindedir. 



7. IBNUSSEBIL 

Ayette zekatin sekizinci sarf yeri olarak ibnussebil tabiri kullanilir. 
Sozliikte "yol oglu" anlamina gelen ibnussebil, yolcu, yola gikmis ve bir su- 
redir yolda olan kimse demektir. Araplar bir seye uzun miiddet devam eden 
kimseye onun adini verirler. 

Hanefi, Maliki ve Hanbeli fakihlerine gore, ayette zikredilen ibniissebilin 
terim anlami, memleketinde mail olmakla birlikte bulundugu yerde mail, 
parasi olmayan, yani parasizliktan yolda kalmis kimse demektir. Gurbette, 
herhangi bir sebeple muhtag duruma diisen kisi memleketinde mail da olsa, 
o maldan yararlanamadigi siirece, fakir gibidir ve ona zekatin bu fonundan 
pay verilir. 

§afiiler'e gore ise bu terim, hem gurbette kalmis yolcuyu, hem de yolcu- 
luk yapmayi diisiinen fakat bunun igin maddi imkan bulamayan kimseyi 
igine alir. 

Yolcuya zekat verilebilmesi igin onun memleketine gidecek kadar parasi 
ve mail bulunmamasi ve yolculuga mesru amaglarla gikmis olmasi gerekir. 
§afii ve Maliki mezhebi fakihlerinden bazilan muhtag duruma diisen yolcu- 
lara zekat verilebilmesi igin onlann kaldiklan yerde borg verecek kimse bu- 
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lamami§ olmalanni da §art ko§arlar. Ancak Haneffler'le Hanbeliler boyle bir 
yolu daha uygun gorseler de sart ko§mazlar. 

Yolda kalmi§, yaninda yoluna devam etmek veya memleketine donmek 
igin maddi imkani bulunmayan kimseye yolculuguna devam etmesi veya 
mahnin bulundugu yere donmesine yetecek kadar zekat verilir. Memleketine 
doniip malina kavu§tugu zaman verilen zekattan artan miktar varsa; 
HanefTler'e gore bu artan zekat malini geri vermeye zorlanmaz. §afiiler'e 
gore verilen zekattan ne artarsa geri alinir. 

Ulkelerinde mal ve mulkleri oldugu halde, gesjtli baskilarla iilkelerini 
terketmek zorunda kalan multecilerle, kalacak yeri, oturacak evi olmadigi igin 
disanlarda ve yollarda yatanlara da ibniissebil fonundan zekat verilebilir. 

Ayette zekatin sarf yerleri olarak gosterilen sekiz grup veya kavramda 
ortak ozelligin, tabii ve acil ihtiyacini gideremeyen, darda ve zorda kalan 
kimselere yardimci olma ile toplumun genel yararlanni gozetme §eklinde iki 
temel noktaya indirgenmesi mumkundiir. 

ihtiyag ve sikinti iginde olan kimseler tig grupta ele alinabilir: 

1. Kendi iradelerinin dismda gok gesjtli sebeplerle tabii ihtiyaglarim kar§ila- 
yamaz hale gelen ve muhtag duruma dii§en kimseler. Yetim ve kimsesizler, ihti- 
yarlayip i§ tutamaz hale gelen yashlar, dogugtan sakat olan ve para kazanama- 
yanlar, herhangi bir kazaya ugrayan ve galigma gucunii kaybeden sakat veya 
malul, hasta ve koturiimler boyledir. Bunlardan bir kisminin fakirligi gegicidir, bir 
kisminin ise oliinceye kadar devam eder. Mesela yetim bir gocuk buyiiyup i§ 
buluncaya veya is. kuruncaya kadar, ya§li oliinceye kadar, hasta iyilesmceye 
kadar ihtiyag iginde olabilir. halde fakirlik ve miskinlik insanin elinde olan bir 
sonug degildir. Bunun igin, onlarin ihtiyaglarim giderecek maddi yardimin yapil- 
masi gerekir. Qiinkii bunlann sosyal giivenlige ihtiyaglan vardir. Ba§ka bir de- 
yi§le toplum bu insanlan aglik ve sefaletle yiiz yiize birakmamak zorundadir. Bu 
sebeple zekat verilecek kimseler arasinda ilk sirada fakir ve miskinler zikredilmig 
ve onlarin ihtiyaglannin giderilmesi istenmigtir. 

2. Qaligma giigleri oldugu halde muhtag duruma du§enler. Bunlar igine 
i§sizler, borglular, gaziler, yolda kalmiglar ve koleler girebilir. §u veya bu 
§ekilde igini kaybetmi§, gali§ma giicii mevcut oldugu halde geliri kesilmis, ve 
muhtag hale du§mu§ kimsenin is. buluncaya kadar ihtiyaglannin esiri ol- 
maktan, yani fakiriikten kurtanlmasi gerekir. Boyle olmazsa bu kisjler ge- 
gimlerini borgla siirdiirmek mecburiyetinde kalirlar. Fakirlik de borgluluk da 
insani yipratan ve rahatsiz eden bir sikintidir. Toplumun imkani olgiisiinde 
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bu sikintiyi gidermesi, bu tiir yaralan sararak biitiin iiyelerini kusatan bir 
sosyal giivenlik semsiyesi kurmasi istenmistir. Ayni sekilde yolda kalmis 
kimsenin de bu sosyal giivenlik agindan yararlandinlmasi gerekir. 

3. Zekat islerinde galistmlanlar. Bunlara emeklerinin karsiligi iicretin ze- 
kat gelirlerinden odenmesi tabiidir. Miiellefe-i kulub ise, islam toplumunun 
birinci gorevi olan teblig, yani islam'i yaymak ve duyurmak gayesiyle har- 
canacak fona dahildir. 

Goruldiigii gibi zekat, toplumda sosyal giivenligin ve dengenin kurulma- 
sinda onemli bir rol iistlenir. Zekat aslinda gelir ve varligi yeniden dagitima 
tabi tutmaktadir. Bu yeniden dagitimda, yukandan asagiya, yani belirli bir 
gizginin (nisab) iistiinde varligi ve geliri olanlardan, bu gizginin altinda gelir 
ve varligi olanlara bir aktanm yapilmaktadir. Bu arada zekat alan kadar zekat 
verenin de duyacaklan manevi tatminlerle din kardesligi, dostluk, arkadaslik, 
akrabalik, insanlik gibi duygular insanlar arasinda gelisecek, zekat sayesinde 
birbirini seven, sayan, birbiriyle anlasan, paylasan, dertlesen, birbirinin der- 
dine ortak olan gercek bir toplum, huzurlu, istikrarli, iginde insanca yasanan 
bir toplum ortaya gikacaktir. 

Zekat gelirinden dinin genel maksat ve hedefleri igin de fon aynlmis ol- 
masi, islam'in hayati bir biitiin olarak gormesinin tabii sonucudur. Oncelik 
ve agirligin ihtiyag sahiplerine verilmis olmasi ise, toplum huzur ve mutlulu- 
gunun fertlerin teker teker mutlu ve huzurlu olusundan gegtigi, toplumun 
her bir iiyesinin ayn bir deger olarak kabul edilip insana saygi ilkesinin on 
plana giktigi anlamina gelir. 



B) zekAtin dagitim usulu 

Zekatin, ilgili ayette gegen ve yukanda agiklanan sekiz sinifa verilmesi 
gerektigi fakihler arasinda genel kabul gormiis, fakat zekat gelirinin bu sekiz 
gruba nasil dagitilacagi, gruplann payinin esit olmasimn gerekip gerekme- 
digi tartismali kalmistir. 

HanefT ve Maliki fakihleri ile Ahmed b. Hanbel'den nakledilen bir goriise 
gore, zekat miikellefi zekatini bunlann her birine verebilecegi gibi, sadece bir 
sinifa da odeyebilir. Bu fakihlere gore zekatin sarf yerlerinden soz eden ayet, 
zekatta her bir grubun ayn ayn ve esit hakki oldugunu ve bunlar arasinda 
bolusturiilmesi gerektigini agiklamak igin degil, zekatin bu yerlere verilebile- 
cegini agiklamak igindir. 
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§afiiler'e gore zekat, sahibi veya vekili tarafindan dagitiliyorsa, zekat 
isinde galisanlar (el-amilin) disinda yedi siniftan bulunabilenlere esit olarak 
dagitilmali ve her siniftan en az ug kisiye verilmelidir. Ciinkii ayette zekat 
verilecek siniflann ayri ayn hak sahibi olduklan belirtilmek istenmistir. 
Ahmed b. Hanbel'den de bu yonde bir goriis rivayet edilmektedir. 

Ayrica ayette sekiz grup insanin sayilmasi, bunlann disinda kimseye zekat 
verilip verilemeyecegi tartismasim da giindeme getirmistir. Fakihlerin gogunlu- 
guna ve islam hukukunun klasik doktrinine gore ayet, zekati kendine has nite- 
likleri bulunan ozel bir hak/odeme sayip sadece bu simflara tahsis etmekte, diger 
harcama alanlarim ve ihtiyag sahiplerini ise baska tiir tahsilatlara ve odemelere 
birakmakta, bu nedenle zekatin bu sayilan alanlann disinda bir yere harcanmasi 
caiz goriilmemektedir. Giiniimiizde miisliiman toplumlann alacagi yeni sekle de 
bagli olarak zekata daha genis bir islev kazandirmak isteyen bazi alimlerin anla- 
yisi ise, ayetin genis yorumlanmasi, sayilan sekiz sinifin hemen hemen her top- 
lumdaki acil ihtiyag sahiplerini orneklendirmeyi amagladigi, benzer ihtiyag sa- 
hiplerinin ve kamu yarari tasiyan alanlann da zekatin sarf yeri kapsamina alina- 
bilecegi yoniindedir. Ayette sayilan "miiellefe-i kulub" ve "fi sebilillah" kavramla- 
rina genis yorum getirenler de dolayli olarak benzeri bir sonuca varmaktadir. 
Goriis ayriliginin temelinde, islam toplumunda zekatin anlam, amag ve islevinin 
ne olacagi konusundaki farkli yaklasimlar yatmaktadir. 

Ote yandan, guniimiizde zekatin dagitimimn zenginle ihtiyag sahibi ara- 
sinda ikili iliskiye ve zenginlerin kisisel tercihlerine birakilmasinin bir hayli 
olumsuz sonucunun bulundugu da bilinmektedir. Boyle olunca, toplumdaki 
zenginligin hak sahiplerine dengeli ve adaletli sekilde ulasabilmesi igin, ze- 
katin toplanmasi ve dagitimimn sosyal bir organizasyonla gergeklestirilme- 
sinde, sandik veya fon olusturularak toplumun en iicra koselerine kadar 
uzanan bir bilgi ve dagitim agi kurulmasinda yarar bulunmaktadir. Bu yol, 
zekatin anlam ve amacina uygun sekilde diizenli ve dengeli dagilimina bii- 
yiik olgiide hizmet edeceginden giiniimiizde fevkalade onem kazanmistir. 
Zekatin amag ve islevi konusundaki genis yorum, bu konuda da goziimu 
kolaylastinci bir rol iistlenmektedir. 



C) ZEKAT VERILMEYECEK KIMSELER 

Zekat, ona ehil olanlara, yani hak sahiplerine verilir. Zekat yerine sar- 
fedilmez de onu hak etmeyenlere verilirse hem bu dini miikellefiyet ifa edil- 
memis, hem de zekattan beklenen ferdi, sosyal ve ekonomik amaglar ger- 
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geklesmemis olur. Bu itibarla fikih ilminde, zekatin verilecegi yerlerin yam 
sira verilmeyecegi yerler iizerinde de duruldugu, boylece zikredilen olumsuz 
sonuglann onlenmek istendigi goruliir. 

Zekatin verilmesinin caiz goriilmedigi kisi ve gruplar sunlardir: 

a) Ana, Baba, E§ ve Cocuklar. Bir kimse zekatim kendi usul ve 
fiiruuna veremez. Usui bir kimsenin anasi, babasi, dedeleri; furu ise cocuk- 
lan ve torunlan anlamindadir. Ayni sekilde bir kimse hanimina da zekat 
veremez. Ciinkii aralannda bakma yiikumlulugii iliskisi vardir. Zekat veren 
verdigi zekattan higbir maddi menfaat beklememeli ve ondan yararlanma- 
malidir. Bir kimse fakir olan usul ve fiiruuna zekat verirse, nafaka borcun- 
dan kurtulma, miras gibi su veya bu §ekilde ondan yararlanabilir. Bu se- 
beple de zekat verilen mal fakire tarn manasiyla temlik edilmig, onun 
mulkiyetine gegirilmig olmaz. Bir bakima kendi kendine zekat vermi§ gibi 
olur. 

Ebu Hanife'ye gore kadin da zekatim fakir kocasina veremez. Hanefiler'e 
gore bunlann disindaki kardes, amca, teyze, dayi, hala ve onlann gocuklan 
gibi akrabaya zekat verilebilir. 

§affl, Malik ve Ahmed b. Hanbel akrabaya zekatin verilip verilemeyecegi 
konusunda "nafaka"yi olgii alirlar ve zekat mukelleflnin, hukuken nafakasim 
teminle yukiimlii oldugu akrabalanna zekat veremeyecegini soylerler. 

b) Musliiman Olmayanlar. Fakihlerin ittifaki ile zekat, esasen ibadet 
igerikli bir miikellefiyet olmasi sebebiyle, gayri miislimlere, Allah'a, peygam- 
berlerine, ahiret giiniine inanmayan kisilere ve dinden donenlere, yani miir- 
tedlere verilmez. 

Aralannda dort mezhep imaminin da bulundugu fakihlerin gogunlugu 
zekatin, islam toplumundaki gayri miislim tebaaya da (zimmilere) verileme- 
yeceginde goriis birligine varmislardir. Qiinkii zekat miisluman fakirlerin 
hakkidir. Onlann zenginlerinden alinip fakirlerine verilir. Gayri miislimler 
zekatla miikellef degildir. Zekat yiikumlulugune istirak etmeyenlerin, bun- 
dan yararlanmaya da haklan olmamalidir. 

Hz. Omer'in zekatin verilecegi yerleri belirleyen ayetteki "miskinler" ta- 
birini, "Bunlar Ehl-i kitabin fakirleridir" seklinde yorumlamasina dayanarak 
bazi fakihler zekatin zimmilere de verilebilecegini ileri surmtislerdir. Hanefi 
fakihlerinden Ziifer de bu goriistedir. Bu fakihlere gore zekat ibadet kasti ile 
fakirin ihtiyacini karsilamaktir. Bu amag fakir zimmilere zekat vermekle de 
gergeklesir. 
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§afiiler disindaki fakihler farz olmayan (nafile) sadakalann fakir zimmi- 
lere verilebileceginde goriis birligine varmislardir. 

c) Zenginler. Hanefiler'e gore tabii ihtiyaglanndan fazla "artici" ozellikte 
olsun olmasin nisab miktan mala sahip olan kimselere, onlann kiigiik go- 
cuklanna zekat verilemez. 

d) Hz. Peygamber'in Yakinlan. Buhari'de rivayet edilen bir hadiste 
Hz. Peygamber, torunu Hasan zekat hurmalanndan birini alip yemek iste- 
digi zaman ona "Birak, birak! Zekat malini bizim yiyemeyecegimizi bilmiyor 
musun?" (Buhari, "Zekat", 57; Muslim, "Zekat", 161) buyurmustur. Zekatin 
Hz. Peygamber'e ve onun yakinlanna verilmeyecegini bildiren baska hadis- 
ler de vardir (bk. Muslim, "Zekat", 167; Ebu Davud, "Zekat", 29). Ancak fa- 
kihler, Hz. Peygamber'in yakinlannin kimler oldugu hususunda farkli go- 
riisler ileri surrmislerdir. 

Hz. Peygamber'in, zekat almayi bizzat kendisine ve yakinlanna yasak- 
lamis olmasinda siiphesiz birgok sebep ve hikmetler vardir. Goriilen odur ki 
en ustiin ahlak iizerine yaratilan ornek insan ve son peygamber Hz. Mu- 
hammed, bu emriyle kendisini ve yakinlanm her tiirlu tohmet ve saibeden 
uzak tutmak istemistir. 



D) zekAt vermede yanilma 

Zekat miikellefi zekati, gergekten onu hak edenleri arasnrip bularak vermeli- 
dir. Miikellef bu konuda gereken titizligi gostermez ve zekatim ehil olmayana 
verirse borcundan kurtulmus. olmaz, zekatim yeniden vermesi gerekir; giinkii 
zekata ehil olan kimseyi arasnrmada kusur etmigtir. 

Zekat miikellefi, gereken arastirmayi yapar, fakat fakir zannederek zekat 
verdigi kisinin zengin veya gayri miislim oldugu ortaya gikarsa Ebu Hanife 
ve imam Muhammed'e gore onun yeniden zekat vermesi gerekmez. Ebu 
Yusuf'a gore, zekatim yeniden vermesi gerekir. 

Malikiler'e gore ise miikellef zekatim arastirma ve incelemeden sonra 
ehil oldugunu zannettigi kimseye verir, sonra onun mesela zengin veya 
gayri miislim oldugu ortaya gikarsa, zekat mail tiiketilmeyip geri alinmasi 
miimkiinse geri alir, yoksa bedelini alir. iki durumda da miikellefin yeniden 
zekat vermesi gerekir. 
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§afii mezhebinde yerlesik goriise gore, insanin borcunu alacakliya degil de 
baskasina odedigi zaman nasil borcu diismezse ayni gekilde zekat borcu da 
ehline odenmediginde mukellefin borcundan diismiis olmaz. 



vii. zekAt - vergi iLi§Kisi 

Kur'an-i Kerim ve Hz. Peygamber'in hadislerinde zekat daima namazla 
birlikte zikredilmistir. Namaz bedeni, zekat ise mali bir ibadettir. ikisine hakim 
olan ruh Allah'a yaklasmak ve O'nun nzasini kazanmaktir. 

Zekat, sadece farz diye bilinen hiikumlerden biri olmayip ayni zamanda 
iizerine islam binasinin insa edildigi bes biiyiik siitundan biridir. 

Zekat her seyden once bir ibadettir. Musluman bu ibadeti Allah'in em- 
rine uyarak, O'nin nzasina kavusmayi dileyerek goniil hosnutlugu ve halis 
bir niyetle yerine getirmelidir. Qiinku, ancak bu sekilde eda edilen zekat 
Allah katinda kabul gorebilir. 

Musluman zekatini oncelikle yiice Allah'in emri oldugu igin oder, bu ve 
diger ibadetleri O'na yakin olma, O'na siikretme amacryla yerine getirir, 
boylece ahiret hayatinin nimetlerine ve cennette Allah'a yakin olmaya ehil 
olur. 

Zekatin bu dini ve manevi hikmetleri yam sira toplumda sosyal adaleti 
saglama, zenginlerle fakirler arasindaki maddi ve hissi ugurumlan kapatip 
karsilikli sevgi ve saygi tesis etme, sosyal amagli gider ve yatmm alanlann- 
dan bir kismini karsilama gibi onemli yararlar tasidigi da agiktir. Ote yandan 
Hz. Peygamber ve sahabe doneminden itibaren belli mallann zekatinin dev- 
let tarafindan toplandigi ve bu sosyal ve kamusal alanlara harcandigi da 
bilinmektedir. 

Zekatin bu ikinci grupta yer alan sosyal amaglan ve kamu hukukunu il- 
gilendiren yonleri, oteden beri islam alimleri arasinda zekatin, ayni mal 
veya gelirden devlete verilen vergiden farkli olup olmadigi, vergi ile zekatin 
ayni seyin iki farkli isimlendirmesi mi, yoksa tamamryla farkli seyler mi 
oldugu tartismasinin da ana sebebini teskil etmistir. 

Bilindigi iizere vergi, kamu giderlerini karsilamak iizere devletin tek ta- 
rafli olarak ve vergileme yetkisine dayanarak, kisilerin gelir ve mallanndan 
aldigi ekonomik degerlerdir. Baska bir tarifte vergi, devletin kamu harcama- 
lanni finanse etmek amacryla fert ve isletmelerden, karsiliksiz olarak ve 
kamu hukukunun kurallan gergevesinde aldigi paralardir. 
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Bu son tarifte yer alan unsurlan kisaca ozetlemek gerekirse denebilir ki, 
vergi alma yetkisi sadece devlete aittir, ancak kamu idare iiniteleri de devle- 
tin devrettigi yetkiye dayanarak vergi koyabilirler. 

Vergiyi fertler ve isletmeler hukuki zor altinda oderler ve bu odeme kar- 
siliginda devletten, vatandaslik konumlanndan dogan genel ve kamusal 
haklar harig, herhangi bir hak iddia edemezler. halde vergiden dogan hu- 
kuki iliski bir alacak borg iliskisidir. Bir alacak veya borcun meydana gel- 
mesi igin esas itibariyle iki tarafin bulunmasi gerekir. Vergi iliskisinde taraf- 
lardan biri vergi alacaklisi, diger vergi borglusudur; her iki tarafin da yetki 
ve odevleri kanundan dogar. 

Devletin kendinden beklenen hizmet, yatinm ve gorevleri yapabilmesi 
igin gelire ihtiyaci vardir. Gunumiizde devletler igin en onemli gelir kaynagi 
vergilerdir. 

Yukandaki agiklamalann lsiginda zekat ve verginin benzer ve farkli 
yonleri su sekilde siralanabilir: 

a) Zekatin Vergiye Benzemeyen Taraflan 

1 . Zekat ile vergi arasinda mevcut farklar soylenirken, oncelikle zekatin 
Allah tarafindan konulmus, Kur'an'da yazili kalici ve degismez bir hukiim 
verginin ise kanunla konulup kaldinlan, agikgasi beseri bir otoriteye daya- 
nan bir karar oldugu giindeme getirilir ve vergi kanunlannin yuriirliige gir- 
mesi veya yuriirliikten kaldinlmasi seklinin diger kanunlardan farki bulun- 
madigi soylenir. 

2. Vergi kanunla konup kanunla kaldinldigi gibi, onun miktar ve 
nisbetleri de kanunla diizenlenir, gerektiginde ayni usulle arttinlir eksiltilir. 

Zekatin nisab ve nisbetleri Hz. Peygamber tarafindan belirlenmistir. Bu 
nisab ve nisbetler Hulefa-yi Rasidin doneminde ve miiteakip donemlerde 
aynen korunmus, tarih iginde hig degistirilmemistir. Zekatin bu unsurlannin 
degistirilmesi, onun mali bir ibadet olma ozelligini ortadan kaldinr. 

3. Zekatin sarf yerleri ayetle belirlenmistir. Zekati devlet de tahsil etse, 
hukuki bakimdan onun durumu yetim malini elinde bulunduran vasinin 
durumu gibidir. Devlet ancak koruma amaci ile elinde bulundurabilir. Dile- 
digi mal ve hizmetlere harcayamaz, zikredilen ayette gosterilen ziimrelere 
sarfetmekle yiikiimludur. Halbuki devlet vergi gelirlerini sosyal ve kamusal 
alanda istedigi gibi harcayabilir. 
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Bu agidan soylemek gerekirse; zekatin vergiye benzeyen yonleri dikkate 
alindiginda onun nerelere tahsis edilecegi onceden belirlenmis tahsisi bir 
vergi oldugu, fertten ferde transfer edildigi zaman hem sosyal giivenlik ver- 
gisi veya primi, hem de ivazi mahiyetinde gortilebilecegini soylemek miim- 
kiindiir. 

Vergiler genel biitge gelirleri iginde kaybolacagi gibi, belirli bir gaye igin 
belirli bir verginin de tahsil edilmesi miimkiindiir. Eger bir vergi, ozellikle 
sosyal giivenlik gayesine tahsis ediliyorsa bu tahsisi bir vergidir. Zekat iste 
bu tiir tahsisi bir sosyal giivenlik vergisi mahiyetinde goriilebilir. 

Zekatin vergiye benzemeyen taraflan dikkate alindiginda ise onun iba- 
det yonuniin agir bastigi ve vergiden farkli oldugu soylenebilir. Bu farklilik 
en gok hiikmiin kaynagi, zekata tabi mallarda nisab ve nisbetler ve zekatin 
sarf yerlerinde belirgin hale gelmektedir. 

b) Zekatin Vergiye Benzeyen Taraflan 

1 . Zekat da vergi de toplumsal yasamin gereklerinden olup icbaridir. 

2. Zekati kaide olarak devlet tahsil eder ve ilgili yerlere sarfeder. Vergi 
tahsili de merkezi devlet idaresine veya onun yetki devrinde bulundugu 
tasra kamu kurum ve kuruluslanna aittir. 

3. Zekat miikellefi, bu farizayi yerine getirirken kendisi igin ozel bir 
menfaat gozetmez. Vergi miikellefi de vergisi karsiliginda dogrudan kendi- 
sine bir menfaat beklemez. 

4. Hem zekatin hem de verginin mali hedefleri yaninda iktisadi, igtimai 
hedefleri de vardir. 

Boyle olunca, zekat ile vergi arasinda ontolojik ve aksiyolojik anlamda 
bir farkin bulundugu, yani aralannda mense ve deger hiikmii bakimindan 
fark oldugu soylenebilir. Amaglan ayni olsa bile zekat emri, ilahi kokenlidir, 
dolayisiyla manevi miieyyidelidir; vergi ise diinyevi bir otoritenin emridir ve 
miieyyidesi maddidir. Fakat, bu durum aralannda pratik ve dogmatik agidan 
fark bulundugu anlamina gelmez. Mesela, her ikisi de sosyal ve kamusal 
amaglidir. Zekatin uygulanmasi manevi miieyyideye, verginin uygulamasi 
ise kanuni miieyyideye baglanmistir ve miieyyideye baglilik agisindan ara- 
lannda fark yoktur. Kaldi ki devlet, zekat uygulamasini daha diizenli hale 
getirmek igin kanuni diizenleme yapacak olsa, bu fark da ortadan kalkar. 
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Qagimizda zekat-vergi benzerligi veya aynligi konusunda bu ve benzeri 
miilahazalardan hareket eden islam alimlerinin neticede iki gaiba aynldik- 
lan goriilur. 

a) Qogunluga gore zekat ve vergi ayn ayn mukellefiyetlerdir. Devlete 
verilen vergi, aym maldan verilmesi gereken zekat borcunu dusiirmez. Ver- 
ginin zekata benzeyen bazi yonleri bulunsa da, vergiden dogan hukuki iliski 
bir borg iliskisidir. Vergi alacaklisi vergi koyma yetkisine sahip kamu kuru- 
luslandir. Vergi borglusu ise, vergi kanunlanna gore kendisine vergi borcu 
terettiip eden gergek veya tiizel kisilerdir. Miikellef bu odenmesi zorunlu 
vergi borcunu gikardiktan sonra zekata matrah olan servetini hesap edip bu 
mali bir ibadet olan zekatini Allah'in emrine uyarak, O'nun rrzasina kavus- 
mayi dileyerek goniil hosnutlugu ve halis bir niyetle yerine getirmelidir. 

Bu goriisiin dayandigi ana gerekge, zekatin dini bir mukellefiyet ve iba- 
det, verginin ise tamamen diinyevi gergevede kalan kamusal borg iliskisi 
oldugu tezidir. Aynca, Hz. Omer'in fethedilen topraklara harag vergisi koy- 
mus olmasi da, zekattan ayn olarak vergi de konulabileceginin delili sayil- 
mistir. 

Sosyal dayanismamn bir geregi olarak vatandaslar devletin mesru gi- 
derlerine katilmak zorundadir. Devletin nimetlerinden istifade etmek vergi 
kiilfetini odemeyi gerektirir. 

islam hukukgulannin gogunlugu sebep ve sartlan gergeklesince devletin 
zekat disinda adalete dayali vergi almasinin mesru oldugunu, mukelleflerin 
de bunu odemekle yiikiimlu bulunduklanni ifade etmislerdir. 

b) Bazi islam alimleri ise, zekatin sosyal amaglanni ve kamu hukuku- 
nun bir pargasi olarak devlet tarafindan tahsil edilmekte olusunu olgii alarak 
ve islam'in zekat emrini amaci ve islevi dogrultusunda genis yorumlayarak 
zekat ile verginin esasen aym olmasi gerektigini ifade ederler. Onlara gore 
zekat, musliiman bireyin iginde bulundugu toplumun kamu harcamalanna, 
sosyal adaleti kurmayi ve kamu hizmetlerinin en iyi sekilde ifasini hedef 
alan her turlii yatirim ve gidere ibadet ask ve heyecani iginde katilmasidir. 
Kur'an'da zekata tabi mallann tek tek belirtilmeyip sadece bir kismina isaret 
edilmis olmasi, zekat nisabinin ve nisbetinin belirtilmemis bulunmasi bunun 
bir gostergesi sayilabilir. Zekatin sarf yerlerini bildiren ayet, toplumdaki ihti- 
yag sahiplerinin ilk ve en canli orneklerini vermeyi hedeflemis olmalidir. 

Hz. Peygamber ve sahabe, islam'in bu zekat emrini o giinkii musliiman- 
larin ekonomik sartlanni da dikkate alarak en iyi sekilde uygulamis ve or- 
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neklendirmistir. Zekat borcunu hesap edip odemenin gizli mallarda mukelle- 
fin kendisine birakilmasi, agik mallarda ise devlet eliyle yapilmasi biraz da 
pratik zorunluluktan kaynaklanmistir. Bu husus da zekatin tek bir mali odev 
oldugunu, tahsil zorluklan bulundugunda bireyin kendi sorumluluguna bi- 
rakilabilecegini gosterir. 

Hz. Peygamber zekat tahsilini gozetilen hedefleri saglayacak kapsamda 
tutmus, zekat disinda cebri bir vergi tahsili yapmamistir. islam'in fert ve 
toplum hayatini biitiin yonleriyle, prensip itibariyle veya aynntiya inerek 
kusatryor olmasi miisliiman toplumlarda genisletilmis anlamda zekatin, 
kamu adina yapilan biitiin mali tahsilati temsil etmesini de zorunlu kilar. 

Bati toplumlannin vergi odemelerinde igtenligi ve goniilliiliigii saglaya- 
bilmek igin vergiyi kutsal bir kamu odevi olarak tanittiklan, toplumlanni bu 
yonde egitip boyle bir sagduyu olusturmaya gahgtiklan bilinmektedir. islam 
dini, toplumun iman ve kamu yaran igin adeta zorunlu olan bu mali katihmi 
dinin bes esasi arasinda yer alan bir ibadet olarak takdim etmis, boylece 
miisliimanlara sosyal giivenligi kurma, yonetilen-yoneten, millet-devlet 
arasinda karsilikli giiveni, saygiyi ve sosyal bansi tesis etme, kamu giderle- 
rine biitiin bireylerin igtenlikle katihmini saglama yoniinde onemli bir imkan 
getirmistir. 

Her iki goriisiin de hakli gerekgeleri vardir. Zekatin toplumsal yonii in- 
kar edilemedigi gibi, zenginligin toplumun iman igin seferber olmasi, birey- 
lerin iginde yasadiklan ve sayesinde gesitli imkana kavustuklan toplumlan- 
nin yaran igin kamu harcamalanna ibadet ask ve heyecamyla katilmasi da 
gagimizda fevkalade onem kazanmistir. Bununla birlikte Kur'an'da zekatin 
sarf yerlerinden soz edilirken oncelikli olarak ihtiyag sahibi sahislann giin- 
deme getirilmesi de anlamlidir. Bu bizlere, toplumun huzur ve mutlulugunu 
saglamanin yolunun bireylerin tek tek huzur ve giivenligini saglamaktan 
gegecegini ogretmektedir. 

Ote yandan, giiniimiizde gerek fertlerin vergilerini gerektigi sekilde ode- 
mede, gerekse devletlerin serveti vergilendirmede ve topladigi vergileri ye- 
rine harcamada kamu vicdanini rahatsiz edecek olgiide miitesahil veya ku- 
surlu davrandigi, gesitli baski gruplannin biitgeden pay alma miicadelesi 
iginde gergek ihtiyag sahiplerinin, kimsesiz ve yoksullann haklannin adeta 
unutuldugu da bir gergektir. Bu itibarla zekat, dogrudan ihtiyag sahibine 
ulasmasi, toplumda sosyal dengeyi ve bansi kurmada tek basina etkili ol- 
masi sebebiyle hala onem ve etkinligini korumaktadir. Zekatin bu anlam ve 
onemi, biitiin bireyleri kusatacak olgiide bir saglik sigortasi ve sosyal gii- 
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venligin, kimsesizlik ve issizlik sigortasinin, devlet destekli sosyal dayanis- 
manin bulunmadigi toplumlarda daha yakindan hissedilmektedir. Boyle 
olunca son tahlilde, soz konusu sartlar muvacehesinde zekatin vergiden ayri 
diisunulmesi, zenginlerin yukanda belirtilen usul ve esaslara gore zekat 
borglanni hesap etmeleri ve onu da hak sahiplerine ulastirmalan dini bir 
mukellefiyet olarak devam etmektedir. 



VIII. ZEKAT VERMENIN ADABI 

Zekat 50k yonlii bir kurum, bir farz oldugu gibi, sehadet ve namazdan 
sonra islam binasinin iizerine kuruldugu bes temel esasin da ugunciisudur. 
Bu itibarla musluman mukellefler bu onemli ibadeti usul ve adabina uyarak 
en iyi ve en giizel bir sekilde yapmalidirlar. Zekat verirken uyulmasi arzu 
edilen kaideler su sekilde ozetlenebilir: 

1. Musluman zekatini sadece Allah'in nzasina kavusmak igin vermeli, 
bu farizayi "basa kakmadan" ve "eza vermeden" yerine getirmelidir. Yiice 
Allah sirf kendi nzasi igin yapilan harcamalan kat kat mukafatlandiracagini, 
malini gosteris igin sarfedenlerin bu odemelerinin bosa gidecegini bildir- 
mekte ve soyle buyurmaktadir: 

"Mallanni Allah yolunda sarfedenlerin durumu, her basaginda yilz tane 
olmak ilzere yedi basak veren tanenin durumu gibidir. Allah diledlgine kat 
kat verir. Allah'in lutfu genistlr. O herseyl bilendir. 

Mallanni Allah yolunda sarfedip, sonra oerdiklerinin ardindan basa 
kakmayan ve eza etmeyenlerin ecirlerl Rablerinin katindadir. Onlara korku 
yoktur ve onlar uzulmeyeceklerdir. 

Giizel bir soz ve iyilik, pesinden eza gelen bir sadakadan daha iyidir. Al- 
lah miistagnidir, halimdir. 

Ey inananlar! Allah' a ve ahiret gilnilne inanmayip, insanlara gosteris 
igin malini veren kimse gibi, sadakalarmizi basa kakma ve eza etmekle bosa 
cikarmayin. Boyle kimsenin durumu, dzerinde toprak bulunan kayanin 
durumu gibidir. Saganak yagan bir yagmur isabet ettiginde onu sert kaya 
haline getiriverir. Kazandiklarmdan hicbir sey elde edemezler. Allah inkar 
eden kimseleri dogru yola eristirmez. 

Allah'in nzasini kazanmak ve kalplerini saglamlastirmak igin mallanni 
sarfedenlerin durumu, yuksekge tepede bulunan, bol yagmur aldiginda ye- 
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mislerini iki kat veren, bol yagmur almasa bile gisentisi olan bir bahgenin 
durumu gibidir. Allah yaptiklannizi gorilr" (el-Bakara 2/261-265). 

2. Musluman miikellef temiz ve helal kazancindan zekat vermeli, eger 
zekatini ayni, yani mal olarak veriyorsa, bu malm iyi cinsten olmasina ozen 
gostermeli, kendisine verilmesini istemedigi mallari baskalanna zekat olarak 
vermemelidir. Yiice Allah soyle buyurmaktadir: 

"Ey inananlar! Kazandiklannizin iyilerinden ve size yerden gikardiklan- 
mizdan sarfedin. Gozilnilzil yummadan ve severek alamayacaginiz derecede 
kotil ve degersiz seyleri vermeye kalkmayin. Allah' in mustagni ve ovillmeye 
layik oldugunu bilin" (el-Bakara 2/267). 

3. Haneffler'e gore zekatin, alanin onuru zedelenmemesi ve gosteris §ai- 
besinden uzak olmasi igin gizlice verilmesi daha iyidir. 

§afii ve Hanbeliler'e gore ise insanlan bu ibadeti yapmaya te§vik etmek 
igin zekatin agikga verilmesi daha uygun olur. 

Biitiln fakihlere gore zekat disindaki goniillu odemeleri gizlice vermek 
efdaldir. Yiice Allah soyle buyurur: 

"Sadakalan aqikca verirseniz iyi olur. Eger onlan yoksullara gizlice verir- 
seniz sizin igin daha iyidir. Boyle yaptiginiz igin Allah sizin gilnahlannizi 
bagislar. Allah yapmakta olduklarinizi noksansiz bilir" (el-Bakara 2/271). 

4. ibadetlerin en faziletlisi vaktinde eda edilenidir. Zekat mukellefleri de 
zekat ibadetlerini eda etmede acele davranmali, onu mesru bir mazeret ol- 
maksizin geciktirmemelidirler. 

5. Miikellef, Allah'tan korkan, miittaki, hayasindan dolayi ihtiyacini in- 
sanlara soyleyemeyen kimseleri arastinp bulmali ve zekatini onlara vermeli- 
dir. Qiinkii verilen zekat onlann iffetlerini korumalanna, Allah'a daha gok 
ibadet etmelerine yardimci olur. Yiice Allah soyle buyurur: 

" (Yapacaginiz hayirlar) kendilerini Allah yoluna adarrus, Allah'a taattan 
baska dilsilncesi olmayan, o sebeple yeryilzilnde dolasip kazanmaya imkan 
bulamayan, durumunu bilmeyen kimselere karsi gosterdikleri iffetten dolayi 
onlarca zengin sanilan fakirlere verilmelidir. (Habibim) sen onlan gordnce 
yilzlerinden tanirsin. Qilnkil onlar yilzsilzlilk ederek insanlardan istemezler. 
Yaptiginiz ve yapacaginiz hayirlan Allah eksiksiz bilir ve karsihgini verir " 
(el-Bakara 2/273). 

Yukanda anilan ayetlerde tesvik edilen hayirlardan ve sadakadan birinci 
derecede kastedilen zekat, sonra da goniillu mali odemelerdir. 
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6. Zekatin, kendilerine zekat verilebilecek akrabaya odenmesi daha fa- 
ziletlidir. Zekat oncelikle -varsa- muhtag olan erkek veya kiz kardeslere, 
sonra bunlann gocuklanna, sonra muhtag amcalara, halalara, bunlann go- 
cuklanna ve daha sonra da diger akrabalar, komsular ve meslektaslara ve- 
rilmelidir. 

7. Zekat, oncelikle malm bulundugu yerde yasayan fakirlere verilmeli- 
dir. Ancak o bolgenin disinda fakir akraba veya daha muhtag kimseler varsa 
onlara gondermek tercih edilebilir. 

8. Yiice Allah Tevbe suresi 103. ayette Hz. Peygamber'e hitaben soyle 
buyurur: "Onlarin mallanndan sadaka (zekat) al ki bununla onlan (gilnah- 
lardan) temizleyesin, onlarin seuaplanni arttirip yilceltesin. Onlara dua et. 
Qilnkil senin duan onlar icin sukunettir. Allah cok iyi i§iten ve bllendir". Bu 
emre uyarak Hz. Peygamber zekat getiren veya gonderenlere "Allahim, 
filanin ailesine bereket ver" (Buhari, "Zekat", 64) anlaminda dua etmistir. 
Zekat toplayan gorevlinin zekatini aldigi mukellefe dua etmesi zahiri fakih- 
lerine gore vaciptir. Hz. Peygamber'in zekat memurlanna, mukelleflerden 
zekat topladiktan sonra dua etmeleri hususunda bir emir vermemis ve bunu 
onlarin takdirlerine birakmis oldugunu dikkate alan fakihler gogunlugu dua 
etmenin miistehap oldugunu soylemislerdir. 

halde zekat verenin "Allahim, bu zekati faydak, ihtiyag giderici kill"; 
zekat alanin da "Allah mallanni bereketlendirsin" gibi siikiir anlamlanni 
tasiyan dua etmeleri iyidir. 

9. Musliimanin zekatini mutlaka kendisi vermesi sart degildir. Bu fariza- 
nin edasi igin giivenilir bir miislumani vekil tayin edebilir. 

Maliki fakihlerinden bazilan riya ve insanlann bu husustaki ovgiilerin- 
den kaginmak igin vekil vasitasi ile zekat vermeyi miistehap, daha iyi gor- 
miislerdir. 

Zekat veren kisinin, fakire verdigi seyin zekat oldugunu bildirmemesi 
daha iyidir. Cunkii bu zekattir diye bildirmek, alani, ozellikle zekat aldikla- 
nni gizlemek isteyen veya muhtag olduklan halde almaktan gekinen kisileri 
tedirgin edebilir, onlan incitebilir. Ahmed b. Hanbel'in, "Zekati verirken bu- 
nun zekat oldugu soylensin mi?" sorusuna "Bu sozle incinmesine ne gerek 
var, zekatini verir ve susar. Yiiziine vurmasina ne gerek var" dedigi nakledi- 
lir. 

Bazi Maliki bilginleri de "Zekat oldugunu soylemesi mekruhtur, giinkii 
fakirin gonliinii incitmektedir" demislerdir. 
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IX. FITIR SADAKASI 

Fitr sozliikte "orucu agmak", fitra da "yaratilis" anlamina gelir. Tiirk- 
ge'de fitre seklinde soylenen "fitir sadakasi" dini bir terim olarak soyle ta- 
nimlanabilir: "Ramazan bayramina kavusan ve temel ihtiyaglannin disinda 
belli bir miktar mala sahip olan muslumanlann kendileri ve velayetleri altin- 
daki kisiler igin yerine getirmekle yiikiimlii olduklan mali bir ibadet'tir. 

Fitir sadakasina bag zekati ve beden zekati da denmektedir. Bu isimlen- 
dirmeler onun sahsa bagli, sahis basina konmus bir mali yiikiimliiliik olmasi 
ozelligine dayanmaktadir. 

Fitir sadakasi, ramazan orucunun farz oldugu hicri 2. yilin Saban 
ayinda, zekattan once farz kilinmistir. Dini bir yukiimluluk olusunun daya- 
nagi hadislerdir. Bu hadisler ayni zamanda Hz. Peygamber devrindeki fitir 
sadakasi uygulamalanni da gostermektedir. 

Abdullah b. Omer'in rivayetine gore: "Hz. Peygamber fitir sadakasini 1 
sa' (olcek) hurma ve 1 sa' arpa olmak ilzere kole, erkek, kadin, kilcilk ve 
bilyilklere farz kdmi§ ve insanlar (bayram) namazina cikmadan once veril- 
mesini emretmi§tir" (Buhari, "Zekat", 76; Muslim, "Zekat", 12). 

Bu konuda Ebu Said el-Hudri'den gelen bir rivayet de soyledir: "Biz Pey- 
gamber devrinde fitreyi yiyecek maddelerinden 1 sa' olarak verirdik. O za- 
man bizim yiyecegimiz arpa, kuru ilzum, hurma ve kes (yagi alinmis peynir) 
idi " (Buhari, "Zekat", 74). 

Yukandaki hadislerin yam sira hemen butiin kaynaklarda fitir sadakasi 
ile ilgili benzer anlamda baska hadisler de nakledilir. 

Bu konudaki hadislerin degerlendirilmesi ile dort fikih mezhebinde fitir 
sadakasi emrinin kesin ve baglayici bir yukiimluluk igerdigi sonucuna va- 
nlmistir. Ancak boyle bir durumda farz ve vacip terimlerini es anlamli kulla- 
nan ve hiikmiin dayanagini olusturan delilin zannilik ve katiligi arasinda 
fark gozetmeyen Safii, Maliki ve Hanbeliler fitir sadakasinin farz oldugunu 
soylemislerdir. 

Hanefiler ise, ilgili hadislerin rivayet yollanni dikkate alarak fitir sadaka- 
sinin farz degil, vacip oldugu goriisiine varmislardir. Hanefiler'e gore farz, 
kesin delil ile sabit olan hukiimdiir; vacip ise zanni delil ile sabit olan hii- 
kiimdiir. Ancak vacip de farz gibi ameli yonden gereklilik ifade eder. Bunun 
igin Hanefiler'e gore de fitir sadakasi, yerine getirilmesi gerekli mali bir iba- 
dettir. ifa edilmemesi dini sorumlulugu ve ahirette cezayi muciptir. 
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A) FITIR SADAKASININ ONEMI 

Abdullah b. Abbas'tan rivayet edilen bir hadiste fitir sadakasinin, orug- 
lulari gereksiz ve girkin sozlerinden (giinahlanndan) anndirmak ve yoksul- 
lara gida temini igin farz kilindigi bildirilir (Ebu Davud, "Zekat", 17; Musned, 
II, 277). Hadisten anlasildigina gore fitir sadakasi, orug tutan muslumanin, 
orugluya yakismayan davranislarla zedelenen ibadetinin eksikliklerini ta- 
mamlar, ayni zamanda yoksullann bayram sevincine katilmalanni saglar. 

Fitir sadakasi -zekattan farkli olarak- genis bir miikellef kitlesi tarafindan 
yerine getirilir. Bu sayede her musliiman, yoksul din kardesine mali yardimda 
bulunmanin sevincini yasar, devamli bagis almanin ezikliginden bir an igin 
dahi olsa kurtulur. Ramazan boyu tuttuklan oruglarla ruh yapilan giiglenen 
fakirler, maddi yonden de giig kazanarak zenginlerle birlikte ve ayni cosku ile 
bayrama istirak ederler. Karsilikli sevgi ve kardeslik baglan pekisir; boylece 
toplumda kaynasma, paylasma ortami olusur. 



B) FITIR SADAKASIYLA MUKELLEFIYET 

Fitir sadakasinin dinen gerekmesinin (viicub) sebebi, ilgili hadislere da- 
yanilarak "sag olma" (sag olarak ramazan bayramma kavusmus olma) sek- 
linde belirlenmistir. Bu yiizden, fitir sadakasi, fikih eserlerinde "bas"a izafe 
edilerek "zekatii'r-re's" (bas zekati) seklinde anilnustir. Bir baska anlatimla, 
fitir sadakasi yukumlulugii, yiice Allah'in kisiye (ve velayeti altmdakilere) 
canini bagislanus olmasina karsilik bir siikran davranisi olmak iizere kon- 
mus bir hiikumdur. Bu sebeple fitir sadakasi Tiirkge'de "can, bas sadakasi" 
diye de anilir. Aynca bu ibadet o yilin orug farizasini eda edebilen 
musliiman bakimindan, bunu nasip etmesinden oturii ulu yaratanina sii- 
kiirde bulunma anlami da tasir. Nitekim §afiiler ramazan orucunu fitrenin 
ikinci bir viicub sebebi saymislardir. Ancak fitir sadakasinin vacip olmasi 
igin ramazan orucunu tutmus olmak sart degildir. 

Viicub sarti, sebebi meydana gelmis olan hiikiimle yiikiimlii sayilmak 
igin aranan sartlan ifade eder. Yukanda belirtildigi iizere (ramazan bayrami 
vaktinde) sag olarak bulunma fitir sadakasinin viicub sebebidir. Ancak sebe- 
bin bulunmasi, soz gelimi kendi ihtiyaglanni dahi karsilayamayan fakir bir 
muslumanin belirtilen vakte sag olarak kavusmasi onun fitir sadakasi yii- 
kumliisii oldugunu gostermez. Yiikiimlii sayilmak igin bazi sartlann bulun- 
masi gerekir ki, bunlar fitir sadakasinin viicub sartlandir. 
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Fitir sadakasi ile ilgili hadisler, genel olarak biitiin musluman fertler igin 
fitir sadakasi odenmesi geregini belirtmektedir. Bununla birlikte, bir kimse- 
nin ister kendisi ister kendi disindaki kisiler bakimindan fitir sadakasi yii- 
kumliisu sayilmasi igin bulunmasi gereken sartlar ve bu sartlann kapsami 
ile ilgili olarak mezhepler arasinda ictihad farkliliklan vardir. 

1. Musluman Olmak. Fitir sadakasinin vacip sayilmasi igin yukiimliinun 
musluman olmasi gerektigi hususunda islam bilginleri fikir birligi igindedirler. 
Ancak, §afii mezhebinde sahih kabul edilen bir goriise gore, gayri miislim bir 
kimsenin bakmakla yiikumlii oldugu musluman yakinimn fltresini odemesi 
gerekir. Ote yandan Hanefi bilginlere gore bir musluman, gayri miislim olan 
kolesinin fltresini vermekle de yukiimliidur. 

2. Mai Varhgi. HanefTler'e gore fitir sadakasi yukiimliisu sayilmak igin 
kisinin varlikli olmasi gerekir. Varlikli olma olgiisii, zekatta oldugu gibi nisab 
miktanna, mesela -bu iki meblag kiymetge esit oldugunda- 20 miskal altin 
veya 200 dirhem gumiis kiymetine denk mala sahip olmaktir. Yine zekatta 
oldugu gibi temel ihtiyaglar (havaic-i asliyye) bu miktann disindadir. Ancak 
zekattan farkli olarak, fitir sadakasinin viicubu igin sahip olunan malm 
"artici" ozellikte olmasi ve iizerinden bir yil gegmis bulunmasi gerekmez. 

Bir baska anlatimla, Hanefiler'e gore meskeni, ev esyasi, elbiseleri, bi- 
negi, silahi ve ailesinin bir yillik gegim masraflan ile borglan disinda artici 
nitelikte olsun olmasin 20 miskal altin degerinde mail olan kimse -bu mala 
sahip olduktan sonra bir yil gegmis olma sarti da aranmaksizin- fitir 
sadakasi ile yukumliidur. 

Maliki, §afii ve Hanbeli mezheplerine gore ise, fitir sadakasinin viicubu 
igin zenginlik olgiisii olan nisaba malik olmak sart olmayip, zengin fakir her 
musluman fitre ile yukumliidur. Ancak bu bilginlere gore fitir sadakasi yii- 
kiimliilugu igin kisinin, temel ihtiyaglannin yam sira bayram giinii ve gece- 
sine yetecek kadar aziga sahip olmasi sarttir. Malikiler'e gore, odeyebilme 
umudu varsa, kisi borg alarak fitre vecibesini yerine getirmelidir. 

Fitir sadakasi ile yukiimlii olan kimse sahip oldugu mail kaybetse veya bu 
mal nisabin altina diisse de fitre yukumliilugii sona ermez. Fakat fitre borcu 
olan bir miikellef oliirse -Hanefiler'e gore- bu borg terekesinden aynlip oden- 
mez; ancak mirasgilan kendiliklerinden oderlerse bu iyi olur. Fakihlerin go- 
gunluguna gore ise terekeden fitre borcu odenmelidir. 

Klasik kaynaklarda fitir sadakasiyla miikellefiyet igin hiirriyet sartindan 
soz edilir ve kolelerin fitir sadakasiyla miikellef olmadiklan belirtilir. Bunun 
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da sebebi, o donemlerde biitiin toplumlarda yaygin olarak bulunan kolele- 
rin, yine mevcut telakkiler sebebiyle miilkiyet hakkinin bulunmayisidir. 
Bunun igin de kolelerin fitrelerinin sahipleri tarafindan verilmesi gerektigi 
belirtilmistir. 

3. Ehliyet. Fakihlerin biiyiik gogunluguna gore, fitir sadakasinin mali 
yukiimliiliik yonii agir bastigi igin, yiikiimliinun akil ve balig olmasi sart 
degildir. Konuya bu agidan bakan tig mezhep imaminin yam sira HanefT 
imamlardan Ebu Hanife ve Ebu Yusuf a gore, mal varligina iliskin sarti tasi- 
yan kiigiigiin ve akil hastasinin malindan da fitir sadakasi verilmesi gerekir. 

Fitir sadakasinda ibadet yonunti iistiin kabul eden imam Muhammed ve 
Ziifer'e gore ise boyle kisilerin malindan fitir sadakasi verilmesi gerekmez. 

4. Velayet ve Bakmakla Yukumluliik. Kisinin kendi disindaki kim- 
selerin fitir sadakasi ile yukumlii sayilmasi igin, bunlann kendi velayeti al- 
tinda olan ve bakmakla miikellef bulundugu kimselerden olmalan gerekir. 
Buna gore: 

Gerekli mal varligina sahip bulunan bir musliiman, velayeti altinda bu- 
lunan ve mal varligi fitir sadakasi odemeye elverisli olmayan kiigiiklerin, 
akil hastalannin ve akil zayiflannin (ma'tuh) fitir sadakasini odemekle yii- 
kumludiir. Dort mezhebe gore, miikellefin bulug gagina gelmemis gocuklan 
ile akil hastaligi veya zayifligi sebebiyle velayeti altinda bulunan biiyiik 
gocuklan ve diger yakinlan bu kapsamdadir. 

Bunlann disindaki kimselere gelince: 

Hanefiler'e gore, vefat eden ogulun gocuklan ve -miisliiman olsun gayri 
miislim olsun- ticaret amaciyla alinmis olmayip hizmet amaciyla bulundu- 
rulan koleler igin fitre odenmesi gerekir. Buna karsilik kisinin, bakimini iist- 
lendigi kisiler de olsa, ana babasi, biiyiik gocuklan, kansi, kardesleri ve di- 
ger yakinlan igin fitre odemesi gerekmez. Fakat vekaletleri olmadigi halde 
bunlar igin odeme yapsa gegerli olur. 

Hanefiler disindaki bilginlere gore ise, kendisine fitre vacip olan kisinin 
-giicii varsa- miisliiman ve bakmakla yiikiimlii oldugu (ana baba gibi) akra- 
basi, kansi ve koleleri igin de fitre vermesi gerekir. Ebii Hanife'ye gore, evli 
kadinlar fitrelerini kendileri oderler. Maliki mezhebinde, babamn kiz gocugu 
ile ilgili fitre yiikumluliigii kizin koca evine intikali zamanina kadar devam 
eder. 
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5. Vakit. HanefTler'e gore fitir sadakasi ramazan bayrammin 1. giinii 
fecrin dogusu ile (tan yeri agarmca) vacip olur. Qiinkii fitre bayrama izafe 
edilmis, ona ait kilinmistir. Boylece orug tutmanin haram oldugu bir giinde, 
fitre ile fakir miisliimanlann sevindirilerek bayrama igtirakleri amaglanmistir. 

§afii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore ise fitre ramazanin son giinii 
giinesin batmasi ile vacip olur. 

Bu durumda HanefTler'e gore bayram gecesi miisliiman olan kisinin, 
veya o gece dogan gocugun fitresinin verilmesi gerekir. Fakihlerin gogunlu- 
guna gore ise bu kisiler fitre ile miikellef degillerdir. HanefTler'e gore rama- 
zan bayrammin ilk giinii fecrin dogumundan once vefat eden veya fecirden 
sonra dogan gocuk igin fitre vacip olmaz. Fakihlerin gogunluguna gore bu 
iki durumda da kisilere fitre yiikiimliiliigii dogar. 



C) ODEME VAKTI 

Yukanda belirtildigi iizere, fitir sadakasi ile yiikiimlii olma vakti (viicub 
vakti) HanefTler'e gore ramazan bayrammin 1 . giinii tan yerinin agarmasi, 
gogunluga gore ise ramazanin son giinii giinesin batmasi anidir. Fitir sada- 
kasini yerine getirmenin gegerliligi (sihhati) igin hangi zaman dilimi iginde 
odenmis olmasi gerektigi hususunda da farkli ictihadlar vardir. 

Once belirtilmelidir ki, dort mezhepte de fitir sadakasinin ramazan bay- 
ramindan bir veya iki gun oncesi ile bayram namazi vakti arasinda kalan 
sure iginde gegerli olarak "eda" edilebilecegi goriisleri hakimdir. Bu siireden 
oncesi ve sonrasi hakkindaki goriisler ozetle soyledir: 

Hanefi mezhebinde fetvaya esas olan goriise gore fitir sadakasi, rama- 
zan ayinin girmesinden itibaren odenebilir. Ramazan ayi girmeden bile ve- 
rilebilecegi goriisiinde olanlar vardir. Bayram giiniinden sonraya birakilmasi 
halinde de fitre yukiimliiliigii devam eder ve ilk firsatta odenmesi gerekir. 

§affi mezhebine gore, fitre ramazan ayinin baslangicindan itibaren ode- 
nebilir, daha once odenmez. MalikT ve HanbelT mezheplerine gore ise ancak 
ramazan bayramindan bir veya iki gun once verilebilir, daha once verile- 
mez. Diger taraftan bu iig mezhebe gore, fitrenin bayramin 1 . giinii giinesin 
batisina kadar eda edilmesi gegerlidir. Oziirsiiz olarak bu vakitten sonraya 
birakilmasi haramdir ve geciktirmekten otiirii fitreyi yerine getirmekle yii- 
kiimlii olan kisi giinahkar olur. Fakat fitre borcu zimmetten diismedigi igin, 
daha sonraki giinlerde kaza yoluyla yerine getirilmesi gerekir. 
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Ozet olarak, butun mezheplere gore, fitrenin Hz. Peygamber'in uygula- 
masina binaen bayram namazina gitmeden once verilmesi rruistehaptir. 
Bununla birlikte bilginler, yine Hz. Peygamber'in hadislerinde ifade edilen 
yoksullann ihtiyaglannin giderilmesi amacina uygun olarak fitrenin bay- 
ramdan bir-iki giin once odenmesini tesvik etmislerdir. Fitrenin bayramin 
birinci giiniinden sonraya birakilmasi ise caiz degildir; ancak zamaninda 
odenmemis olmasindan dolayi fitre yukumluliigu sona ermez. 



D) FITIR SADAKASININ ODENMESI 

a) Miktan 

Fitir sadakasi ile ilgili hadislerde Hz. Peygamber zamaninda bu mali mu- 
kellefiyetin hurma, arpa, kuru uziim gibi o donemin yaygin gida maddele- 
rinden 1 sa' (olcek) olarak odendigi belirtilmekle beraber, yine bu devirde 
bugdaydan da 1/2 sa' olmak iizere fitre verildigini gosteren hadisler vardir. 

Abdullah b. Sa'lebe'den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber'in bug- 
daydan 1/2 sa' fitir sadakasi vermeyi emrettigi ifade olunmustur (bk. Ebu 
Davud, "Zekat", 20). 

Aynca Abdullah b. Abbas, Basra Camii minberinde ramazanin son giinii 
okudugu bir hutbede Basralilar'a Hz. Peygamber'in fitir sadakasi uygulama- 
sini ogretirken, Rasulullah'in hurmadan 1 sa', bugdaydan 1/2 sa' takdir 
etmis oldugunu bildirmistir (bk. Ebu Davud, "Zekat", 20). 

Bugdaydan verilecek fitre miktannin, fitre verilecek maddelere ve mik- 
tarlanna iliskin hadislerde belirtilmesinin yam sira, bu miktann Muaviye 
zamaninda tesbit edilmis oldugunu bildiren rivayetler de vardir. Bu hususta 
Ebu Said el-Hudri'den gelen bir rivayet soyledir: 

"Biz fitir sadakasini Hz. Peygamber zamaninda taamdan 1 sa', hurma- 
dan 1 sa', arpadan 1 sa' ve kuru iiziimden 1 sa' olarak verirdik. Muaviye 
zamamna kadar bu boyle devam etti. Muaviye halifeligi zamaninda hacca 
geldi, minbere gikarak bir konusma yapti ve soyle dedi: 'Ben iki mud (1/2 
sa') Sam bugdayinin, 1 sa' hurmaya esit oldugunu goriiyorum'. Bundan 
sonra insanlar onun goriisunii kabul ederek, bugdaydan fitir sadakasini 1/2 
sa' olarak vermeye basladilar" (bk. Buhari, "Zekat", 76). 

Bu hadis ve haberleri degerlendiren fakihler fitir sadakasinin cins ve 
miktarlanni asagidaki sekilde tesbit etmislerdir: 
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Haneffler'e gore fitir sadakasi bugday, arpa, hurma ve kuru iizum olmak 
iizere dort nevi gida maddesinden verilir. Bunlar iginde bugdaydan (buna 
bugday unu ve kavut da dahildir) 1/2 sa', digerlerinden 1 sa' fitre verilir. 

Safiiler'e gore fitre her gegit hububattan, hurma ve kuru uzumden 1 sa' 
olarak verilir. Ancak fitre iilkede veya miikellefin bulundugu bolgede en cok 
tiiketilen gida maddelerinden biri olarak odenmelidir. 

Malikiler'e gore fitre bugday, arpa, dan, hurma, kuru iizum, kes gibi 
gida maddelerinden olmak sartryla, bunlann iilkede en gok tiiketileninden 1 
sa' olarak verilir. 

Hanbeliler'e gore ise fitre, naslarda zikredilen bugday, arpa, hurma, kuru 
iiziim ve kesten 1 sa' olarak verilir. Bu maddeler bulunmaz ise diger hubu- 
bat ve meyve tiirlerinden verilebilir. 

Goriildugii gibi fitre fakihlerin gogunluguna gore, bugday dahil yukanda 
sayilan biitiin gida maddelerinden 1 sa' olarak verilmektedir. Haneffler'e gore 
digerlerinde aym olsa da bugdaydan 1/2 sa' verilmektedir. 

Sa', bir hacim olgiisii birimi olup 2.75 litredir. 

Klasik fikih kaynaklanndaki bilgi ve olciiler boyledir. Ancak, Hz. Pey- 
gamber donemindeki uygulamalar dikkatlice izlendiginde ve fitir sadakasi- 
nin mahiyeti ve gayesi de goz oniinde bulunduruldugunda, giiniimiizde 
fitrenin bu gida maddelerinden biriyle ve bu olgiilere gore odenmesinin ye- 
terli, hatta dogru olmayacagi soylenebilir. Qiinkii rivayetler, o donemde bu 
gida maddelerinin toplumun temel tiiketim maddeleri oldugunu ve miktarlar 
arasinda da denkligin bulundugunu gostermektedir. Ote yandan fitre ile, bir 
fakirin iginde yasadigi toplumun hayat standardina gore bir giinliik yiyece- 
ginin karsilanmasi ve onun da miisliiman toplumun iiyesi olmamn hazzina 
ve bayram sevincine istirak ettirilmesi hedeflenmis olmalidir. Bu ve benzeri 
miilahazalardan hareketle guniimiiz islam bilginleri, fitir sadakasinin tesbiti 
konusunda iki olgiiden birinin esas alinmasi gerektigi goriisiindedir: 

1. Hadislerde gegen gida maddelerinin l'er sa'inin para cinsinden orta- 
lamasinin alinmasi. Bu uygulama ile, ramazan ayinda kuru iiziim, hurma, 
bugday ve arpa gibi maddelerin gesitli kalitelerine gore belirlenmis birbirin- 
den gok farkli birgok rakamin ortaya gikmasi ve miisliimanlann bu durum 
karsisinda tereddiide diismesi onlenmis olacaktir. 

2. Fitre miktari olarak, bir sahsin bir giinliik normal yiyecegini saglaya- 
cak miktann olgii alinmasi. Bu miktann hadislerde zikredilen gida maddele- 
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rinden en ucuzunun bedelinden daha diisiik olmamasi da gerekir. Bu usul 
benimsendiginde fitre verilecek fakirin hayat sartlanna gore bir gunluk gida 
ihtiyaci degil fitre veren kimsenin kendi giinluk gida tuketim ortalamasimn 
olgii alinmasi, fitrenin mana ve gayesine daha uygundur. Kur'an'da yemin 
kefaretiyle ilgili olarak "Ailenize yedirdiginiz yemegin orta hallisinden on 
fakire yedirmek" (el-Maide 5/89) ifadesi boyle bir olgiiniin alinmasini hakli 
ve gerekli kilmaktadir. imam §afii'nin ictihadi da, herkesin ortalama olarak 
tiikettigi yiyecek maddelerinden fitre vermesi gerektigi seklindedir (Saffi, el- 
Umm,U, 59). 

b) Odeme §ekli 

Fitre bir ibadet oldugundan, bu vecibenin gegerli olarak yerine getirilmis 
olmasi igin niyet sarttir. Fitre aynlirken niyet edilebilecegi gibi, onu verirken 
de niyet edilebilir. Niyet, bu odemeyi Allah nzasi igin fitre olarak yaptigini 
goniilden gegirmek veya dil ile soylemekten ibarettir. Bunu fakire verirken 
"bu fitredir" demeye gerek yoktur. 

Fakihlerin gogunluguna gore fitre kiymet (para) olarak odenemez. Hangi 
gida maddesinden odenecekse, -ki bu, o bolgenin en gok tiiketilen maddesi 
olacaktir- o maddeden verilmelidir. Hanefiler'e gore fitre para olarak da ve- 
rilebilir. Hatta bu usul, fakire acil ihtiyacini giderme imkani vereceginden 
daha uygun bulunmustur. 

Tekrar ifade edelim ki, hadislerde fitre olgusu olarak tesbit edilen ve ileri 
donemlerde de olgu alinmaya devam edilen bu miktarlar asgari sinirlardir. 
Bu gida maddeleri ve miktarlar, islam'in ilk teblig edildigi gevrenin maddi 
sartlan ve beslenme imkanlanna gore belirlenmistir. Bu konudaki Hz. Pey- 
gamber'in emir ve tavsiyeleri, fakirlerin boyle giinde el avug agmaktan kur- 
tanlmasi, onlann da doyurulup bayram sevincine istirak ettirilmesi yoniin- 
dedir. Fitre odenirken bu gaye ve olgiilerin goz oniinde bulundurulmasi, bu 
dini miikellefiyetin hikmetlerine daha uygun diismektedir. halde kisi eko- 
nomik durumuna ve iginde yasadigi ortama gore fakirin en az bir giinluk 
yiyecek-igecek ihtiyacini karsilayacak bir parayi fitre olarak tesbit edip ver- 
melidir. §6yle ki, ailenin bir aylik mutfak masrafi otuz giine, sonra aile fert- 
lerinin sayisina boliiniir. Qikan rakam kisinin kendi ekonomik seviyesine 
gore ortalama bir giinliik gida masrafini gosterir. 

Fitre odemesinin "temlik" suretinde yapilmasi gerekir. Mesela fitre mii- 
kellefinin, bir fakirden alacagina mahsup ederek ona fitre odemesi gegerli 
olmaz. 
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c) Fitre Verilebilecek Kimseler 

Fitir sadakasimn sarf yerleri ile zekatin sarf yerlerinin aym oldugu husu- 
sunda fakihler goriis birligi igindedirler. Buna gore, zekat verilemeyen kimse- 
lere fitre de verilemez. §u kadar var ki, gayri miislimlere zekat verilemeyecegi 
noktasinda bilginler ittifak etmis olmakla birlikte, Ebu Hanife'ye gore islam 
iilkesi vatandasi olan Ehl-i kitaba (zimmi) fitre verilebilir. Ebu Yusuf a ve fa- 
kihlerin gogunluguna gore ise zimmiye fitre verilemez. Hanefi mezhebinde 
Ebu Yusuf un goriisii fetvada esas alinmistir. 

Kendilerine fitre verilemeyecek kisiler sunlardir: Dinen zengin sayilanlar, 
fitre yukumlusuruin zevcesi, usulii (ana-babasi, dede ve nineleri) , furuu (50- 
cuklan ve torunlan), bakmakla yukiimlii oldugu yakinlan. Zenginlik hak- 
kinda degisik olgiiler belirtilmistir; Hanefiler'e gore, artici nitelikte olsun ol- 
masin nisab miktan mail olan kisiye fitre verilemez. 

Fitre verilirken, mukellefin bulundugu yerdeki fakirlere, uzakta otursalar 
da fakir akrabalara, iyi ahlak sahibi ve geliri giderini karsilayamayanlara 
oncelik verilmelidir. 

Bir kimse fitresini bir fakire verebilecegi gibi, birkag fakire de dagitabilir. 
Ayrica birgok kisi de fitrelerini bir fakire verebilirler. 



Dokuzuncu Bolum 

Hac ve Umre 



I. ILKELER ve AMAQLAR 

ibadetler 6z ve amaci itibariyle kulun yaratani ve O'nun iistiin kudreti 
karsisinda aczini itiraf etmesi, kendini kusatan sonsuz zaman dilimi, ugsuz 
bucaksiz varliklar alemi iginde konumunu bilip ona gore tavir almasi ve bu 
ruh hali iginde O'nunla iletisim kurmasi demek oldugundan neticede bireyin 
mutluluguna, bireyin kendisini tanimasina, kendisiyle ve toplumla bansik 
yasamasina, bunun devaminda da toplumsal huzur ve bansin kurulmasina 
hizmet eder. ibadetlerin tasidigi hikmetler bu sira dahilinde ozetlenebilirse 
de, bir dine mensup olanlann yeryiiziinde tek bir cemaat olusturarak yilda 
bir defa belli bir yer ve zamanda birlikte ibadet etmesi demek olan hac iba- 
detinde durum biraz daha farkhdir. 

Kutsal zaman ve mekan inanci hemen biitiin dinlerde mevcuttur ve esa- 
sen haccin temelinde, uluhiyyetin herhangi bir yerde tecellisine iliskin inang 
yatar. islam dininde de, kutsal mekan ve zaman telakkisi hac ibadeti biinye- 
sine yerlestirilmistir. 

Hac sozcugiimin "kasit, yonelis ve yuruyiis" anlamina gelmesi, bir ba- 
kima hac ibadetine sayginlik ve kutsiyet atfedilen birtakim ozel mekanlar 
iizerinden Allah' a yuriinmesi seklinde sembolik bir mahiyet kazandinr. 
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Kur'an-i Kerim'de ozellikle hac torenleri, bu torenlerin yapilacagi zaman ve 
yerlere iliskin olarak kullanilan "haram aylar, belde-i haram, hurumatullah, 
seairullah" vb. ifadeler, sembolik sayginlik ve kutsiyet ifadeleridir (mesela bk. 
el-Maide 5/1,2; el-isra 17/1; el-Kasas 28/57; el-Ankebut 29/67). 

Haccin nostaljik boyutu, inanan bir kimsenin inang kokleriyle baglanti- 
sini tazelemesi bakimindan onemlidir. Musliimanlik agisindan diisunuldii- 
gunde islam peygamberinin ve arkadaslannin tevhid ve adaleti hakim kilma 
miicadelesi, bu siiregte yasanmis aci tatli anilar, adeta bir film seridi gibi bu 
kutsal mekanlan ziyaret eden kisinin gozuniin oniinden geger. Bu nostalji, 
inanan kisiye daha yogun bir dinamizm kazandinr ve daha list diizeyde bir 
sahiplenme suuru verir. 

Haccin lahuti boyutu, mahseri andirmasidir. Farkli dil, irk, bolge ve kiil- 
tiirlere, sosyal konum ve ekonomik giice sahip insanlann esit statiide ve 
aym renk ve tip elbiseler iginde toplanmasi, akin akin kosusturmasi ve top- 
luca ibadetler etmesi, bir bakima ahirette yaraticinin huzurunda dirilisi ve 
toplanisi hatirlatir. Hac mumini ahiretteki bu dirilis ve toplanmaya hazirlar, 
bu bilinci kazanmasinda ona yardimci olur. 

Gergekten de hac ibadetinde musluman, islam'a goniil vermis olmanin 
mutlulugunu ve hazzini daha yakindan idrak eder, yeryiizundeki biitiin 
miisliimanlarla birlikteligin ve kardesligin kolektif suuruna erer. Diinyamn 
gesitli bolgelerinden adeta her biri bir temsilci ve gozlemci sifatiyla Mekke'ye 
akin eden musliimanlar, mikat denilen belirli sinirlarda diinyayi, diinyevi fark- 
liligi, hatta bencilligi ve ihtiraslan temsil eden elbiselerini gikarip hepsini esitle- 
yen, birlestiren, onlari diinya Musliimanliginin bir iiyesi olmanin bilincine 
erdiren ihram elbiselerini giyerler. Artik "ben" yok, "biz" vardir, Miiminler bir 
ufuktan digerine akan beyazlar seli iginde yok olur, adeta olmeden once olii- 
mii ve ahiret hayatim yasarlar. 

ihram, kisinin kendini gegici kaygi ve bagimliliklardan kurtansinin sem- 
boludiir. ihram siiresince toplumsal barisi ve butunliigii bozucu, bencilligi 
uyandinci, geride birakilan gegici haz ve menfaatleri hatirlatici mahiyetteki her 
turlii esya ve fiiller yasaklanmistir. 

Arafat vakfesi, insanin diinyaya ayak basisim ve kiyamette Allah'in hu- 
zurunda bekleyisini hatirlatir. Hac ruhun Allah'a yiikselisini temsil ettiginden, 
Kabe hedef degil, belki sonsuzluga ve bu manevi atmosfere gegisin baslangi- 
cidir. Kabe etrafinda donerek gergeklestirilen tavaf, kainatin ve yaratilisin 
ozeti, teslimiyetin ve ilahi kadere boyun egisin sembolii sayilir. Kosmak anla- 
mina gelen sa'y, bir canlilik, bir arayistir, esbaba tevessiildiir. Hacda distan 
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bakildiginda sembolik davranislar seklinde goziiken her ibadetin ve seklin bir 
anlami, miimini egitici ve bilinglendirici bir yonii vardir. Hac ibadeti esnasinda 
bu anlam ve bilinci yakalayabilen, haccin hikmetlerine niifuz edebilen mu- 
minler, eski hata ve giinahlanndan annarak hayata yeni bir canlilik ve suurla 
donerler. Hac onlann hayatinda kalici etkilere sahip bir doniim noktasi olur. 
Miiminin yukumliiluk sartlan gergeklestiginde bir an once hacca gitmesinin 
tavsiye edilmis olmasinin bir anlami da budur. Esasen hac ibadeti, bir bakima, 
hem islam'daki diger ibadetlerin topluca ve bir arada sergilenisi gorunumiin- 
dedir, hem de namaz, orug ve zekat ibadetlerinden izler tasir. Hacca giden 
miimin, namazlarda yonelip durdugu Allah'in evine bizzat gelmis, namazda 
yasadigi Allah'la bulusma suurunu daha yakindan hissetmeye baslamistir. 
ihrama girmek, namazdaki iftitah tekbiri mesabesindedir; her ikisinde de diin- 
ya arkada birakilmaktadir. ihramlinin ozel giinlerde birtakim diinyevi zevkler- 
den geri durmasi da oruc. ibadetini gagnstirir. Hac bir yoniiyle de toplumsal 
biitiinlesme, kaynasma ve annmanin bir anlamda universal gapta ger- 
geklestirilmesidir. Peygamberimiz'in, Allah nzasi igin hacceden ve haccin ozel 
giinlerinde cinsel iliskiden ve diger yasaklardan sakinan kimsenin anasindan 
dogdugu giin gibi giinahlanndan arinmis olarak memleketine donecegi seklin- 
deki ifadesi (Buhari, "Muhsar", 9-10; Muslim, "Hac", 438), haccin her bakim- 
dan bir biiyiik annma olusuyla ilgilidir. 

Haccin diinyevi-insani boyutu da vardir. Hac basta inananlann bir giig 
gosterisi mahiyetindedir. Hacda diinyamn dort bir tarafindan gelen 
musliimanlar, hem dayanisma ruhunu daha derinden ve daha coskulu his- 
setmis hem de birbirlerinin yaninda ve arkasinda olduklanni, birbirlerini 
desteklediklerini miinasip bir dil ile baskalanna gostermis olurlar. Hac bu 
dayanisma ruhunun canli tutulmasinin bir vesilesidir. Goriisiip tamsmaya 
vesile olmasi yaninda hac, bir yoniiyle de iiretilen bilginin tanitiminin yapi- 
lacagi uluslararasi bir fuar igerigi de tasir. 

Hac esnasinda giinliik giysilerinden soyunup, bembeyaz lekesiz ihram 
ortiilerine biiriinen miisliimanlar, her tiirlii gosteris ve alayisten uzaklas- 
mayi, ziynet ve servetle bobiirlenmemeyi, insanlar arasindaki esitligi, oliimu 
ve otesini hatirlamayi fiilen yasayip ogrenmeleri yaninda, kotii arzu ve alis- 
kanliklanndan da siynlip, tertemiz yeni bir yasayisa baslama iradesini de 
sergilerler. ihramli igin konulan yasaklar, hig kimseye hatta haserelere bile 
zarar vermeme, biitun yaratiklara sefkat ve merhamet, zorluklara sabir, 
kisaca kisiye diizenli ve disiplinli yasama melekesi kazandinr. Boylece hac 
farizasini eda eden miisliimanlar, Allah'in hosnutlugunu kazandiklan gibi 
gevresindekilere faydali olma, hig degilse zarar vermeme aliskanligi kazan- 
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mi§ olurlar. Hz. Peygamber i§te bu anlayisk haccedenler igin "Kim Allah icin 
hacceder de (bu esnada, Allah' in nzasina uymayan) kotil soz ve davrani§- 
lardan ve Allah' a kar§i gelmekten sakinirsa, (kul hakki miistesna) annesinin 
onu dogurdugu gunkil gibi (gilnahlarindan arinrru§ olarak hacdan) doner" 
(Buhari, "Hac", 4; Muslim, "Hac", 438) buyurmu§tur. 

Haccin sebebi ve namazlarda kiblegahimiz olan Kabe, yeryuziinde Al- 
lah'a ibadet igin yapilan ilk binadir. Allah'in emri ile Hz. Ibrahim ve oglu Hz. 
Ismail tarafindan Mekke'de yapilmistir. in§aat tamamlandiktan sonra, Cibril 
(a.s.) tavafin ve haccin nasil yapilacagini fiilen gostermig; Hz. Ismail de 
bunu Hicaz halkina 6gretmi§tir. Hz. ibrahim'den sonra miisjikler tarafindan 
haccin zamani ve eda edilisj iizerinde yapilan tahrif ve degisjklikler, Resul-i 
Ekrem'in Veda haccindaki uygulamasi ile tekrar asli haline d6nmu§tur. Hz. 
Peygamber bu haccinda islam! haccin nasil yapilacagini ameli olarak gos- 
termi§, hatalan duzeltmis. ve "Hac menasikini benden aim, benden gordil- 
gunilz gibi yapin" (Muslim, "Hac", 310) buyurmu§tur. 

Bununla birlikte, Hz. Peygamberin bu uygulamasinda hangi fiil ve alt 
ibadetlerin hac ibadetinin asli ve tali unsurlan oldugu, terkedildiginde nasil 
telafi edilecegi konusu ayrintiyla belirtilmedigi igin, bu husus daha sonraki 
donemlerde fakihler arasinda tarti§mali kalmi§, her bir fikih mektebi kendi 
bakis. agisina gore bir degerlendirme yapmi§tir. Haccin riikiin ve §artlan, 
vacip ve siinnetleri, hac yasaklannin ihlali halinde ne gerekecegi konulann- 
daki farkli ictihadlar, esasen bu degerlendirme farkliliklanni yansitir. Ote 
yandan hac ibadeti iginde yer alan ve bir kismi sembolik davrani§lardan 
ibaret olan fuller (menasik), gogunluk itibariyle Hz. Peygamber' den goriil- 
diigii gekliyle yapilmasi gerektiginden taabbudi nitelikte ise de, bir kismi o 
giinkii §art ve imkanlarla da alakali emir ve tavsiyelerdir. Boyle bir ayirim 
da hac ibadetinin ifasi konusundaki gdriis. ayriliklanna zemin hazirlami§tir. 



II. HACCIN TANIMI ve MAHIYETI 

Hac sozliikte "kastetmek, yonelmek" anlamina gelen bir kelimedir. Fikih 
terimi olarak ise hac, "Mekke gehrindeki Kabe'yi ve civanndaki kutsal sayi- 
lan ozel yerleri, ozel vakit iginde, usuliine uygun olarak ziyaret etmek ve 
yapilmasi gereken diger menasiki yerine getirmek" demektir. Bunlann hep- 
sine birden hac torenleri anlaminda "menasikii'l-hac" denir. 

islamiyet'in be§ esasindan biri olan hac, hicretin IX. yilinda farz kilin- 
mi§tir. Haccin farz oldugu hiikmii, Kur'an-i Kerim ve Siinnet'te bildirilmig ve 
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bu hiikum konusunda musliimanlann goriis birligi (icma) gergeklesmistir. 
Kur'an-i Kerim'de: "Yoluna gilcil yetenlerin evi (Kabe) hac ve ziyaret etme- 
leri, insanlar uzerinde Allah' in bir hakkidir" (Al-i tmran 3/97) buyrulmustur. 
Peygamberimiz de hacci Muslumanligin bes esasindan birisi olarak saymis, 
haccin onemini ve yararlanni belirtmis ve bu torenlerin nasil yapilacagini 
fiilen gostermistir. 

Gucii yeten, yani saglik ve servet yoniinden haccetme imkamna sahip 
olan muslumanlann, omriinde bir defa haccetmeleri farz olup imkan elde 
edilince, geciktirmeden yerine getirilmesi gerekir. Hayatinda bir defa hac 
yap mis olan musluman bu farzi yerine getirmis olur. Ebu Hanife, Ebu Yusuf, 
Malik ve Ahmed b. Hanbel gerekli gartlan ta§iyan hac yukumliisunun bu 
ibadeti oniindeki ilk hac mevsiminde eda etmesi gerektigi, sonraki yillara 
tehir etmesinin giinah oldugu, hatta bu ibadeti uzun sure geciktiren kisinin 
sahitliginin kabul edilmeyecegi goriisundedirler. §afii ve imam Muhammed 
ise ileride yerine getirmeye azmedilmesi ve eda imkanimn normal sartlarda 
elden gikmasi gibi bir endisenin bulunmamasi sartiyla haccin tehir edilebile- 
cegini soylemislerdir. Bununla birlikte, bunlar da hac ibadetinin bir an once 
ve ilk firsatta yerine getirilmesinin siinnete uygun ve daha ihtiyatli bir tu- 
tum oldugunu belirtmislerdir. 

Kabe'yi ziyaretle ilgili ibadetlerden biri de "umre"dir. Ziyaret belirli za- 
manda ve Arafat vakfesiyle birlikte olursa "hac"; belirli bir zamana bagli 
olmayarak vakfesiz yapilirsa "umre" adini alir. Hac ve umreyi birbirinden 
ayirmak igin hacca, "hacc-i ekber" (biiyiik hac), umreye "hacc-i asgar" da 
(kiigiik hac) denir. Halk arasinda ise arefesi cumaya rastlayan haccin hacc-i 
ekber olduguna dair yaygin bir kanaat bulunmaktadir. 

Umrenin faziletiyle ilgili olarak Resul-i Ekrem "Umre, daha sonraki um- 
reye kadar, ikisi arasinda islenen gilnahlar igin kefarettir. Allah katinda 
makbul haccin karsrtigi ise ancak cennettir" (Buhari, "Umre", 1; Muslim, 
"Hac", 437) ve "Hac ve umreyi birbirine ekleyin (pes pese birlikte yapiniz); 
ciinkii bunlar korugiln demir, altin ve gilmusteki kiri, pasi gidermesi gibi, 
yoksullugu ve gilnahlari giderir. Makbul bir haccin karsiligi ancak cennettir" 
(Tirmizi, "Hac", 2: Nesai, "Hac", 6) buyurmustur. 
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III. HACCIN §ARTLARI 

A) YUKUMLULUK §ARTLARI 

Hac ibadetiyle yiikiimlii olmak igin genel olarak biitiin yiikiimliiliikler de 
ongoriilen Miisliimanlik, akil ve bulug sarti yaninda, aynca hac yapmaya 
bedeni ve mali imkanlann yeterli olmasi da sarttir. Beden ve mali imkanin 
yeterli diizeyde bulunmasina literatiirde, yapabilme, giig yetirebilme anla- 
minda istitaat denilir. 

Aynca kisinin hac ile yukumlii sayilabilmesi ve hac yiikiimliiliigiiniin 
zimmetinde borg olarak sabit olabilmesi igin belirtilen dort sarta Have olarak, 
bu farizayi yerine getirecek vakte erismis olmasi da gerekir. Belirtilen turn 
sartlan tasidigi halde, bu tarihten itibaren hacci ifaya elverisli zaman bula- 
madan yani hac mevsimine erisemeden olen kisi hac ile yukumlii olmadan 
olmiis kabul edilir. 

istitaat, teknik ifadesiyle soylenecek olursa, haccin viicub sartidir. Hac, 
sadece Kabe ve civannda belirli giinlerde eda edilen bir ibadet oldugu igin 
hac yukumliiliigii bedeni ve mali imkanlann yeterli olmasi sartina baglan- 
mistir. islam dini, diger miikellefiyetlerde oldugu gibi, hac ibadetinde de 
miikellefin durumunu dikkate almis ve ona giig ve imkanlannin iizerinde bir 
yiik yiiklememistir. 

Hac yukiimliiliigii igin istitaatin sart oldugu konusunda mezhepler ara- 
sinda goriis birligi olmakla beraber istitaatin ne anlama geldigi konusunda 
bir birlik yoktur. Mezhep imamlan ve miintesipleri, ayette gegen istitaat 
kavramini farkli sekillerde anladiklan igin aralannda, haccin yiikiimliiluk ve 
eda sartlannin tesbitinde bazi farkliliklar dogmus, bu bakimdan bir kisminin 
yiikiimliiliik sarti olarak kabul ettigi bir sey digerinde eda sarti olmustur. 

istitaat denilen yapabilme giig ve imkani, hac yolculuguna gikacak kisi- 
nin gidip doniinceye kadar kendisinin ve bakmakla yukumlii oldugu kimse- 
lerin gegimlerini sosyal seviyelerine uygun olarak saglayacak mali giice ve 
hac igin yeterli zamana ve mali giice sahip olmasi anlamina gelmektedir. 



B) EDA §ARTLARI 

Haccin edasinin, yani hac yiikiimliisii tarafindan bizzat ifa edilmesinin 
farz olmasi igin bulunmasi gereken sartlara 'haccin edasinin sartlan' denir. 
Bu sartlar genel hatlanyla sunlardir: 
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a) Saglikli Olmak. Ebu Hanife ve Malik, saglikli olmayi hac yiikiim- 
lu.su olmanin sarti olarak gordiiklerinden bunlara gore saglikli olmayan kim- 
seler hac yapmakla miikellef degildir; dolayisiyla yerlerine vekil gonderme- 
leri de gerekmez. 

HanefT imamlardan Ebu Yusuf ve Muhammed ile Safii ve Hanbeli hu- 
kukgulanna gore ise, yukanda belirtilen yiikiimliiliik sartlarimn gergekles- 
mesi halinde, fiilen haccetmeye engel teskil eden bir hastalik veya sakatligi 
bulunanlar, yerlerine vekil gondermeli veya bunu vasiyet etmelidirler. Fiilen 
hac etmeye engel hastalik ve sakatliklar arasinda, genel olarak, korliik, ko- 
tiiriimliik ve hac yolculuguna dayanamayacak derecede hastalik veya yasli- 
lik durumlan gosterilmistir. 

b) Yol Giivenligi. Hanefi ve Hanbeli mezheplerinde fetvaya esas olan 
goriise gore yol giivenliginin bulunmasi haccin edasinin sartlanndandir. 
Maliki ve §afiiler ise, istitaat kavramina getirdikleri agiklama dogrultusunda, 
bunu yukumliiluk sartlan arasinda saymislardir. 

c) Anzi Bir Engelin Bulunmamasi. Tutukluluk veya yurt disina 51k- 
ma yasagi gibi yolculuga gikmayi engelleyen bir durumun hac mevsimine 
denk gelmesi halinde eda yukumliilugu gergeklesmez. 

d) Kadinlara Ozel iki §art. Haccin edasiyla dogrudan ilgisi bulunma- 
makla birlikte, kadinlara iliskin baska hukiimlerin sonucu olarak soz konusu 
edilen iki sart daha bulunmaktadir. 

Bunlardan birincisi, kadinlann tek baslanna uzun mesafeli yolculuklara 
gikma yasagindan kaynaklanan "yanlannda eslerinin veya bir mahremleri- 
nin bulunmasi" sartidir. Hanefi mezhebine gore, haccedebilmek igin seferilik 
hiikumlerinin uygulanacagi bir mesafeyi katetmek durumunda olan kadinlar 
tek baslanna hac yolculuguna gikamazlar. 

§afii mezhebinde ise katedilecek mesafeden ziyade yol emniyeti ve ka- 
dinlann giivenligi esas alindigindan koca veya baska bir mahremin bulun- 
masi sart kosulmamis, bunun yerine kadinlann bunu saglayacak sekilde 
-agirlikli goriise gore iig kadinin yer aldigi- bir grup olusturmalan yeterli 
goriilmiistiir. Bununla birlikte iki kadinin hatta kendini giivenlik iginde his- 
sediyorsa bir kadinin -sadece- farz olan hac gorevini yerine getirmek igin tek 
basina yola gikmasi caiz goriilmiistiir. Maliki mezhebine gore ise, kocasi 
veya bir mahremi bulunmayan yahut iicretle bile olsa kendisiyle birlikte 
hacca gelmeyen bir kadin, giivenli bir kafile ile birlikte, bu kafilede baska 
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kadinlann bulunup bulunmamasi dikkate alinmaksizin hac yolculuguna 
gikabilir. 

ikinci sart ise sadece bosanma iddeti veya vefat iddeti beklemekte olan 
kadinlara iliskin olup, "beklemeleri gereken siireyi tamamlamis olmalan"dir. 
Hanefi mezhebine gore eda sarti olan bu durum diger mezheplere gore yu- 
kumluluk sartidir. 

Eda sartlanni tasiyan kimselerin bizzat hac yapmalan, bu sartlardan 
herhangi birinin gergeklesmemesi durumunda bedel (vekil) gondermeleri 
veya bunu vasiyet etmeleri gerekir. 

C) GEgERLILIK §ARTLARI 

Haccin gegerli yani sahih olabilmesi igin iig sartin bulunmasi gerekir. Bu 
sartlar; a) Hac yapmak niyetiyle ihrama girmek, b) Ozel vakit, c) Ozel me- 
kandir. 

a) IHRAM 

ihram sozliikte "haram etmek, kendini mahrum birakmak" anlamina 
geldigi gibi, "tazim edilmesi gereken zamana veya mekana girmek ve bun- 
lara saygi duymak" anlamina da gelir. ihram ilmihal dilinde hac veya umre 
yapmaya niyet eden kiginin, diger zamanlarda mubah olan bazi fiil ve dav- 
rani§lari belirli bir sure boyunca yani hac veya umrenin riikunlerini tamam- 
layincaya kadar kendi nefsine haram kilmasi anlamindadir. Namaza bas- 
lama tekbiri anlamina gelen tahrime ile ihram kelimeleri ayni kokten tii- 
remis ve anlamlan birbirine gok yakin iki kelime oldugu gibi, ait olduklan 
ibadetteki fonksiyonlan da birbirine gok yakindir. Hatta ihram igin mecazen 
'haccin baslama tekbiri' demek mumkundiir. 

Normal zamanda helal olan bazi fuller ihramli igin yasak hale gelir. Ki- 
lik-kiyafet, cinsel hayat ve avlanmak gibi hususlarla ilgili olmak iizere grup- 
landinlabilecek bu yasaklann ihlali, yasagin gesidine ve ihlal bigimine gore 
degisen cezalan gerektirir. Bu cezalar kurban kesmek, sadaka vermek, bede- 
lini odemek ve orug tutmaktan ibarettir. 

Bu yasaklar niyet ve telbiye anindan itibaren baslar ki, zaten niyet ve 
telbiye ihramin ruknudiir. Bu bakimdan hac ve umreye niyet edip telbiye 
yapmaya "ihrama girmek", ihrama giren kisiye "muhrim" (ihramli) denir. 
ihram giymek ise hac torenlerinin ifasi sirasinda giyilmek iizere yiin, pamuk 
veya ketenden hazirlanmis beyaz renkli giysiyi (ihramlik) giymek anlamin- 
dadir. 
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aa) ihramin Riikiinleri 

Hanefi mezhebinde ihramin, niyet ve telbiye olmak iizere iki riiknii var- 
dir. Bunlardan birini terkeden kimse ihrama girmis olmaz. Diger uc, mezhebe 
gore ise ihrama girmis olmak igin sadece niyet yeterlidir. 

1. Niyet. Niyet hac veya umre yapmaya karar vermek ve hangisini yapa- 
caksa onu belirlemekle olur. Niyeti dil ile ifade etmek de miistehaptir. 

Bir kimse Kabe'yi ve civanndaki kutsal yerleri ziyaret maksadiyla ih- 
rama girdigi esnada, hacca mi yoksa umreye mi yahut ikisine birden mi 
niyet ettigini, kalbi ve dili ile tayin etmese bile Hanefiler'e gore bu kisinin 
ihrami sahih olur. Bu durumdaki bir kimsenin tavafa baslamadan once ya- 
pacagi ibadetin hac mi yoksa umre mi oldugunu belirlemesi yeterlidir. §ayet 
bu belirlemeyi yapmadan tavafa baslayacak olursa umre igin ihrama girmis 
olur. Tavaf yapmadan dogruca Arafat'a gikip vakfe yapacak olursa bu ih- 
rami hac igin olur ve yaptigi hac da ifrad hacci olur. 

§afii mezhebinde ise bu durumda, hac ve umre ile ilgili menasikten her- 
hangi birine, mesela tavafa baslamadan once niyetteki belirsizligin gideril- 
mis olmasi gerekir. Aksi halde yapilan torenler hac veya umre olarak deger 
kazanmaz. Qiinkii bir ibadet ancak niyetle yapilabilir. 

2. Telbiye. Telbiye ibadete baslama anini temsilen belli sozlerin soy- 
lenmesinden ibarettir. Telbiye namazdaki iftitah tekbiri mesabesindedir; bu 
bakimdan namazdaki tekbir ifadesi (Allahiiekber) yerine bunda telbiye soz- 
leri soylenir. 

Telbiye; 

"Lebbeyk Allahumme lebbeyk. Lebbeyke la §erike leke lebbeyk. 
inne'l-hamde ve'n-ni'mete leke ve'l-miilke, la §erike lek" sozlerini soy- 
lemekten ibarettir (Anlami: Davetine soziim ve oziimle geldim Allahim, emrin 
bas ustiine. Davetine soziim ve oziimle geldim ey ortaksrz olan sen! Emrin 
bas ustiine . Hamd senin, nimet senin, miilk de senin. Yoktur senin ortagin). 

Telbiyeyi ihrama girerken bir defa soylemek farz, zaman zaman yiiksek 
sesle tekrarlamak ise siinnettir. Kadinlar gerek telbiye gerekse diger dua, 
zikir ve tesbihlerde seslerini fazla yiikseltmezler. 

ihrama Girme Zamani. Hac aylan girmeden hac menasikinden higbiri 
yapilamaz. Ancak Hanefi ve Malikiler'e gore, mekruh olmakla birlikte heniiz 
hac aylan baslamadan ihrama girmek caizdir. Qiinkii onlara gore ihram, 
haccin riiknii degil sihhat sartidir. Diger ibadetlerde oldugu gibi sartin yerine 
getirilmesi igin vaktin girmesi gerekmez. 
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§afii mezhebinde ise ihram sart degil, riikiin sayildigi igin hac aylanndan 
once, hac igin ihrama girilemez. Hac aylanndan once ihrama girildigi tak- 
dirde, bu ihram umre ihrami olarak gegerli olur. 

Umre yapmanin ozel bir vakti olmadigindan umre igin her zaman ih- 
rama girilebilir. 

ihrama Girme Yerleri. Kur'an-i Kerim'de Kabe'ye "el-beytii'1-haram" 
(el-Maide 5/2), onu gevreleyen mescide "el-mescidii'1-haram" (el-isra 17/1) 
denildigi gibi, bu mescidin iginde bulundugu Mekke sehri de "harem" (el- 
Kasas 28/57; el-Ankebut 29/67) yani "saygiya layik" soziiyle vasiflandinl- 
mistir. Saygi gosterilmesi gereken bu kutsal mekanlan sirasiyla "Harem", 
"Hil" ve "Afak" denilen, sinirlan belirli ve ozel fikhi hiikiimleri olan bolgeler 
kusatir. Boylece Kabe'nin etrafini ig ige kusatan yerler, sirasiyla Harem, Hil 
ve Afak olarak, hiikumleri farkli iig bolgeye aynldigi gibi hac veya umre 
yapan kimseler de bulunduklan bolgelere gore Afaki, Hilli (veya Mikati) ve 
Mekki olmak iizere iig sinifa aynlir. 

Harem Bolgesi. Mekke ile etrafinda, bitkileri kopanlmamak ve av hay- 
vanlanna zarar verilmemek iizere belirli sinirlar igindeki emniyetli bolgedir. 
Bu bolgede oturanlara Mekki (Mekkeli) denir. Harem bolgelerinin sinirlanni 
Cibril'in rehberligiyle Hz. Ibrahim belirlemis, sinirlan gosteren isaretler daha 
sonra Hz. Peygamber tarafindan yenilenmistir. Bu sinirlar Kabe'ye esit 
uzaklikta degildir. En yakini, Mekke'ye 8 km. mesafede Medine istikame- 
tinde "Ten'im"; en uzak olanlan ise Taif yoniinde "Ci'rane" (Si'bii Al-i Abdul- 
lah) ve Cidde istikametinde Hudeybiye yakinlannda "Asair"dir. Digerleri ise, 
Irak yolu iizerinde "Seniyyetiilcebel", Yemen yolu iizerinde "Edatii Libn" 
(Hiiseyniye) ve Arafat sininnda "Batn-i Nemire"dir. 

Mekkeliler hac igin Harem bolgesi sinirlan iginde; umre igin ise Hil bol- 
gesine gikarak mesela Ten'im veya Arafat gibi Harem bolgesi disindaki bir 
yerde ihrama girerler. Hac ve umre yapip ihramdan gikmis olan Harem bol- 
gesindeki Mekkeli olmayan kisiler (Afaki ve Mikati olanlar) , umre yapip ih- 
ramdan giktiktan sonra, yeniden ihrama girmek istediklerinde, ayni hiikme 
uyarlar. Onlar da hac igin Harem bolgesinde, Umre igin ise Harem bolgesi 
disina gikarak mesela Ten'im veya Arafat gibi bir yere gidip ihrama girmek 
durumundadir. 

Hil Bolgesi. Hil bolgesi, Harem bolgesi ile Mikat yerleri arasindaki yer- 
lerdir. Bu bolgede ikamet edenlere Mikati veya Hilli denir. Hilli, Hil bolge- 
sinde yasayan kisi anlamindadir. Mikatiler gerek hac gerek umre igin Harem 
bolgesine girmeden bulunduklan Hil bolgesinde ihrama girerler. 
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Afak Bolgesi. Harem ve Hil bolgelerinin disinda kalan yerlere Afak de- 
nir. Hil bolgesi disindan dogrudan Mekke'ye veya Harem bolgesine gelenle- 
rin ihramsiz gegmemeleri gereken bes nokta, Hz. Peygamber tarafindan 
belirlenmistir. Bunlardan her birine "mikat", bu noktalann simrladigi ve Hil 
bolgesi disinda kalan yerlere de "Afak" ve bu yerlerde yasayan insanlara da 
Afaki denir ki uzaklardan gelen anlamindadir. 

Mekke'ye veya Harem bolgesine gelenlerin ihramsiz gegmemeleri gere- 
ken bu bes yer sunlardir: 

1. Ziilhuleyfe. Mekke'ye Medine iizerinden gelenlerin mikatidir. Medi- 
ne'ye yaklasik 10 km., Mekke'ye 450 km. mesafededir. Mekke'ye en uzak 
mikat budur. Hz. Peygamber Veda haccinda, halen Abar-i Ali denilen bu 
mikatta ihrama girmistir. 

2. Cuhfe. Misir ve Suriye istikametinden gelenlerin mikatidir. Mekke'ye 
yaklasik 187 km. uzakliktadir. 

3. Zatihrk. Irak yoniinden gelenlerin mikatidir. Mekke'ye uzakligi yak- 
lasik 94 kilometredir. 

4. Karnulmenazil. Necid ve Kiiveyt yoniinden gelenlerin mikati olup, 
Mekke'ye yaklasik 96 kilometredir. 

5. Yelemlem. Yemen ve Hindistan tarafindan gelenlerin mikati olup, 
Mekke'ye yaklasik 54 km. mesafededir. Mekke'ye en yakin mikat budur. 

Siiveys yoniinden Kizildeniz yolu ile gelenler, Cuhfe yakininda Rabig hi- 
zasinda ihrama girerler. Hava yolu ile Cidde'ye gelenler ise, geldikleri isti- 
kametteki mikatin hizasini gegmeden, niyet ve telbiye yaparak ihrama girerler. 

Klasik fikih kitaplannda Hil bolgesinden sayilan Cidde de, bazi gagdas 
alimlere gore kara sinin buradan basladigi igin mikat sayilmis ve ihrama 
Cidde'de girmek caiz gorulmus ise de, bu goriis gogunluk tarafindan kabul 
gormemistir. Bu takdirde Cidde Afak bolgesinde sayilacagindan, hemen her 
gun gesitli sebeplerle Cidde-Mekke arasinda yolculuk yapanlar, Hanefi ve 
Malikilere gore, Harem bolgesine her giriste ihrama girme ve umre yapma 
gibi uygulanmasi gok zor bir durumla karsilasacaklardir. 

Uzaklardan gelenler (Afakiler), gerek hac gerek umre igin, yollan uzerindeki 
bir mikatta ihrama girerler. Eger yol iizerinde mikat yoksa, en son, kendilerine 
en yakin mikatin hizasini gegmeden ihrama girmelidirler. Mikattan once ihrama 
girmek caiz, hatta Hanefiler'e gore, ihram hukumlerine uyabilecegi konusunda 
kendine giivenenler igin daha da faziletlidir. Diger iig mezhepte ise ihrama 
mikat sininnda girmek siinnete uygun oldugu igin daha faziletlidir. 

Harem Bolgesine ihramsiz Girmek 

Hanefi ve Malikiler'e gore, her ne maksatla olursa olsun dogrudan Ha- 
rem bolgesine, mesela Mekke'ye gidecek olan Afakiler'in, mikat sininni 
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gegmeden ihrama girmeleri gerekir. Qiinku ihram, bu kutsal bolgeye saygi 
igin vacip kilinmistir. Bu konuda hac ve umre igin gelenler ile ticaret, ziyaret 
veya tedavi gibi baska maksatlar igin gelenler arasinda fark yoktur. Bunlar, 
hac veya umre yaptiktan sonra ihramdan gikarlar. Herhangi bir sebeple 
mikat sinirlan disinda bulunan Hil ve Harem bolgeleri halki da dogrudan 
Harem bolgesine mesela Mekke'ye girme konusunda ayni hiikme tabidir. 

§afii mezhebinde ise, hac ve umre kasti olmadikga uzaklardan gelenlerin 
(Afakl) Harem bolgesine ihramsiz girmeleri vacip degil, miistehaptir. 

Hil bolgesi halki hac veya umre yapmayacaklan zaman, Harem bolgesi- 
ne ihramsiz girip gikabilirler. Harem bolgesinde bulunan kimseler ister Mek- 
keli isterse uzaklardan gelenlerden olsun, Hil bolgesine, -mesela Cidde'ye- 
gittiklerinde, Harem bolgesine ihramsiz donebilirler. Dogrudan Harem bolge- 
sine gitme kasti olmaksizin Hil bolgesindeki herhangi bir yere mesela Cid- 
de'ye gidecek olan Afakiler'in, mikat sininni ihramli gegmeleri gerekmez. 
Bunlar, daha sonra Harem bolgesine, mesela Mekke'ye gitmek isterlerse, Hil 
bolgesinde oturanlann hukmiine tabi olurlar. Hac veya umre yapacaklarsa, 
Harem sininni gegmeden ihrama girerler. Hac veya umre kasti yoksa Harem 
bolgesine ihramsiz girerler ve isterlerse Kabe'yi ihramsiz tavaf ederler. 

Medine ziyaretini hacdan once yapmak iizere mikat sininni ihramsiz ge- 
genler, Cidde'ye indikten sonra herhangi bir sebeple once Mekke'ye gitmek 
zorunda kalirlarsa, Cidde'de -Harem bolgesi sininni gegmeden- ihrama girerler. 

bb) ihramin Vacipleri 

1. Mikat sininni ihramsiz gegmemek. 

Uzaklardan gelip dogrudan Harem bolgesine gidecek olan Afakiler, 
mikat sininni ihramsiz gegerlerse ceza (dem) gerekir. Ancak, mikati ihrama 
girmeden gegen kimse, heniiz hac veya umre menasikinden herhangi birine, 
mesela kudum veya umre tavafina baslamadan mikata doniip orada ihrama 
girerse ceza diiser. Bu kisinin, ihramsiz gegtigi mikat sinin yerine; bulundu- 
gu yere daha yakin bir mikata gidip orada ihrama girmesi mumkundur. 
Mikati ihramsiz gegtikten sonra, hac veya umre menasikinden birine bas- 
lanmissa artik mikata doniilse bile ceza diismez. 

2. ihram yasaklanndan sakinmak. 

Asagida aynntiyla agiklanacagi iizere, ihrama giren kimsenin ihram sii- 
resince davranislanni haccin anlam ve amaciyla da butunliik saglayacak 
sekilde kontrol altinda tutmasi ve belirli yasaklara uymasi gerekir. 
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cc) ihramin Siinnetleri 

1. ihrama girmeden yani niyet ve telbiyeden once miistehap olan seyler: 

1. Tirnaklan kesmek, kasik ve koltuk alti killanni temizlemek, gereki- 
yorsa tiras olmak. 

2. Temizlik igin gusletmek. Abdesti olanlar ve ozel hallerini gormekte 
olan kadinlar igin de gusiil siinnettir. Gusiil yapilamazsa abdest alinir. Ab- 
dest miimkiin olmazsa teyemmiim yapilmaz. Qiinku bu abdest ve gusiil, 
beden temizligi igindir. Ancak abdesti olmayanlar ihram namazi igin teyem- 
miim yaparlar. 

3. Niyet ve telbiye yapmadan once viicuduna giizel kokular siirmek. 

4. Erkeklerin izar ve rida denilen iki pargadan ibaret ortiiye biiriin- 
mesi. izar belden asagiya sanlan, rida ise viicudun iist kismini orten havlu- 
dur. Bu ortiilerin beyaz, yeni veya yikanip temizlenmis olmasi miistehaptir. 

2. ihram ortiilerine biiriindiikten sonra miistehap olan seyler: 

1 . Kerahet vakti degilse iki rek'at ihram namazi kilmak. Bu namazin ilk 
rek'atinda Kafirun suresi, ikinci rek'atinda da ihlas suresinin okunmasi, 
aynca niyet ve telbiyenin de bu namazdan sonra yapilmasi efdaldir. 

2. ihramli bulunulan sure iginde her firsatta telbiye soylemek. 

3. Hac igin ihrama, hac aylan basladiktan sonra girmek. 

dd) ihram Yasaklan 

ihrama giren kimselere, ihramdan gikincaya kadar yasak olan is ve dav- 
ranislar vardir. Bunlara "ihram yasaklan" denir. ihram yasaklan ilgili oldugu 
alanlara gore su sekilde gruplandinlabilir: 

1. Viicutla ilgili Yasaklar 

1 . Sag veya sakal tirasi olmak, biyiklan kesmek. 

2. Kasik ve koltuk alti killari ile viicudun diger yerlerindeki killari tiras 
etmek, yolmak veya koparmak. 

3. Tirnak kesmek. 

4. Siislenme amaciyla sag, sakal ve biyiklan yaglamak, boyamak, saglara 
biryantin veya jole siirmek, kadinlar oje ve ruj kullanmak. Viicuda veya ihram 
ortiisiine giizel koku siirmek; giizel kokulu sabun kullanmak. 
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2. Giyim ve Giyim E§yasi ile ilgili Yasaklar 

Giyimle ilgili yasaklar sadece erkeklere yoneliktir. Kadinlar normal elbi- 
selerini giyerler, sadece ihram siiresince yiizlerini ortmezler. 

1 . Dikisli elbise ve ig gamasin tiirii giyim esyasi giymek. Normal sekilde 
giymeksizin, palto, pardesii gibi giyim esyasini iizerine ortmek veya 
omuzuna almak yasak degildir. Bele kusanilan kemerde, omuza asilan gan- 
tada, ayaklara giyilen iizeri ve topuklan agik ayakkabi veya terlikte dikis 
bulunabilir. Ciinkii yasak olan dikis degil; giyim esyasi olarak dikilmis sey- 
lerin giyilmesidir. Omuzlara ortiilen ridanin uglanni birbirine baglamak veya 
igne ile tutturmak ceza gerektirmez ise de mekruhtur. 

2. Basi ve yiizu ortmek, takke ve benzeri seyler giymek, basa sank sar- 
mak. 

3. Eldiven, gorap ve topuklan kapatan ayakkabi giymek. 

Nairn gibi, mumkiin oldugunca iizeri agik ayakkabi giymek miistehaptir. 
Uzeri agik ayakkabi giymek mumkun oldugu halde, sadece topuklan agik 
ayakkabi giymek mekruhtur. Ayak bilegine bitisen ve topuklan orten ayak- 
kabi giymek ise yasaktir, ceza gerektirir. 

3. Cinsel Konularla ilgili Yasaklar 

1. Cinsel iliski ve genellikle cinsel iliskiye gotiiren opme, oynasma, seh- 
vetle tutma gibi davranislarda bulunmak. 

2. §ehevi duygulan tahrik edici sozler soylemek. 

4. Av Yasagi 

Gerek Harem bolgesi iginde, gerek disinda eti ister yensin ister yenmesin 
her tiirlu kara avini avlamak, avciya avini gostermek ve avlanmasina yar- 
dimci olmak, av hayvanlanna zarar vermek yasaktir. 

Yaratilisi itibariyle vahsi, iirkek ve insandan kagan hayvanlara av hay- 
vani denir. Suda yasasa bile, dogup iiremesi karada olan hayvanlar kara 
hayvani sayilir. Deniz hayvanlannin avlanmasi yasak olmadigi gibi tavuk 
ve koyun gibi evcil hayvanlann kesilmesi de ihramlrya yasak degildir. 

5. Harem Bolgesiyle ilgili Yasaklar 

Mekke sehri ve etrafindaki Harem denilen bolgedeki av hayvanlannin 
avlanmasi, bitkilerin kesilmesi veya kopanlmasi ister ihramli, ister ihramsiz, 
herkes igin yasaktir. 
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6. Yapilmasi Giinah Olan ve Ba§kalarma Zarar Veren Konular- 
daki Yasaklar 

1 . Fiisuk: Taatten aynhp masiyet sayilan seyleri yapmak. 

2. Cidal: Baskalanyla tartismak, hakaret ve kavga etmek. Her zaman 
yasak olan bu tiir davranislardan, ihramli iken daha gok sakinmak gerekir. 

ee) ihramhya Yasak Olmayan §eyler 

1 . Yikanmak, kokusuz sabun kullanmak 

2 . ihram ortulerini degistirmek ve yikamak. 

3. Disleri firgalamak, siirme cekmek. 

4. Kirilan tirnagi ve zarar veren veya rahatsiz eden kill koparmak. 

5. Dig cektirmek, kan aldirmak, igne vurdurmak, yara iizerine sargi sarmak. 

6. Silah tasimak, bilezik, yiiziik ve kol saati takmak. 

7. Kemer kullanmak, omuza ganta asmak. 

8. Yiizii ve ba§i ortmeden, yorgan ve battaniye gibi bir ortii ile ortunmek. 

9. Palto, ceket gibi giyim egyasini giymeden omuzlanna almak. 

10. §emsiye kullanmak, golgede oturmak. 

1 1 . Balik vb. su urtinlerini avlamak. 

12. ihramsiz ki§i tarafindan avlanan kara avinin etinden yemek. 

13. Yilan, akrep, fare, sinek, pire, kene gibi zararli hayvan ve hagareler 
ile saldirgan kopek, kurt ve kaplan gibi yirtici hayvanlan oldiirmek. 

b) OZEL VAKIT 

Haccin farzlanni yani "ihrama girme", "Arafat vakfesi" ve "ziyaret ta- 
vafi"ni, kendileri igin belirlenmig ozel vakitlerinde yapmak haccin gegerlilik 
§artidir. 

Hac torenleri (menasik), hac aylan iginde yapilir. Hac aylari, hac 
menasikinin yapilacagi aylar olup, gevval ve zilkade ayi ile zilhicce ayinin 
ilk on giiniidiir. Bu aylardan once hac menasikine ba§lanmaz. Ayrica hacla 
ilgili vakfe, tavaf, sa'y, geytan taglama gibi menasikten her birinin bu aylar 
bagladiktan sonra belirlenen vakitler iginde yapilmasi gerekir, aksi halde 
sahih olmaz. 
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C) OZEL MEKAN 

Haccin farzlannin ozel mekanlarda yerine getirilmesinin anlami, vakfe- 
nin Arafat sinirlan iginde ve tavafin Kabe'nin etrafinda yapilmasidir. 

Bu sartlardan herhangi birinin eksikligi durumunda yapilan hac gegerli 
olmaz. 

IV. HACCIN RUKUNLERI 

Hanefiler'e gore haccin ihram, Arafat vakfesi ve ziyaret tavafi ol- 

mak iizere tig farzi vardir. Hac bu farzlann siraya uyularak yerine getirilme- 
siyle eda edilmis olur. Bu farzlardan ihram sart, diger ikisi ise riikundur. 
Buna gore Arafat vakfesinin vaktini gegiren kimse o yil hac yapma imkanini 
kaybeder, daha sonra yanm biraktigi haccini kaza eder. 

Malikiler'e gore bu iic farz yaninda sa'y de farzdir ve dordii birden hac- 
cin riikunlerini olusturur. Safiiler ise, bunlara saglan kisaltmayi veya tiras 
etmeyi (halk veya taksir) ilave ederek riikiin sayisini bese gikarmislar ve bu 
riikiinler yerine getirilirken bir kisminda (ilk iigunde) siraya riayet etmenin 
de farz (riikiin veya sart) oldugunu soylemislerdir. Riikiinlerin tamami, usu- 
liine gore yapilmadikga, ceza ve kefaret odemekle hac sahih olmaz. Eksik 
kalan riikniin tamamlanmasi veya haccin kazasi gerekir. 

Haccin gegerlilik sartlanndan birisi ve basta geleni olan ihram konusu 
yukanda anlatildi. Buradan itibaren Hanefi mezhebinde haccin iki riiknii 
olan Arafat vakfesi ve ziyaret tavafi anlatilacaktir. Bu iki riikiin, ozel olarak 
kendilerinin, genel olarak diger torenlerin ifa zamamna ve mekanina iliskin 
olan ve haccin ihram disindaki diger iki sihhat sarti olan "ozel vakit" ve "ozel 
mekan" sartlanyla birlikte izah edilecektir. Sa'y ve saglann kisaltilmasi veya 
tiras edilmesi, Hanefiler'e gore farz degil vacip oldugu igin burada degil, ile- 
ride "Haccin Vacipleri" bahsinde incelenecektir. 

A) ARAFAT VAKFESI 

Arafat, Mekke'nin yaklasik 25 km. giineydogusunda Harem sinirlan di- 
sinda bir bolgedir. Vakfe ise bir yerde bir sure durmak veya beklemek de- 
mektir. Arafat vakfesi onemli ve titizlik gerektiren bir riikundur. Qiinkii sure- 
si iginde Arafat'ta bulunamayanlar o sene hacca yetisememis olurlar. Arafat 
vakfesi disinda vaktinde yapilamayan diger menasik ise, daha sonra kaza 
edilerek veya fidye odenerek telafi edilebilir. Hz. Peygamber'in "Hac, Arafat'- 
tan ibarettir" (Tirmizi, "Tefsir", 3; Ebu Davud, "Menasik", 57) sozii Arafat 
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vakfesinin onemini belirtmesi yaninda, aynca, bu vakfeyi kagirmamak igin 
titizlik gosterilmesi gerektigini de anlatmaktadir. 

a) Vakfenin Gecerli Olmasinin §artlan 

Vakfenin gegerli (sahih) olabilmesinin iki sarti vardir. 1 . Hac igin ihramli 
olmak, 2. Vakfeyi ozel (belirli) yer ve zamanda yapmak. ihram konusu yu- 
kanda anlatildigi igin burada sadece ikinci sart olan "vakfenin belirli yer ve 
zamanda yapilmasi" sarti agiklanacaktir. 

1. Vakfenin Yeri. Vakfenin yeri, Arafat bolgesidir. Arafat bolgesinin 
Mekke tarafindaki sinin, "Urene vadisi"dir. Urene vadisi disinda Arafat bol- 
gesinin her yerinde vakfe yapilabilir. Bu vadi Arafat bolgesinden degildir. 
Burada bulunan "Nemire Mescidi"nin kible (kuzeybati) tarafindan bir kismi 
da vakfe yerinin disinda kalmaktadir. 

2. Vakfenin Zamani. Zilhiccenin 9. arefe giinii zeval vaktinden yani gii- 
nesin tepe meridyeni iizerine gelis vaktinden bayramin ilk giinii "fecr-i sadik" 
denilen tan yerinin agarmaya basladigi zamana kadar gegen siiredir. Bu ko- 
nuda mezhepler arasinda goriis ayriligi yoktur. Sadece Hanbeliler'e gore vaktin 
ilk am, arefe giinii fecr-i sadik ile baslar. Vakfenin sahih olmasi igin niyet, akil 
ve ilim (Arafat'ta bulundugunu ve vakfe yaptigim bilmek) sart olmadigindan, 
belirtilen siire iginde ister suurlu, ister suursuz, ister uykuda, ister uyanik, ister 
abdestli, ister abdestsiz her ne halde olursa olsun, bir an Arafat sinirlan iginde 
bulunan, hatta oradan gegen kimse vakfeyi yapmis olur. 

Hanefiler'e gore arefe giinii giindiiz Arafat'ta bulunanlann, mazeretsiz 
olarak giines batmadan once Arafat'tan aynlmamalan vaciptir. Mazeretsiz 
olarak aynlan kimse, heniiz giines batmadan bu bolgeye tekrar donerse, bir 
sey gerekmez; aksi halde ceza (dem) gerekir. Fakat giindiiz Arafat'ta bu- 
lunmayip giines battiktan sonra gelenlere bir ceza gerekmez. gafiiler'e gore, 
giines batmadan aynlanlara da ceza gerekmez. Maliki mezhebinde ise, ge- 
cenin bir ciiziinde Arafat'ta bulunmak vakfenin sihhat sartidir. Giines bat- 
madan Arafat'tan aynlip bir daha donmeyen kisinin hacci batil olur. Giindii- 
ziin gok az da olsa bir kisminda Arafat'ta bulunmak Malikiler'e gore vaciptir. 
Siiresi iginde kisa da olsa bir miiddet Arafat'ta bulunamayanlar hacca yeti- 
sememis olurlar. Daha sonraki senelerde yeniden haccetmeleri gerekir. 

b) Arafat Vakfesinin Sunnetleri 

1. Zilhiccenin 8. terviye giiniinii arefe giiniine baglayan geceyi Mina'da 
gegirip, arefe giinii sabahi giines dogduktan sonra Arafat'a hareket etmek. 
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2. Zeval vaktinden once Arafat bolgesinde bulunmak ve mumkunse 
vakfe igin gusletmek. 

3. Zeval vaktinden sonra ogle namazindan once Nemire Mescidi'nde 
hutbe okunmasi. 

4. Ogle ve ikindi namazlanni cem'-i takdim ile kilmak. 

5. Vakfe esnasinda abdestli ve kibleye yonelik bulunmak. 

6. Vakfeyi cem'-i takdim ile kilinan namazdan sonra yapmak. 

Vakfe esnasinda ayakta durmak oturmaktan, binek iizerinde bulunmak 
ayakta durmaktan daha faziletlidir. 

7. Miimkiin oldugu kadar vakfeyi Cebelirahme denilen tepenin yaki- 
ninda yapmak. 

8. Oruglu olmamak. 

9. Gun boyunca telbiye, zikir, tesbih, dua ve istigfar gibi ibadetleri gokga 
yapmak. Kendisi, anne ve babasi, gocuklan ve biitiin miisliimanlar igin dua 
ve istigfarda bulunmak. 

Cem'-i takdim: Arefe giinii Arafat'ta ogle ve ikindi namazlannin ogle vakti 
iginde birlestirilerek birlikte kilinmasi siinnettir. Buna cem'-i takdim denir. 

Ebu Hanife'ye gore bu namazlann cem'-i takdim ile kilinabilmesi igin; a) 
Arefe giinii hac igin ihramli olarak Arafat'ta bulunmak, b) Mescid-i 
Nemire'de cemaat-i kiibra ile kilmak gerekir. Aksi halde her namaz kendi 
vaktinde kilinir. Diger iig mezhep ile Ebu Yusuf ve imam Muhammed'e gore, 
arefe giinii hac igin ihramli olanlann Arafat'ta ogle ve ikindi namazlanni, 
ister Nemire Mescidi'nde ister gadirlarda, ister cemaatle, ister miinferit olarak 
cem'-i takdim ile kilmalan siinnettir. 

Bu namazlar cem'-i takdim ile kilinirken ezan okununca once ogle na- 
mazinin ilk siinneti kilinir. Sonra ikamet yapilarak oglenin farzi kilinir. Tek- 
rar ikamet yapilir ve ikindinin farzi kilinir. ikindi namazi igin aynca ezan 
okunmaz ve iki farz arasindaki siinnetler kilinmaz. Her iki farzdan sonra 
telbiye ve tesrik tekbirleri okunur. 

B) ZIYARET TAVAFl 

Tavaf, "bir seyin etrafinda dolasmak, donmek" gibi anlamlara gelir. Te- 
rim olarak ise tavaf, Haceriilesved'in bulundugu koseden veya hizasindan 
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baslayrp, Kabe'nin etrafinda yedi defa donmektir. Her bir devire "savt" denir. 
Yedi savt bir tavaf olur. Ziyaret tavafi farz olup haccin iki riikniinden biridir. 
"ifada tavafi" da denilen bu tavaf yapilmadikga hac tamam olmaz. Ancak, 
Arafat vakfesini yaptiktan sonra vefat eden kisi haccinin tamamlanmasim 
vasiyet etmisse, bir "bedene" (sigir veya deve kurbani) kesilmekle hacci ta- 
mamlanir. 

a) Tavafin Sahih Olmasinin §artlan 

1. Tavafin Vaktinde Yapilmasi 

Tavafin hangi vakitten itibaren yapilacagi yani baslangig vakti onemli- 
dir. Son vakti igin bir sinir yoktur, omriin sonuna kadar herhangi bir vakitte 
yapilmasi yeterlidir. 

Hanefi ve Malikiler'e gore ziyaret tavafinin vakti bayramin ilk giinii fecr-i 
sadiktan itibaren baslar. Safii ve Hanbeliler'e gore ise ziyaret tavafinin vakti, 
arefe giinu gece yansindan itibaren baslar. Ziyaret tavafi ilk vaktinden sonra 
her zaman yapilabilirse de Ebu Hanife'ye gore bu tavafin kurban kesme 
giinlerinde, yani bayramin iigiincii giinu giines batincaya kadar; Malikiler'e 
gore ise zilhiccenin sonuna kadar yapilmasi vaciptir. Mazeretsiz olarak daha 
sonraya birakilirsa ceza (dem) gerekir. 

Safii ve Hanbeliler ile Ebu Yusuf ve imam Muhammed'e gore ise, ziyaret 
tavafinin bayramin ilk iig giiniinde yapilmasi vacip degil, sunnettir. Mazeretsiz 
olarak daha sonra yapilmasi mekruh ise de ceza gerekmez. 

Tavafin, bayramin ilk giinu yapilmasi ise daha faziletlidir. 

2. Niyet 

Niyet, yapilmak istenen bir seyin bilinmesi ve kalben belirlenmesidir. 
Ayrica dille soylenmesi miistehaptir. Tavaf niyeti olmaksizin Kabe'nin etra- 
finda dolasmak tavaf sayilmaz. Ancak niyette tavafin tiirunii yani bu yapi- 
lan tavafin kudiim tavafi mi, ziyaret tavafi mi yoksa umre tavafi mi oldu- 
gunu tayin etmek gerekmez; mutlak tavafa niyet yeterlidir. 

3. Tavafin Mescid-i Haram'in iginde, Kabe'nin Etrafinda Yapilmasi 

Kabe'nin etrafinda tavaf yapilan yere "metaf (tavaf alani) denir. Tavaf 
sadece burada yapilmaz. Mescid-i Haram'in iginde olmak sartiyla, daha ge- 
nis devir yapilarak metafin disindan, hatta mescidin iist katlanndan Kabe'- 
nin gevresi dolasilabilir. Fakat Harem-i serif in disindan dolasmak tavaf sa- 
yilmaz. Qiinkii bu, Kabe'yi degil, mescidi tavaf olur. 
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4. §avtlarm £ogunu Yapmi§ Olmak 

Haneffler'e gore, savtlann gogunu yani en az dordiinii yapmis olmak ta- 
vafin gegerlilik sarti olup son tig savt yapilmayacak olursa, tavaf sahih olur, 
fakat farz ve vacip tavaflarda eksik kalan her savt igin ceza gerekir. Diger iig 
mezhepte ise, yedi savtin hepsi riikiin olup biitiin savtlar yapilmadigi tak- 
dirde tavaf sahih olmaz. 

b) Tavafin Vacipleri 

1. Abdestli olmak. Tavaf esnasinda abdest bozulursa, abdest alindiktan 
sonra eksik kalan savtlar tamamlanabilir. 

2. Setr-i avret, yani avret sayilan yerlerin ortiilii olmasi. Setr-i avret, her 
zaman farzdir. Tavafta vacip olmasinin anlami, ihlalinden dolayi ceza ge- 
rekmesidir. Avret sayilan uzuvlann dortte biri veya daha gogu agilirsa ceza 
gerekir; daha azinda ceza gerekmez. 

3. Teyamiin, yani Kabe'yi sol tarafina alip kendisi Kabe'nin saginda ola- 
cak sekilde yiiriimek. 

4. Tavafa Haceriilesved veya hizasindan baslamak. 

5. Tavafi, hatimin disindan dolasarak yapmak. Qunkii hatim denilen ki- 
sim Kabe'den sayilir. Hatimin disindan dolasmadan yapilan savtlar iade 
edilmedigi veya hig degilse eksik kalan kisim hatimin gevresi dolasilarak 
ikmal edilmedigi takdirde ceza gerekir. 

6. Farz ve vacip tavaflan yedi savta tamamlamak. 

7. Gucii yetenler tavafi yiiriiyerek yapmak. Yaslilik, hastalik veya sa- 
katlik sebebiyle yiiriiyerek tavaf edemeyenler arabaya veya tahtirevana 
binerek tavaf ederler. 

8. Tavaf namazi kilmak. ister farz, ister vacip, isterse nafile olsun, her 
tavaftan sonra iki rek'at tavaf namazi kilmak vaciptir. Kerahet vakti degilse, 
tavafin hemen pesinden hig ara vermeden bu namazi kilmak miistehaptir. 
Daha sonra kilinsa da eda edilmis olur. Qiinkii bu namaz, haccin veya tava- 
fin vaciplerinden degil, vitir namazi gibi miistakil bir vaciptir. Bu sebeple 
terki hac cinayeti sayilmaz ve bir ceza gerekmez. 

Arada tavaf namazini kilmadan pes pese tavaf yapmak ise mekruhtur. 

Tavaf namazini "makam-i ibrahim"in arkasinda kilmak miistehaptir. 
Orada yer bulunmazsa, mescidin iginde uygun olan baska bir yerde kilinir. 
Harem bolgesi disinda kilmak ise mekruhtur. ihram namazinda oldugu gibi, 
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bu namazin da ilk rek'atinda Kafirun, ikinci rek'atinda ihlas surelerinin 
okunmasi miistehaptir. Tavaf igin kerahet vakti yoktxir. Ancak, Haneffler'e 
gore, tavaf namazi farz ve vacip namazlann kilinmasi mekruh olan tig vakit 
disinda, sabah ve ikindi namazlannin farzlan eda edildikten sonra da kilin- 
maz. Safii mezhebinde ise kerahet vaktinde tamamlanan tavafla ilgili tavaf 
namazi o anda kilinabilir. 

Yukanda sayilanlardan ilk altisi sadece Haneffler'e gore vaciptir. Diger iig 
mezhepte bunlar tavafin sihhat sarti oldugundan, herhangi birinin eksik 
kalmasi halinde tavaf sahih olmaz ve iade edilmesi gerekir. Son ikisi yani 
tavaf namazi ve tavafin yiiriiyerek yapilmasi, Hanefi ve Malikiler'e gore 
vacip, Safii ve Hanbelfler'e gore ise siinnettir. 

Tavafin vaciplerinden biri mazeretsiz terkedilirse ceza gerekir, fakat ta- 
vaf sahih olur. Tavaf yeniden yapilirsa ceza diiser. 

c) Tavafin Sunnetleri 

1. Necasetten taharet. Bedende, ihramda veya elbisede namaza engel 
pislik bulunmamasi. 

2. Tavafa baslarken, Haceriilesved'e veya hizasina, Riikniilyemani yo- 
niinden gelmek. 

3. Tavafa baslarken ve her savtin sonunda Haceriilesved'i istilam etmek. 

istilam, Haceriilesved'i selamlamak demektir. istilam igin Haceriilesved'e 
doniiliip namaza durur gibi eller kulaklar hizasina kaldirflip "Bismillahi 
Allahiiekber" denilerek iizerine konur ve eller arasindan Haceriilesved opii- 
liir. izdiham sebebiyle Haceriilesved'e yaklasilamadigi durumlarda, baskala- 
rina rahatsizlik vermemek igin uzaktan avuglann igi Kabe'ye gevrilerek eller 
kulaklar hizasina kadar kaldinlip "Bismillahi Allahiiekber" denilerek, karsi- 
dan isaretle selamlanir ve sag elin igi opiiliir. Haceriilesved uzaktan istilam 
edilirken karsisinda durulup beklenmez, yiiriimeye devam edilir. 

Tavafin her saftinda Riikniilyemani'nin de istilam edilmesi miistehaptir. 

4. Ardindan sa'y yapilacak tavaflann ilk iig savtinda erkeklerin remel 
yapmasi. Remel, tavafta kisa adimlarla kosarak ve omuzlan silkerek galimli 
ve gabuk yiiriimektir. Remel sadece sonunda sa'y yapilacak tavaflarda ya- 
pflir. Kadinlar remel yapmazlar. 

5. Remel yapilmasi gereken tavaflarda erkeklerin lztiba' yapmasi. 
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lztiba', ridanin yani ihramin viicudun belden yukansini orten pargasinin 
bir ucunu sag kolun altindan gegirip, sol omuz iizerine atarak sag kolu ve 
omuzu ridanin disinda birakmaktir. Remel yapilmasi gereken tavaflann 
biitiin savtlannda lztiba' sunnettir. Tavaf bitince omuz ortiiliir, tavaf namazi 
omuz ortulmiis olarak kilinir. Remel yapilan tavaflar disinda, baska zaman- 
larda lztiba' mekruhtur. 

6. Muvalat yani tavafin biitiin savtlarim ara venneden pes. pe§e yapmak. 

Tavaf esnasinda farz namaz igin ikamet yapilmasi veya abdestin bozul- 
masi gibi, tavafa devam etmeyi engelleyen bir durum ortaya gikarsa, tavaf 
oldugu yerde birakilir, kalan kismi sonra tamamlanir. 

7. Erkeklerin mumkiin oldugu kadar Kabe'ye yakin; kadinlann ise er- 
kekler arasina kansip sikismayacak bir uzakliktan tavaf etmeleri. 

Tavafin siinnetlerinin mazeretsiz terki mekruhtur. Siinnetlerin terkedil- 
mesi durumunda maddi bir ceza gerekmez. 

d) Tavafin Yapih§i 

Hangi tavaf yapilacaksa ona niyet edilerek, Riikniilyemani cihetinden 
Haceriilesved hizasina gelinir. Tekbir ve tehlil getirilerek Haceriilesved opiil- 
diikten veya karsidan selamlandiktan (istilam) sonra, dua okuyarak tavafa 
baslanir. 

Hatimin disindan dolasilarak ve her savtta hizalanna gelindikge Riikniil- 
yemani ve Haceriilesved istilam edilerek yedi savt tamamlanir. Riikniiliraki 
ve Riikniissami'de istilam yoktur. Tavaf tamamlaninca miimkiinse makam-i 
ibrahim'in arkasinda, orada yer yoksa uygun bir yerde tavaf namazi kilinip 
dua edilir. 

e) Tavaf Ce§itleri 

Ziyaret tavafindan baska, hacla ilgili olan ve olmayan farz, vacip, siin- 
net ve nafile baska tavaflar da vardir. Ancak hepsinin sihhat sartlan, vacip- 
leri, siinnetleri ve yapilis sekli aynidir. 

Hacla ilgili olarak "kudiim tavafi", "ziyaret tavafi" ve "veda tavafi" olmak 
iizere iig tavaf vardir. Umrede yapilan tavafa ise umre tavafi denir. Bunlar 
ilgili yerlerde agiklanmistir. Hac ve umre ile ilgili olmayan diger tavaflar ise 
sunlardir: 
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1. Nezir Tavafi. Tavaf etmeyi adayan kiginin, nezrini yerine getirmesi va- 
ciptir. Bunun igin zaman belirlenmigse, belirlenen zamanda, zaman tayini yapil- 
mamigsa uygun bir zamanda adanmis. olan tavaf yerine getirilir. 

2. Tahiyyetu'l-mescid Tavafi. Bir mescide girildiginde kihnmasi stin- 
net olan tahiyyetu'l-mescid yerine, Mescid-i Haram'a her girildiginde hiir- 
meten ve mescidi selamlamak igin bir tavaf yapmak mustehaptir. Buna se- 
lamlama tavafi anlaminda tahiyyetu'l-mescid tavafi denir. Hac veya umre 
geregi yapilacak olan tavaf bunun yerini tutar. 

3. Tatawu Tavafi. Mekke'de bulunulan sure iginde hac ve umre ile il- 
gili olarak yapilan tavaflar disinda, firsat buldukga yapilan nafile tavaflardir. 
Diger ibadetler gibi, baslanilmis olan nafile bir tafavin bitirilmesi de vacip 
olur. Uzak yerlerden gelmis olan kimselerin nafile tavaf yapmalan, Mescid-i 
Haram'da nafile namaz kilmalanndan efdaldir. Hac mevsimi disinda Mekke- 
liler igin de hukiim aynidir. 



V. HACCIN VACIPLERI 

Haccin riikiin ve sartlanmn yamnda bir de vacip olan torenleri (menasik) 
vardir. Bunlann terkedilmesiyle hac gegersiz (fasid) olmaz ise de mazeretsiz 
terkedilmesi tahrimen mekruhtur. Ayrica me§ru bir mazeret olmadikga terkedilen 
veya zamaninda yapilmayan her vacip igin ceza gerekir. Diger ibadetlerde ol- 
dugu gibi haccin vacipleri de kendileri miistakil birer niisiik olan "asli vacipler" ve 
ba§ka bir niistike bagli olan "dolayli (fer'i) vacipler" olmak tizere ikiye ayrilir. 
Hanefi mezhebinde haccin asli vacipleri sa'y, Mtizdelife'de vakfe, §eytan tag- 
lama, halk veya taksir ve veda tavafi olmak tizere toplam bes. torenden (niisiik) 
ibarettir. Bunlardan sa'y ile halk veya taksir, hem hac, hem de umrede vaciptir. 
Diger iigti ise umrede yoktur. Bu boltimde sadece asli vacipler kisaca agiklana- 
caktir. Fer'i vacipler yeri geldikge bagli olduklan menasikle birlikte ele alinmisur. 



A) SA'Y 

Sa'y sozltikte "kogmak, gaba gostermek" gibi anlamlara gelir. Hac ve umre 
ile ilgili bir terim olarak ise sa'y, Kabe'nin dogu tarafinda bulunan Safa ve Merve 
adli iki tepe arasinda, Safa'dan baglamp Merve'de tamamlanmak tizere yedi defa 
gidip gelmeyi ifade eder. Safa'dan Merve'ye gidis, bir savt ve Merve'den Safa'ya 
dontis, bir §avt olur. Sa'yin yapildigi Safa ile Merve arasindaki yaklagik 350 met- 
relik mesafeye de "mes'a" (sa'y yeri) denir. 
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Buhari'deki bir rivayetten anlasildigina gore sa'yin ash, Hz. ismail'in an- 
nesi Hacer'in su aramak maksadiyla bu iki tepe arasinda kosmasina dayan- 
maktadir (Buhari, "Enbiya", 9). 

Sa'y HanefT mehebine gore hac ve umrenin vaciplerinden, diger ug mez- 
hebe gore ise haccin riikunlerindendir. 

a) Sa'yin Gegerli Olmasinin Sartlan 

1 . Sa'yi, ihrama girdikten yani hac veya umre yahut her ikisi igin niyet 
ve telbiye yaptiktan sonra yapmak. ihrama girmeden once hac veya umre 
menasikinden higbiri yapilamaz. 

Sa'yin sahih olmasi igin, ihrama girdikten sonra yapilmasi sart ise de ih- 
ramli olarak yapilmasi sart degildir; belirli menasik tamamlanip ihramdan 
giktiktan sonra da yapilabilir. Nitekim hac igin ihrama giren kimse, kurban 
bayraminin ilk giinii fecr-i sadiktan once ihramdan gikamayacagi igin, Ara- 
fat vakfesinden once hac sa'yini yapmak isterse, ihramli olarak yapar. Ara- 
fat doniisii ziyaret tavafindan sonra yaparsa, ihramsiz olarak da yapabilir. 
Efdal ve siinnete uygun olan da budur. Umre sa'yinin ihramli olarak yapil- 
masi vaciptir. Umre tavafinin dordiincii savtindan sonra tiras olan kisi, ih- 
ramdan gikmis olur. Bu kisinin ihramsiz olarak yapacagi umre sa'yi sahihtir, 
fakat sa'yi tamamlamadan ihramdan gikarak vacibi terkettigi igin ceza (dem) 
gerekir. 

2. Hac sa'yini hac aylari basladiktan sonra yapmak. ihrama girme di- 
sinda, hacla ilgili menasikten higbiri, hac aylari girmeden yapilamaz. 

3. Sa'yi muteber bir tavaftan sonra yapmak. Sa'y tek basina miistakil 
bir nusiik degildir. Ancak muteber bir tavaftan sonra, ona bagh olarak ya- 
pilabilir. Muteber tavaf, hades-i ekberle yani ciiniip, aybasi veya lohusa 
olarak yapilmamis olan tavaftir. 

4. Savtlann gogunu yani en az dordiinii yap mis olmak. Hanefi mezhe- 
binde, sa'yin yedi savtindan dordii riikiin, iigii vaciptir. Diger iig mezhepte 
biitiin savtlar rukiindiir. 

5. Sa'ye Safa'dan baslamak. Merve'den baslamrsa ilk §avt sahih olmaz. 

b) Sa'yin Vacipleri 

1 . Sa'yi yiiriiyerek yapmak. Yiiriimekten aciz olan hasta, yasli ve sa- 
katlar, arabaya binerler. 

2. Yedi savta tamamlamak (ilk dort savt riikundiir). 
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c) Sa'yin Sunnetleri 

1. Tavaf bitince, tavaf namazi kilmak disinda ara vermeden sa'ye bas- 
lamak. 

2. Sa'y yapmaya gitmeden once Haceriilesved'i istilam etmek. 

3. Hadesten taharet, yani sa'yi abdestli olarak yapmak. Tavaflanni te- 
miz olarak yaptiktan sonra adet gormeye baslayan kadinlann sa'y yapma- 
lan kerahetsiz olarak caizdir. 

4. Necasetten taharet. Bedende, ihramda ve elbisede namaza engel pislik 
bulunmamak. 

5. Her savt basinda, Safa ve Merve'de yiiksege gikip, Kabe'ye yonelerek 
tekbir ve tehlil ile el agip dua etmek. 

6. Savtlan pes pese -ara vermeden- yapmak. 

7. Erkekler yesil lsikli siitunlar arasinda "hervele" yapmak ve diger ki- 
simlarda ise normal yuriimek. Hervele, kisa adimlarla kosarak canli ve 
galimli yiirumektir. Kadinlar hervele yapmazlar. 

8. Sa'y esnasinda tekbir, tehlil, zikir ve dua ile mesgul olmak. 

9. Niyet etmek. Hanefiler'in de iginde oldugu fakihlerin gogunluguna go- 
re sa'yde niyet siinnet, Hanbeliler'e gore ise sarttir. 

d) Sa'yin Yapih§i 

Tavaftan sonra, Haceriilesved istilam edilerek Safa tepesine gikilir. Sa'y 
yapmaya niyet edilip, tekbir, tehlil, zikir ve dua okunarak Merve'ye dogru 
yuruniir. Yesil lsikli siitunlar arasinda "hervele" yapilir. Bu siitunlar arasinda 
her savtta: 

"Rabbim, gunahlarimizi bagi§la, bize aci, kusurlanmizi affet ve 
bize ikram et, bildigin gunahlanmizdan vazgec; cunkxi sen bizim 
bilmediklerimizi de biliyorsun. Suphe yok ki sen en aziz ve en kerim 
olan Allah'sin" duasi okunur. Merve'ye vannca yine Kabe'ye yonelinerek 
tekbir, tehlil soylenip dua edilir. Boylece sa'yin ilk savti yapilmis olur. Ayni 
sekilde Safa'dan Merve'ye dort gidis ve Merve'den Safa'ya iig doniis olmak 
iizere yedi savt bitince sa'y tamamlanmis olur. 

Sa'y kendi basina -miistakil- bir niisiik degildir. Mutlaka bir tavafa bagli 
olarak yapilir. Tavaf namazindan sonra ara vermeden yapilmasi siinnet ise 
de, tavaftan sonra hemen yapilmayip bir sure sonra yapilmasi da caizdir. 
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Gerek hac, gerek umre igin sadece birer sa'y vardir. Sa'yin nafilesi yoktur. 
Bu sebeple her tavaftan sonra sa'y yapilmaz. Umre sa'yinin umre tavafin- 
dan sonra fakat ihramdan gikmadan yapilmasi vaciptir. Hac sa'yinin ziyaret 
tavafindan sonra yapilmasi efdal ise de, kudiim tavafindan veya Arafat'a 
gikmadan herhangi nafile bir tavaftan sonra yapilmasi da caizdir. ifrad ve 
kiran hacci yapanlar, kudiim tavafindan sonra hac sa'yini yapmamislarsa, 
Arafat'a gikmadan once diledikleri zaman, herhangi nafile bir tavafi miitea- 
kip hac sa'yini yapabilirler. Temettu' hacci yapanlardan, Arafat'a gikmadan 
once hac sa'yini yapmak isteyenler ise, terviye giinii (veya daha once) hac 
igin ihrama girdikten sonra yapacaklan nafile bir tavafi miiteakip hac sa'yini 
yapabilirler. Ciinkii hac sa'yi, hac igin; umre sa'yi de umre igin ihrama gir- 
meden once yapilamaz. 



B) MUZDELIFE VAKFESI 

Miizdelife, Arafat ile Mina arasinda, Harem sinirlan iginde bir bolgedir. 
Mina'dan Muhassir vadisi ile aynlir. Haccedenlerin arefe giiniinii bayram 
giiniine baglayan geceyi burada gegirmeleri siinnet, burada vakfe yapmak 
ise vaciptir. 

a) Gecerli Olmasinin §artlan 

1 . Hac igin ihramli olmak. 

2. Arafat vakfesini yap mis olmak. 

3. Belirli yerde yani Miizdelife sinirlan iginde yapmak. Muhassir vadisi 
disinda Miizdelife'nin her yerinde vakfe yapilabilir. Kuzeh dagi iizerindeki 
Mes'ar-i Haram civannda yapilmasi siinnettir. 

4. Belirli zaman iginde yapmak. 

b) Miizdelife Vakfesinin Zamani 

Miizdelife vakfesinin zamani, Hanefiler'e gore bayramin birinci giinii (10 
Zilhicce) tan yerinin agarmaya baslamasindan (fecr-i sadik) giinesin dogma- 
sina kadar olan siiredir. 

Malikiler'e gore, arefe giinii aksami giinesin batisindan bayram sabahi 
giinesin dogusuna kadar olan siire; §afii ve Hanbeliler'e gore ise gecenin 
yansindan itibaren giinesin dogusuna kadar gegen siiredir. Gece yansi, gii- 
nesin batisi ile giinesin dogusu arasindaki siirenin ortasidir. 
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Arafat vakfesi gibi Miizdelife vakfesinin sihhati igin de niyet ve ilim (ya- 
rn Miizdelife'de bulundugunu ve vakfe yaptigini bilmek) gerekli olmadigindan, 
mezheplere gore yukanda belirtilen siireler iginde, ister uykuda, ister uyanik, 
ister bayilmis halde olsun, 50k kisa da olsa bir zaman diliminde Miizdelife 
sinirlan iginde bulunan veya buradan gegen kimseler, bu vecibeyi yerine 
getirmis sayilirlar. Geceyi Miizdelife'de gegirip sabah namazini erkence kil- 
mak, namazdan sonra telbiye, tekbir, tehlil, zikir, dua ve istigfar ile vakfeyi 
ortalik aydinlanincaya kadar siirdiirmek, ortalik iyice aydinlandiktan sonra 
giines dogmadan Mina'ya hareket etmek ise biitiin mezheplerde siinnettir. 

c) Ak§am ve Yatsi Namazlannin Cem'-i Te'hir ile Kihnmasi 

Haccedenlerin arefe giinii aksami Miizdelife'de aksam ve yatsi namazla- 
rini ister miinferit ister cemaatle olsun, yatsi vakti iginde cem'-i te'hir ile 
kilmalan, Hanefiler'e gore vacip; §afiiler'e gore ise siinnettir. Bu namazlar 
yatsi vaktinin gikmasindan endise edilmedikge Arafat'ta veya yolda kilin- 
maz; kilindigi takdirde, heniiz yatsi vakti gikmadan Miizdelife'ye ulasilirsa, 
Ebu Hanife ve imam Muhammed'e gore yeniden kilinir. Ebu Yiisuf'a gore 
Miizdelife'ye ulasmadan kilinmasi mekruh ise de kilindigi takdirde iadesi 
gerekmez. Cem'-i takdim ve cem'-i te'hir ile kilinan namazlarda, iki farz 
arasinda baska namaz kilinmasi mekruhtur. Bu sebeple ak§amin siinneti ve 
yatsinin ilk siinneti kilinmaz. Yatsinin son siinnetiyle vitir kilinir. iki vaktin 
namazi bir tek ezan ve bir tek ikametle kilinir. Yatsi namazi igin ayrica ezan 
ve ikamet gerekmez. 



C) §EYTAN TA§LAMA 

Dilimizde "seytan taslama" denilen remy-i cimar, haccedenlerin bayram 
giinleri Mina'da Kiigiik Cemre, Orta Cemre ve Akabe Cemresi adi verilen 
yerlere ufacik taslar atmasi demektir. Halk dilinde kiigiik seytan, orta seytan 
ve biiyiik seytan da denilen bu tas kiimelerine tas atmak haccin vaciplerin- 
dendir. Mina, Miizdelife ile Mekke arasinda, Harem sinirlan iginde bir bolge- 
dir. Hanefi mezhebinde, seytan taslanan giinlerde Mina'da gecelemek siin- 
nettir. Diger iig mezhepte ise, mazereti olmayanlann bu gecelerden her biri- 
nin yandan gogunda Mina'da bulunmalan vaciptir. Aksi halde ceza gerekir. 

a) §eytan Ta§lamanin Gecerli Olmasinin §artlan 

1 . Taslar cemrelere el ile firlatilarak atilmalidir. Ayakla veya herhangi bir 
aletle atilmasi sahih olmadigi gibi, tasi geriden firlatmaksizin cemre iizerine 
el ile konulmasi da sahih olmaz. 
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2. Atilan seyin, tas atma veya taslama anlamini gergeklestirecek bir 
madde olmasi gerekir. Bu bakimdan Hanefiler'in disindaki iig mezhebe gore 
atilan sey mutlaka tag olmahdir. Hanefiler'e gore ise, atilan seyin tag, kuru- 
mus camur gibi iizerinde teyemmum yapilmasi caiz olan bir madde olmasi 
gerekir. Agag, maden ve tezek gibi seylerin atilmasi taslama yerine gegmez. 

3. Taslann her birini ayn ayri atmak gerekir. Hepsi birden atilirsa tek tas 
atilmis sayilir. 

4. Taslar cemre kiimesinin iizerine yani tas havuzunun igine veya yaki- 
nina dusiiriilmelidir. 

5. Tas, atildigi yere atanin fiili sonucu ulasmalidir. Atilan tas, bir yere 
garptiktan veya diistiikten sonra bu yerin etkisi olmadan kendiliginden atil- 
digi yere ulasirsa, sahih olur. Mesela birinin omuzuna diisiip orada kaldik- 
tan sonra o kisinin hareketiyle diiserse, istenilen yere ulassa bile sahih ol- 
maz, yeniden atilmalidir. 

6. Giicu yetenler taslan bizzat kendileri atmalidir. Namazlanni ayakta du- 
rarak kilamayacak durumda olan kimseler baskalanni vekil tayin edebilirler. 

7. Taslan belirli vakitler iginde atmak gerekir. 

b) §eytan Ta§lama Zamani 

Tas atma zamani Hanefi ve Malikilere gore bayramin birinci gunii fecr-i 
sadiktan, §afii ve Hanbelilere gore ise, gece yansindan bayramin dorduncii 
gunii giines batincaya kadar olan siiredir. Ancak bu sure iginde, asagida 
agiklanacagi iizere tas atilmasi caiz olmayan vakitler de vardir. 

1. Bayramin Birinci Gunu (10 Zilhicce). Bu giinde yalniz Akabe Cem- 
resi'ne yedi tas atilir. Hanefiler'e gore, bayramin birinci giinii tas atma za- 
mani, tan yerinin agarmasindan (fecr-i sadik) ertesi giinun tan yeri agar- 
masina kadar olan sure olmakla birlikte, belirlenen bu sure iginde, giinesin 
dogmasi ile ogle namazi vaktinin girmesi arasindaki vakitte taslamak sun- 
net, sabah giinesin dogmasindan once ve aksam giinesin batmasindan son- 
ra tas atmak mekruh kabul edilmistir. 

Bu vakitlerde tas atmanin mekruh sayilmasi, ortaligin karanlik olma- 
siyla ilgilidir. Ciinkii karanlikta atilan tasin hedefi tutmasi zor oldugu gibi, 
hedefe vanp varmadigi da izlenemez. Bunun yaninda hem eziyet gekme 
hem de baskasina eziyet etme ihtimali bulunmaktadir. Fakat giiniimiizde bu 
bolgeler aydinlatildigi igin kerahet sebebi olan sakincalar da ortadan kalkmis 
olmaktadir. Bu bakimdan ozellikle yaslilann ve kadinlann taslamayi bu 
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vakitlerde yapmalan, hem kendileri igin rahat olacagi, hem de giindiiz ola- 
cak izdihami rahatlatacagi gerekgesiyle daha uygun goriilmiistiir. 

Malikiler'e gore taglama vakti bayramin birinci giinii tan yerinin agarmasiyla 
baslar ve aksam namazi vaktinin girmesine kadar devam eder. Gtines. battiktan 
sonra (gece veya ertesi gun) atilirsa, eda degil kaza sayilir ve ceza gerekir. §afii 
ve Hanbeliler'e gore ise bu vakit gecenin yansindan bayramin dordiincii giinii 
giines. batincaya (tegrik giinlerinin sonuna) kadar siirer. Bu siirenin herhangi bir 
aninda ta§ atilmasi sahihtir. Ancak heniiz giines. dogmadan atilmasi mekruh; 
giinesin dogusundan zevale kadar gegen siirede siinnet; zevalden giine§ batin- 
caya kadar kerahetsiz caiz; mazeretsiz giine§ battiktan sonraya geciktirmek ise 
mekruh sayilmisur. 

2. Bayramin ikinci ve Ucuncii Giinleri (11-12 Zilhicce). Bu giinlerin 
her birinde her iig cemreye yediser olmak iizere toplam 2 1 tag atilir. Bu iki 
giinde tag atma zamam, zeval vaktinde baslar. Hanefilere gore ertesi giin 
fecr-i sadika kadar, Malikilere gore ise giinesin batmasina kadar devam 
eder. Belirtilen bu siirenin herhangi bir boiiimiinde tas atma isi yapilabilir. 
Bu iki giinde zevalden once tas atilmasi ise caiz degildir. 

§afii ve Hanbeliler'e gore ise bu giinlerle ilgili taslamanin siiresi de bay- 
ramin ilk giinii gibi tesrik giinlerinin sonuna kadardir. 

3. Bayramin Dordiincii Giinii (13 Zilhicce). Ebu Yusuf, imam Mu- 
hammed ve diger tig mezhep imamina gore bayramin dordiincii giinii de tas 
atma vakti, ikinci ve iigiincii giinlerde oldugu gibi zevalden itibaren baslar. 
Ebu Hanife'ye gore ise bayramin dordiincii giinii tas atma zamam fecr-i 
sadikta baslar. Ancak taslann heniiz giines dogmadan atilmasi mekruh, 
giinesin dogusundan zevale kadarki siirede caiz, zevalden sonra atilmasi ise 
siinnettir. 

ister eda, ister kaza olsun, bayramin dordiincii giinii giinesin batmasiyla 
tas atma siiresi sona erer. 

c) Atilacak Ta§ Sayisi 

Bayramin birinci giinii, sadece Akabe Cemresi'ne 7 (yedi) tas atilir, diger 
iki cemreye tas atilmaz. Bayramin ikinci, iigiincii ve dordiincii giinleri ise, 
Kiigiik Cemre'den baslamak iizere, sira ile her iig cemreye, giinde yediserden 
2 1 olmak iizere iig giinde 63 tas atilir. Bayramin birinci giinii atilan yedi tas 
da eklenirse taslamada atilan toplam tas sayisi 70 olur. Ancak bayramin 
dordiincii giinii cemrelere tas atmak faziletli olmakla birlikte zorunlu degil- 
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dir. Dordiincii giin ta§ zorunlu olmadigi takdirde atilan tag sayisi 49 (70- 
21=49) olur. 

Bayramin dordiincii giinii ta§ atmayacak olanlann, Hanefller'e gore dor- 
diincii giinii fecr-i sadiktan once, diger iig mezhepte ise iigiincii giin giineg bat- 
madan once Mina'dan aynlmig olmalan gerekir. Mina'nin Mekke tarafindaki 
sinin, Akabe Cemresi'dir. Akabe Cemresi'nden Mekke cihetine birkag adim iler- 
lemek bile Mina'dan aynlmak sayilir. Bayramin dordiincii giinii ta§ atmayacak 
olanlann, iigiincii giin giine§ batmadan Mina'dan aynlmalan, Hanefller'e gore 
siinnettir. Giineg battiktan sonra aynlmak mekruh ise de ceza gerekmez. 

d) §eytan Ta§lamanin Siinnetleri 

1 . Taglari iig-be§ metre mesafeden atmak. 

2. Yedi ta§i peg pe§e atmak. 

3. Bayramin ikinci, iigiincii ve dordiincii giinleri sirayla Kiigiik, Orta ve 
Akabe cemrelerine tas. atmak. Diger iig mezhepte siraya uymak sihhat sartidir. 

4. Atilan tasjann nohuttan biiyiik, findiktan kiigiik olmasi. 

5. Kiigiik ve Orta cemrelerde tas. attiktan sonra dua etmek. Akabe Cem- 
resi'ne ta§ attiktan sonra dua edilmez, orasi hemen terkedilir. 

6. Her bir ta§i atarken "Bismillahi Allahiiekber" demek. 

e) §eytan Ta§lamanin Mekruhlan 

1. Biiyiikge bir ta§i oldugu gibi veya kirip birkag parga yaparak atmak. 

2. Cemre mahallinde biriken taglardan alip atmak. 

3. Temiz olmayan mesela pislik bula§mi§ ta§lan atmak. 

4. Bir cemreye ayni giin yediden gok ta§ atmak. 

5. Ta§ atarken cemreler arasinda siraya uymamak. 

f) §eytan Ta§lamanin Yapih§i 

Cemre mahalline varmadan once Miizdelife'de veya yolda yeteri kadar 
ta§ toplanip hazirlanir. Tasknn Miizdelife'den veya belirli bir yerden top- 
lanmasi gerekmez, her yerden alinabilir. Sadece cemre mahallinde bagkalan 
tarafindan atilmig taglan alip atmak mekruhtur. Ta§lan atmak igin cemrelere 
yeteri kadar yaklasriir. Atilacak ta§, ba§ ve §ahadet parmaklannin uglan ile 
tutulup "Bismillahi Allahiiekber, ragmen li'§-§eytan ve hizbih" denile- 



HncveUMRe 541 

rek atilir. Atilan tag yerine ulagmaz veya uzaga diverse, onun yerine bagka- 
si atilir. 

g) §eytan Ta§lamada Vekalet 

Hastalik, yaglilik, sakatlik gibi mazeretlerle cemre mahalline gidip bizzat 
tag atmalan miimkiin olmayanlar, uygun kigileri vekil ederek taglanni atti- 
rirlar. Mazeretin olgiisii ayakta namaz kilmaktan aciz olmaktir. izdiham 
sebebiyle giindiiz cemrelere yaklagmasi mumkiin olmayanlar taglanni gece 
tenha zamanlarda atarlar. Gece tag atabilecek durumda olanlann, bagkala- 
rini vekil etmeleri caiz olmaz. Ciinkii vekaletin caiz olabilmesi igin, acziyetin 
sabit olmasi gerekir. Tag atma siiresi iginde herhangi bir vakit, mesela bay- 
ramin dordiincii giinii bizzat tagini atabilecek olan kiginin bagkasini vekil 
etmesi caiz degildir. Vekil olanlar, once kendi taglanni, daha sonra vekili 
olduklan kiginin taglanni atarlar. 

h) Vaktinde Atilamayan Ta§larm Kazasi 

Tag atma giinlerinde her giiniin taginin kendi vakti iginde atilmasi vacip 
oldugu gibi, vaktinde atilamayan taglann tag atma siiresi iginde kaza edil- 
mesi de vaciptir. Tag atma siiresi, bayramin dordiincii giinii giinegin batmasi 
ile son bulur. Bundan sonra eda ve kaza olarak taglama yapilmaz. Ebu Ha- 
nife ve imam Malik'e gore, vaktinde atilamayan taglar, taglama siiresi iginde 
kaza edilse de cezasi diigmez. Ebu Yiisuf ve imam Muhammed'e gore ise tag 
atma siiresi iginde kaza edildigi takdirde cezasi diiger. 

§afii ve Hanbeliler'e gore ise vaktinde atilamayan taglar bayramin dor- 
diincii giinii giineg batmadan once atildigi takdirde, kaza degil, eda sayilir. 
Gecikmeden dolayi ceza da gerekmez. 

1) Artan Taglar 

Artan taglar ihtiyaci olanlara verilir veya uygun bir yere birakilir; topraga 
gomiilmesi gerekmez. Yeterli sayidan fazlasimn cemrelere atilmasi mekruhtur. 



D) SA^LARI TIRA§ ETMEK veya KISALTMAK 

ilmihal dilinde saglann tirag edilmesi "halk", kisaltilmasi ise "taksir" ola- 
rak anilir. Halk, saglann dipten tirag edilmesi, taksir ise uglanndan kesilip 
kisaltilmasi demektir. Saglann dipten tirag edilmesi, kisaltmaktan evla go- 
riilmektedir. 
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a) Zamani ve Yeri 

Hacda safari tiras etme veya kisaltmanin zamani, bayramin ilk giinii 
fecr-i sadiktan, omrun sonuna kadar devam eden siiredir. Ancak Ebu Hanife 
ve imam Malik e gore, bayramin iigiincii giinii giines batincaya kadarki sure 
iginde yapilmasi vaciptir. Daha sonraya geciktirilmesi durumunda ceza 
(dem) gerekir. Ebu Yusuf ve imam Muhammed ile Safii ve Hanbeliler'e gore 
ise bu vecibenin bayramin ilk tig giiniinde yapilmasi vacip degil, siinnettir 
Geciktirilmesi mekruh ise de ceza gerekmez. Ancak tiras olmadikga ihram- 
dan gikilmis olmaz ve ihram yasaklan devam eder. Umrede saglan tiras 
etme veya kisaltmanin vakti, umre tavafinin dort savtini tamamladiktan 
sonra baslar. Fakat umre sa'yini ihramli olarak yapmak vacip oldugu igin 
sa'yi de yaptiktan sonra tiras olmak gerekir. Hac igin ihrama girenler, bay- 
ramin ilk giinii fecr-i sadiktan once, umre igin ihrama girenler ise, umre 
tavafinin en az dort savtini tamamlamadan tiras olmakla ihramdan gikmis 
olmazlar, ihram yasagi islemis olurlar. 

Ebu Hanife ve imam Muhammed'e gore, ister hac, ister umre igin olsun, 
saglan tiras etmenin veya kisaltmanin yeri Harem bolgesidir. Harem bolgesi 
disinda yapilmasi sahih ise de vacip terkedildigi igin ceza gerekir. Ebu Yusuf 
ve imam Ziifer'e gore, bu vecibenin Harem bolgesinde yapilmasi vacip degil, 
siinnettir. 

b) Tira§ Edilecek veya Kisaltilacak Sacin Miktan 

Hanefiler'e gore saglann tiras edilmesi veya kisaltilmasinda vacip olan 
miktar, basin en az dortte birindeki saglardir. Basin sadece dortte birinde 
veya daha az kisminda sag varsa, hepsinin tiras edilmesi veya kisaltilmasi 
gerekir. Ne kadar kisminda olursa olsun, saglann tamaminin tiras edilmesi 
veya kisaltilmasi ise siinnettir. §afiiler'de, vacibin ifasi igin iig tel sagin tiras 
edilmesi veya kisaltilmasi yeterlidir. Maliki ve Hanbeliler'e gore ise saglann 
tamaminin tiras edilmesi veya kisaltilmasi vaciptir. Mezheplerin her birinde 
basin tiras edilecek miktan ile abdestte meshi gereken miktan aynidir. 

Erkeklerin saglanni dipten tiras etmeleri, kisaltmaktan efdaldir. Kadinlar 
ise saglannin en az dortte birinin uglanndan bir miktar keserler. Onlarin 
saglanni dipten tiras etmeleri mekruhtur. Saglann kisaltilmasi halinde kesi- 
len miktar, parmak ucu (parmagm ug bogumu) uzunlugundan daha az ol- 
mamalidir. 
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c) Tira§ ile Diger Menasik Arasinda Tertip 

Hz. Peygamber Veda haccinda bayramin ilk giinii Mina'da once Akabe 
Cemresi'ne yedi tag atti, sonra kurbanlanni kesti, daha sonra tiras oldu ve 
ayni gun Mekke'ye gidip ziyaret tavafini yapti ve tekrar Mina'ya dondii. Bu 
dort menasik yerine getirilirken, Hz. Peygamber'in yaptigi siralamaya uy- 
manin vacip veya siinnet olusu konusunda miictehidler arasinda goriis ay- 
riligi vardir. Ebu Hanife'ye gore, bunlann ilk iigiinde Hz. Peygamber'in yap- 
tigi siralamaya uymak vaciptir. Aksi halde ceza (dem) gerekir. Ancak, ifrad 
haccinda siikiir kurbani vacip olmadigindan, nafile olarak kesenlerin kurban 
konusunda tertibe uymalan vacip degil, siinnettir. Ebu Yusuf ve imam Mu- 
hammed ile diger iig mezhebe gore ise siralamaya riayet siinnettir. Uyul- 
mamasi mekruh ise de ceza gerekmez. Ancak Maliki mezhebinde Akabe 
Cemresi'ne tas atmanin tiras ve tavaftan once olmasi gerekir. Ziyaret tava- 
finda ise Ebu Hanife dahil, biitiin miictehidlere gore tertip vacip degil, siin- 
nettir. Tertibe uyuldugu takdirde ifrad hacci yapanlar Akabe Cemresi'ne 
taslanni attiktan sonra, temettu' veya kiran hacci yapanlar ise tas atip kur- 
banlanni kestikten sonra tiras olup ihramdan gikarlar. Tiras olabilecek du- 
ruma gelen kimseler saglanni kendileri tiras edebilecekleri gibi heniiz kendi- 
leri tiras olmadan baska ihramlilan da tiras edebilirler. Fakat tiras olmadikga 
veya saglanni kisaltmadikga diger ihram yasaklanni yapamazlar. 

d) Tira§ Olma ve Saclan Kisaltmanin Hukmxi 

Saglann tiras edilmesi veya kisaltilmasi ile ihramdan gikilmis olur. ih- 
ramdan gikma, elbise giyme, koku siiriinme, sag, sakal, biyik ve tirnak 
kesme gibi ihram yasaklannin kalkmasi demektir. Buna "tehalliil" denir. 
Hacda cinsel iliski disindaki yasaklann kalkmasi ve cinsel iliski yasaginin 
kalkmasi olmak iizere iki ayn tehalliil vardir. Bunlardan birincisine "kiigiik 
tehalliil" veya "ilk tehalliil"; ikincisine ise "biiyiik tehalliil" veya "ikinci 
tehalliil" denir. 

1. ilk Tehalliil. Hanefi mezhebinde, cinsel iliski disindaki ihram yasak- 
lannin kalkmasini saglayan ilk tehalliil ancak saglann tiras edilmesi veya 
kisaltilmasi ile olur. ilk tehalliilun gergeklesmesi igin tertibe uymak gerek- 
medigi gibi daha once tas atma ve kurban kesme niisiiklerini yapmis olmak 
da gerekmez. Bayramin ilk giinii fecr-i sadiktan sonra tiras olmakla ilk 
tehalliil gergeklesir ve cinsel iliski disindaki biitiin ihram yasaklan kalkar. 
Fakat Akabe Cemresi'ne tas atmak, kurban kesmek, hatta ziyaret tavafini 
yapmakla -tiras olmadikga- ne ilk ne de ikinci tehalliil gergeklesir. §afiiler'e 
gore ilk tehalliil tas atma, tiras olma veya ziyaret tavafindan herhangi ikisini 
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yapmakla; Maliki ve Hanbeliler'e gore ise Akabe Cemresi'ne ilk giinkii tag- 
Ian atmakla gergeklesir. 

2. ikinci Tehalliil. ikinci tehalliil cinsel ili§ki dahil butiin ihram yasak- 
lannin kalkmasi demektir. ilk tehalliilden sonra ziyaret tavafmin da 
yapilmasryle olur. §ayet heniiz tiras olmadan ziyaret tavafi yapilmissa, tiras 
olmakla ilk ve ikinci tehalliil her ikisi birden gergeklesir. Hanefiler disindaki 
diger iig mezhepte, ikinci tehalliil igin ziyaret tavafindan baska sa'yin de 
yapilmis olmasi gerekir. Qiinkii onlara gore sa'y vacip bir niisiik degil, hac- 
cin riikiinlerindendir. 



E) VEDA TAVAFI 

Veda tavafi Mekkeli olmayan ve Mekkeli hiikmiinde sayilmayan, uzak 
bolgelerden gelmis hacilann Mekke'den aynlmadan yapmalan gereken en 
son tavaftir. Buna sader tavafi da denir. Sader ayrilma demektir. 

a) Vacip Olmasinin §artlan 

1 . Haccetmis olmak. 

2. Hacceden kisinin Afaki olmasi. 

3. Kadinlar, Mekke'den aynldiklan esnada aybasi veya logusalik halinde 
olmamak. 

Sadece umre yapanlar ile, Mekke'de, Harem bolgesinde ve mikat sinirlan 
iginde ikamet eden hacilann, Mekke'den ayrilirken veda tavafi yapmalan 
gerekmedigi gibi, heniiz veda tavafini yapmadan aybasi veya logusa olan 
ve temizlenmeden Mekke'den aynlan kadinlardan da veda tavafi diiser. 
Fakat Mekke'den aynlmadan temizlendikleri takdirde, yola gikmak igin ha- 
zirlanmis bile olsalar, veda tavafini yapmalan gerekir. 

b) Vakti ve Sihhat §arti 

Veda tavafi ziyaret tavafindan sonra yapilir. Mekke'den aynlip mikat di- 
sina gikilmadikga vakti sona ermis olmaz. Veda tavafini yapmadan Mekke'- 
den aynlan kisi heniiz mikat sinirlan disina gikmamissa, ihramsiz olarak 
Mekke'ye doniip veda tavafini yapmasi vaciptir. Mikat disina gikilmissa 
donmek vacip degildir ve artik ceza gerekir. Fakat doniiliip eda edilirse yani 
yeni bir umre yapmak iizere ihrama girip umreden sonra veda tavafi yapi- 
lirsa ceza diiser. Ziyaret tavafindan once veda tavafi yapilmaz. §ayet yapi- 
lirsa, bu tavaf ziyaret tavafi sayilir. Qiinkii Arafat vakfesinden sonra yapilan 
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ilk tavaf hangi niyetle yapilirsa yapilsin ziyaret tavafi olur. Ziyaret tavafin- 
dan sonra yapilan her tavaf da veda tavafi sayilir. Hanefi mezhebinde veda 
tavafinin Mekke'den aynlirken yapilmasi daha faziletli ise de onceden yap- 
mak da caizdir. Bu takdirde Mekke'den aynlirken tekrar yapmak gerekmez. 
Veda tavafini yaptiktan sonra Harem-i serif e gidip namaz kilmakta veya 
tavaf yapmakta bir sakinca yoktur. Bu durumda en son yapilan tavaf, veda 
tavafi olur. 

§afii ve Hanbeliler'e gore, veda tavafi Mekke'den aynlirken yapilir. Aksi 
halde iadesi gerekir. Malikiler'e gore ise veda tavafi vacip degil siinnettir. 



VI. HACCIN SUNNETLERI ve ADABI 

Hacda farz ve vacipler disinda kalan diger menasik haccin sunnetleridir. 
Siinnetlerin yerine getirilmesi haccin sevabini arttinr. Mazeretsiz terki mek- 
ruhtur. Fakat siinnetlerin terkinde herhangi bir maddi ceza gerekmez. Hac- 
cin vacipleri gibi sunnetleri de "asli" ve "fer'i" olmak iizere iki kisimdir. Fer'i 
siinnetler ilgili menasikle birlikte agiklandigi igin burada sadece haccin asli 
sunnetlerine yer verilecektir. 



A) HACCIN SUNNETLERI 

a) Kudum Tavafi 

Kudiim, "gelis ve vans" anlamindadir. Buna gore kudum tavafi, Mek- 
ke'ye gelis tavafi demektir. ifrad veya kiran hacci yapan Afakiler igin siinnet 
olup Arafat vakfesine kadarki sure icinde eda edilir. Mekke'ye vannca ge- 
ciktirilmeden yapilmasi mustehaptir. Haccin sa'yi bu tavaftan sonra yapi- 
lacaksa tavafta "lztiba"' ve "remel" yapilir. Aksi halde yapilmaz. Afaki ol- 
mayanlann, yani haccetseler bile Harem ve Hil bolgeleri halkinin, temettu' 
hacci veya sadece umre yapanlann, ifrad hacci yaptiklan halde Mekke'ye 
ugramadan dogrudan Arafat'a gikanlann ve ozel halleri sebebiyle Arafat 
vakfesinden once kudiim tavafi yapamamis olan kadinlann kudiim tavafi 
yapmalan gerekmez. 

b) Hac Hutbeleri 

Hacla ilgili olarak iig hutbe vardir. Birinci hutbe Zilhiccenin 7. giinii Mek- 
ke'de, Harem-i §erifte ogle namazindan once okunur. ikinci hutbe, arefe giinii 
Arafat'ta Nemire Mescidi'nde zevalden sonra cem'-i takdim ile kilinan ogle ve 
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ikindi namazlanndan once, cuma hutbesinde oldugu gibi, arada oturularak iki 
hutbe halinde okunur. Ugiincii hutbe ise, bayramin 2. giinii ogle namazindan 
once Mina'da Mescid-i Hayf ta irad edilir. 

c) Arefe Gecesini Mina'da Gecirmek 

Zilhiccenin 8. terviye giinii giines dogduktan sonra Mekke'den Mina'ya 
gitmek ve o giinkii ogle namazindan ertesi giinkii sabah namazi dahil, bes 
vakit namazi Mina'da kilip geceyi de Mina'da gegirmek ve arefe giinii sa- 
bahi giines dogduktan sonra buradan Arafat'a hareket etmek siinnettir. 
Giiniimiizde kalabalik sebebiyle genellikle dogrudan Arafat'a gikilmakta ve 
bu siinnet -diizeni ve emniyeti koruma zaruretinden dolayi- terkedilmekte- 
dir. 

d) Bayram Gecesini Muzdelife'de Gegirmek 

Arefe giinii giines battiktan sonra Arafat'tan Miizdelife'ye intikal edip 
geceyi burada gegirmek ve sabah namazini kildiktan ve ortalik aydinlan- 
diktan sonra buradan Mina'ya hareket etmek siinnettir. 

e) Bayram Gunlerinde Mina'da Kalmak 

"Eyyam-i nahr" ve "eyyam-i Mina" denilen Zilhiccenin 10, 11 ve 12. 
gunlerinde Mina'da kalmak ve orada gecelemek, Hanefiler'e gore siinnet, 
diger iig mezhepte ise vaciptir. 

f) Muhassab'da Bir Sure Dinlenmek 

Hac sonunda Mina'dan doniiste, Mekke girisinde, Cennetii'l-mualla ci- 
vannda, Muhassab denilen vadide bir sure dinlenmek (tahsib), Hanefiler'e 
gore siinnet-i kifaye, diger mezheplerde ise miistehaptir. Bu yere "Ebtah", 
"Batha" veya "Hasba" da denilmektedir. Bu vadi giiniimiizde Mekke'nin 
iginde kaldigindan artik bu siinnet yapilamamaktadir. 

B) HACCIN ADABI 

1 . Hac farizasi helal kazang ile eda edilmelidir. Hac sadece mali bir iba- 
det olmadigindan, mesrii olmayan kazang sarfedilerek yapilan hac seklen 
sahih olursa da bu haccin sevap ve fazileti olmaz. 

2. Uzerlerinde kul hakki bulunanlar yola gikmadan once hak sahipleri- 
nin haklanni odeyerek onlarla helallesmelidir. 

3. Bir daha islememek azim ve karan ile giinahlara tovbe edilmelidir. 
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4. Kazaya kalmis ibadetleri miimkiin oldugunca kaza edilmeye galisil- 
malidir. 

5. Hac yolculugu konusunda bilgi ve tecriibesi bulunan kigilerle isti§a- 
rede bulunulmalidir. 

6. Haline uygun, anlasabilecegi yol arkadaslan edinmelidir. 

7. Yola Qikmadan akraba ve dostlarla vedalasmalidir. 

8. Goste listen ve bobiirlenmekten sakinmah, miitevazi ve ihlasli olmah- 
dir. 

9. Yola gikarken ve eve doniiste ikiser rek'at namaz kilmalidir. 

10. Gerek yolculukta gerek hac esnasinda baskalanyla tartismaktan ve 
kinci davranislardan sakinmalidir. 

1 1 . Bo§ ve faydasiz §eylerle me§gul olmayip vakitler ibadet ve faydali 
iglerle degerlendirilmelidir. 

VII. UMRE 

A) Tanim 

Umre, ihrama girerek tavaf ve sa'y yaptiktan sonra tira§ olup ihramdan 
gikmaktan ibarettir. HanefT ve Malikiler'e gore musliimanin omriinde bir 
defa umre yapmasi miiekked sunnettir. Safii ve Hanbeliler'e gore ise farzdir. 

B) Umrenin Farz ve Vacipleri 

Haneffler'e gore, umrenin farzlan ihram ve tavaf olmak uzere ikidir. 
Bunlardan ihram gart, tavaf ise riikundiir. Safii ve Hanbeliler'e gore bu dort 
niisiik yani ihram, tavaf, sa'y ve tiras birer riikundiir. Maliki mezhebinde 
ise, ilk iicu riikiin, tiras ise vaciptir. Bu niisiiklerle ilgili hiikiimler ve umre 
igin ihrama girme yerleri daha once agiklanmistir. 

C) Umrenin Zamani 

Umre igin belirli bir zaman yoktur, her zaman yapilabilir. Ramazanda 
yapilmasi mendup ve daha faziletlidir. Ancak Hanefi mezhebinde "tesrik 
giinleri" denilen yilda bes giin yani arefe giinii sabahindan bayramin 4. 
giinii giines batincaya kadarki siire iginde umre yapmak, tahrimen mek- 
ruhtur. Diger tig mezhepte, haccetmeyen kisilerin tesrik giinleri dahil her 
zaman umre yapmalan, kerahetsiz caiz goriilmiistiir. Haccedenler ise, Mali- 
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kiler'e gore bayramin 4. gtinti giines batincaya kadar, §afiiler'e gore ise 
veda tavafi disinda haccin butiin menasiki tamamlanmadikga umre yapa- 
mazlar. 

D) Umrenin Yapihsi 

Bulunulan yere gore mikat sinmnda veya Harem bolgesi disinda usu- 
liine gore ihrama girilir. Harem-i serif e gelince: "Allahim, senin rizani 
kazanmak icm umre tavafini yapmak istiyorum. Onu bana kolay 
eyle ve kabul buyur!" diye niyet edilerek umre tavafi yapilir. Tavaf 
namazi kildiktan sonra, "Allahim, senin nzani kazanmak icm um- 
renin sa'yini yapmak istiyorum. Bana kolaylik ver ve onu ben- 
den kabul eyle!" diye niyet edilip Safa ile Merve arasmda umrenin 
sa'yi yapilir. Sa'y tamamlandiktan sonra, uygun bir yerde saglar dipten 
tiras. edilir veya kisaltilir. Boylece umre tamamlanmis, ve ihramdan da 
gikilmis. olur. 



VIII. HACCIN CE§ITLERi 

A) HUKUM BAKIMINDAN HAC CE§iTLERI 

§er'i hukiim agisindan hac farz, vacip ve nafile olmak iizere iig ge§ittir. 
Belirli §artlan tasiyan yukumluniin omriinde bir defa haccetmesi farzdir. 
Yukumlii olmadigi halde, haccetmeyi adayan kiginin bu adagini yerine ge- 
tirmesi vaciptir. Diger nafile ibadetlerde oldugu gibi, ba§landiktan sonra bo- 
zulan nafile haccin kazasi da vacip olur. Farz ve vacip disinda yapilan hac 
ise nafiledir. Hacla yukumlii olmayan gocuklann yaptiklan hac ile bir kim- 
senin birinciden sonra adama (nezir) disinda yapacagi her hac nafiledir. 



B) YAPILI§ §EKLI BAKIMINDAN HAC CE§iTLERI 

Yapilis bigimi (eda) agisindan ise hac, ifrad hacci, temettu' hacci ve kiran 
hacci olmak iizere iig gesittir. 

Hac ve umre, her biri tek basina yapilabildigi gibi, ayni yilin hac aylan 
iginde, ikisi birbirine bagli olarak da yapilabilir. Hac aylan iginde, hacdan 
once umre yapip yapmamaya, yapildigi takdirde umre ve haccin ayri veya 
ayni ihramla yapilma durumuna gore hac, ifrad hacci, temettu' hacci ve 
kiran hacci olmak iizere iig sekilde eda edilir. 



Hnc ve Umrg 549 

a) ifrad Hacci 

ifrad hacci umresiz yapilan hacdir. Sadece hac ibadeti yapildigi igin "um- 
resiz hac" anlaminda olmak iizere bu ad verilmistir. Hac aylan iginde, hac- 
dan once umre yapmayip, sadece hac niyetiyle ihrama girerek hac 
menasikini eda edenler, ifrad hacci yapmis olurlar. ister mikat siniri disinda 
ister iginde ikamet etsin, herkes ifrad hacci yapabilir. 

b) Temettu' Hacci 

Temettu' "yararlanmak, istifade etmek" anlamina gelir. Ayni yilin hac 
aylannda umre ayn ihramla, hac ayn ihramla yapildigi zaman iki ihram 
arasinda, ihramsiz, yani ihram yasaklannin bulunmadigi yasaksiz bir za- 
man dilimi, umre ile hac arasinda hac yasaklannin soz konusu olmadigi 
serbest bir vakit bulundugu igin bu ad verilmistir. 

Temettu' hacci ayni yilin hac aylan iginde, umre ve hacci ayn ayn niyet ve 
ihramla yapmaktir. Hac aylan iginde umre yapip ihramdan giktiktan sonra, ayni 
yil hac igin yeniden ihrama girip hac menasikini de eda eden uzak bolgelerden 
gelmis. hacilar temettu' hacci yapmis. olurlar. 

c) Kiran Hacci 

Kiran hacci, her ikisine birlikte niyet edilerek ayni yilin hac aylan iginde 
umre ve hacci bir ihramda birlestirmektir. Hac ve umre tek ihramla yapildigi 
igin "birlestirmeli hac" anlaminda bu adi almistir. Umre ve hacca, ikisine 
birden niyet edip umreyi yaptiktan sonra ihramdan gikmadan, ayni ihramla 
hac menasikini de tamamlayan Afakller "kiran hacci" yapmis olurlar. 

d) Temettu' ve Kiran Haccinin §artlan 

1. Hacceden kisi Afaki olmalidir. Harem ve Hil bolgelerinde, mikat sinir- 
lan iginde ikamet edenlerin temettu' ve kiran hacci yapmalan caiz degildir. 
Hac aylanndan once Mekke'ye gidip hac giinlerine kadar orada kalan Afaki- 
ler de bu konuda ayni hiikme tabidir. Bunlardan haccedecek olanlann, o yil 
hac aylan girdikten sonra umre yapmamalan gerekir. Yaptiklan takdirde, 
isaet etmis olurlar; siikiir kurbani degil, ceza kurbani keserler. 

2. Umre ve hac, her ikisi ayni yilin hac aylannda yapilmalidir. §ayet 
umre hac aylanndan once yapilmissa veya umre tavafinin en az dort savti, 
hac aylan heniiz girmeden tamamlanmissa yapilan hac temettu' veya kiran 
degil, ifrad hacci olur. 
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3. Hac aylannda yapilan umreden sonra "sahih ilmam" olmamalidir. 
Sahih ilmam, Hanefiler'e gore, umre ile hac arasinda herhangi bir sebeple 
memlekete donmekle, §afiiler'e gore ise, mikat sinirlan disina gikmakla ger- 
geklesir. Umre ile hac arasinda, Hanefiler'e gore memleketine giden; 
§afiiler'e gore ise mikat sinirlan disina gikan kimse, doniiste tekrar umre 
yapmazsa, yaptigi hac temettu' degil, ifrad olur. Kiran haccinda umreden 
sonra ihramdan gikilmadigi igin umre ile hac arasinda ister mikat disina 
gikilsin, ister memlekete veya baska bir yere gidilsin, kiran hacci ifrada do- 
niismez. 

Bu iig nevi hacdan hangisi yapilirsa yapilsin, hac farizasi eda edilmis olur. 

Bunlann fazilet bakimindan siralanisi Hanefiler'e gore kiran, temettu', 
ifrad; Malikiler'e gore ifrad, kiran, temettu'; §afiiler'e gore ayni yil arkasin- 
dan umre yapmak sartiyla ifrad, temettu', kiran; Hanbeliler'e gore ise 
temettu', ifrad, kiran seklindedir. Bu goriis aynliginin sebebi, Hz. Peygam- 
ber'in yaptigi haccin eda bigimine iliskin rivayetlerin farkli olmasidir. 

Bu eda bigimlerinden hangisine gore yapilirsa yapilsin hac farizasi ye- 
rine gelmis olur. Biitiin ibadetler gibi hac ibadetinde de fazilet, o bigim veya 
bu bigimde yapilmasinda degil, edasinda gosterilen gayret, samimiyet, hu- 
zur, husu ve ihlas nisbetindedir. 



IX. HAC ve UMRENIN YAPILI§I 

a) Hac ve umre menasiki ihrama girmekle baslar. ihrama girmeden on- 
ce tirnaklar kesilir, koltuk alti ve kasik killan temizlenir, gerekiyorsa sag, 
sakal tirasi olup biyiklar diizeltilir. Mumkiinse gusledilir veya abdest alinir. 
Gusiil, abdestten efdaldir. Su yoksa veya kullanilamiyorsa, teyemmiim ya- 
pilmaz; giinkii bu abdest ve gusiil, beden temizligi igindir. Bu sebeple ab- 
destli olanlara ve ozel hallerinde bulunan kadinlara da siinnettir. Bu hazir- 
liktan sonra erkekler, iizerlerindeki biitiin giysilerden soyunup izar ve rida 
denilen iki parga ihram ortiisiine, usuliine gore sannirlar. Baslan agik, ayak- 
lan giplaktir. Ancak ayaklanna topuklan ve miimkiin oldugunca iizerleri 
agik ayakkabi veya terlik giyebilirler. Kadinlar normal elbise ve kiyafetlerini 
degistirmezler. Onlann her turlii giyim esyasi, kapali ayakkabi, gorap ve 
eldiven giymelerinde bir sakinca yoktur. Yalnizca yiizlerini ortmemeleri ge- 
rekir. Kerahet vakti degilse, iki rek'at ihram namazi kildiktan sonra niyet ve 
telbiye yapilarak ihrama girilir. 

ifrad hacci yapacak olanlar, 
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"Allahim, senin nzani kazanmak igin haccetmek istiyorum. Onu 
bana kolayla§tir ve kabul buyur!" diyerek sadece hacca niyet eder ve 
telbiye yaparlar. 

Temettu' hacci yapacak olanlar, 

"Allahim, senin nzani kazanmak icin umre yapacagim, onu bana 
kolayla§tir ve benden kabul eyle!" diyerek sadece umreye niyet eder ve 
telbiye yaparlar. 

Kiran hacci yapmak isteyenler ise, 

"Allahim, senin nzani kazanmak icin umre ve hac yapmak istiyo- 
rum. Bunlann edasinda bana kolayhk ver ve her ikisini de kabul 
buyur!" diyerek hem umre, hem de hacca niyet edip telbiye soylerler. 

Niyet ve telbiyenin yapilmasiyle ihrama girilmis ve ihram yasaklan bas- 
lamis olur. Telbiye, tekbir, tehlil ve salavat-i serife soyleyerek yolculuga 
devam edilir. Telbiye, ihram siiresince her firsatta soylenir. Ozellikle zaman, 
mekan ve durumda yenilik ve degisiklik oldugunda, yokusta, iniste, kafile- 
lere rastlayista, farz namazlardan sonra, seher vakitlerinde soylenmelidir. 
Telbiyeyi her soyleyiste iig defa tekrarlamak, sonra tekbir, tehlil ve salavat-i 
serife okumak mustehaptir. Telbiye hacda bayramin ilk giinu Akabe Cem- 
resi'ne tas atmaya baslamakla, umrede ise, umre tavafina baslamakla biter; 
daha sonra yapilmaz. Mekke'de kalinacak yere yerlesip mumkiinse boy 
abdesti, degilse abdest alindiktan sonra telbiye soylenerek Harem-i serife 
gidilir. Beytullah goriiliince tig defa tekbir ve tehlil getirilip dua edilir. Farz 
namaz kilinmiyorsa he men tavafa baslanir. 

b) ifrad haccinda ilk yapilacak tavaf "kudiim tavafi", temettu' ve kiran 
haccinda ise "umre tavafi"dir. 

Temettu' ve kiran haccinda umre tavafindan sonra umrenin sa'yi yapi- 
lacagi igin tavafta "lztiba"' ve "remel" yapilir. ifrad haccinda ise, sayet hac 
sa'yi kudiim tavafini takiben yapilacaksa, tavafta lztiba' ve remel yapilir, 
aksi halde yapilmaz. Miisait yer varsa, makam-i ibrahim'in arkasinda, orada 
yer yoksa, uygun baska bir yerde tavaf namazi kilinip dua edildikten ve 
zemzem igildikten sonra temettu' ve kiran hacci yapanlar umre sa'yini; ifrad 
hacci yapanlar ise, isterlerse hac sa'yini yaparlar. 

ifrad hacci yapanlar, hac sa'yini ister yapsinlar ister yapmasinlar tiras 
olmazlar ve ihramdan gikmazlar, ihramli olarak kalirlar. 
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Temettu' hacci yapanlar mikatta sadece umreye niyet ettikleri igin um- 
renin sa'yi tamamlaninca, tiras olup ihramdan gikarlar. Tekrar hac igin ih- 
rama girinceye kadar Mekke'de ihramsiz kalirlar. 8 Zilhicce (terviye) giinii 
veya isterlerse daha once hac igin tekrar ihrama girerler. Hac igin ihrama 
girdikten sonra yapacaklan nafile bir tavafi takiben isterlerse hac sa'yini 
Arafat'a gikmadan once yapabilirler. Bu takdirde, ziyaret tavafindan sonra 
sa'y yapmazlar. 

Kiran hacci yapanlar, ihrama girerken hacca da niyet ettikleri igin umre 
sa'yindan sonra tiras olmazlar ve ihramdan gikmazlar. Bunlar umre sa'yi 
bitince, gerekiyorsa biraz dinlendikten sonra ayrica kudiim tavafi yapip ta- 
vaf namazini kilarlar. Hac sa'yini isterlerse bu kudiim tavafinin arkasindan, 
isterlerse ziyaret tavafindan sonra yaparlar. Pesinden sa'y yapilacak tavafta 
lztiba' ve ilk iig savtta remel yapilir. 

c) ister ifrad, ister temettu', ister kiran yapsinlar, biitiin haccedenler 
terviye (8 Zilhicce) giinii Mekke'den aynlip Mina'ya veya Arafat'a gegerler. 

d) Hac Menasikinin Eda Edildigi Giinler 

Hac menasiki yogun olarak 8-13 Zilhicce arasindaki alti gun iginde eda 
edilir. Bu giinlerden her birinde yapilan menasik ozetle soyledin 

1. Terviye giinii (8 Zilhicce). ister ifrad, ister temettu', ister kiran hacci 
yapsinlar, biitiin haccedenler terviye giinii sabah namazindan itibaren 
Mina'ya veya Arafat'a intikale baslarlar. Terviye giinii ogle namazindan 
arefe giinii sabah namazina kadarki bes vakit namazi Mina'da kilmak ve 
geceyi orada gegirip giines dogduktan sonra Arafat'a hareket etmek siinnet- 
tir. 

2. Arefe giinii (9 Zilhicce). Arafat'ta zeval vaktine kadar gadirlarda din- 
lenilir ve ibadetle mesgul olunur. Zeval vaktinden sonra, mumkunse gusle- 
dilir. Ogle ve ikindi namazlan cem'-i takdim ile kilindiktan sonra vakfe yapi- 
lir. Biitiin gun telbiye, tekbir, tehlil, zikir, tesbih, salavat-i serife, dua, na- 
maz-niyaz, tovbe-istigfar, Kur'an-i Kerim tilaveti gibi ibadetlerle degerlendi- 
rilir. Resulullah "Bugiln gozilne, kulagina ve diline sahip olanin geqmi§ gil- 
nahlan bagi§lanir" (Milsned, I, 329, 356) buyurmustur. Giines battiktan 
sonra aksam namazi kilinmadan Arafat'tan Miizdelife'ye intikal baslar. Ak- 
sam ve yatsi namazlan, yatsi vakti girdikten sonra, Miizdelife'de cem'-i 
tehir ile kilinir. Bayram gecesi burada ibadet ve istirahatle gegirilir. Seytan 
taslamada kullanilmak igin yeteri kadar tas toplanir. 
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3. Bayramin ilk giinii (yevm-i nahr; 10 Zilhicce). 

a) Vakti girince sabah namazi Miizdelife'de erkence kilinir. Namazdan 
sonra ortahk aydinlanincaya kadar vakfe yapilir. Dua, niyaz ve istigfar edi- 
lir. Ortahk iyice aydinlanmca, giines dogmadan Mina'ya hareket edilir. 

b) Mina'da esyalar gadirlara yerlestirildikten sonra Akabe Cemresi'ne gi- 
dilir. Her birinde "Bismillahi Allahiiekber, ragmen li's-seytani ve hizbih" de- 
nilerek yedi tas atihr. ilk tasin atilmasi ile telbiye biter. Bundan sonra artik 
telbiye yapilmaz. 

c) Daha sonra Harem bolgesi sinirlan iginde kurban kesilir veya vekalet 
yolu ile kestirilir. Temettu' ve kiran hacci yapanlann siikiir kurbani kesme- 
leri vaciptir. ifrad hacci yapanlann kurban kesmeleri gerekmez; isterlerse 
nafile olarak keserler. 

d) ifrad hacci yapanlar Akabe Cemresi'ne tas attiktan sonra; temettu' ve 
kiran hacci yapanlar ise kurbanlanm da kestikten veya kestirdikten sonra, 
sag tirasi olup ihramdan gikarlar. Boylece cinsel iliski disindaki diger butiin 
ihram yasaklan kalkar. Cinsel iliskiyle ilgili yasak ise ancak ziyaret tavafi 
yapihnca kalkar. Haccedenler bizzat kendi saglanni kesebilecekleri gibi bir- 
birlerini de tiras edebilirler. Tiras olabilecek duruma gelmis olan bir ihramh- 
nin heniiz kendisi tiras olmadan baska bir ihramliyi tiras etmesinde bir sa- 
kinca yoktur. 

e) Ayni gun imkan olursa, Mekke'ye inilerek ziyaret tavafi yapilir. Daha 
once hac sa'yini yapmamis olanlar ziyaret tavafindan sonra hac sa'yini de 
yaparlar. Ziyaret tavafinin bayramin ilk giinii yapilmasi efdaldir. gun ya- 
pilamazsa daha sonra yapilir. Bu tavafin en geg bayramin 3. giinii giines 
batmadan once yapilmasi Ebu Hanife'ye gore vacip, diger miictehidlere gore 
ise siinnettir. 

f) Ziyaret tavafi bayramin ilk giinlerinde yapilmissa, tavaftan sonra tek- 
rar Mina'ya doniip seytan taslama giinlerinde Mina'da gecelemek, 
Hanefiler'e gore siinnet, diger tig mezhepte ise vaciptir. 

4. Bayramin 2, 3 ve 4. giinleri (11, 12 ve 13 Zilhicce). 

a) Bayramin 2 ve 3. giinleri zeval vaktinden sonra sirayla Kiigiik, Orta 
ve Akabe cemrelerine yediser tas atihr. Kiigiik ve Orta cemrelere tas attiktan 
sonra uygun bir yere gekilerek dua edilir. Akabe Cemresi taslandiktan sonra 
ise dua igin artik durulmayip orasi hemen terkedilir. Bu iki gun zevalden 
once "seytan taslama" yapilmaz. 
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b) Bayramin 4. giinii cemrelere ta§ atmayacak olanlann, o giin fecr-i sadik- 
tan yani tan yeri agarmaya baslamadan once Mina'dan ayrilmis olmalan gerekir. 
Bunlann 3. giin heniiz giines. batmadan Mina sinirlan disina gikmalan siinnet; 
giines. battiktan sonra aynlmalan mekruhtur. 4. giin tan yeri agarmaya ba§la- 
madan Mina'dan aynlmamig olanlann o giin de her iig cemreye yediger ta§ at- 
malan gerekir. Ancak Ebu Hanife'ye gore, 4. giin tasjann fecr-i sadiktan itibaren 
zevalden once atilmasi da caizdir. 4. giin taslar atildiktan sonra Mina'dan Mek- 
ke'ye inilir. 

c) Afakiler, Mekke'den aynlmadan once veda tavafi yaparlar. Boylece 
hac tamamlanmis olur. 

e) Hacda Kadinlar 

Hac ve umre menasikinde kadmlann erkeklerden aynldiklan hususlar, 
agagidakilerden ibaret olup diger hususlarda aralannda fark yoktur. 

1. ihramli iken elbise, gorap, eldiven, kapali ayakkabi, mest, gizme ve 
her tiirlii giyim esyasi giyebilirler. Baslanni orterler, sadece yiizlerini ort- 
mezler. 

2. Telbiye, tekbir ve dua yaparken, seslerini fazla yiikseltmezler. 

3. Tavafta lztiba' ve remel, sa'yde ise hervele yapmazlar. 

4. ihramdan gikmak igin saglanni tiras etmezler, uglanndan biraz keserler. 

5. Erkekler arasinda sikismamak igin Haceriilesved'i uzaktan istilam ederler. 

6. Hacdan sonra aybasi veya logusa iken Mekke'den aynlirlarsa veda 
tavafi sakit olur. 

7. Ozel hallerini gormekte olan kadinlar, tavaftan baska, haccin biitiin 
menasikini bu halleriyle yapabilirler. Hayiz ve nifas denilen ozel durumlan 
sebebiyle farz olan ziyaret tavafini eyyam-i nahrdan yani bayramin ilk iig 
giiniinden sonra yapmak veya veda tavafini terketmekle kendilerine ceza 
gerekmez. 

Bu haliyle ziyaret tavafi yapmalan da Hanefiler'e gore gegerlidir. Bu du- 
rumda ceza kurbani kesmesi gerekir. Hayiz veya nifas halindeki bir kadin 
kudiim veya umre tavafini yapmadan Arafat'a gikmak ve vakfe yapmak 
zorunda kalirsa; 

a) ifrad hacci yapmak iizere sadece hac igin ihrama girmisse, temizlen- 
dikten sonra ziyaret ve veda tavaflanni yapar. Siinnet olan kudiim tavafinin 
terkinden dolayi bir sey gerekmez; hacci tamam olur. 
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b) Temettu' hacci yapmak iizere sadece umre igin ihrama girmisse, 
Hanefiler'e gore Arafat'a gikarken hac igin niyet ve telbiye yaparak umre 
ihramini iptal eder. Hacdan once umre yapmadigi igin ifrad hacci yapmis 
olur; siikiir kurbani kesmesi gerekmez. Hacdan sonra iptal ettigi umreyi 
kaza eder ve iptal ettigi igin ceza kurbani keser. 

Diger mezheplere gore hac igin niyet ve telbiye yapmakla umre ihrami 
bozulmaz, hac ihrami ile birlesmis sayildigindan kiran hacci yapmis olur ve 
kiran hedyi kesmesi gerekir. Fakat hacdan sonra onceden yapilamayan 
umrenin kazasi igin ayrica tavaf ve sa'y gerekmez. Hac igin yapilan tavaf ve 
sa'y umre igin de yeterli olur. 

c) Kiran hacci igin ihrama girmisse, Hanefiler'e gore, umre tavafindan 
once Arafat'ta vakfe yapmakla umresi bozulmus sayildigindan ifrad hacci 
yapmis olur. §iikiir kurbani kesmesi gerekmez. Fakat hacdan sonra bozulan 
umreyi kaza eder ve bozdugu igin bir ceza kurbani keser. Diger mezheplere 
gore, umre tavafini yapmadan Arafat'ta vakfe yapmakla umre bozulmus 
olmaz. Yapilan hac yine kiran hacci olur ve siikiir kurbani kesmek gerekir. 
Hacdan sonra, onceden yapilamayan umrenin kazasi igin ayrica tavaf ve 
sa'y gerekmez. Hac igin yapilan tavaf ve sa'y umre igin de yeterli olur. 



X. HAC ve UMRE ile ILGILi KURBANLAR 

A) Hedyin Mahiyeti 

Hac ve umre menasikiyle ilgili olarak kesilen kurbanlara hedy denir. 
Hedy, Kabe'ye ve Harem bolgesine hediye olmak iizere kesilen kurban de- 
mektir. Kurban bayrami dolayisiyla kesilen kurbanlara ise udhiyye denir. 
Mukellefiyet yoniinden bu ikisi birbirinden tamamen ayn ise de, hedy kur- 
bani keyfiyet bakimindan, aynen udhiyye gibidir. Deve, sigir ve davar cin- 
sinden olur. Deve ve sigir yedi kisi igin, davar (koyun ve kegi) bir kisi igindir. 
Yas ve ayip bakimindan udhiyye kurbani olmayacak hayvanlardan hedy 
kurbani da olmaz. Koyun ve kegi cinsinden olan kurbana dem, sigir ve deve 
cinsi kurbana ise bedene denir. Deve ve sigirin miisterek kesilmesi halinde, 
ortaklann hepsinin niyetleri kurbet (yani Allah igin kurban) olmak sartiyla, 
kurbanlann vasiflannin ayni olmasi gerekmez. Ortaklasa sigir veya deve 
kurban kesenlerden kimi siikiir, kimi ceza, kimi adak, kimisi de tatavvu 
kurbani veya udhiyye gibi degisik niyetlerde olabilir. §afii ve Hanbeliler'e 
gore ise, ortaklardan her birinin niyetlerinin kurbet olmasi da gerekmez; 
ortaklar arasinda et igin katilanlar da bulunabilir. 
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B) Hedy Kurbaniyla Yukiimlu Olanlar ve Hedyin £e§itleri 

ifrad hacci veya sadece umre yapanlann, ceza kurbani kesmeyi gerekti- 
ren bir durum olmadikga hedy kurbani kesmeleri gerekmez. Fakat isterlerse 
nafile olarak kesebilirler. Temettu' ve kiran hacci yapanlann ise, temettu' 
veya kiran hedyi kesmeleri vaciptir. Hedy kurbanlan, tatavvu (nafile) ve 
vacip olmak iizere iki kisimdir. 

a) Tatawu Hedy 

Hac veya umre yaparken, yiikumliiluk bulunmadigi halde kesilen kur- 
banlardir. ifrad hacci veya sadece umre yapanlann tatavvu hedyi kesmeleri 
mustehaptir. 

b) Vacip Hedy 

1. Temettu' ve kiran hedyi. Temettu' ve kiran hacci yapanlann hedy 
kurbani kesmeleri vaciptir. Nitekim Kur'an-i Kerim'de "Kim hac gunlerine 
kadar umre He faydalanmak isterse, kolayina gelen kurban kesmesi gerekir" 
(el-Bakara 2/196) buyurulmustur. Ancak, HanefTler'e gore bu kurban, bir 
seferde iki ayn ibadetin yapilmasindan dolayi "sukiir kurbani" (dem-i siikran) 
olarak; §afiiler'e gore ise, temettu' haccinda hac igin ihrama mikatta girilme- 
yip Mekke'de girilmesinden dolayi; kiran haccinda ise, iki ayn ibadetin bir 
tek ihram ile yapilmasindan dogan kusurun telafisi igin "ceza kurbani" (dem-i 
ciibran) olarak kesilir 

2. Ceza hedyi. Hac ve umrenin vaciplerinin terki, vaktinde yapilmamasi 
ve ihram yasaklannin ihlalinden dolayi kesilmesi vacip olan kurbanlardir. 

3. ihsar hedyi. Hac ve umre yapmak iizere ihrama girdikten sonra vakfe 
ve tavaf yapma imkani ortadan kalktigindan bu niisiikler tamamlanmadan 
ihramdan gikabilmek igin kesilen kurbanlardir. 

4. Nezir (adak) hedyi. Harem bolgesinde kesilmek iizere nezredilen kur- 
banlardir. Vacip olmasinin sebebi nezredilmesidir. 

C) Hedy Kurbaninin Kesilecegi Yer ve Zaman 

ister vacip, ister tatavvu olsun, biitiin hedy kurbanlan Harem bolgesi si- 
nirlan iginde kesilir. Aksi halde tatavvu olanlar harig, Harem bolgesinde 
yeniden kesilmesi gerekir. Kurban bayraminin ilk iig giiniinde (eyyam-i 
nahr) kesilen hedy kurbanlannin Mina'da; bu giinler disinda kesilenlerin ise 
Mekke'de kesilmesi efdaldir. Temettu' ve kiran hedyleri Hanefi, Maliki ve 
Hanbeliler'e gore bayramin ilk giinii fecr-i sadiktan itibaren kesilir. Daha 
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once kesilmesi caiz olmaz; aksi halde iadesi gerekir. Bunlann eyyam-i nahr 
denilen kurban kesme giinlerinde (bayramin ilk giinii fecr-i sadrktan, iigiincii 
giinii giines. batincaya kadarki sure iginde) kesilmesi Ebu Hanife'ye gore vacip; 
Ebu Yusuf ve imam Muhammed'e gore sunnettir. Mazeretsiz olarak eyyam-i 
nahrda kesilmezse, Ebu Hanife'ye gore daha sonra biri kaza, biri de ceza 
olarak iki kurban gerekir. Ebu Yusuf ve imam Muhammed'e gore, eyyam-i 
nahrdan sonra kesilmesi, mekruh ise de ceza gerekmez. Maliki ve Hanbeli- 
ler'e gore de, eyyam-i nahrdan sonra kesilen temettu' ve kiran hedyleri kaza 
olarak kesilmis. olur fakat ceza gerekmez. 

§afii mezhebinde ise temettu' ve kiran hedylerinin, eyyam-i nahrda ke- 
silmesi siinnet ise de bunlar ceza hedyi sayildigi igin ihrama girdikten sonra 
olmak §artiyla (eyyam-i nahrdan once veya sonra) her zaman kesilebilir. 
Temettu' haccinda, heniiz hac igin ihrama girmeden, umre ihramindan gik- 
tiktan sonra da kesilebilir. Hanefi, Maliki ve Hanbeliler'e gore eyyam-i nahr 
(kurban kesme gunleri), bayramin 3. giinii giines. batincaya kadar olmak 
iizere iig gun; §afiiler'e gore ise 4. gun giines. batincaya kadar dort giindiir. 
ister vacip, ister tatavvu olsun, kiran ve temettu' hedyleri di§indaki hedy 
kurbanlannin kesilmesi igin belirli bir zaman yoktur. Bunlardan nafile olan- 
lann eyyam-i nahrda; ceza kurbanlannin ise, cinayeti miiteakip geciktiril- 
meden kesilmesi efdaldir. 

D) Hedy Kurbanlannin Etleri 

Tatavvu (nafile) olarak kesilen hedy kurbanlan ile temettu' ve kiran 
hacci yapanlann giikiir kurbani olarak kestikleri hedy kurbanlannin etlerini, 
zengin-fakir herkes yiyebilir. Bunlann etlerinden sahiplerinin de yemeleri 
miistehaptir. 

Ceza hedyi ile ihsar hedyinin etlerinden bunlann sahipleri, bakmakla 
yiikiimlii olduklan kimseler ve zenginler yiyemezler. Bunlann etlerini adak 
kurbani gibi ancak yoksul kimseler yerler; fakat bunlann Harem bolgesin- 
deki yoksullar olmasi gerekmez. 

E) Kurban Yerine Orug 

Temettu' veya kiran hacci yapanlardan, gesjtli sebeplerle temettu' ve 
kiran hedyi kesme imkani bulamayanlar, iigii hac esnasinda, yedisi de hac- 
dan sonra olmak iizere toplam on gun orug tutarlar. ilk iig giiniin, hac aylari 
iginde, ihrama girdikten sonra ve kurban bayraminin ilk giiniinden once 
tutulmasi gerekir. Temettu' haccinda bu iig gun orug, heniiz hac igin ihrama 
girmeden, umre ihramindan sonra da tutulabilir. Ancak kurban bayramin- 
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dan once tamamlanamadigi takdirde, kurban kesme imkani olmasa bile orug 
kurbana bedel olmaz. Hac esnasinda tig gun orug tutulduktan sonra, "ey- 
yam-i nahr" denilen kurban kesme gunleri iginde ve heniiz tiras olmadan 
kurban kesme imkani dogarsa, orug kurban yerini almaz; kurban kesmek 
gerekir. Fakat tiras olduktan veya eyyam-i nahrdan sonra bu imkan elde 
edilirse, aynca kurban kesmek gerekmez. Hacdan sonra tutulmasi gereken 
yedi gun orucun Mekke'den aynlmadan tutulmasi da mumkun ise de don- 
diikten sonra memlekette tutulmasi efdaldir. Gerek hac esnasinda, bayram- 
dan onceki tig gun; gerek hacdan sonra tutulmasi gereken yedi gun orucun, 
aralikli olarak tutulmasi caiz fakat ara vermeden pes pese tutulmasi efdaldir. 



XI. HAC ve UMRENIN CINAYETLERi 

A) CiNAYETIN ANLAMI 

ihramli iken Harem bolgesinde yapilmasi yasak olan seylerin yapilma- 
sina cinayet denir. 

Cinayet cezayi gerektirir. Hac veya umrede vacip olan menasikten biri- 
nin mazeretsiz olarak terkedilmesi veya zamaninda yapilmamasi da ceza 
gerektirmesi bakimindan cinayet hiikmiindedir. Semavi yani insanlar tara- 
findan olmayan mazeretler sebebiyle terkedilen veya zamaninda yapilama- 
yan vacipler igin bir sey gerekmez ise de, Harem bolgesi ve ihram yasakla- 
nyla ilgili cinayetlerden dolayi, bunlar ister mazeretle, ister mazeretsiz yapil- 
sin ceza (kefaret) gerekir. Harem bolgesi ve ihram yasaklanyla ilgili cina- 
yetlere ceza gerekmesi igin yapilan isin cinayet oldugunu bilip bilmemek 
arasinda fark bulunmadigi gibi kasten, zorlama, hata veya yanilma ile uy- 
kuda veya unutarak yapma arasinda da fark yoktur. Ancak bunlann kasten 
yapilmasi giinahtir. Kefaret odenmesinden baska, tovbe ve istigfar edilmesi 
de gerekir. Hanefiler'e gore kiran haccinda ihram yasaklanyla ilgili cinayet- 
lerden dolayi biri umrenin, biri de haccin ihrami olmak iizere, her bir cinayet 
igin iki ceza gerekir. Umre tavafinin abdestsiz yapilmasi gibi sadece umreyi 
veya Miizdelife'de vakfe yapilmamasi gibi sadece hacci ilgilendiren bir vaci- 
bin terkiyle ilgili cinayetler sebebiyle ise, tek kefaret odenir. Diger ug mez- 
hepte ise, ihram yasaklanyla ilgili cinayetler igin de tek ceza odemek gere- 
kir. 
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B) CINAYETLERIN CEZA ve KEFARETLERI 

Hac esnasinda islenen kimi cinayetler. haccin bozulmasini ve kazasini 
gerektirirken, kimileri agirlik derecesine gore gesitli ceza ve kefareti gerekti- 
rirler. Cinayetin durumuna gore odenmesi gereken kefaret ve cezalar sunlar- 
dir: Kaza, bedene, dem, sadaka, bedel odeme ve orug. 

a) Hac ve Umrenin Bozulmasina Yol Agan ve Kaza Edilmesini 
Gerektiren Cinayetler 

1. Hac kin ihrama girdikten sonra heniiz Arafat vakfesini yapmadan 
cinsel iligkide bulunmak hacci ifsat eder. Bu konuda biitiin mezhepler ayni 
gorugtedir. Hac tamamlanmadan ihramdan gikilamayacagi igin bozulan bu 
haccin yarim birakilmayip tamamlanmasi, aynca gelecek senelerde kaza 
edilmesi ve islenen cinayet sebebiyle bir koyun veya kegi kurban edilmesi 
(dem) gerekir. 

Arafat vakfesinden sonra fakat ilk tahalliilden once -yani tiras olup ih- 
ramdan gikmadan once- cinsel iliskide bulunmakla da Hanefiler disindaki iig 
mezhebe gore hac bozulur. Hanefiler bu durumda haccin bozulmayacagini, 
fakat ceza olarak bir sigir veya deve kurban edilmesi gerektigini soylerler. 

2. Umre igin ihrama girildikten sonra umre tavafinin en az dort savti ya- 
pilmadan cinsel iliskide bulunmak da Hanefiler' e gore umrenin bozulmasina 
yol agar. Bozulan umre birakilmayip tamamlandiktan sonra ihramdan gikil- 
masi, daha sonra bunun kaza edilmesi ve islenen cinayet sebebiyle bir ko- 
yun veya kegi kurban edilmesi gerekir. 

b) Deve veya Sigir Kesmeyi (Bedene) Gerektiren Cinayetler 

1 . Hanefiler'e gore Arafat'taki vakfeden sonra fakat ilk tehalliilden once, 
yani heniiz tiras olmadan, cinsel iliskide bulunmak. Bu durumda Hanefiler 
disindaki iig mezhebe gore, hac fasit olur, kazasi gerekir. 

2. Ziyaret tavafini ciiniip olarak yapmak. ilmihal kitaplannda fakihlerin 
gogunlugunun goriisii olarak, kadinlann hayiz ve nifas halinde yani aybasi 
ve logusa iken ziyaret tavafini yapmalannin da ayni sekilde bu cezayi ge- 
rektirdigi belirtilir. Bazi alimler ise sebebi ve temizlenme imkani iradi olma- 
yan bu mazeret hallerini ciiniipliikten ayri tutup temizlenmeden Mekke'den 
aynlmak zorunda olan bu durumdaki kadinlann ziyaret tavafi yapabilecegi- 
ni ve bir ceza da gerekmeyecegini belirtirler. Grup halinde seyahat edilip 
kafilenin bekleyememesi halinde bu son goriisiin getirdigi kolayliktan istifa- 
de edilebilir. Hanefiler disindaki diger iig mezhebe gore ise, abdestli olmak 
tavafin sihhat (gegerlilik) sarti oldugundan bu haller ile yapilan tavaf, ceza 
odemekle de gegerli olmaz. 
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Ciiniip veya abdestsiz olarak yapilan tavaf, hangi tavaf olursa olsun, 
abdestli olarak yeniden yapilirsa cezasi diiser. Cuniip olarak yapilan tavafin 
abdestli olarak yeniden yapilmasi vacip; abdestsiz yapilan tavafin iadesi ise 
menduptur. 

c) Koyun veya Kegi Kesmeyi (Dem) Gerektiren Cinayetler 

Bunlar, hac ve umrenin vacipleriyle ve ihram yasaklanyla ilgili cinayet- 
ler olmak iizere ikiye aynlabilir. 

aa) Hac ve Umrenin Vacipleriyle ilgili Olanlar 

1 . Mikati ihramsiz gegmek. 

2. Sa'yin tamamini veya en az dort savtini terketmek yahut oziirsiiz yii- 
riiyerek yapmamak. 

3. Miizdelife vakfesini oziirsiiz olarak terketmek. 

4. Seytan taslamayi hig yapmamak veya bir giinde atilmasi gereken tas- 
lann yaridan gogunu atmamak. Yandan gogu atilmissa, eksik birakilan her 
bir tas igin sadaka vermek gerekir. 

5. Ziyaret veya umre tavafinin son tig savtini ya da sadece birini yap- 
mamak. 

6. Afaki olanlar veda tavafini veya en az dort savtini yapmamak. 

7. Farz ve vacip tavaflarda (ziyaret, umre ve veda tavaflannda) setr-i av- 
rete uymamak. 

8. Ziyaret ve umre tavaflanni abdestsiz; kudum, veda ve umre tavafla- 
nni ciiniip olarak yapmak. Tavaf abdestli olarak iade edilirse ceza diiser. 
Hanefiler disindaki iig mezhepte hadesten taharet, tavafin sihhat sarti oldu- 
gundan, ciiniip veya abdestsiz olarak yapilan tavaf sahih olmaz. 

9. Arefe giinii Arafat'tan giines batmadan once aynlmak. 

10. Ebu Hanife'ye gore ihramdan gikmak igin Harem bolgesi disinda ve- 
ya bayram giinlerinden sonra tiras olmak; ziyaret tavafini bayram giinle- 
rinden sonra yapmak ve Akabe Cemresi'ne tas atma, kurban kesme ve tiras 
olma niisiiklerinde siraya uymamak. Ebu Yusuf ve imam Muhammed ile 
diger iig mezhepte bunlar vacip olmayip siinnet oldugundan ceza gerekmez. 

bb) ihram Yasaklanyla ilgili Olanlar 

1 . Bir defada (ayni yerde ve aym anda) viicudun veya bir uzvun tama- 
mina giizel koku yahut yag siirmek. Degisik yerlerde ve zamanlarda surii- 
liirse, her bir uzuv igin ayri ceza gerekir. 
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ihrama siiriilen giizel kokunun eni ve boyu birer kanstan biiyiik ve ko- 
kunun etkisi bir giindiiz veya gece siiresi devam ederse, koyun veya kegi 
kesmek gerekir. Bu orana ulasmazsa sadaka verilir. Viicuda suriilen koku- 
dan ceza gerekmesi igin belirtilen miktarda siiriilmesi yeterlidir; bir giindiiz 
veya gece siiresi etkili olmasi sart degildir. Hanefiler disindaki uc. mezhepte 
de giizel kokudan ceza gerekmesi igin miktar ve zaman kaydi yoktur; su- 
riilmesi yeterlidir. 

2. Viicudun veya sag, sakal gibi bir uzvun tamamina, siislenmek igin 
yag, jole, biryantin siirmek veya kina, sag boyasi ve benzeri seylerle boya- 
mak. Tedavi igin siiriilen ilag, merhem veya kokusuz krem ve yaglar igin bir 
sey gerekmez. 

3. Erkekler bir tam giindiiz veya gece siiresince giyim esyasi (elbise, ic. 
gamasin, gorap, topuklan kapatan ayakkabi) giymek, basi ve yiizii ortmek. 
Kadinlar yiizlerini ortemezler. Bir giindiiz veya gece siiresinden daha az 
giyilirse, sadaka yeterlidir. §afii ve Hanbeliler'e gore, ceza gerekmesi igin bir 
siire gegmesi gerekmez; giyilmesi yeterlidir. Malikiler'e gore ise, giyilen sey 
viicudu sicak ve soguktan koruyorsa, kisa bir siire giymekle; sicak ve so- 
guktan korumayan incecik bir sey ise bir tam gun giymekle ceza gerekir. 

4. Sagin veya sakalin en az dortte birini veya baska bir uzvun tamamini 
tiras etmek. Daha azinda sadaka yeterlidir. 

5. Bir defada (aym anda ve ayni yerde) biitiin tirnaklan veya bir elin ya- 
hut bir ayagin tirnaklannin tamamini kesmek. El ve ayaklardan her birinin 
tirnaklannin tamami, ayri ayn yerlerde ve zamanlarda kesilirse, her biri igin 
ayn ceza gerekir. Bir elin veya ayagin tirnaklannin tamami kesilmeyip bir 
kismi kesilirse, kesilen her bir tirnak igin sadaka verilir. Bu takdirde veril- 
mesi gereken sadaka toplami, bir koyun veya kegi bedelini asarsa, her tir- 
nak igin sadaka yerine, istenirse bir dem (koyun veya kegi) kesilebilir. Ken- 
diliginden kopan veya kirilan tirnaklar igin bir sey gerekmez. 

6. ilk tehalliilden sonra heniiz ziyaret tavafini yapmadan cinsel iliskide 
bulunmak. 

7. ihramli iken esini sehvetle opmek, oksamak, sanlip kucaklamak gibi 
cinsel iliskiye yol agan davranislarda bulunmak. §ehvetle bakmak veya 
diisiinmekle, bosalma bile olsa bir sey gerekmez. 
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d) Fitir Sadakasi Kadar Bagi§ta Bulunmayi Gerektiren Cinayetler 

1 . Herhangi bir uzvun tamamina degil, bir kismina giizel koku siirmek. 

2. Sag ve sakalin dortte birinden az kismini tiras etmek. 

3. Bir el veya ayaktaki tirnaklardan bir kismini kesmek yahut bir el ve- 
ya ayaktaki tirnaklann tamamini ayn ayn yer ve zamanlarda kesmek. An- 
cak her tirnak igin ayn ceza odenir. 

4. Her tiirlii giyim esyasini bir giindiiz veya gece siiresinden daha az 
giymek. 

5. Kudiim veya veda tavafini abdestsiz olarak yapmak. Diger iig mez- 
hepte abdestsiz tavaf sahih olmaz. 

6. Veda tavafi veya sa'yin, dordiincii savttan sonraki savtlanni eksik 
yapmak veya bu savtlan yiiriiyerek yapmamak. Eksik birakilan her savt 
igin ayn ceza gerekir. 

7. Farz ve vacip olmayan tavaflarda setr-i avrete uymamak. 

8. Seytan taslamada, bir giinde atilan taslann, yansindan sonrasinda 
eksik tas atmak. Eksik atilan her tas igin ayn ceza gerekir. 

9. ihramli veya ihramsiz birini tiras etmek. Baskasina elbise giydirmek 
veya giizel koku siirmekten bir sey gerekmez. 

e) Bedel Odemeyi Gerektiren Cinayetler 

Bunlar, karada yasayan av hayvanlanyla ve Harem bolgesinin av ve 
bitkileriyle ilgili olanlar olmak iizere iki kisimdir. 

aa) Karada Ya§ayan Av Hayvanlanyla ilgili Olanlar 

ihramli iken karada yasayan av hayvani avlanirsa, HanefTler'e gore, bu 
hayvanin kiymeti takdir edilir. Takdir edilen meblag, her birine bir fitir sada- 
kasi miktanndan daha az veya daha gok olmamak iizere yoksullara dagitilir 
veya her fitir sadakasi miktan igin bir gun orug tutulur. Yahut da, eger bu 
meblag ile bir hedy satin alinabiliyorsa, Harem bolgesinde bir hedy kesilir. 
Takdir edilen meblag hedy bedelinden fazla ise, artan kismin tasadduk edil- 
mesi gerekmez. Eti yenilen av hayvanlan igin bir koyun veya kegi bedelin- 
den daha fazla kiymet takdir edilebilir ise de fil, arslan, kaplan gibi eti yen- 
meyen hayvanlara daha fazla kiymet takdir edilmez. Av olmemis fakat ya- 
ralanmis veya zarar gormiisse, saglam durumu ile kusurlu hali arasindaki 
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kiymet farki takdir edilir. Verilen zarar iyilestikten sonra hayvanda bir ek- 
siklik birakmazsa, ceza odemek gerekmez. 

Haneffler disindaki tig mezhepte ise av hayvanlan, benzeri olanlar ve 
olmayanlar olmak iizere ikiye aynlir. Mesela yaban esegi sigira; ceylan ke- 
giye ve tavsan oglaga benzetilmistir. Avlanan hayvanm benzeri varsa, o 
Harem bolgesinde kesilip eti yoksullara tasadduk edilir veya takdir edilen 
bedelin her bir fitir sadakasi miktan igin bir grin orug tutulur. Benzeri olma- 
yan hayvanlann, takdir edilen kiymetlerine itibar edilir. 

bb) Harem Bdlgesinin Avian ve Bitkileriyle ilgili Olanlar 

Harem bolgesiyle ilgili yasaklar sadece ihramlilar igin degildir. Bu bolge- 
nin avinin avlanmasi, kendiliginden biten her turlu canli/yas agag, bitki ve 
otlannin kesilmesi veya kopanlmasi, ihramli ihramsiz herkese yasaktir. 
Haneffler' e gore Harem bolgesinin avini avlayan kimse kiymetini tasadduk 
eder. Bunun yerine orug tutmak caiz olmaz. Bu bolgede kendiliginden biten 
ve insanlar tarafindan ekilip dikilen cinsten olmayan agag ve bitkileri kesip 
koparan kimsenin bunlann bedelini tasadduk etmesi gerekir. Bunlari sahibi- 
nin kesmesi ceza gerektirmez. insanlar tarafindan ekilip dikilen veya insan- 
lann ekip diktigi cinsten olan agag ve bitkilerin kesilip kopanlmasindan do- 
layi ise bir ceza gerekmez. 

f) Oziir Sebebiyle ihram Yasaklarina Uymamak 

ihram yasaklan bir mazeretle de yapilsa, yine ceza gerekir. Ancak bu 
yasaklar mesela hastalik veya gegirilen bir kaza sebebiyle basin tiras edil- 
mesi, ortiilmesi yahut elbise giydirilmesi gibi semavi bir mazeretle yapilirsa 
ceza olarak mutlaka dem (koyun veya kegi kesmek) gerekmez. Boyle bir 
durumla karsilasan kisi muhayyer olur. ister pes pese veya aralikli olarak tig 
giin orug tutar, isterse alti yoksula birer fitir sadakasi kadar bagis yapar, bir 
yoksula alti giin fitir sadakasi verse de olur, yahut da Harem bolgesinde bir 
dem keser. Haneffler'e gore bilgisizlik, yanilma, unutma, baski (tehdit) gibi 
semavi olmayan mazeretlerle islenen yasaklar igin muhayyerlik yoktur, 
koyun veya kegi kurban etmek gerekir. Diger iig mezhepte ise, semavi ol- 
mayan mazeretlerden dolayi da muhayyerlik vardir. 

C) CINAYET CEZA ve KEFARETLERiNIN ODEME ZAMANI ve YERI 

Hac ve umrede islenen bir cinayetin cezasini odemek igin belirli bir sure 
yoktur. Cinayetin islenisinden omriin sonuna kadar, her zaman odenebilir. 
Ciinkii biitiin kefaretler, gecikmeli olarak (terahi iizere) yapilabilecek vacip 
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turiindendir. Ancak, islenen cinayetin hac veya umrede meydana getirdigi 
kusuru bir an once gidermek efdaldir. Vefatina kadar odemeyen ve odenme- 
sini vasiyet de etmeyen kimse giinahkar olur. Vasiyet olmadigi halde, mi- 
rasgilann, teberru olarak odemeleriyle de borg eda edilmis sayilir. 

Soz konusu kefaretlerden oruc, sadaka ve bedelini odeme cezalannin 
odenecegi belirli bir yer yoktur. istenilen her yerde bunlar eda edilebilir. Ceza 
kurbanlan ise, ister deve veya sigir, ister koyun veya kegi olsun, diger 
"hedy" kurbanlan gibi ancak Harem bolgesinde kesilir. 

Gerek sadakalann gerekse bu kurbanlann etlerinin, sadece Harem bolge- 
sindeki yoksullara verilmesi ve yedirilmesi gerekmez. Diger yerlerdeki yok- 
sullara da verilebilir. 



XII. IHSAR ve FEVAT 

A) ihsAr 

ihsar, hac veya umre yapmak iizere ihrama girdikten sonra, herhangi 
bir sebeple tavaf ve vakfe yapma imkanimn ortadan kalkmasi demektir. 
Bunlardan herhangi birini yapma imkani olursa, ihsar gergeklesmez. Hanefi- 
ler'e gore diismanin engellemesi, savas sebebiyle yollann kapanmasi, hasta- 
lik, parasiz kalmak, kadinin yanindaki mahreminin olmesi gibi, hac yolculu- 
gunu ve dolayisiyla tavaf ve vakfeyi onleyen her tiirlu engel, ihsar sebebi 
sayilir. §afiiler'e gore ihsar, ancak diismanin engellemesiyle meydana gelir. 

a) ihsar Sebebiyle ihramdan ^lkma 

ihramdan ancak, hac veya umre yapilarak gikilir. Hac ve umre yapmasi 
engellenen kisiye gelince eger sadece umre veya ifrad hacci igin ihrama gir- 
misse bir adet, sayet kiran hacci igin ihrama girmisse iki adet "ihsar hedyi" 
keserek ihramdan gikar. Hanefiler'e gore ihsar hedyi de, diger hedy kurban- 
lan gibi, ancak Harem bolgesinde kesilir. §afiiler'e gore ise, ihsarli kisinin 
bulundugu yerde kesilir. Hanefiler'e gore, ihsar durumuyla karsilasan kisi, 
Harem bolgesi disinda ise, kesilme vaktini belirleyerek Harem bolgesinde 
kendi adina ihsar kurbani kestirir. Kurbanin kesilmesiyle tiras olmasa bile, 
ihramdan gikmis sayilir. §afiiler'e gore ise, tiras olmadikga ihramdan gikil- 
maz. Heniiz ihsar hedyi kesilmeden ihramdan gikilir veya ihram yasaklan 
yapilirsa ceza gerekir. 
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b) ihsar Sebebiyle Yapilamayan Menasikin Kazasi 

ihsar sebebiyle yapilamayan hac ve umrenin kazasi gerekir. §afifler'e 
gore farz veya vacip olmayanlann kaza edilmesi gerekmez. Haneffler'e gore 
hac igin ihrama girenler, bir hac ve bir umre; kiran hacci igin ihrama girmis 
olanlar, bir hac ve iki umre ve umre igin ihrama girmis olanlar ise, sadece 
bir umre kaza ederler. §afifler'e gore ise, hangisi igin ihrama girilmisse ancak 
onun kazasi gerekir. 



B) fevAt 

Fevat, haccetmek iizere ihrama giren kisinin Arafat vakfesine yetise- 
memesi, vakfe siiresi iginde bir an olsun Arafat'ta bulunamamasidir. ister 
mazeret sebebiyle ister mazeretsiz, vakfe siiresi iginde (arefe gunii zeval vak- 
tinden, bayram sabahi tan yeri agarmaya baslayincaya kadar) , kisa da olsa bir 
an Arafat'ta bulunamayan kisi, o yilki hacca yetisememis, hacci kagirmis 
(fevt etmis) olur. Bu duruma diisen bir kimse; 

a) ifrad hacci yapmak iizere ihrama girmisse, umre yaparak ihramdan 
gikar. Daha sonraki yillarda haccini kaza eder. 

b) Temettu' hacci yapmak iizere once umre yapip, sonra hac igin ihrama 
girmisse, vakfeye yetisemedigi igin temettu' bozulur; siikur kurbani gerek- 
mez. Bir umre daha yaparak ihramdan gikar. Daha sonraki yillarda sadece 
bir hac kaza etmesi gerekir. 

c) Kiran hacci igin ihrama girmis ve vakfenin fevtinden once umrenin 
tavaf ve sa'yini yapmissa, temettu' haccinda oldugu gibi, ikinci bir umre 
daha yaparak ihramdan gikar. §ayet umre tavafini ve sa'yini yapmamissa, 
once umre ihramindan gikmak igin tavaf ve sa'y yapar; sonra hac ihrami 
igin ikinci defa tavaf ve sa'y eder ve tiras olup ihramdan gikar. Daha sonraki 
yillarda sadece bir hac kaza eder. Vakfeyi kagirarak hacca yetisemeyen kisi- 
lerin, ihramdan gikmak igin yaptiklan umreler, ihsar durumuyla karsilasan- 
larin kestikleri "hedy" yerinde sayildigi igin, Haneffler'e gore hacci fevt olan 
kimselerin ayrica kurban kesmeleri gerekmez. Diger tig mezhebe gore ise, 
kaza edilen hacda kurban kesmek vaciptir. 
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XIII. HACDA VEKALET 

A) ibadetlerde Vekalet 

ibadetler yalniz bedenle, yalniz mal ile veya hem beden hem de mal ile 
yapilanlar olmak iizere iige aynlir. Hangi sekilde yapilirsa yapilsin, yapilan 
bir ibadetin sevabi baskasina bagislanabilir. Kendisine sevap bagislanan kisi 
de bundan yararlanir. 

Baskasi adina, onun yerine ibadet yapihp yapilamayacagi, sayet yapila- 
bilirse, bununla o kisinin yiikiimlii oldugu farz ve vacip ibadetlerin sorum- 
lulugunun diisiip diismeyecegi hususuna gelince: 

a) Namaz, orug, itikaf gibi sadece bedenle yapilan ibadetlerde vekalet 
mutlak olarak caiz degildir. Hig kimse baskasi adina, onun yerine orug tu- 
tamaz, namaz kilamaz. Bu tur ibadetlerin vekaleten yapilmasi ile yukiimlii- 
nun sorumlulugu kalkmaz. 

b) Zekat, kurban, sadaka gibi yalniz mal ile yapilan ibadetlerde vekalet, 
mutlak olarak caizdir. Bir kimse zekatini bizzat verebilecegi gibi, kendi adina 
vermek iizere baskasini vekil de edebilir. 

c) Hac gibi hem bedeni hem de mali ibadetlerde ise, yiikumlunun bizzat 
edadan aczi halinde vekalet caizdir; aksi halde caiz degildir. Oliim, yaslilik, 
devamli hastalik, kadinlann birlikte yolculuk yapacak mahremlerinin bu- 
lunmayisi gibi sebeplerle bizzat haccedemeyecek kimselere vekaleten yapi- 
lan hac, onlar adina yapilmis olur. Bu durumdaki kimselerden, iizerlerine 
hac farz olmus olanlann, bedel gondererek vekaleten hac yaptirmalan gere- 
kir. Vekaleten yapilan hac ile bunlann hac borglan eda edilmis sayilir. 

Uzerlerine hac farz oldugu halde, kendileri haccetmedikleri gibi, bedel de 
gondermeden vefat eden kimselerin ise, kendi yerlerine haccetmek iizere be- 
del gonderilmesini vasiyet etmeleri gerekir. Biraktiklan mirasin iigte biri, bedel 
gonderilecek kisinin masrafini karsiladigi halde, mirasgilar bedel gondermez- 
lerse, Allah katinda sorumlu olurlar. Mirasin iigte biri bedelin masrafini karsi- 
lamazsa veya olenin bu konuda vasiyeti yoksa, mirasgilar bedel gondermekle 
sorumlu olmazlar. Ancak, vasiyet olmasa veya mirasin iigte biri bedel gon- 
dermeye yetmese bile, mirasgilar masrafini kendileri karsilayarak onun adina 
hacceder veya ettirirlerse, yukiimliiniin hac borcu odenmis olur. Rivayet edil- 
digine gore Has'am kabilesinden bir kadin Peygamberimiz'e gelerek, babasi- 
nin binek iizerinde duramayacak kadar yasli oldugunu soylemis ve kendisinin 
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onun adina haccedip edemeyecegini sormu§, Peygamberimiz de buna izin 
vermi§tir (Buhari, "Hac", 1; Muslim, "Hac", 407). 

§afiiler'e gore ise, iizerine hac farz oldugu halde, haccetmeden vefat eden ki- 
§inin, bu konuda vasiyeti olmasa ve mirasinin iicte biri hac masrafini kargila- 
masa bile, mirasgilar mirasin tamami ile, onun adina haccetmek veya ettirmekle 
yukumludiir. Qunkii Hz. Peygamber hacci diger kul borglanna benzetmig ve 
Allah hakkinin odenmeye daha layik oldugunu ifade etmistir (Buhari, "Cezati's- 
sayd", 22). Kendisine hac farz oldugu yil, hac icin yola gikan fakat haccedeme- 
den vefat eden kismin bedel gonderilmesini vasiyet etmesi gerekmez ise de iize- 
rine hac farz oldugu yil haccetmeyip, daha sonra hac yolculuguna gikan ki§i 
haccetmeden vefat ederse, yerine bedel gonderilmesini vasiyet etmesi gerekir. Bu 
durumda bedel, Ebu Hanife'ye gore bu kiginin memleketinden, Ebu Yusuf ve 
imam Muhammed'e gore ise, vefat ettigi yerden gonderilir. 

B) Farz Olan Hac igin Vekalet §artlan 

Farz olan haccin bedel tarafindan yapilan hacla eda edilmig sayilabilmesi igin: 

1. Adina haccedilecek kisj vefat etmi§ veya yasjilik, iyile§me iimidi ol- 
mayan hastalik, kadinin birlikte yolculuk yapacagi mahreminin bulunma- 
masi gibi sebeplerle, bizzat haccetmekten devamli olarak aciz olmalidir. Biz- 
zat haccetmekten devamli olarak aciz oldugu konusunda galip zan bulunan 
kisj, adina vekaleten haccedildikten sonra haccedebilecek hale gelse bile, 
vekilin yaptigi hacla borcu odenmis. olur. Fakat acz hali gegici olan veya 
bizzat haccedebilecek durumda olan ki§i adina vekaleten yaptinlan hac na- 
file olur; aynca kendisinin haccetmesi gerekir. 

2. Adina haccedilecek kisjye hac, onceden farz olmus. olmalidir. 

Uzerine hac farz olmayan kisj adina vekaleten yapilan hac nafile olur. 
Bu kisjye daha sonra hac farz olursa, bizzat haccetmesi, hac etmekten aciz 
olmasi halinde ise, tekrar bedel gondermesi gerekir. 

3. Bedel gonderilecek kisj musluman, akilli, ergenlik gagina ula§mi§ ve- 
ya miimeyyiz olmalidir. Heniiz buluga ermemi§ miimeyyiz gocuk, bedel 
olarak ba§kasi adina haccedebilecegi gibi kadinin da ba§kasi adina vekale- 
ten haccetmesi caizdir. Hanefiler'e gore bedel gonderilecek kisjnin, daha 
once haccetmi§ olmasi efdal ise de §art degildir. §afii ve Hanbeliler'e gore, 
vekilin daha once haccetmis. olmasi gerekir. 
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4. Vekil, ihrama girerken sadece gonderen adina niyet etmelidir. Vekil 
kendisi igin de niyet eder veya birkag kisiden vekalet alip her bin igin niyet 
ederse, kendi adina haccetmis olur, aldigi paralan iade etmesi gerekir. 

5. Vekil igin iicret sart kosulmamalidir. Ctinkii hac ibadettir. ibadetler iic- 
retle degil ancak Allah' in nzasini kazanmak igin yapilir. 

Vekil hacla ilgili masraflan igin kendisine verilen parayi israf etmeden ve asi- 
n kismadan, normal sekilde harcar. Artan miktari doniisiinde iade eder. Bunun 
geri alinmayip hediye olarak vekile birakilmasinda bir sakinca yoktur. 

6. Bedel gonderilen kisinin hac masrafi, gonderen tarafindan karsilanmalidir. 

Baskasi adina, kendi parasiyla hacceden ki§i, kendisi igin haccetmis 
olur. Bu haccin sevabini baskasina bagislayabilirse de bununla o kimsenin 
iizerindeki hac borcu odenmis olmaz. Safiiler'e gore odenmis olur. 

7. Adina haccedilen kisi, kendisi igin haccetmesini vekilden istemis olmahdir. 

izin veya vasiyeti olmadan, bir kimse adina baskasi tarafindan yapilan 
hac ile, o kimse iizerindeki hac borcu diismez. Safiiler'e gore diiser. 

8. Vekil, hacci bizzat kendisi yapmalidir. 

Hastalik, tutuklanma gibi bir mazeretle gonderenin bilgi ve izni disinda, 
vekil gorevi baskasina devrederse, aldigi parayi iade etmesi gerekir. Ancak 
bu konuda yetkili kilinmissa, yerine baskasim vekil edebilir. 

9. Vekil, gonderenin istegine uymali, onun istedigi hacci yapmalidir. 

ifrad hacci istenildigi halde, vekil temettu' hacci yaparsa, gonderen adi- 
na degil, kendi adina haccetmis olur, aldigi parayi iade etmesi gerekir. ifrad 
hacci istenildigi halde, kiran hacci yaparsa, Ebu Hanife'ye gore hiikiim yine 
aynidir. Ebu Yusuf ve imam Muhammed'e gore ise, istihsanen gonderen 
adina haccetmis sayilir. Gonderen, ifrad, temettu' veya kiran haccindan 
birini ismen belirtmeksizin, sadece "hac yapilmasim" istemisse, ifrad hacci 
istemis oldugu kabul edilir. Ancak "diledigini yap" gibi bir ifade ile segimi 
vekile birakmissa, vekil diledigi hacci yapabilir. 

10. Adina haccedilmesini vasiyet eden kisi, sarfedilecek paranin miktanm ve 
vekilin nereden gonderilecegini belirlemisse, buna uymak gerekir. Sayet belirle- 
memisse, vasiyet edilen para veya mirasin iigte biri yeterli ise, vekil adina hacce- 
dilecek kisinin memleketinden, yeterli degilse yettigi yerden gonderilir. 

1 1 . Vekil, gonderen adina yapilacak menasiki tamamlamadikga kendisi 
igin umre yapmamalidir. 
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ister hac, ister umre igin gonderilmis olsun, vekil ancak gonderen adina 
yapilacak menasiki tamamladiktan sonra, kendisi igin umre veya hac yapa- 
bilir. Aksi halde yolculugu kendi adina yapmis sayilacagindan aldigi parayi 
iade etmesi gerekir. 

12. Vekil, yiiriiyerek degil, vasitaya binerek haccetmelidir. Vasita iicretini 
kendisine alikoymak igin, yiiriiyerek haccederse, kendisi adina haccetmis olur. 

Baskasi adina yapilacak nafile hac igin, vekilin musliiman, akilli ve 
miimeyyiz olmasi, adina haccettigi kisi igin ihrama girmesi ve hacci iicret 
karsiligi yapmamasi sartlan yeterlidir. Baskasi adina hacceden vekil, hacci 
ifsat ederse aldigi parayi iade eder. iradi olarak isledigi cinayetler igin odene- 
cek fidye ve ceza kurbanlannin bedellerini kendisi karsilayacagi gibi, gon- 
derenin izniyle bile olsa, temettu' veya kiran hacci yaptigi takdirde, kiran ve 
temettu' hedylerini de kendi parasiyla keser. ihsar kurbani ise, gonderenin 
parasindan kesilir. Ciinkii bunda vekilin kusuru ve dahli yoktur. 



XIV.MEDINEDE MESCID-i NEBI'YI ve PEYGAMBERIMIZ'IN 
KABRINi ZIYARET 

Medine-i Miinevvere, Hz. Peygamber'in hicret yurdudur. Resul-i Ekrem 
Efendimiz hicretten sonra burada yerlesip Hz. Aise'nin odasinda vefat etmis ve 
vefat ettigi yere defnedilmistir. Daha sonra Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer'in de 
defnedildigi bu yer, mescidin genisletilmesi sebebiyle, halen Mescid-i Nebi'nin 
iginde bulunmaktadir. Resulullah'in miibarek cesedini sinesinde saklayan yer, 
siiphesiz yeryiiziinun en serefli yeridir. Kabr-i saadeti ziyaret ise, mendup ve 
miistehap islerin en iistiinii olup Allah'a yaklasma ve Resulullah sevgisini go- 
niillere naksetmenin en etkili yoludur. Bu sebeple islam bilginleri hacceden her 
musliimanin hacdan once veya sonra Resulullah'in kabrini ziyaret etmesini va- 
cip derecesinde onemli saymislar, bir zaruret bulunmadikga bunun ihmalini bii- 
yiik bir gaflet ve duygusuzluk olarak degerlendirmislerdir. Gergekten hacceden 
her musliimanin, hacdan once veya sonra mutlaka Medine'de Mescid-i Nebi'yi 
ve Hz. Peygamber'in kabrini de ziyaret etmesi, terkedilmeyen bir siinnet olarak 
devam edegelmistir. 

giiphesiz Allah'in resuliiniin yasadigi mekanlan gormek, yuriidiigu yer- 
lerde yiiriimek, ashabinin kabirlerini ziyaret etmek, onlarla ilgili hatiralan 
yadetmek, vahyin indigi ve teblig edildigi bu kutsal yerlerin havasini solu- 
mak, her musliimanin en tatli ozlemidir. iste bu duygularla kendisini ziyaret 
edenler igin Resul-i Ekrem "Beni vefatimdan sonra ziyaret edenler, hayatim-da 
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ziyaret etmi§ gibidir" (Darekutni, II, 278, nr. 192; BeyhakI, §uabu'l-tman, III, 
488, nr. 4151; es-Sunenil'l-kilbra, V, 246), "Kabrimi ziyaret edenlere §efaatim 
sabit bir hak olur" (Darekutni, II, 278, nr. 194; Beyhaki, $uabu'l-tman, III, 490, 
nr. 4159), "Kim, gonlilnde beni ziyaretten ba§ka hiqbir dii§unce bulunmaksizin, 
beni ziyarete gelirse, kiyamet gilnil ona §efaatci olmak benim uzerimde bir hak 
olur" (Taberani, el-Eusat, V, 275, nr. 4542) buyurmustur. 

Ziyaret Adabi 

Resuiullah'i ziyaret igin Medine'ye giderken, Mescid-i Nebi'yi ziyarete ve 
orada namaz kilmaya da niyet edilir. Qunkii bu mescid, Mescid-i Haram ve 
Mescid-i Aksa gibi iginde namaz kilmak iizere uzak yerlerden sefer yapila- 
cak tig mescidden biridir. Burada kilinan bir namaz, Mescid-i Haram disinda, 
diger mescidlerde kilinan bin namazdan sevap yoniinden daha ustiin goriil- 
mustiir (Buhari, "Salatii fl mescidi Mekke", 1). Yolculuk esnasinda gokga 
salatii selam soylenir. Medine uzaktan goruiiince: "Allahim, burasi senin 
peygamberinin haremidir, vahyinin indigi miibarek yerdir. Bu kutsal 
yeri benim icin cehennemden korunma, azaptan ve hesaptan gii- 
vence kil!" diye dua edilir. 

Medine'de kalinacak yere yerlesildikten sonra abdest tazelenir, miim- 
kiinse gusledilir. Varsa giizel kokular siiruniip temiz bir kiyafetle, salavat-i 
serife okunarak ve Resulullah (s.a)'in civannda bulunuldugu ve onun huzu- 
runa vanlacagi dusiiniilerek Mescid-i Nebi'ye gidilir. "Babusselam" veya 
"Babii'l- cibril" denilen kapilann birinden mescide girilir. Kerahet vakti degil- 
se, iki rek'at "tahiyyettt'l-mescid" kilimp dua edilir. Bu namazin, mumkiin 
olursa Hz. Peygamber'in "Euimle minberim arasi cennet bahcelerinden bir 
bahcedir" (Buhari, "Salatii fi mescidi Mekke", 5) buyurdugu "Ravza-i Mutah- 
hara" denilen yerde kilinmasi uygun olur. Resulullah'a hayatta iken nasil 
hiirmet ve tazim gerekli ise, vefatindan sonra da ayni sekilde gereklidir. Bu 
sebeple Hz. Peygamber ziyaret edilirken bagirarak selam verilmez, yaninda 
yiiksek sesle dua edilmez, saygisiz ve edebe uymayan davranislarda bulu- 
nulmaz. Hiicre-i saadetin duvanna kadar sokulunmaz, duvarlanna el siirii- 
ltip opiilmez, etrafi tavaf edilmez, karsisinda egilinmez. Bu tiir davranislar 
mekruhtur ve girkin bid'atlardir. Hele kabr-i saadete karsi secde kesinlikle 
haramdir; ibadet kastiyla yapilirsa kufiirdiir. Tahiyyetii'l-mescid kilimp iste- 
nilen dualar yapildiktan sonra tevazu, edep ve siikunetle, yaklasik 1.5 met- 
re kalincaya kadar kabr-i saadete yaklasilip Resulullah'a yonelerek, basi 
hizasinda durulur. Resulullah'in kendisini goriip sozlerini isittigini dusiine- 
rek ve selamini kabul buyurup, duasina "amin" diyecegini limit ederek, 
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'es-Selamu aleyke ya seyyidi ya Resulellah, es-selamu aleyke ya 
nebiyyallah..." (Selam sana ey efendim, ey Tanri elgisi! Selam sana ey 
Tanri habercisi) diye ilgili kitaplarda ornekleri bulunan selam ve dualar oku- 
nur. Sonra 1 metre kadar sag tarafa ilerlenip Hz. Ebu Bekir'in basi hiza- 
sinda, daha sonra 1 metre kadar daha ilerlenip Hz. Omer'in basi hizasinda 
durulur. Onlara da selam verilip dua edilir. Tekrar Hz. Peygamber'in basi 
hizasina donuliip kibleye yonelerek dua edilir. Daha sonra "Ravza-i Mutah- 
hara"da istenilen dualar yapilir ve namaz kilinir. 

Medine-i Miinevvere'de kalinan siire iginde bes vakit namazin Mescid-i Ne- 
bi'de kilinmasina ozen gosterilir. Halk arasinda Medine'de sekiz gun kalip kirk 
vakit namaz kilmamn gerekli oldugu kanaati yaygin hale gelmis ise de, fikih 
kitaplannda boyle bir kayit olmadigi gibi Hz. Peygamber'den bu goriisu destek- 
leyen giivenilir bir rivayet de mevcut degildir. Onemli olan Medine'de su kadar 
siireyle kalmak veya su sayida namaz kilmaktan gok, az olsun gok olsun kali- 
nan siireyi en iyi sekilde degerlendirmek, kilinan namazlan kalp huzuru ve edep- 
le ifa edebilmektir. Resulullah'in kabr-i saadetleri tenha zamanlar kollanarak sik 
sik ziyaret edilir. Bos zamanlar Mescid-i Nebi'de kaza namazi, Kur'an-i Kerim 
kiraati, salatii selam, zikir ve tesbihatla degerlendirilir. 

Medine'den ayrilirken de Resulullah ziyaret edilerek veda edilir. Uygun 
bir yerde, mumkunse Ravza-i Mutahhara'da iki rek'at siikiir namazi kilinip, 
bu kutsal yerleri tekrar ziyaret ve salimen memlekete donmek dua ve niyazi 
ile Mescid-i Nebi'den gikilir. 

Mekke ve Medine'de ziyaret edilmesi uygun olan yerlerle ilgili bilgiler ve 
gerek buralarda, gerek hac esnasinda okunacak dua ornekleri, "Hac Rehberi" 
olarak hazirlanmis kitaplarda mevcuttur. 



Onuncu Bolum 

Hz. Peygamber' in 
ibadet Hayati 



Kur'an-i Kerim'de Hz. Peygamber hakkinda "ue sen elbette yiice bir ah- 
lak uzeresin" (el-Kalem 68/4) buyurulmakta ve bu yiice ahlaka erigtirilen 
sevgili Peygamberimiz yine Kur'an-i Kerim'de bize "en gilzel ornek" (el- 
Ahzab 33/21) olarak tanitilmaktadir. 

Hig ku§kusuz Hz. Peygamber her hususta oldugu gibi ibadet hayati hu- 
susunda da inananlar igin en giizel ornektir. 

Yiice Allah Kur'an-i Kerim'de Hz. Peygamber'e hamd, tesbih, secde, iba- 
det, kulluk, ibadette sabir gibi hususlarda bazi emir ve yukumluliikler ver- 
mi§ (bk. en-Nahl 16/98-99; Meryem 19/65; Hud 11/123; Tana 20/14), ayrica 
bazi ibadetlere i§aretle Resul-i Ekrem'den onlari yerine getirmesini istemi§tir. 
Mesela namazla ilgili talimat igeren ayet mealleri goyledir: 

"Ey Muhammed! Kitaptan sana uahyolunani oku. Namaz kil; muhakkak 
ki namaz hayasizliktan ue fenahktan alikor" (el-Ankebut 29/45). 
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"Ey Muhammed! Onlann dediklerine sabret; gilnesin dogmasindan ve 
batmasindan once Rabbini hamd ile tesbih et. Gece saatlerinde ve gundilz- 
leri de tesbih et ki, Rabbinin nzasina eresin" (Taha 20/130). 

"Ehline namaz kilmasini emret, kendin de onda deuamh ol" (Taha 
20/132). 

Kevser suresinde ise "Oyleyse Rabbin igin namaz kil, kurban kes" 
(108/2) buyurularak namazla kurban bir arada zikredilmistir. 

§uphesiz ki bu ve benzeri ayetlerde Hz. Peygamber'in sahsinda biitun 
muslumanlara yonelik bir kisim emir ve tavsiyeler bulunmaktadir. Nitekim 
diger pek gok ayet-i kerimede de namaz, biitun miiminleri kapsayacak tarz- 
da bazan tek olarak, gogu yerde de zekatla birlikte emredilmistir (bk. el- 
Bakara 2/110, 183-184; en-Nisa 4/77; et-Tevbe 9/71; en-Niir 24/56). 

"Ey bilrunup sannan (resulilm), kalk ve (insanlan) uyar. Sadece Rab- 
bini bilyilk tani, kalbini tertemiz tut. Kotil seyleri terke deoam et" (el- 
Miiddessir 74/1-5) mealindeki ayetlerin niizulunden sonra Hz. Peygamber, 
Cebrail'in tarifiyle abdest alip namaz kilmi§, daha sonra Hz. Hatice'ye de 
abdest aldirip namaz kildirmistir. Bu donemde namaz, sabahin erken ve 
aksamin geg vaktinde olmak iizere giinde iki vakitte ikiser rek'at olarak 
kilinirdi. 

ilk namazda Cebrail, sabahleyin Kabe civannda Hz. Peygamber'e imam- 
lik yapmis, daha sonra namazlar Hz. Peygamber'in imametiyle devam et- 
mis, hemen ilk gun aksam vaktine cemaat olarak Hz. Hatice, ertesi giin Hz. 
Ali katilmistir. Hz. Ali, aksamleyin amca oglu Hz. Peygamber ile yengesi 
Hz. Hatice'yi namaz kilarken gormiis, davete uyarak ertesi giin o da biiyiik 
bir gocuk iken cemaate katilmisti. Daha sonra Zeyd b. Harise ve Hz. Ebu 
Bekir bunlara eklenmistir. 

Risaletin ilk doneminde aleni namaz kilinamiyordu; Hz. Peygamber, Hz. 
Ali'yi de yanina alarak Mekke disinda dag aralannda namaz kilip donii- 
yordu. Diger rruislumanlar da oyle yapiyorlardi. Bir defasinda Sa'd b. Ebu 
Vakkas dag arasinda musriklerin takibine, alay ve tazyikine maruz kalinca 
eline gegirdigi bir deve gene kemigi ile birinin basini yarmis ve "Allah yo- 
lunda ilk kan akitan kisi" diye anilmisti. "Ey Muhammed! Artik, sana 
buyurulani acikqa ortaya koy, milsriklerden yilz cevir" (el-Hicr 15/94) 
mealideki ayet nazil olduktan sonra agik davet baslamis, boylece Kabe ve 
civanndaki yerlerde namaz da kilinir olmustu. Ancak bu durum kiyasiya bir 
miicadeleyi gerektiriyordu. Mesela, bir defasinda Hz. Ebu Bekir'in de israriyla 



HZ. P€YGRMB£R'iN iBRDCT HflYflTI 575 

miislumanlarin Kabe oniinde topluca namaz kilma gayreti miisriklerin hu- 
cumuyla onlenmek istendi. Bu olayda Hz. Ebu Bekir dahil bazi musliimanlar 
oliimden dondiiler. Keza Hz. Ebu Bekir'in evinin avlusunda namaz kihp, 
Kur'an okumasinin engellenmesi de bu zamanlara rastlar. Peygamberligin 
altinci yihnda once Hz. Hamza, daha sonra Hz. Omer'in musliiman olma- 
siyla Kabe'de iki saf olarak ilk defa agikga ve topluca namaz kilindi. 

"Ey ortilnilp bilrilnen (resulilm)! Birazi hariq geceleri kalk namaz kil..." 
(el-Miizzemmil 73/1-4) ayetleri ile gece namazi farz kilindi. Bir sure sonra 
indirilen ayetle (el-Muzzemmil 73/20) sorumluluk hafifletilerek gece namazi 
ummet-i Muhammed igin nafileye donusturiildu. Zaten gelismeyi takip eden 
yil yani peygamberligin on birinci yihnda Mi'rac gecesinde bes vakit namaz 
farz kilindi. Mi'raci takip eden giinlerde Cebrail gelip Hz. Peygamber'le bir- 
likte bes vakit namazi bir gun ilk vakitlerinde, ikinci gun ise son vakitlerinde 
kilmis ve namaz vakitlerinin baslangig ve sonunu agiklamistir (Muslim, 
"Mesacid", 176, 179). 

Aynca "Gecenin bir kisminda uyanarak, sana mahsus bir nafile olmak 
uzere namaz kil..." (el-isra 17/79) ayeti ile Hz. Peygamber'den gece namazi 
kilmasi istenmistir. 

Yakinlan, Hz. Peygamber'in hayati boyunca gece namazina devam etti- 
gini rivayet ederler. Hatta gece namazina olan bu itinasi dolayisiyla bazi 
sahabilerin "Allah senin gegmis ve gelecekteki giinahlanni bagisladigi halde 
bu kadar zahmete niye katlaniyorsun?" diye sordugu, Hz. Peygamber'in de 
"$ukreden bir kul olmayayim mi?" cevabini verdigi rivayet edilir (Tirmizi, 
"§email", 44; Miisned, IV, 251). 

Peygamberimiz gecenin baslangicinda yatsi namazini kilar yatardi. Ugte 
birlik siire iginde uyanir ve tehecciidii kilar, miiteakiben vitir namazini kilar, 
sonra tekrar yatar ve sabah ezaninda gabucak kalkar, abdest ahr, siinnetini 
evinde kilar, farzi igin camiye giderdi. 

Hz. Peygamber tehecciide ilk baglayanlara, bikkinlik gostermemeleri igin iki 
rek'atla baskmalanni tavsiye ederdi. Kendisi 8 veya 12 rek'at kilardi. 

Bir defasinda Hz. Aise: "§ayet geceleyin uyanamayip da vitri gegirirseniz 
durum ne olur?" deyince Hz. Peygamber ona: "Benim gozlerim uyursa da 
kalbim uyumaz, zamani gelince uyanir, once tehecciidii sonra vitri kilanm" 
cevabini vermisti (Tirmizi, "§email", 45). 

Hz. Peygamber tehecciidden sonra sabah yakin ise dinlenmek uzere, 
uzak ise uyumak iizere tekrar yatardi. Bunlardan da anlasihyor ki Hz. Pey- 
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gamber'in tehecciid ve vitir igin kalktigi saat bazan gecenin ilk iigte biri geg- 
tikten sonraki zamandi, bazan gecenin ortasi, bazan da sonuna dogru idi. 

Hz. Peygamber tarafindan ilk cuma namazi Kuba'dan Medine'ye gider- 
ken Salim b. Avf ogullan yurdunda Ranuna vadisinde hicretin 1. yilinda 
kilindi, ilk cuma hutbesi de orada irad edildi. 

Hz. Peygamber ramazan ayinda iki gece evinden camiye gikip cemaate 
imam olarak teravih kildirmis, ama iiguncii gun halk beklese de, teravihi 
cemaatle kilmak farz kilinir endisesiyle camiye gikmamistir. Ramazan gece- 
lerinde 4+4+3 tarzinda yatsidan ayri olarak on bir rek'at namaz kildigi riva- 
yet edilir. Bunun son ug rek'ati vitirdir. 

Hz. Peygamber ilk bayram namazini hicretin 2. yili §evvalin birinci gii- 
niinde kilmis ve cemaate kildirmistir. 

Hz. Peygamber namaza gok diiskiindii, onu dinin diregi olarak nitelen- 
diriyordu (Tirmizi, "Iman", 8; Musned, V, 231, 233). Namaz onun goziiniin 
nuru idi (Nesai, "isretu'n-nisa", 1; Musned, III, 128, 199, 285). 0, namaz 
kilarken sanki diinyaya veda eder, ahiret alemine dalardi (ibn Mace, "Ziihd", 
15; Miisned,V, 412). 

Hz. Aise, Hz. Peygamber'in ahlakinin Kur'an oldugunu ve Mii'minun 
suresinin ilk on ayetinde bu ahlakin siralandigini belirtiyordu. sureye ba- 
kildigi zaman hemen ilk iki ayette kurtulusa eren miiminlerin, namazlannda 
husu iginde olduklan (bk. el-Mu'minun 23/1-2) belirtiliyor. Hz. Peygamber 
Kur'an emrine uyarak namazlanni husu iizere kiliyor, miislumanlarin da bu 
sekilde kilmalanni istiyordu. Esasen Hz. Peygamber kullukta ve ibadette 
ihsan esasindan bahsediyordu. ihsan, Allah'i goriiyormusgasina ibadet et- 
mekti (Buhari, "Iman", 37; Muslim, "Iman", 17; Tirmizi, "Iman", 4). 

Hz. Peygamber'in farz namazlara ilave olarak degisik zamanlarda nafile 
namazlar da kildigi, bu namazlann islam alimlerince daha sonra, Hz. Pey- 
gamber'in devamli kilip kilmadigina veya tavsiye ederken kullandigi iisluba 
gore siinnet (miiekked ve gayr-i muekked), miistehap ve adab gibi isimlerle 
anildigi bilinmektedir. Bu nafileler gece iginde rek'at sayisi pek belirgin ol- 
mayan tehecciid namazi, sabah namazinda 2 rek'at, giines dogduktan bir 
siire sonra 2 rek'at, kusluk vakti 4 rek'at, ogleden once 4, sonra 2 rek'at, 
ikindiden once 4, aksamdan sonra 2, yatsidan once 4, sonra 2 rek'at namaz 
idi. Aksamdan sonra 6 rek'at evvabin namazini da genelde kilardi. Seferden 
dondugiinde ise mescidde 2 rek'atlik bir namaz kilardi. 
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Hz. Peygamber'in kildigi nafile namazlann bu sayilanlardan ibaret ol- 
madigi, onun degigik vesilelerle gesitli nafile namazlar kildigi bilinmektedir. 
Oglu ibrahim'in topraga verildigi gun giines tutulmustu. Bunun ibrahim'in 
oliimuyle bir ilgisi olmadigini, Allah'in kanunu olarak cereyan ettigini belirt- 
tikten sonra mescidde cemaatle birlikte 2 veya 4 rek'at kiisuf namazi kildi. 4 
rek'at olarak tesbih namazi kilardi. Sevingli gelismeler oldugunda siikiir 
secdesine kapanirdi. Zira Cenab-i Allah "Oyle ise siz beni ibadetle anin ki 
ben de sizi anayim. Bana silkredin; sakin bana nankorlilk etmeyin! Ey iman 
edenler! Sabir ve namazla Allah' tan yardim isteyin. Cilnkil Allah muhakkak 
sabredenlerte beraberdir" (el-Bakara 2/152-153) buyuruyordu. Nafile na- 
mazlan evlerde kilmayi tavsiye ederdi. Yiice Allah'in namaz kilinan eve 
hayir, rahmet ve bereket ihsan edecegini mujdelerdi. 

kulluk suuru en yiiksek seviyede bir insandi, ihsan iizere (Allah'i go- 
ruyormusgasina) ibadet edilmesi gerektigini biliyor ve ummetine bunu tav- 
siye ediyordu. iman, ibadet, ahlak (davramslar) butunliigiine devamli isaret 
ederdi. Qiinkii imanin anlam ve lezzetini, onu ibadet ve giizel davranislarla 
desteklediginde yakalayabilirdi. Sosyal hayattaki bilingli duyarlilik, Allah 
korkusu ve takva da boyle olusurdu. Miiminler giinliik hayatlannda iman 
ve ibadet olgiileriyle yasamaliydilar. Hz. Peygamber oyle iman etti, oyle 
ibadet etti, oyle yasadi. Onun tasviriyle namaz, bir kimsenin evinin oniin- 
den akan bir irmakta giinde bes defa yikanmasinin biitiin kirleri anttigi gibi, 
miimini hata ve giinahtan, gizli ve agik girkinliklerden temizlerdi (Buhari, 
"Mevakit", 6; Tirmizi, "Edeb", 80). Zaten Kur'an'da da namazin kotuliik ve 
girkinlige engel oldugu bildirilir (el-Ankebut 29/45). 

Hz. Peygamber geceleri ihyaya gok onem verirdi. Ciinkii Cenab-i Allah 
soyle buyuruyordu: "$uphesiz ki gece kalki§i, (kalp ve uzuvlar arasinda) 
tarn bir uyuma ve saglam bir kiraate daha elveri§lidir. Zira gilndilz vakti, 
sana uzun bir mesguliyet oar. Rabbinin adini an. Biltiln varhgmla O'na yo- 
nel" (el-Muzzemmil 73/6-8). 

Gece namazinda kiyamda uzun sureleri okudugu olurdu. Bunlar Bakara, 
Nisa, Al-i imran gibi sureler olup, riiku ve secdeleri de uzun tutardi. Ayetle- 
rin derin anlamlan iizerinde dusiinurdii. Namazlann pesinden sik sik veciz 
dualar yapar, Allah Teala'yi zikreder, bol bol tovbe ve istigfar ederdi. 

Peygamber Efendimiz cenaze namazi da kildi ve kildirdi. Kendisi hayatta 
iken olmiis pek gok kadin ve erkek musliimanin cenaze namazina katilmis- 
tir. Uhud Savasi'nda Hz. Hamza'nin cesedi civanna diger sehidler de siralan- 
mis ve Peygamberimiz yetmis kere cenaze namazi kilmisti. Mescid-i Nebi'yi 
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Allah nzasi igin her gun supiiriip temizleyen siyahi bir musluman olmiis ve 
bir gece topraga verilmisti. Rahatsiz edilmemesi gayesiyle geceleyin Pey- 
gamberimiz'e haber verilmemisti. Daha sonra bunu ogrenen Resul-i Ekrem, 
o kisinin mezanna gidip onun igin magfiret dileginde bulundu. Oglu ibra- 
him'in cenazesinde de bulundu ve mezann diizgiin ortulmesi hususunda 
muslumanlan uyardi. Qiinkii mezardaki bir oyuk oliiye degil, ama dirinin 
goziine zarar verirdi. DM olan, uygun bir goriintuyu severdi ve Allah yapi- 
lan bir igin en iyi yapilmasindan hosnut olurdu. 

Hz. Peygamber namazlanni en ustiin bir kulluk suuruyla eda etmis, as- 
habina da ogretmis, ashabin Hz. Peygamber'den kilinisini ogrenip aktardigi 
namazlar gunumiize kadar gelmistir. inananlara diisen de ayni kulluk suu- 
runa ererek namazlan eda etmeye galismak olmalidir. 

Hz. Peygamber bir defasinda attan diistii. Hurma kutugiine garptigi igin 
ayagi yanldi, sag yam siynlip ezildi. Bu hadise iizerine yaklasik bir ay kadar 
namazlanni oturarak kildi. Diger saglikli zamanlannda hep ayakta kilardi. 
Yine vefatina yakin zamanlarda, kamu islerinden yorgun dustiigii giinlerin 
gecelerinde teheccudii oturarak kildigi bilinmektedir. Son hastaliginda Hz. 
Ebu Bekir'in kildirdigi namaza oturarak uymustu. Bu, onun cemaatle na- 
maza ne kadar onem verdigini gostermektedir. Hz. Peygamber'in sagliginda, 
cemaate musluman erkekler geldigi gibi isteyen musluman hanimlar da 
gelerek Mescid-i Nebi'de arka saflarda cemaate istirak edebiliyorlar ve na- 
mazdan sonra Hz. Peygamber'in nasihatlerini dinleyebiliyorlardi. Hatta bu 
nasihatleri daha yararli diizeyde gotiirebilmek igin hanimlann basvurusu 
iizerine haftanin belirli bir giiniinde ve belirli bir saatte sirf hanimlar, mescidi 
dolduruyorlar ve Hz. Peygamber'i dinleme imkanini buluyorlardi. 

Ramazan orucu hicri 2. yilda farz kilindi ve sahabe Hz. Peygamber'le 
birlikte dokuz yil ramazan orucu tutma bahtiyarligini yasadi. Hicretten sonra 
Medine'de yahudilerin asure orucu tuttugunu goren Resul-i Ekrem; "Biz 
bunu tutmaya daha layikiz" diyerek adi gegen orucu vacip kilmisti. Sonra 
ramazan orucunun farziyetini bildiren ayetler (bk. el-Bakara 2/183-185) 
gelince miisliimanlardan asure orucu mecburiyeti kaldinldi ve asure orucu 
bundan sonra isteyenin tutabilecegi bir nafileye donustii. 

Hz. Peygamber farz olan ramazan orucuna onem verirdi. iftarda acele 
edilmesini, sahurda ise imsake uzanan geg vakte kadar yemeyi tavsiye 
ederdi (Muslim, "Siyam", 48-50). Sahur yemeginde bereket oldugunu soyler, 
Ehl-i kitap'la miislumanlar arasindaki farkin sahur yemegi oldugunu ifade 
ederdi (Muslim, "Siyam", 46). Ummetine, ibadet, tovbe ve istigfarigin ramazan 
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gecelerinin onemli bir firsat oldugunu soyler ve miisliimanlari ramazan ge- 
celerini ihyaya tesvik ederdi. Orug kotiiliiklere karsi bir kalkandi; zararli soz, 
diisiince ve davranislardan korurdu. Oruglu olmak bilinci kigiyi hep hayir ve 
iyiliklere yoneltirdi. 

Ashabin bildirdigine gore Hz. Peygamber, insanlann en comerdi idi. Bil- 
hassa ramazanda Cebrail ile karsilastigi zaman mutluluguna ve comertligine 
sinir olmuyordu. Ramazan gecelerinde Cebrail Hz. Peygamber'le bulusup 
nobetlese Kur'an (mukabele) okurlardi. Resulullah Cebrail ile bulustugunda 
insanlara rahmet getiren riizgardan daha comert, daha faydali olurdu. 

Hz. Peygamber, ramazanin genellikle son on giiniinde itikafa girerdi. 
Hz. Aise'nin bildirdigine gore Resulullah ramazanda son on gun girince ge- 
celeri ihya eder, ailesini ibadet igin uyandinr, ibadete daha gok onem verir, 
diger vakitlere nisbetle daha 50k ibadet eder ve miislumanlara da bunu tav- 
siye ederdi (Muslim, "itikaf", 7). 

Hz. Peygamber, bin aydan daha hayirli (bk. el-Radr 97/3) olan Kadir ge- 
cesinin ramazanin son on giiniinde ve tekli gecelerde aranmasini tavsiye 
etmistir (Muslim, "Sryam", 208, 212). 

Hz. Peygamber ramazan ayi disinda nafile orug da tutardi. Usame b. 
Zeyd'in nakline gore Peygamberimiz en 50k nafile orucu saban ayinda tu- 
tardi. Bunun hikmeti sorulunca Hz. Peygamber soyle cevap verdi: "Ey 
Usame, saban ayi, recep ile ramazan arasinda degerli bir aydir. Halk bunun 
faziletlnden haberslzdlr. §aban ayinda islenen ameller alemlerin Rabbi olan 
Cenab-i Allah'in huzuruna yilkseltllir. Ben de salih amellerlmin bu ay Iclnde 
Cenab-i Hakk'in huzuruna yilkseltilmesinden haz duyarim" (Tirmizi, "Se- 
mail", 50-51). 

Sahabeden yapilan nakillere gore Hz. Peygamber her ayin basinda iig 
grin orug tutardi. Bu iig giinii bazan ayin ortasina, bazan da sonuna getirdigi 
olurdu. Haftanin pazartesi ve persembe giinleri gogunlukla oruglu olurdu. 
Bazan bir ayin bir haftasinin cumartesi, pazar ve pazartesi, diger ayin 
haftasimn garsamba, persembe giinlerini oruglu gegirirdi (Tirmizi, "gemail", 
51). 

Hz. Peygamber'in bazan iki orug arasinda iftar etmeden visal orucu tut- 
tugu da olurdu. Ama herkesin giiciiniin bir olmadigini soyleyerek ashabim 
bundan menederdi. 

Hz. Peygamber asure orucunu da tavsiye etmis, keza receb, zilkade, zil- 
hicce ve muharrem aylannda iig gun orug tutulmasini ogiitlemistir. Bu iig 
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giiniin muharrem ayindaki uygulamasi a§uredan onceki giin, a§ure giinii ve 
a§ureden sonraki giin §eklindeydi. Bilindigi gibi agure giinii muharremin 10. 
giiniidiir. Bu konuda Hz. Peygamber'den nakledilen §u hadis 50k ilgingtir: 
"Ramazan orucundan ba§ka en faziletli oruc Allah' a izafeten §ereflendirilen 
(yani §ehrullah olan) muharrem ayinda tutulan oructur... " (Muslim, "Siyam", 
202). Aynca Hz. Peygamber ramazan giktiktan sonra §evval ayinda alti giin 
orug tutar ve miisliimanlara tavsiye ederdi. 0, bu konuda §6yle buyurur: 
"Her klm ramazan orucunu tutar ve buna §evvalden alti giin daha oruc tu- 
tup onun ardindan gonderirse o ki§i butiin seneyi oruclu gecirml§ gibi olur" 
(Muslim, "Siyam", 204). 

islam'da kurban, Hz. ibrahim'in gegirdigi imtihanlardan sonra yiice Al- 
lah' in ihsan ettigi kogun kurban edilmesini hatirlatan bir ibadettir. Hz. Pey- 
gamber kurban keserek bu ibadeti ifa etmis., "babaniz ibrahim'in siinneti" 
dedigi kurban ibadetini hem kendisi yerine getirmig, hem de iimmeti kana- 
liyla giiniimiize kadar ya§atilmasina vesile olmugtur. Kesilen kurbanin etin- 
den kendisi ve ailesi yer, dost ve arkadasjanna ikram eder, ihtiyag sahiple- 
rine gonderirdi. Kurban etinden yenilenin degil ba§kalanna ikram edilenin 
kalici oldugunu da sik sik tekrarlardi. 

Zekat hicretten sonraki yillarda farz kihnmigtir. Hz. Peygamber §ahsen 
zengin degildi, ancak toplanan zekat mallarim miimkiin mertebe hig beklet- 
meden ve geceletmeden gerekli yerlere ve ihtiyag sahiplerine dagitirdi. Ehl-i 
beyt, zekat mallanndan yararlanamazdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber omrii 
boyunca zekat gelirlerinden yararlanmami§, hane halkini da yararlandir- 
mamigtir. Ancak 0, hediye kabul eder, kendisine getirilen hediyeye hediye 
ile mukabelede bulunurdu. Hz. Peygamber inananlan zekatlanni vermeye 
ve zekat di§inda da infak ve tasadduka davet ederdi. Zira bu, digerkamlik 
duygulanni geli§tiriyordu. Veren goniil hazzi, alan da eksiklerini kar§ilaya- 
cagi igin goniil huzuru hissediyordu. Hz. Peygamber higbir malin ihtiyag 
fazlasi kismini elinde ve evinde tutmaz, infak ederdi; kom§ulanna ve muh- 
taglara gonderirdi. 

Hac, hicretin 9. yilinda farz kilindi (bk. el-Hac 22/26-29). yil Hz. Ebu 
Bekir hac emiri tayin edilerek haccin esaslanni uygulamali olarak insanlara 
gosterdi. Hz. Peygamber ise farz olan ilk ve son haccini hicretin 10. yilinda 
gergeklestirdi. Hac giinlerinde Arafat'ta Zilhiccenin 9. giinii irad edilen hut- 
benin baskngicinda, ashabi ile bir daha g6rti§ememe ihtimalinden bahisle 
ebediyete intikalinden once vedalasngi igin bu hacca "Veda hacci" denilmi§- 
tir. Yine dinin kemale ve tamama erdigini bildiren ayet (bk. el-Maide 5/3) 
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giinlerde nazil oldugu igin bu hacca "haccetii'l-kemal ve't-temam" haccin 
hukumlerini sozle teblig edip ameli olarak gosterdigi igin "haccetii'l-belag", 
farz olan haccin ifasi oldugu igin "haccetu'l-islam" gibi isimler de verilmig- 
tir. 

Farkli rivayetler olmakla birlikte Hz. Peygamber'in hicretin 7. yilinda 
Hudeybiye umresi, 8. yilinda Mekke fethi giinii ifa edilen umre, ayni yil 
Huneyn ve Taif seferini miiteakip gergeklestirilen umre ve 10. yilda Veda 
hacci sirasinda ifa edilen umre olmak iizere dort umre yaptigi bilinmektedir. 

Ashaptan gorgii sahitlerinin verdigi bilgiye gore Hz. Peygamber Kur'an 
okumayi ve Kur'an-i Kerim'i baskasi okurken dinlemeyi gok severdi. 0, 
Kur'an okurken kelimeler gayet agik bir sekilde anlasiliyordu, medlere riayet 
ediyordu, bazan yiiksek sesle, bazan da iginden sessizce okuyordu; sesi 
sadasi gayet giizeldi. Sesli okurken sesini sadece etrafinda ve odada bulu- 
nanlann duyabilecegi sekilde yiikseltirdi. Tatli ve yumusak bir sesi olan Hz. 
Peygamber etkileyici bir okuyusa sahipti. 0, Kur'an okurken dinleyenleri bir 
vecd kaplar ve kendilerini sanki baska bir alemde hissederlerdi. Tegannide 
asm gitmezdi; sunilikten uzak, tabii bir okuyusu vardi. 

Hz. Peygamber ibadetlerinde devamli idi. Terketmez, ara vermez, siirekli 
yapardi. Omrii boyunca higbir zaman ibadetlerini birakmadi. Ashabina da en 
hayirli ibadetin devamli yapilani oldugunu soylerdi (Buhari, "Savm", 52, 
"Tehecciid", 7, 18, "Iman", 32; Muslim, "Musafirin", 31). 

Hz. Peygamber ibadetin veya dini bir hukmiin aslini koruma kaydiyla 
her konuda musliimanlar igin hep kolay olani tercih etmistir. Dolayisiyla 
zorlastirmamak, miijdelemek, sogutmamak onun uyguladigi ve onerdigi bir 
prensip idi. Her konuda oldugu gibi ibadette de itidali esas alir, asinliktan 
uzak olmayi tavsiye ederdi. Zira asinlik helak sebebiydi (Buhari, "Rikak", 18; 
Muslim, "ilim", 4; ibn Mace, "Ziihd", 20). Omit ile korku arasinda olmak kul- 
luk adabinin geregiydi. Bu nedenle, musliimanlarin iimitsizlige diismesini 
de, yaptiklan ibadetlere asm giivenmelerini de uygun gormemistir. 

ibadetlerde kulluk bilincinin diri tutulmasina onem verir, kisilerin ibadet 
etme gayretiyle agir yiikler altina girmesine razi olmazdi. Bir defasinda sa- 
habeden birinin orug adadigi ve orug giiniinde cuma hutbesinde ayakta 
durmayi, disanda golgelenmemeyi ve konusmamayi da kastettigi soylenince 
Hz. Peygamber bunu dogru bulmadi; o kisinin hutbede oturmasimn, golge- 
lenmesinin ve konusmasinin daha uygun olacagini, orucunu bu sekilde 
tamamlarsa makbul sayilacagini hatirlatti (Buhari, "Eyman", 31; Ebu Davud, 
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"Eyman", 19). Nitekim Allah Teala da "Allah sizin Iqln kolayhk istiyor, zor- 
luk istemiyor" (el-Bakara 2/185) buyuruyordu. 

Hz. Peygamber'in cemaatle ibadet esnasindaki bazi uygulamalan da iba- 
detin oziinii zedelememek kaydiyla cemaate karsi tarn bir musamaha iginde 
oldugunu gosteriyor. Mesela cemaatle namaz esnasinda saflarda annesiyle 
birlikte bulunan bir gocugun aglamasim duyunca kisa bir sure okuyarak 
riiku ve secdeye giderdi. Qiinkii namaz uzadikga annenin zihni gocugun 
aglayisina takilip kalacakti. 

Hz. Peygamber'in bilhassa nafileleri kilarken, torunlannin omuzuna tir- 
manip oyun oynamalanna engel olmamasi da onun hem gocuk sevgisini 
hem de ibadetlerde musamahakar davranmasini gosterir. 

Ashaptan Abdullah b. Amr son derece zahid bir zat idi. Her gun oruc tu- 
tuyordu, her gece hatmediyordu; bu yiizden de yeni evli oldugu halde ha- 
nimindan uzak duruyordu. Durum Hz. Peygamber'e intikal edince onu gagi- 
rarak meseleyi arastirdi. Bu sahabenin daha fazla sevap kazanma gayretiyle 
boyle davrandigini anlayinca da ona, boyle yapmasinin yanlis oldugunu, 
viicudunun ve ailesinin de iizerinde haklannin bulundugunu soyleyip her 
ayda iig giin oruc tutmasini ve ayda bir de Kur'an'i hatmetmesini tavsiye 
etti. Bundan fazlasina giicunun yetecegini soyleyip daha fazla ibadet etmek 
igin izin istediginde de ona giin asm orug (savm-i Davud) tutmasini, haftada 
bir de Kur'an hatmetmesini onerdi (Muslim, "Siyam", 185-193). Yiice Allah 
kulun ibadetinden usanmaz, ama kul hastalanir, yogun ise maruz kalir, 
ihtiyarlayip giigten diiser ve yiiklendigi yogun ibadetlerin ifasinda zorlana- 
bilirdi. Nitekim de oyle oldu. Yaslilik yillannda Abdullah b. Amr'in, Hz. Pey- 
gamber'in gosterdigi kolayliklardan yararlanmamanin sikintisini gektigi soy- 
lenir (Buhari, "Fezailu'l-Kur'an", 34; Muslim, "Siyam", 35). 

Sonug olarak Hz. Peygamber en iistiin kulluk suuruyla ibadetlerini ifa 
etmis, Allah'in nzasini her zaman on planda tutmus; iman, ibadet ve davra- 
nis butunliigii ile iimmetine ornek olmus, sosyal hayatta dini duyarliliga 
dikkat etmis, uygun ibadet telakkisini yayginlastirmis, ifrat ve tefritten, asi- 
nliktan uzaklastirmis; gevresinde, yiice Allah'a ibadeti en derin haz bilen 
duyarli bir sahabe kitlesi olusturmustur. 

Bize diisen, bu manevi mirasin ilk uygulayicilanni iyi ogrenmek, anla- 
mak, anladiklanmizi uygulamak ve en uygun yorumlarla guniimiize tasi- 
maktir. 

Biz bu cildi, Resul-i Ekrem'in hicretin 10. yilinda yaptigi hac esnasinda 
irad ettigi Veda hutbesiyle, Hz. Peygamber'e, onun ailesinin giizide fertlerine 
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ve ashabina salatii selamla bitirmek istiyoruz. Bu hutbe ozelde musluman- 
lara, genelde ise butiin insanliga islam'in evrensel mesajini duyuran, insan- 
lann karde§ligini ve e§itligini, temel hak ve hiirriyetlere sahip oldugunu 
vurgulayan onemli bir belgedir. 

iki cihan peygamberi Resul-i Ekrem, hicretin 10. yihnda hac ibadeti es- 
nasinda Arafat'ta, 100.000'den fazla muslumana hitaben §6yle buyurdular: 



Ey Insanlar! 

Sozumil iyi dinleyiniz! Bilmiyorum, bu seneden sonra sizinle burada bel- 
ki de bir daha hie bulusamayacagim. 

Insanlar! Bugdnleriniz nasd mukaddes bir gun ise, bu aylanniz nasil 
mukaddes bir ay ise, bu sehriniz (Mekke) nasil mukaddes bir sehir ise, can- 
lanniz, mallanniz, namuslanniz da oyle mukaddestir, her tilrlu tecavilzden 
korunmustur. 

Ashabim! Yann Rabbinize kavusacaksiniz ve bugilnku her hal ve hare- 
ketinizden muhakkak sorulacaksiniz. Sakin benden sonra eski sapikhklara 
donilp de birbirinizin boynunu vurmayasiniz. 

Bu vasiyetimi burada bulunanlar, bulunmayanlara bildirsin! Olabilir ki 
bildirilen kimse, burada bulunup dogrudan isitenden daha iyi anlayarak 
muhafaza etmis olur. 

Ashabim! 

Kimin yaninda bir emanet varsa onu sahibine versin! Faizin her cesidi 
kaldinlmistir, ayagimin altindadir. Lakin borcunuzun ashni vermeniz gere- 
kir. Ne zulmediniz, ne de zulme ugrayimz. Allah'in emriyle faizcilik artik 
yasaktir. Cahiliye'den kalma bu cirkin adetin her turlusil ayagimin altinda- 
dir. ilk kaldirdigim faiz de Abddlmuttalib'in oglu (amcam) Abbas' in faizidir. 

Ashabim! 

Cahiliye devrinde guddlen kan davalan da tamamen kaldinlmistir. Kal- 
dirdigim ilk kan davasi Abddlmuttalib'in torunu (amcazadem) Rebia'nin 
kan davasidir. 

Insanlar! 

Bugiln seytan, sizin su topraklarmizda yeniden tesir ve hakimiyetini 
kurmak gucilnil ebedt surette kaybetmistir. Fakat siz, bu kaldirdigim seyler 
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disinda, kilqilk gordilgClnilz islerde ona uyarsaniz bu da onu memnun ede- 
cektir. Dlninizi korumak iqin bunlardan da sakininiz. 

Insanlar! 

Kadinlann haklanni gozetmenizi ve bu hususta Allah'tan korkmanizi 
tausiye ederim. Siz kadinlan, Tann emaneti olarak aldiniz; onlarin namusla- 
rini ue iffetlerini Allah adina soz vererek helal edindlniz. Sizin kadinlar ilze- 
rinde hakkiniz, onlarin da sizin ilzerinizde haklan uardir. Sizin kadinlar ilze- 
rindeki hakkiniz, onlarin aile yuuasini sizin hoslanmadiginiz hiqbir kimseye 
cignetmemeleridir. Eger razi olmadiginiz herhangi bir kimseyi aile yuvaniza 
alirlarsa, onlan te'dib edebilirsiniz. Kadinlann da sizin ilzerinizdeki haklan, 
mesru bir sekilde, her tilrlil yiyim ue giyimlerini temin etmenizdir. 

Milminler! 

Size bir emanet birakiyorum ki ona siki sanldikqa yolunuzu hiq sasir- 
mazsiniz. O emanet Allah' in kitabi Kur'an'dir. 

Mdminler! 

Sozilmu iyi dinleyiniz ve iyi belleyiniz! Musliiman milslumanin kardesidir, 
boylece biltun milslumanlar kardestir. Din kardesinize ait olan herhangi bir 
hakka tecavilz helal degildir. Meger ki gonill hoslugu He kendisi vermis olsun. 

Ashabim! 

Kendinize de zulmetmeyiniz. Kendinizin de ilzerinizde hakki uardir. 

Insanlar! 

Cenab-i Hak her hak sahibine hakkini (Kur'an'da) vermistir. Varise vasiyet 
etmeye lilzum yoktur. Qocuk kimin doseginde dogmussa ona aittir. Zina eden 
iqin mahrumiyet vardir. Babasindan baskasina ait soy iddia eden soysuz, ya- 
hut efendisinden baskasina intisaba kalkan nankor, Allah'in gazabina, melek- 
lerin lanetine ve biltun milslilmanlann ilencine ugrasin! Cenab-i Hak, bu gibi 
insanlann ne tovbelerini ne de adalet ve sahadetlerini kabul eder. 

insanlar! 

Yarin beni sizden soracaklar, ne diyeceksiniz? 

"-Allah'in elqiligini ifa ettin, vazifeni yerine getirdin, bize vasiyet ve ogilt- 
te bulundun, diye sahadet ederiz" cevabini verdiler. 

Bunun ilzerine Hz. Muhammed: 

Sah.it ol ya Rab! Sahit ol ya Rab! Sahit ol ya Rab! dedi (ibn Hi§am, II, 
350; Dogustan GilnO.mu.ze Buy ilk Islam Tarihi, I, 542-544). 
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Onbirinci Bolum 



Kurban 



Sozliikte "yaklasmak, Allah'a yakinlik saglamaya vesile olan sey" an- 
lamina gelen kurban, dini bir terim olarak, "ibadet maksadiyla belirli bir 
vakitte belirli sartlan tasryan hayvani usuliince bogazlamak, ya da bu se- 
kilde bogazlanan hayvan" demektir. Arapga'da bu sekilde kesilen hayvana 
udhiyye denilir. 

insanlik tarihi boyunca hemen biitiin dinlerde kurban uygulamasi mev- 
cut olmakla birlikte §ekil ve amag yoniiyle aralannda farkliliklar bulunur. 
Kur'an'da Hz. Adem'in iki oglunun Allah'a kurban takdim ettiklerinden soz 
edilir (el-Maide 5/27); bir bagka ayette de ilahi dinlerin hepsinde kurban 
hiikmiinun konulduguna i§aret edilir (el-Hac 22/34). Ancak Yahudilik ve 
Hiristiyanlik'ta kurban telakkisi bir hayli degi§iklige ugrami§tir. Hiristiyan- 
hk'ta isa'nin garmiha gerildigi ve bunun insanoglunun asli giinahina kargi 
Baba'nin oglu isa'yi feda etmesi oldugu inanigiyla kurban telakkisi ozel bir 
anlam kazanmistir. 

islam'da kurbanin dini hiikmiiyle ilgili olarak Kur'an'da, Hz. Peygam- 
ber'in sunnetinde onemli agiklamalar yer almis, bu gergevede olusan fikih 
kultiiriinde de konu hakkinda aynntili bilgi ve hiikumler derlenmistir. 
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Kurban gerek fert gerekse toplum agisindan gesitli yararlar tasryan mali 
bir ibadettir. Kisi kurban kesmekle Allah'in emrine boyun egmis ve kulluk 
bilincini korudugunu canli bir bigimde ortaya koymus olur. Muminler her 
kurban kesiminde Hz. Ibrahim ile oglu ismail'in Cenab-i Hakk'in buyruguna 
mutlak itaat konusunda verdikleri basanli sinavin hatirasini tazelemis ve 
kendilerinin de benzeri bir itaate hazir oldugunu simgesel davranisla gos- 
termis olmaktadir. 

Kurban toplumda kardeslik, yardimlasma ve dayanisma ruhunu canli 
tutar, sosyal adaletin gergeklesmesine katkida bulunur. Ozellikle et satin 
alma imkani hig bulunmayan veya gok sinirli olan yoksullann bulundugu 
ortamlarda onun bu roliinii daha belirgin bigimde gormek miimkiindiir. Zen- 
gine malini Allah'in nzasi, yardimlasma ve baskalanyla paylasma yolunda 
harcama zevk ve aliskanligini verir, onu cimrilik hastaligindan, diinya ma- 
lina txitkunluktan kurtanr. Fakirin de varlikli kullar araciligiyla Allah'a siik- 
retmesine, diinya nimetinin yeryiiziindeki dagilimi konusunda karamsarlik 
ve diismanliktan kendini kurtarmasina ve kendini toplumunun bir iiyesi 
olarak hissetmesine vesile olur. 

1. Kurbanin Dim Hukmii ve Kurban £e§itleri 

ilmihal dilinde kurban ve kurban kesiminin dini hiikmii denilince, ak- 
sine bir kayit bulunmadigi siirece, kurban bayraminda kesilen kurban ve 
bunun hiikmii anlasilir. 

Kurban kesmenin fikhi agidan degerlendirilmesi hususunda fakihler ara- 
sinda goriis farkliliklan vardir. Dinen aranan sartlan tasiyan kimselerin kur- 
ban kesmeleri HanefT mezhebinde agirlikli goriise ve bazi miictehid imam- 
lara gore vacip, fakihlerin gogunluguna gore miiekked siinnettir. HanefTler, 
Kur'an'da Hz. Peygamber'e hitaben "Rabbin igin namaz kil, kurban kes" (el- 
Kevser 108/2) buyrulmasinin iimmeti de kapsadigi ve gereklilik bildirdigi 
goriisiindedir. Ayrica Hz. Peygamber'in birgok hadisinde hali vakti yerinde 
olanlann kurban kesmesi emredilmis veya tavsiye edilmis, hatta "Kim im- 
kani oldugu halde kurban kesmezse bizim mescidimize yakla§masin" (tbn 
Mace, "Edahi", 2; Milsned, II, 321), "Ey insanlar, her sene, her ev halkina 
kurban kesmek uaciptir" (Tirmizi, "Edahi", 18; ibn Mace, "Edahi", 2) gibi 
ifadelerle bu gereklilik onemle vurgulanmistir. Ote yandan kurban kesmeyi 
Hz. Peygamber hig terketmemistir. Bu ve benzeri delillerden hareket eden 
fakihler gerekli sartlan tasiyanlann kurban bayraminda kurban kesmesini 
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vacip goriirler. Siinnet oldugunu ileri siirenler ise, Kur'an'da bu konuda agik 
bir emrin bulunmayisindan, Hz. Peygamber'in devamli yapmis olmasmin 
kurbanin siinnet olmasiyla da agiklanabilecegi noktasindan hareket ederler. 

Kurban bayraminda kesilen kurbandan ayn olarak yine ibadet niyetiyle 
kesilen baska kurban gesitleri de vardir. Buna gore kurban gesitleri soylece 
siralanabilir: Kurban bayraminda kesilen kurban, adak kurbani, akika kur- 
bani, kiran ve temettii hacci yapanlann kestikleri ve hedy adi verilen kur- 
ban, hacda yasaklann ihlali halinde gereken ceza ve kefaret kurbani. Bu 
kurban gesitlerinin ortak ve farkli hiikiimleri vardir. 

Vasiyetinin veya adaginin bulunmasi halinde olmiis kimse igin kurban 
kesilmesi gerekir ve kesilen kurbanin etinin tamami fakirlere dagitilir. Vasi- 
yet veya adak olmasa bile, Safiiler harig fakihlerin gogunluguna gore, sevabi 
oltiye bagislanmak iizere onun adina kurban kesilebilir. 

2. Kurban Kesme Yukumlulugu 

Bir kimsenin kurban kesmekle yiikiimlii sayilmasi igin bulunmasi gere- 
ken sartlara kurbanin viicub sartlan denilir. Kurban kesmenin siinnet oldu- 
gunu soyleyenlere gore ise bunlar siinnet olusun sartlandir. 

Bir kimsenin kurban kesmekle yiikiimlii olabilmesi igin dort sart aranir: 

1 . Miisliiman olmak. 

2 . Akilli ve buluga ermis olmak. 

3. Mukim olmak, yani yolcu olmamak. 

4. Belirli bir mali giice sahip bulunmak. 

Gayri miislimler oncelikli olarak imanla miikellef olup ancak iman ettik- 
ten sonra ibadetleri ifa etmeye ehil sayilirlar. Bu sebeple, bir kimsenin kur- 
ban kesmekle yiikiimlii tutulabilmesi, daha dogrusu boyle bir ibadeti ifaya 
ehil sayilabilmesi igin miisliiman olmasi gerekir. Bu kural biitiin ibadetler 
igin gegerlidir. 

HanefTler'den Ebu Hanife ve Ebu Yusuf ile Maliki ve Hanbeli mezheple- 
rine gore kurbanla yiikiimlii sayilmak igin akil ve bultig sart olmayip gerekli 
mali giice sahip olan kiigiik gocuklar ve akil hastalan adina kanuni temsil- 
cileri tarafindan kurban kesilmesi gerekir. Bu fakihler kurbanin mali bir iba- 
det olusu ve basta fakirler olmak iizere iigiincii sahislann hakkinin gozetil- 
mesi hususunu on planda tutmuslardir. 
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Hanefi fakihlerinden imam Muhammed'e ve gafiiler'e gore kurban mu- 
kellefiyeti igin akil ve bulug sarttir. HanefT mezhebinde bu konuda fetva 
imam Muhammed'in goriisiine gore verilmis ve tatbikatta bu goriis agirlik 
kazanmistir. Bu son goriisiin ilk bakista, uguncii sahislann yani kurban 
etinden yararlanacak ihtiyag sahiplerinin haklanni goz ardi ettigi ileri surii- 
lebilirse de, ehliyetsiz ve eksik ehliyetli kimselerin mal varliginin korunmasi 
ve gerekli tedbirler alinarak onlara daha giivenli bir gelecek hazirlanmasi 
agisindan isabetli oldugu da soylenebilir. Qiinkii gocuk ve akil hastasimn 
haklannin istikbale matuf olarak korunmasi, kanuni temsilciler igin hukuki 
ve dini bir sorumluluktur. Boyle bir kaygimn soz konusu olmadigi durum- 
larda kanuni temsilcilerinin zengin gocuklar ve ehliyetsizler adina kurban 
kesmesi giizel bir davranis olur. 

Dinen yolcu hukmiinde olan kimse kurban kesmekle ytikumlu degildir. 
Ancak yolcu hiikmiinde bulunan kimsenin tek basina veya mukimlerle bir- 
likte kurban kesmesine bir engel de yoktur. Diger mezheplere gore kurban 
mukellefiyeti agisindan yolcu olanla mukim olan arasinda, kurban kesmenin 
onlara gore siinnet olmasi sebebiyle, zaten bir farklilik yoktur. HanefTler'in 
yolcu igin boyle bir ruhsattan soz etmeleri, ibadetlerde kiilfeti kaldirmaya ve 
kurbandan gozetilen hikmetlerin gergeklesmesine oncelik vermeleri sebe- 
biyledir. §6yle ki; yolculuk halinde bulunan kimse gerek kurbanlik temin 
etme ve kurbani kesme, gerekse kesilen kurbanin etini degerlendirme ve 
dagitma agisindan o bolge halkinin (mukim kimseler) sahip oldugu bilgi ve 
imkana sahip degildir. Aynca yolculuk hali zengin olan yolcunun bile elin- 
deki parayi daha tedbirli harcamasim gerektirir. Boyle olunca kurban bay- 
rami siiresince is ve gorev geregi yolda olan veya bulundugu bolgede yolcu 
konumunda olan kimselerin bu ruhsattan yararlanmasi makuldiir. isterlerse 
kurban kesmeyebilirler. Bu kimselere kurban mukellefiyeti yiiklemek maddi 
yonden ziyade ibadetin ifasi yoniinden agir bir kiilfet teskil edebilir. 

Ancak, klasik fikih kultiiriinde konu boyle ele alinmis olmakla birlikte, 
guniimiizde yolculuk imkan ve sartlan biiyiik olgiide degismistir. Bayram 
tatilini firsat bilerek yurt igi veya yurt disi geziye gikan, yazliga giden, mem- 
leketine ana-ata ocagina giden kimsenin durumu farklidir. Bu durumdaki 
kimselerin soz konusu ruhsattan yararlanma yerine ya onceden gerekli ted- 
birleri alarak vekaleten kurbanini kestirmesi ya da bulundugu yerde kurban 
kesmesi daha isabetlidir. Qtinkii kurbanin namaz, orug gibi bireyin niyetiyle 
ve ig diinyasiyla alakali yonii bulundugu gibi onlara ilaveten toplumda sosyal 
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adaleti saglayan ve iigiincii sahislann haklanni ilgilendiren yonii de mev- 
cuttur. Bu sebeple de, yolcunun namaz ve orugta yolculuk ve mesakkat 
iginde olma ruhsatindan yararlanmasi daha bireysel bir karardir. Kurbanda 
ise zikredilen hususlann, bu ibadetin sosyal amaglannin goz oniinde bulun- 
durmasi, savunulabilir bir gerekge, sikinti veya mazeret bulunmadigi siirece 
kurban ibadetinin yerine getirilmesi gerekir. 

Kurban kesme miikellefiyeti igin dordiincii sart, mali imkanin bulunma- 
sidir. Hanefi mezhebine gore, kurban kesmeyi vacip kilan zenginligin ol- 
giisii, zekatta ve fitir sadakasinda aranan zenginlik olgiisiiyle ayni olup kisi- 
nin borglan ve asli ihtiyaglan disinda 20 miskal (80.18 gr.) altina, ya da 
buna denk bir paraya veya mala sahip olmasidir. Bu miktar bir mala sahip 
olan kimsenin kurban kesme imkanina sahip oldugu diisiiniilmiistiir. Boyle 
olunca iicretli, memur gibi sabit gelirli kimselerin, kendi biitge imkanlan 
iginde sikinti gekmeden kurban iicretini odeyip odeyemeyecegini goz oniin- 
de bulundurmasi ve ona gore karar vermesi gerekir. Pratik bir gozum olmasi 
itibariyle, bu konuda HanefTler'in yukanda zikredilen olgiisii esas alinabilir. 
Bu takdirde, sabit gelirlilerin asli ihtiyag harcamalanni giktiktan sonra yillik 
gelirinden artakalan miktar 80.18 gr. altin degerine ulasiyorsa kurban kes- 
meleri gerekir. 

Zekat, sadaka-i fitir ve kurban gibi mail yonii bulunan odevlerle yii- 
kumluluk, dinimizde belli bir asgari zenginlik olgiisiine ulasmis olmaya bag- 
lanmistir. Dinen asgari zenginlik olgiisii olarak belirlenen bu miktara nisab 
denir. Bu iig mali miikellefiyet igin aranan asgari zenginlik olgiisii kural 
olarak aynidir. Fakat, zekat verme yukumliiliigiinun miikellefe fiilen yonel- 
mesi igin, diger ikisinden farkli olarak, ongoriilen bu nisabin iizerinden tarn 
bir yilin gegmis olmasi sart gorulmiistiir. Bu sart bir bakima, ulasilmis olan 
bu asgari zenginlik seviyesinin ne kadar siirecegi belli olmayan bir ihtiyag- 
sizlik (istigna) hali mi, yoksa oturmus istikrar bulmus bir zenginlik (gina) 
hali mi oldugunun test edilmesi amacina yoneliktir. Fitir sadakasinin rama- 
zan orucuyla irtibatlandinlarak ramazan bayramina getirilmesi, kurban 
kesmenin ise adini bu isten alan oteki dini bayramla birlesmesi tesadiifi ol- 
mayip bu giinlerin yeme, igme ve eglenme giinleri olusuyla ilgilidir. Boyle 
bayram giinlerinde herkes yiyip igerken fakirlerin mahzun kalmamasini 
saglamak Miisliimanlik geregi olmak bir yana, toplumsal biitiinlesme ve 
kaynasmayi saglamanin da hem etkili bir yolu hem de geregidir. Boylesi bir 
giinde harcama yapmak igin oturmus zenginlik (nisab-i gina) aranmamis, o 
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an igin var olan ihtiyagsizlik durumu (nisab-i istigna) yeterli goriilmustur. 
Boyle kimse kurban kesmekle, fitre vermekle mukellef olup zekat ve fitre de 
alamaz. Kisinin bu tiir zenginliginde kurban bayrami siiresindeki durumu 
olgu alinir. Boyle bir mali imkana sahip her muslumanin, akilli ve balig (er- 
gen) olmasi kaydiyla kurban kesmesi gerekir. Bu durumdaki kadin ve yeti§- 
kin gocuklar bizzat mukellef olmakla birlikte kocasi veya babasi bunlar adi- 
na -hibe yoluyla- kurban keserse o da yeterli olur. Klasik fikih kitaplannda 
kurban mukellefiyeti igin sayilan "hiir olma" sarti, o donemde sosyal bir 
vakia olarak mevcut bulunan kolelerin miilkiyet sahibi olamayisindan kay- 
naklanir. Diger mezhepler kurban kesmeyi siinnet saydiklanndan, kurban 
mukellefiyeti igin ayrica bir zenginlik olgiisii tesbit etmemislerdir. 

Uygun olan, kurban alma imkani bulunmayan kimselerin, kurban kes- 
mek igin kendini zorlamamasidir. Hatta bazi Hanefi fakihlerine gore, boyle 
kimselerin kendilerine vacip olmayan ibadeti vacip hale getirmesi, boylece 
kesilen kurbanin adak kurbani hukmiinu almasi bile ihtimal dahilindedir. 
Fakir kimsenin aldigi kurbanlik hayvanin kaybolmasi ve ikinci bir kurbanlik 
almasi, bu arada birincinin de bulunmasi halinde iki hayvani da kesmesi 
gerektigi hiikmii bu ihtimale dayanir. Ancak bu hiikum hakiki manasindan 
ziyade maddi imkani olmadigi halde sosyal baski sebebiyle veya ibadetin 
ecrini kagirmama gayesiyle kendini kurban kesmeye zorlayan kimseleri 
uyari, boyle bir mukellefiyetin bulunmadigina vurgu ve bunu orneklendirme 
seklinde anlasilmalidir. Zaten Hanefi mezhebinde fetvaya esas olan agirlikli 
goriis, fakir kimsenin kestigi kurbanin, ozel olarak onu adamadigi siirece, 
adak kurbani hiikmiinu almayacagi, zengin kimsenin kestigi kurbanla aym 
hiikme tabi oldugu, hatta kurbanin etini dagitma miikellefiyetinin en aza 
indigi yoniindedir. 

3. Kurbanlik Hayvan ve Kesimi 

Kurban kesmekle mukellef olan kimsenin bu ibadeti gegerli olarak yerine 
getirmis sayilabilmesi igin gerek kurbanlik hayvanla gerekse bu hayvanin 
kesimiyle ilgili bazi sartlar vardir. Bunlar kurbanin sihhat sartlandir. 

a) §artlar 

1 . Dinen kurban olarak kesilmesi kabul edilmis hayvan turleri sunlardir: 
Koyun, kegi, sigir, manda ve deve. Dolayisiyla ancak bu hayvanlardan (ve- 
ya tiirdesleri) kurban kesilebilir. Tavuk, kaz, ordek, deve kusu, ceylan gibi 
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hayvanlann kurban olarak kesilmesi gegerli degildir. Kurbanin gegerliligi 
agisindan bu hayvanlann erkek veya disi olmasi arasinda fark yoktur. An- 
cak koyunun erkeginin, digerlerinin ise disisinin kesilmesi daha faziletli 
goriilmiistur. 

Koyun ve kegi sadece bir kisi igin; deve, sigir ve manda ise yedi kisiyi 
asmamak iizere ortaklasa kurban olarak kesilebilir. Bu hiikiim HanefTler 
dahil iig mezhebe gore olup Maliki mezhebinde parasina ve etine istirakle 
ortak kurban kesimi caiz goriilmez. 

2. Koyun ve kegi cinsinden hayvanlar bir yasini doldurduktan sonra 
kurban edilebilir. Hanefiler de dahil fakihlerin gogunlugu, koyunun semizlik 
ve gosteris olarak bir yasindakilerle ayni olmasi halinde alti ayini tamamla- 
diktan sonra da kurban olabilecegi goriisiindedir. 

Sigir ve manda cinsinden hayvanlar iki yasini, deve ise bes yasini ta- 
mamladiktan sonra kurban olarak kesilebilirler. 

3. Kesilecek hayvanin kurban olmaya engel bir kusurunun bulunmama- 
si gerekir. Kurban edilecek hayvanin saglikli, diizgiin, azalan tamam, besili 
olmasi hem ibadetin gaye ve mahiyetine hem de saglik kurallanna uygun 
diiser. Kotiiriim derecesinde hasta, zayif ve diiskiin, bazi azalan eksik mese- 
la bir veya iki gozii kor, kulaklan ve boynuzlan kokiinden kesilmis, dili ke- 
sik, dislerinin tamami veya gogu dokiilmiis, kuyrugu ve memesi kesik hay- 
vanlar kurban olmaz. Ancak hayvanin dogustan boynuzsuz, sasi, topal ve 
deli, biraz hasta, bir kulagi delinmis veya yirtilmis olmasinda kurban agisin- 
dan bir sakinca yoktur. Koyunun daha semiz ve lezzetli olmasi maksadryla 
dogdugunda kuyrugunun kismen veya tamamen kesilmesi kusur sayilmaz. 

4. Kurbanin sahih olabilmesi igin belirlenmis vakit iginde kesilmesi ge- 
rekir. Kurban, kurban bayraminin ilk tig giinii yani zilhicce ayinin 10, 11 ve 
12. giinleri, bayram namazinin kilinmasindan, 3. gtintin aksamina kadarki 
sure zarfinda kesilebilir. §afii mezhebine ve bazi fakihlere gore bu sure, bay- 
ramin 4. giinii aksamina kadardir. Bayram namazi kilinmayan yerlerde 
sabah namazi vaktinden itibaren kesilebilir. Kurbanin bayramin 1. giinii 
kesilmesi daha faziletli goriilmiis, kesimin giindiiz yapilmasi tavsiye edilmis- 
tir. Geceleyin kurban kesmeyi caiz gormeyenler veya mekruh gorenler, ay- 
dinlatma imkanimn yetersizliginin yol agacagi muhtemel tehlike, hata ve 
zorluklan goz oniinde bulundurmus olmalidir. Bu sakincalar yoksa, gece de 
kurban kesilebilir. 
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5. Kurbamn ibadet niyetiyle kesilmesi sarttir. Kur'an'da, kesilen kur- 
banlik hayvanlann et ve kanlannin degil bu kesimi yapan musliimanin 
niyet, takva ve bagliliginin Allah 'a ulasacagi bildirilmigtir (el-Hac 22/37). 
Esasen kurbani diger hayvan kesimlerinden ayiran da budur. Niyette 
aslolan kalbin niyetidir, dil ile agikga soylenmesi gerekmez. Kurbanda niye- 
tin bu onemi sebebiyledir ki, HanefT mezhebinde ortaklasa kesilen kurbana 
biitiin ortaklann ibadet niyeti ile katilmalan sarttir. Ortaklardan birinin sa- 
dece et elde etme niyetiyle istiraki digerlerinin kurbanini gegersiz kilar. §afli 
ve Hanbeli mezheplerine gore ise boyle bir ortaklik, kurban ibadetine zarar 
vermez. 

Bir kimse tek basina kesmek iizere aldigi biiyiik bas hayvana, sonradan 
alti kisiye kadar ortak kabul edebilir. 

Kurbanlik niyetiyle alinan hayvan kesilmeden once oliirse, zengin kim- 
senin tekrar kurbanlik satin almasi gerekir, fakir igin gerekmez. Kesimden 
once kurbanlik kaybolur, sahibi ikinci defa kurbanlik alir da sonra birinci 
hayvan bulunursa, zengin de fakir de bunlardan sadece birini, tercihen daha 
iyi olanini keser. Fakirin ikisini de kesmesi gerektigi goriisii fetvada tercih 
edilmeyen zayif bir goriis olup fakirin kesmesinin adak hukmiinu alacagi 
noktasindan hareketle soylenmistir. 

Miikellefler yanlislikla birbirlerinin hayvanlanni kesseler, her kesilen 
kurban, sahibinin kurbani olmak iizere sahih olur. Etler dagitilmamissa de- 
gisim yaparlar, degilse helallesir ve bir fark da talep etmezler. 

b) Kesim i§lemi 

Diger gayelerle yapilan kesimlerde oldugu gibi kurbanlik hayvanin ke- 
siminde de bazi kurallara uymak gerekir. Hayvan kesim yerine incitilmeden 
goturiilur, kesilecek zaman da kibleye karsi ve sol tarafi iizerine yatinlir. 
Elinden geldigi siirece her miikellefin kurbanini kendisinin kesmesi 
menduptur, degilse bir baskasina vekalet verip kestirir. Kurbani kesecek 
kimsenin musliiman olmasi tercihe sayandir. Yahudi ve hiristiyanlara da 
kesim yaptinlabilir. Qiinkii Ehl-i kitabin kestigi yenir. 

Kurban sahibinin kesim esnasinda orada hazir bulunmasi miistehaptir. 
Hayvan yere yatinlirken Kur'an'dan "Yuzumu gokleri ve yeri yaratan Al- 
lah' a, O'nun birligine inanarak cevirdim. Ben mil§riklerden degilim" (el- 
En'am 6/79), "Benim namazim, ibadetim (kurbanim), hayatim ve dlumiim 
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hep alemlerin rabbi olan Allah iqindir. O'nun ortagi yoktur. Bana boyle 
emrolundu ve ben Allah'a teslim olanlann ilkiyim" (el-En'am 6/162-163) 
meallerindeki ayetleri okur. "Ey Allahim, dostun ibrahim'den ve habibin 
Muhammed'den kabul buyurdugun gibi benden de kabul buyur" seklinde 
veya benzer tarzda dua eder. Daha sonra da tekbir ve tehlil getirir. 

Kurbani kesen kimse hayvana eziyet vermemeye dikkat etmeli, bigagi 
hayvana gostermemeli ve keskin bigak kullanmalidir. Sag eliyle tuttugu 
bigakla hayvani keserken "Bismillahi Allahii ekber" der. Kurbani vekilin 
kesmesi halinde kurban sahibi de besmeleye igtirak eder. Kurban kesen 
kimse kesim esnasinda Allah'in adini anmayi (besmele) kasten terkederse, 
HanefT mezhebine gore bu hayvanin eti yenilmez. 

Kurban kesmenin ruknii, kurbanlik hayvanin kanini akitmaktir. Sigir, 
manda, koyun ve kegi cinsinden hayvanlar yatinlip genelerinin hemen al- 
tindan bogazlanmak suretiyle (zebh), deve ise ayakta sol on ayagi bagla- 
narak gogsiiniin hemen iizerinden (nahr) kesilir. Kesim islemi bogazin iki 
tarafindaki sah damarlan, yemek ve nefes borusu kesilerek yapihr ve hay- 
vanin kaninin iyice akmasini temin igin bir sure beklenilir. 

Hayvana aci vermemek igin once soka sokmak (bayiltmak), sonra kes- 
mek caizdir; giinkii soka giren hayvan olmez, hayati devam eder, ancak 
kesilince kani akar ve oliir. 

4. Kurbanin Eti ve Diger Pargalan 

Hz. Peygamber'in hadislerinden hareket eden islam alimleri, kurban sa- 
hibinin kurbanin etinden yiyebilecegi, bakmakla yiikumlii bulundugu kim- 
selere yedirebilecegi, etinin bir kismini da dagitmasi gerektigi konusunda 
goriis birligi igindedir. Ancak kurban etinin ne kadannin yenilip ne kadan- 
nin dagitilacagi konusunda farkli goriis ve olgiiler ileri surulmustiir. 

islam alimlerinin gogunlugu kurban etinin tig esit pargaya boliiniip bir 
pargasinin kurban sahibi ve bakmakla yukumlu oldugu kimseler tarafindan 
tuketilmesini, ikinci parganin zengin bile olsalar es, dost ve akrabaya hediye 
edilmesini, iigiincii parganin ise kurban kesmeyen fakir kimselere dagitilma- 
sini tavsiye ederler. Kisinin bakmakla yukumlu bulundugu kimselerin kala- 
bakk olmasi veya ihtiyaglannin bulunmasi halinde kurban etinin kimseye 
dagitilmadan evde tiiketilmesinde de bir sakinca goriilmemistir. Bu konuda 
kesin bir sinir yoktur. Kurban sahibinin kurban etinden hem yemesi, ikram 
etmesi hem de fakirlere dagitmasi esastir. Bunun olgii ve seklini her miikel- 
lef kendi konum ve imkanini, baskalannin durum ve imkanini ayn ayn 
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gozden gegirerek bizzat belirlemeli ve bu konuda ibadet anlayisryla hareket 
etmelidir. 

Adak (nezir) olarak kesilen kurbanin etinden, adakta bulunan kimse ve 
onun bakmakla yiikiimlii bulundugu kimseler (babasi, annesi, dede ve nine- 
leri, gocuklan, torunlan, hanimi) yiyemezler. §ayet yiyecek olurlarsa yedikle- 
rinin bedelini fakirlere tasadduk etmeleri gerekir. Nafile (tatavvu) olarak 
kesilen kurbanin etinden sahibi de, bakmakla yukiimlu bulundugu kimseler 
de yiyebilir. 

Kurban sirf Allah nzasini kazanmak igin kesildiginden kurbanin etinin 
ve diger pargalannin satilmasi veya benzeri sekilde sahipleri igin gelir getirici 
islemlere harcanmasi caiz degildir. 

Kurbanin derisi, yiinii, bagirsaklan, kemikleri, ig yagi gibi eti disinda ka- 
lan pargalannin da sahibine gelir temin etmek amaciyla para ile satilmasi 
caiz degildir. Bunlan kurban sahibi evde kullanabilecegi gibi kullanilmak 
iizere birine hediye de edebilir. §ayet satacak olursa parasini tasadduk et- 
mesi gerekir. Kurbanin bu pargalannin veya satimi halinde parasinin hayir 
islerine sarfedilmesine, diger bir anlatimla tasadduk etmenin dinen caiz ol- 
dugu kisi ve yerlere verilmesine ozen gosterilmelidir. Bu pargalar da kurban 
ibadetinin devami olarak goriilmeli, ayni anlayis ve amagla (Allah nzasina 
uygun sekilde ve uygun yere) sarfedilmeli veya tuketilmelidir. §ayet kurban 
iicretle kestirilmisse, kesim iicreti kurbanin eti veya derisiyle veya bunlann 
parasiyla odenmez. 

Kurbanlik hayvanin kesim oncesinde siitiinden ve yiiniinden yararlan- 
mak da tasvip edilmemistir. §ayet yararlanilmissa bedeli sadaka olarak ve- 
rilmelidir. Kurbanlik koyun ve keginin yiinii, kesimden sonra kirkilip evde 
ihtiyag igin kullanilabilir, fakat satilip paraya gevrilemez. Aksi halde 
tasadduk edilmelidir. 

Kurbanin etinin, kesimin yapildigi bolgede dagitilmasi tesvik edilirse de 
daha fazla ihtiyag sahiplerinin bulunmasi halinde baska yerlesim birimlerine 
de gonderilebilir, nakledilebilir. 

Kesim islemi tamamlandiktan sonra gevre temizliginin iyice yapilmasi, 
hayvanin artan pargalannin topraga derince gomiilmesi, miimkiin oldugu 
olgiide disanda higbir pargasinin birakilmamasi gerekir. Bu husus, kurbanlik 
hayvana ve kurban ibadetine karsi gosterilecek sayginin bir geregi oldugu 
gibi ozellikle biiyiik sehirlerde ve kalabalik yerlesim birimlerinde saglik ku- 
rallan ve gevre temizligi agisindan da son derece onemlidir. Kurban kesme- 
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nin ve etini ihtiyag sahiplerine dagitmanin ecrini, gevre kirliligi meydana 
getirerek ve kul haklanni ihlal ederek azaltmamak gerekir. 

5. Akika Kurbani 

Qocugun dogumunun ilk giinlerinde Allah'a bir siikran nisanesi olarak 
kesilen kurbana "akika kurbani" denilir. 

Esasen akika, Arapga'da yeni dogan gocugun basindaki sagin adidir. 
Akika kurbani kesildigi gun gocugun basi da tiras edildigi igin kurban bu adi 
almistir. 

Akika kurbani Hanefiler'e gore mubah (bazi rivayetlerde mendup), diger 
uc, fikih mezhebine gore siinnet, Zahiriler'e gore vaciptir. Hz. Peygamber 
torunlan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin igin birer kogu akika kurbani olarak 
kesmis ve ummetine de yeni dogan kiz ve erkek gocuklan igin akika kurbani 
kesmelerini tavsiye etmistir. Resul-i Ekrem'in bu tur uygulama ve tavsiye- 
leri dini bir gereklilik seklinde degil de dogum, diigiin gibi mutlu olaylann 
yakin gevreye duyurulmasi, sevincin onlarla paylasilmasi ve neticede sosyal 
yapinin ve dayanismanin saglamlastinlmasi yoniinde tedbir ve ornekler 
(siinnet, nafile ibadet) olarak algilanmasi daha dogru olur. 

Akika kurbani, gocugun dogdugu giinden bulug gagina kadar kesilebi- 
lirse de dogumun yedinci giinii kesilmesi miistehaptir. Ayni giinde gocuga 
isim verilmesi ve saginin kesilerek agirliginca altin veya gumiisiin tasadduk 
edilmesi de tavsiye edilmistir. 

Kurban olmaya elverisli her hayvan akikaya da elverislidir. Kesilen bu 
kurbanin etinden kurban sahibi ve aile fertleri, yakin dostlan yiyebilecegi 
gibi tasadduk da edilebilir. 



Onikinci Bolum 



Kefaretler 



Kefaret kelimesi sozliikte "orten, gizleyen" anlamina gelir. Dini bir te- 
rim olarak ise, "islenen bir kusur ve giinahtan dolayi Allah Teala'dan af ve 
magfiret dilemek niyetiyle yapilan, ceza ozelligi de bulunan bir tur mali ve 
bedeni ibadef'tir. 

Kefaretlerin sebebi, ya dinen yapilmasi gereken bir seyin yapilmamasi, 
ya da yapilmamasi gereken bir seyin yapilmasi seklinde islenen kusurlu 
davranislar, hata ve giinahlardir. Allah Teala bu hatali ve kusurlu davrams- 
lara karsilik olmak iizere yine ibadet nevinden bazi fiillerin islenmesine ve 
bu sayede kulun kendini affettirmesine imkan tanimistir. Bunun igin de mu- 
kellefin kefaretleri Cenab-i Hak tarafindan kusur ve giinahimn affedilmesine 
vesile kilinmasi niyet ve arzusuyla yerine getirmesi esastir. Bu sayede Al- 
lah'in bu kimsenin soz konusu kusurlu davramsmi affetmesi umulur. Bu 
sebeple kefaretler yapilma niyet ve amaci itibariyle mukellefin ibadet so- 
rumlulugu dahilinde bir konudur. 

Ote yandan kefaretler, konulus amaci itibariyle hem ibadet hem de ceza 
manasi tasimakla birlikte mahiyeti itibariyle ibadet nevinden fiillerin bir 
veya birkagindan ibarettir. Fikih kitaplannda kefaretlerin ibadet ana grubunda 
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yer almasi, kefaretlerle yiikiimlii tutulmanin Allah'in lutuf ve kereminin bir 
tezahiirii olarak miisliimanlara taninan bir ayncalik ve imkan olarak nite- 
lendirilmesi bu sebeplerledir. 

Kur'an ve Siinnet'te belirtilen veya sadece Hz. Peygamber'in soz ve uy- 
gulamasiyla sabit olan kefaret nevileri olarak; orucu bozma, yemin, zihar, 
hac yasaklanni ihlal, adam oldiirme ve hayizk kadinla cinsel temas sebe- 
biyle gereken kefaretler sayilabilir. 

1. Orug Bozma Kefareti 

Fikih literatiiriinde kefaret-i savm terimiyle ifade edilen bu kefaret tu- 
rn, "Ramazan orucunu eda ederken, herhangi bir mazereti bulunmaksrzin, 
oruglu oldugunu bilerek orucunu kasten bozan kimseye gereken kefaref'tir. 

Orug ibadeti islam'in bes temel sartindan biri olup bu ibadeti yerine ge- 
tirmekte zorlanan kimselere, orug konusunda anlatildigi iizere, bir dizi ko- 
layhk ve ruhsat getirilmigtir. Aynca kasten orug tutmayan, basladigi orucu 
iradesi disinda veya hakli goriilebilir bir sebeple bozan kimsenin de bu oru- 
cunu kaza etmesi imkani vardir. Bu ruhsat ve imkanlardan sonra, basladigi 
ramazan orucunu higbir makul ve hakli goriilebilir sebep yokken, bilerek ve 
isteyerek bozan kimsenin durumu agir bir kusur ve sug kabul edilmis ve 
boyle kimselere, bu hatali davranislanndan dolayi Allah'tan af dileyebilme- 
leri igin, biri yine orug cinsinden olmak iizere iig tiir ibadetten biri kefaret 
olarak ongorulmiistur. 

Orucu kasten bozan kimse igin ongoriilen kefaretin cezai yonii agir ba- 
sar. Bu kefareti gerektiren sebep ise, ramazan orucunu eda eden kimsenin 
orucu kasten ve isteyerek bozmasidir. ikrah (agir baski) , hata, unutma gibi 
kasitli olmayan durumlar kefareti gerektirmez. Hanefiler de dahil fakihlerin 
gogunluguna gore ramazan orucunun cinsi miinasebetle veya yeme igme ile 
bozulmasi ayni hiikme tabi iken §afiiler basta olmak iizere bir grup fakihe 
gore ramazan orucunun sadece cinsi miinasebetle bozulmasi kefaret gerek- 
tirir. Kasten de olsa yeme igme kefareti gerektirmez. Birinci grup kasten 
yapilan cinsi miinasebetle kasten yeme igmenin ayni ortak illete sahip bu- 
lundugunu, ikisinin de orucun kasten bozulmasi mahiyetinde oldugunu ileri 
surer, ikinci grup ise Hz. Peygamber'in ramazan ayinda kansiyla cinsi rnii- 
nasebette bulunan sahabi hakkinda kefarete hiikmettigi (Buhari, "Savm", 31; 
Muslim, "Sryam", 14), hadiste yeme igme gegmedigi ve yeme igmenin farkli 
oldugu miilahazasiyla hareket eder ve kiyas yaparak kefaret hiikmiinii 
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genisletmek istemezler. gafiiler'in burada kiyas yoluna gitmemeleri, biraz da 
kolayligi saglama, zorluk ve sikintiya yol agmama diisiincesinden kaynak- 
lanmis olabilir. 

Orug bozmanin kefareti; eger imkani varsa bir kole azat etmek, buna 
gurii yetmiyorsa ara vermeksizin iki ay siireyle orug tutmak, eger buna da 
gucu yetmiyorsa altmis fakiri sabahli aksamli doyurmaktir. Qagimizda kole- 
lik kalktigina gore, orug kefaretinde ilk sirayi orug tutma, ikinci sirayi da 
fakiri doyurma alir. Benzeri bir hiikum diger kefaretlerde de soz konusudur. 
Kole azat etmenin kefaretlerde ilk sirayi almasi, islam'in hiirriyet ve insan 
haklanna verdigi onemin ve kole durumunda olan insanlann hiirriyetlerine 
kavusmasi igin gesitli uygun ortam ve vesileler gelistirdiginin agik bir delilidir. 

Hanefiler de dahil fakihlerin gogunluguna gore kefaret odeyecek kimse- 
nin yukanda sayilan siraya riayet etmesi, bir oncekini yapma imkani bu- 
lunmadiginda bir sonrakine gegmesi gerekir. Malikiler'e gore ise miikellef bu 
ug siktan birini segebilir. Hatta bunlar arasinda altmis fakiri doyurma en 
faziletli olanidir. Qogunluk ise hem orug kefaretiyle ilgili hadiste bu siranin 
benzeri kayitlarla zikredilmesi, zihar kefaretiyle ilgili ayetin ifade ve iislubu 
hem de esaret altindaki bir kimsenin hiirriyete kavusturulmasinin bunlar 
arasinda en faziletli ibadet oldugu, nefsin orugla terbiyesinin de ikinci dere- 
cede faziletli oldugu ve sariin bu iki ibadete oncelik vererek bu tiir hikmetleri 
gozetmis bulundugu gibi noktalardan hareket etmistir. 

Orug kefaretinin iki ay orug tutmak seklinde odenmesi halinde, orucun 
ara vermeksizin pes pese tutulmasi gerekir. Sadece kadinlann hayiz hali bu 
pes peseligi bozmaz. Onun disinda hastalik, yolculuk gibi bir mazerete bi- 
naen oruca ara verilirse, once tutulanlann yok sayilip iki ay oruca yeniden 
baslanmasi gerekir. §afiiler logusalik (nifas), Hanbeliler hastalik sebebiyle 
oruca ara vermenin pes peseligi bozmadigi goriisiindedir. Boyle olunca ke- 
faret orucuna, araya ramazan ayi veya kurban bayrami girmeyecek sekilde 
hesaplanip baslanmalidir. Kadinlar mazeret halleri biter bitmez ara vermek- 
sizin oruglanna kaldiklan yerden devam ederler ve tutulamayan bu giinler 
hesap edilmeksizin orug iki aya tamamlanir. Kefaret orucunda oruca gece- 
den niyetlenmek, aynca tutacagi orucun kefaret orucu oldugunu niyetinde 
belirlemek de sarttir. 

Orug kefaretindeki ilk iki alternatif kefaret seklinin yerine getirilmesi 
miimkiin olmadiginda iigiincu sik olarak miikellefin, altmis fakiri sabahli 
aksamli doyurmasi gerekli olur. Doyurma yemek yedirmek seklinde olabilecegi 
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gibi yemegin bedelini kendisine vermekle de olabilir. Aynca bir giinde altmis 
fakirin doyuailmasindan bir fakirin altmis gun siireyle doyurulmasina kadar 
gesitli segenekleri vardir. Ancak doyurulacak fakir, kefaret verenin bak- 
makla yiikumlii oldugu kimseler arasindan olmamalidir. Doyurmada veya 
yerine para odemede olgii, yemin kefaretiyle ilgili ayetin (el-Maide 5/89) 
ifadesinden de hareketle, kefaret verecek sahsin ve ailesinin giinluk gida 
tiiketim ortalamasi olmalidir. 

Farz orucun kasten bozulmasi ve kefaretinin odenmesinden sonra ayni 
sekilde yeni bir ihlal oldugunda onun igin yeni bir kefaret gerekir. Ancak 
Hanefiler'e gore kefaret sebepleri, araya kefaretin eda edilmesi girmeden 
birden fazla olursa, hepsi igin bir kefaret odeme yeterli olur. Iskat-i savmda 
yani olenin muhtemel orug kefareti borglan igin tek bir kefaretin odenmesi 
de bu esasa dayanir. 

2. Yemin Kefareti 

Bir kimsenin yaptigi yemine riayet etmeyip yeminini bozmasi halinde 
iizerine gereken kefarettir. 

Yemin kefaretiyle ilgili olarak Kur'an'da §6yle buyurulur: "Allah kasitsiz 
olarak agzinizdan qikweren (lagv) yeminlerden dolayi sizi sorumlu tutmaz; 
fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolayi sizi sorumlu tutar. Bunun da 
kefareti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on fakire yedirmek, yahut 
onlan giydirmek, yahut da bir kole azat etmektir. Bunlari bulamayan ug giin 
orug tutmahdir. Yemin ettiginiz takdirde yeminlerinizin kefareti iste budur. 
Yeminlerinizi koruyunuz. Allah size ayetlerini aqikhyor; umulur ki silkreder- 
siniz" (el-Maide 5/89). 

islam miictehidlerinin ortaklasa ifadelerine gore, yeminini bozan yani 
Allah'i sahit gostererek verdigi soziinde durmayan kimse kefaret olarak; ya 
bir kole azat edecek ya on fakiri sabahli ak§amli doyuracak ya da on fakiri 
orta seviyede giydirecektir. Yemin kefaretini siraya uymasi gerekmeden bu 
ug seyden diledigiyle odeyebilir. islam'in insan hak ve hurriyetlerine verdigi 
onem sebebiyledir ki, kole azat etmek bunlar arasinda en faziletli segenek 
olarak goriilmustur. Eger bunlara gucii yetmezse ug giin orug tutmasi gere- 
kir. Hanefi ve Hanbeliler'e gore bu iig giin orucun arka arkaya tutulmasi 
sarttir. 
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Orug kefaretinde orug tutmanin on siraya ahnip fakiri doyurmanin bun- 
dan sonraya alinmasi, oaicun kasten bozulmasinin yine orug tutularak telafi 
edilmesi, sugun ve cezanin ayni tiirden olmasi, kisinin nefsini egitmesine 
oncelik verilmesi gibi gaye ve hikmetlere sahiptir. Yemin kefaretinde ise 
fakiri doyurma ve giydirme on planda tutulmus, buna imkan bulamayanla- 
nn orug tutmasi istenmistir. Bu da islam'da ugiincii sahislann hukukunun 
gozetilmesinin ve sosyal amaglann tasidigi oncelik sebebiyle olmahdir. 

Bir kimse yeminini bozmadan kefaret verse de sonra bozsa, Hanefiler'e 
gore bu yeterli olmaz; bozduktan sonra yeniden kefaret vermelidir. Orug 
kefaretinde de oldugu gibi, bir giinde on fakirin doyurulmasi da, bir fakirin 
on gun siireyle doyurulmasi da caizdir. Doyurma ve giydirmenin, kefaret 
veren kimsenin sosyal konumuna, giinliik gida harcamalanna ve giyim 
tarzinin ortalamasina gore olmasi gerekir. Doyurma ve giydirme yerine ihti- 
yag sahiplerine bunlann bedelleri de odenebilir. 

3. Zihar Kef are ti 

Sozliikte "sirt" anlamina gelen zihar kelimesi, kokii islam oncesi donem 
Hicaz-Arap toplumuna kadar uzanan bir gelenegi simgeler. Cahiliye done- 
minde bir erkegin kansina "Artik sen bana anamin sirti gibisin" demesiyle 
onu kendisine haram kildigina inanilir ve bu bir nevi bosanma sayilirdi. 
islam, kadinin aleyhine olan bu bosanma tarzini kaldirdi. Hatta bu iislupta 
bir soz soylemeyi kinadi. Bununla birlikte kansinin herhangi bir uzvunu 
kendisine nikahi ebediyen haram olan bir kadinin uzvuna benzeterek perhiz 
yemini yapan kimseye, kefaret odemesi mukellefiyeti yiikledi. Bu sebeple 
zihar kefareti, zihar yemini yapan kimsenin kansiyla tekrar bir araya gele- 
bilmesi igin odemesi gereken kefaretin adidir. 

Kur'an'da zihar yemini ve kefaretiyle ilgili olarak eski Arap orfune de 
atifta bulunulur ve mealen soyle buyurulur: "Iginizden zihar yapanlann ka- 
dinlan, onlann analan degildir. Onlarin analari kendilerini doguran kadin- 
lardir. §(lphesiz onlar, girkin ve yalan soz soylilyorlar. Kuskusuz Allah affe- 
dicidir, bagislayicidir. Hanimlarindan zihar He aynlmak isteyip de sonra 
soylediklerinden donenlerin onlarla temas etmeden once bir koleyi hilrriyete 
kavusturmalan gerekir. Size ogutlenen budur. Allah yaptiklarinizdan haber- 
dardir. Buna (kole azat etmeye) imkan bulamayan kimse, temas etmeden 
once araliksiz olarak iki ay orug tutmahdir. Buna da gilcil yetmeyen altmis 
fakiri doyurur. Bu (hafifletme), Allah'a ve resulilne inanmanizdan dolayidir. 
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Bunlar Allah'in hilkilmleridir. Kafirler icin aci bir azap uardir" (el-Mucadele 
58/2-4). Ayette kefaret segenekleri arasindaki siraya riayetin zikredilmesi ve 
orucun pes pese tutulmasimn istenmesi diger bazi kefaret gegitleri igin de 
gegerli gorulmustiir. Ote yandan aile mahremiyeti iginde kalan bir yanlis soz 
ve davranis sebebiyle bile kole azat etme, fakirlerin doyurulmasi gibi sosyal 
amagli ibadetlerin kefaret olarak emredilmis olmasi, islam'in insan hiirriye- 
tine ve toplumda sosyal adaletin saglanmasina verdigi onemin bir gostergesi 
olmaktadir. 

4. Adam Oldurmenin Kefareti 

islam'da korunmasi gaye edinilen temel degerlerden birisi insan hayati- 
dir. insanin sayginligi anlayisi, insan hayatini koruyucu tedbirler, miiessir 
fill ve adam oldiirme suglannin cezalandinlmasinda izlenen siyaset hep bu 
amaca hizmet eder. Bir rmislumanin miisluman, zimmi veya anlasmali 
(muahid) gayri miislimi hataen (yanhslikla ve kaza ile) oldiirmesi halinde, 
gereken diger hukuki ve cezai miieyyidelere Have olarak kefaret odemesi de 
gerekir. Hanefiler'e ve bir grup fakihe gore sadece hataen adam oldiirmede 
kefaret gerekirken fakihlerin cogunlugu kasten adam oldiirmede de gerekli 
goriirler. 

Oldiirme kefareti, miimin bir kole azat etmek, eger buna giig yetmezse 
iki ay pes pese orug tutmak suretiyle odenir. Bu konuda Kur'an'da soyle 
buyurulur: "Yanhslikla olmasi disinda bir milminin bir mumini oldilrmeye 
hakki olmaz. Yanhslikla bir mumini oldilren kimsenin miimin bir kole azat 
etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek bir diyet oermesi gereklidir. Meger ki 
olilniln ailesi o diyeti bagislamis ola (o takdirde diyet vermez). Eger dldilru- 
len miimin oldugu halde, size dilsman olan bir toplumdan ise miimin bir 
kole azat etmek lazimdir. Eger kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir 
toplumdan ise ailesine teslim edilecek bir diyet ve bir miimin koleyi azat 
etmek gerekir. Bunlan bulamayan kimsenin, Allah tarafmdan tovbesinin 
kabulil icin iki ay pes pese oruc tutmasi lazimdir. Allah her seyi bilendir, 
hikmet sahibidir" (en-Nisa 4/92). 

Oldiirme kefaretinde onceligin kole azat etmeye verilmesi ve kefaret yii- 
kiimliilugu igin oldiiriilen kimsenin miisliiman veya gayri miislim olmasinin 
farketmemesi hem insan hayatimn ve hiirriyetinin temel deger ve gayeler- 
den olmasi ile hem de buradaki hiirriyete kavusturmanin adeta olen kimse 
yerine dirilisi sembolize etmesiyle agiklanabilir. Aynca, musliimanlarla birlikte 
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yasayan gayri miislimlerin, yasama hakkinin da koruma ve giivence altinda 
olmasi gerektigi de ayetten gikanlan bir sonug olmaktadir. Ancak kefaret, 
ibadet grubunda yer aldigi ve bir bakima tovbe ve Allah 'tan bagislanma 
dileme mahiyetinde oldugu igin hataen adam oldiiren gayri muslimler kefa- 
retle yukumlu tutulmaz ve sadece diyet oderler. 

5. Hacda Tira§ Olma Kef are ti 

Hacda ihrama girip de bir mazeret (hastahk veya basinda bir rahatsizlik) 
sebebiyle vaktinden once tira§ olmak zorunda kalan kimsenin odemesi ge- 
reken kefarettir. Qiinkii hac niyetiyle ihrama giren kimsenin ihram siiresince 
tiras olmasi yasaktir. Bu yasagin ihlali halinde kefaret olarak ya tig gun orug 
tutmak, ya alti fakiri doyurmak, ya da bir koyun kurban etmek gerekir. 

Konuyla ilgili olarak Kur'an'da soyle bir agiklama yer aim "... Sizden her 
kim hasta olursa, yahut ba§inda bir eziyeti (yara) bulunur (da vaktinden 
once tira§ olur)sa, ona orug, sadaka veya kurban olmak ilzere fidye gere- 
kir..." (el-Bakara 2/196). Hz. Peygamber bu kefaretin iig gun orug, alti fakiri 
doyurma veya bir koyunun kurban edilmesi suretiyle odenecegini agikla- 
mistir (Buhari, "Muhsar", 5-8). Ug gun orucun pes pese tutulmasi sart degil- 
dir. 

6. Hayizh Kadinla Cinsi Miinasebet Kefareti 

Kur'an'da hayiz halinin kadin igin rahatsizlik ve mazeret hali oldugu, 
hayiz siiresince kocalannin onlarla cinsi temastan uzak durmasi gerektigi 
bildirilmistir (el-Bakara 2/222). Bu yasaklama ve Hz. Peygamber'in de bu 
yondeki hadisleri sebebiyle, hayizli kadinla cinsi munasebette bulunmanin 
haram oldugunda goriis birligi hasil olmustur. Zaten boyle bir miinasebet 
insanin selim zevkine ay kin oldugu gibi iki tarafin, ozellikle de kadinin ruh 
ve beden sagligi agisindan son derece zararli ve tehlikeli bulunmaktadir. 
Buna ragmen boyle bir davranista bulunan kimseye ne gerekecegi konusu 
fakihler arasinda tartisma konusu olmustur. 

Ebu Hanife de dahil islam alimlerinin gogunluguna gore, kansi ile hayiz- 
li iken cinsi munasebette bulunan kimse giinah islemistir. Allah'a bol tovbe 
ve istigfar etmekten baska yapabilecegi bir sey yoktur. ibn Abbas, Katade, 
Evzai, Ahmed b. Hanbel gibi islam alimlerine gore ise hayizli kadinla ilk 
giinlerde kurulan cinsi miinasebet igin bir dinar (4,25 gr. altin) kanamanin 
iyice azaldigi bir donemde yapilan cinsi miinasebet iginse yanm dinar kefaret 



20 iiMimi 

odenmesi gerekir. Bu kefaret kocanin zorlamasiyla olmussa sadece ona, iki 
tarafin istegiyle olmussa ayn ayn ikisine de gerekir. Cinsi temasin kasten, 
unutarak, haram oldugunu bilmeden veya hayiz durumunu farketmeden 
yapilmis olmasi sonucu etkilemez. 

Goriildugu uzere kefaretler, kasten veya bilmeden yanlis bir davranista 
bulunan, hata eden ve giinah isleyen muslumana, tovbe ve istigfar kapisi- 
nin kapanmadigini ogretmekte fakat tekrar ayni yanlisi yapmamasi igin de 
onu sosyal icerikli bir ibadeti ifaya veya etkili bir nefis terbiyesine mecbur 
birakmaktadir. Kole azat etme gibi, fakirleri yedirip giydirme gibi uguncii 
sahislann yaranna sosyal amagli ibadetlerin, ferdi hata ve giinahlara kefaret 
sayilmasi da islam'in hayata bakis agisini yansitmasi yoniiyle manidardir. 



Onuc.uncu Bolum 

Adak ve Yeminler 



Dini literatiirde dar ve teknik anlamdaki ibadet kavramiyla namaz, orug, 
zekat ve hac ibadetleri ve bunlar iginde yer alan alt fuller anlasilmakta ise de 
kefaret gibi adak ve yemin konusu da ibadet kavramiyla yakindan ilgilidir. 
Bu konular ibadetle alakali fikhi hiikum ve bilgileri tamamlayici oldugu, 
hatta ayni yaklasimla ele akndigi igin klasik fikih kaynaklannda ve ilmihal 
kitaplannda ayni ana bolum iginde incelenir. 

l.Adak 

a) Mahiyeti 

Arapga'da nezir (nezr) diye ifade edilen adak fikih dilinde, "bir kimsenin 
dinen yukumlii olmadigi ibadet cinsinden bir seyi kendisi igin vacip kilmasi"m 
ifade eder. Diger bir ifadeyle "ki§inin farz veya vacip cinsinden bir ibadeti ya- 
pacagina dair Allah Teala'ya soz vererek o ibadeti kendisine borg kilmasi"dir. 

Adakta bulunma, arzu edilen sonuglan elde etme veya beklenmeyen ko- 
tu durumlardan korunmada Allah'in yardimini temin etme gayesiyle bas- 
vurulan dini bir davranis mahiyetinde olup hemen hemen butiin din ve 
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kiiltiirlerde goriilmektedir. Ozellikle Qin, Japon, Hint ve islam oncesi Turk 
kiiltiiriinde adagin onemli bir yer tuttugu, bu mahiyette birgok davranis ve 
gelenegin bu toplumlarda yayginlik kazandigi, benzer davranislann diger 
toplumlarda da siklikla goriilen bir davranis oldugu bilinmektedir. 

Qesitli dinlerin ve milletlerin kiiltiirlerinde ayni ve yakin telakkilere dayali 
olarak agaglara ve kutsal sayilan yerlere bez baglamak, ibadet yerlerinde mum 
yakmak, belli durumlarda belli hayvanlan kurban etmek, orug veya perhiz 
mahiyetinde olmak iizere bazi yiyecek ve igeceklerden, cinsel iliskiden uzak 
durmak, istedigine ulasincaya kadar bazi zevk ve eglenceyi terketmek gibi 
adak tiirlerine rastlamr. Bu adaklarda dini-psikolojik saikler, Tann'ya siikretme 
veya onun yardimini isteme ogesi agir basar. islamiyet oncesi Hicaz-Arap 
toplumunda da bu sayilanlara benzeyen veya onlarin disinda birgok adak gesit 
ve tiirii vardi. islam dini insandaki dindarlik duygusuyla ve ruhi tatmin arzu- 
suyla kismen alakali bu davranisi tamamen yasaklamamis, sadece bazi du- 
zenleme ve sinirlamalar getirerek ona kendine has bir sekil vermistir. 

Kur'an'da degisik yerlerde verilen sozde durulmasi, ahde ve akidlere 
bagli kalinmasi (el-Maide 5/1; el-isra 17/34), Allah 'a verilen soziin tutulmasi 
(en-Nahl 14/91) emredilir, yapilan adaklann yerine getirilmesi istenir (el-Hac 
22/19). Kisinin yaptigi adaga uygun davranmasi iyi kullann vasiflan ara- 
sinda sayilir (el-insan 76/7). Hadislerde de Hz. Peygamber, Allah'a itaat 
kabilinden adaklann yerine getirilmesini emretmis, Allah'a isyan veya 
masiyet kabilinden olan konularda adakta bulunulmamasmi, sayet yapil- 
missa buna uyulmamasini istemistir (Buhari, "Eyman", 26-27; Muslim, "Ne- 
zir", 8; Ebu Davud, "Eyman", 12). 

Bazi hadislerinde de Hz. Peygamber'in adakta bulunmayi hos karsila- 
madigi goriiliir. Mesela bir hadis-i serifte "Adak bir fayda saglamaz, sadece 
cimrinin malini eksiltmis olur" (Buhari, "Eyman", 26; Muslim, "Nezir", 2) bu- 
yurmustur. Bu sebeple de imam §affl ve Ahmed b. Hanbel basta olmak iize- 
re fakihlerin onemli bir kismi adak adamanin mekruh oldugu goriisundedir. 
HanefTler ise Allah'a ibadet ve taat kabilinden adakta bulunmayi mubah 
goriirler. Sonugta bir ibadetin islenmesine vesile oldugu igin bunu miistehap 
gorenler de vardir. Malikiler adakta bulunmayi normalde mendup, sarta 
bagli adagi ise mubah sayarlar. 

Konuyla ilgili hadisler ve islam alimlerinin goriisleri incelendiginde, kisi- 
nin higbir diinyevi menfaat ummadan sirf Allah'in nzasini kazanmak, ona 
siikretmek igin adak adamasinda bir sakinca bulunmadigi goriiliir. Kisinin 
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Allah'in takdirinin degismesine vesile olmasi dilegiyle ve ihlastan uzak, belli 
sartlara bagli olarak adakta bulunmasi ise dogru karsilanmamistir. 

Adaklar Allah'in takdirini degistirmez. Musliimanin bunu bilerek, ileride 
olacak bir seyin en hayirli sekilde vuku bulmasi dilegiyle Cenab-i Hakk'a 
yalvarmasi, bunu gergeklestirmeye vesile olmasi igin sadaka ve ibadet ma- 
hiyetinde bir adakta bulunmasi itikadi bakimdan sakincali goriilmemistir. 
Fakihlerin sartsiz adagi daha hos karsilamasi, onda ibadet niyetinin daha 
belirgin olmasi sebebiyledir. Diinyevi bir menfaati konu edinen sartli adak 
ise ibadet niyetinden ziyade neredeyse Allah'la bir pazarlik mahiyetini tasi- 
yabilecegi igin, sonugta bir ibadetin ifasi soz konusu edilse bile ihtiyatla kar- 
silanmis hatta dogru bulunmamistir. Bununla birlikte, Allah'a isyan ve ma- 
siyeti igermedigi siirece, hangi grupta yer alirsa alsin, adakta bulunuldu- 
gunda yerine getirilmesi dinen vacip goriilmustur. 

b) §artlan 

Yapilan bir adagin gegerli olabilmesi igin hem adakta bulunan kimseyle 
hem de adagin konusu ile ilgili birtakim sartlar vardir. 

Adagin gegerli olabilmesi igin adakta bulunan kimsenin musluman, akilli 
ve buluga (ergenlik gagma) ermis bir kimse olmasi gerekir. Qunkii adakta 
bulunma, sonucu itibariyle ibadet grubunda yer alir, bunun igin de tarn eda 
ehliyeti gerekir. Fakihlerden, adagin gegerliligi igin adagin ciddi ve hiir bir 
istekle bilingli olarak yapilmis olmasini sart gorenler de, Hanefiler gibi ofke 
ve saka yoluyla yapilan adaklan baglayici gorenler de vardir. 

Adagin gegerliligi igin adak konusunda aranan sartlar ise su sekilde si- 
ralanabilir: 

1 . Adanan seyin cinsinden bir farz veya vacip ibadetin bulunmasi gerekir. 
Mesela namaz kilmayi, orug tutmayi, sadaka vermeyi, kurban kesmeyi konu 
alan adaklar gegerlidir. Hasta ziyareti veya mevlid okutma adak konusu ol- 
maz. Tiirbelerde mum yakma, horoz kesme, bez baglama, seker ve helva da- 
gitma gibi halk arasinda goriilen adak adetlerinin islam'da yeri yoktur. 

2. Adanan sey bizzat hedeflenen (maksut) ibadet cinsinden olmali, bas- 
ka bir ibadete vesile oldugu igin farz veya vacip sayilan bir ibadet olma- 
malidir. Mesela abdest almayi, ezan ve kamet okumayi, mescide girmeyi 
konu alan adak gegerli olmaz. 
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3. Adanan husus, adayan sahsin o anda veya daha sonra yapmasi ge- 
reken farz veya vacip bir ibadet olmamalidir. Kilmakla miikellef oldugu na- 
maz, tutmakla miikellef oldugu ramazan orucu adak konusu olmaz. 

4. Adanan seyin meydana gelmesi ve yapilmasi maddeten ve dinen 
miimkiin ve mesrii olmasi, mal ise adayan sahsin miilkiyetinde bulunmasi 
gerekir. Bir kimsenin sahip olmadigi mail adamasi gegersiz, sahip oldugun- 
dan fazlasini adamasi halinde ise sadece sahip oldugu kadan hakkinda ge- 
gerlidir. Ancak bir kimsenin ileride sahip olmasi kuvvetle muhtemel bir mal- 
la ilgili adagi gegerli sayilir. Mesela ileride miras yoluyla sahip olacagi malm 
adanmasi boyledir. 

5. Adanan fiil Allah'a isyani, bid'at, giinah ve masiyeti igermemelidir. 
Bu takdirde adak gegersizdir. 

c) Hukmu 

Herhangi bir sart ve zamana baglanmayan (mutlak) adaklar, adama 
anindan itibaren gerekli hale gelir ve ilk firsatta yerine getirilmesi uygun 
olur. Bir sarta baglanan adaklann da o sartin gergeklesmesi halinde yerine 
getirilmesi gerekir. §art gergeklesmeden adak yerine getirilirse gegersizdir; 
yapilan ibadet nafile sayilir. Mesela, herhangi isi oldugu takdirde tig gun 
orug tutmayi nezreden kimsenin durumu boyledir. 

Yerine getirilmesi gelecek bir zamana baglanan adaklar ise, Ebu Hanife 
ve Ebu Yusuf'a gore bu zaman kaydina itibar edilmeksizin onceden de ye- 
rine getirilebilir. imam Muhammed ile gafiiler ve Hanbeliler sadaka gibi mali 
ibadetlerde ayni gorusii paylasmakla birlikte namaz, orug gibi bedeni iba- 
detlerde vakit gelmeden hiikmun sabit olmayacagi goriisiindedir. Onlara 
gore bu ibadetleri vakti gelmeden ifa etmek adak borcunu dusiirmez. Belirli 
bir tarihte orug tutmayi nezreden yani boyle adakta bulunan kimsenin o 
tarihlerde; iyilesmesi halinde iig giin orug tutmayi adayan kimsenin de iyile- 
since iig giin orug tutmasi vacip olur. Adagin bu tarihlerde oziirsiiz olarak 
yerine getirilmemesi giinah sayilir ve ilk firsatta kazasi gerekir. 

Meydana gelmesi istenmeyen bir sarta bagli olarak adakta bulunan sa- 
hislann, mesela yalan soylememeye, kotii bir fiili islememeye nezredip bu 
fiili islemesi halinde bir adakta bulunan kimselerin, Allah'a karsi verdigi bu 
sozde durmasi gerekir. Mesela "Bir daha igki igmeyecegim, igersem bir ay 
orug tutayim" seklinde adakta bulunma boyledir. Fakat istenmeyen sart 
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gergeklesirse dilerse adadigi seyi yerine getirir, dilerse yemin kefareti oder. 
Hanefiler bu durumda yemin kefareti odemenin daha isabetli bir davranis 
olacagi goriisiindedir. Qiinkii bu ahidlesme yemin sayilmaktadir. 

Tasaddukla ilgili adaklarda mekan, zaman ve sahis itibariyle belirleme 
yapilsa bile bu belirlemeye uymak gerekmez. Falanca zamanda camiye hall 
adayan, falanca sehrin fakirlerine tasadduku veya su yurdun ogrencilerinin 
yemeleri igin kurban kesmeyi adayan kimse bu bagisini baska zamanda 
baska yer ve sahislara verebilir. 

Kurban kesmeyi adayan kimse bu adak kurbanin etinden yiyemeyecegi 
gibi bakmakla yiikumlu oldugu kimseler de (anne ve babasi, dede ve ninesi, 
cocuklan ve torunlan, hanimi) yiyemez. §ayet yiyecek olurlarsa yediklerinin 
bedelini fakirlere tasadduk etmeleri gerekir. 

Adaktan dogan yukumliiluk, yeminde de oldugu gibi kazai degil diyani, 
yani yargiyi degil kisinin dindarligini ve Allah'a karsi sorumlulugunu ilgi- 
lendiren bir yiikumluluktur. Kul ile Allah arasinda kalan bir is olup diinyevi 
miieyyidesi yoktur. 

Uzerinde mali bir adak borcu bulundugu halde bunu odemeden vefat 
eden kimsenin bu borcu, odemesi yoniinde vasiyetinin bulunmasi halinde 
terekesinden yerine getirilir. Boyle bir vasiyet yok da mirasgilar mecburiyet- 
leri bulunmadigi halde adagi yerine getirmislerse, olen kimsenin adak bor- 
cundan kurtulmasi umulur. 

2. Yeminler 

a) Mahiyeti 

Sozliikte "kuvvet, sag taraf, sag el, ant, kasem ve benzeri" manalara ge- 
len yemin dini kullanimda, "bir kimsenin bir isi yapip yapmamasi veya bir 
olayin dogru olup olmamasi konusundaki soyledigi soziinii Allah'in adini 
veya sifatini zikrederek kuvvetlendirmesi"ni ifade eden bir terimdir. Mesela 
"Vallahi su isi yapmam", "Vallahi su yere gitmeyecegim", "Vallahi borcumu 
odedim" seklindeki beyanlar boyledir. Bu tiir yeminlere fikih dilinde kasem 
adi verilir. Bundan ayn olarak kole azat etme ve bosamaya bagli olarak 
yapilan ve bazi fikhi sonuglar doguran yemin gesidi ile yargilama huku- 
kunda ispat vasitasi olarak basvurulan yeminden de soz edilebilir. 

Kasem suretiyle yapilan yemin Allah'in isim veya sifatlanndan birine 
ant igmekle yapilir. "Vallahi, tallahi, billahi, Allah sahit, rahim olan Allah 
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hakki igin andolsun, Allah adina yemin ederim" gibi ifadeler boyledir. Aym 
sekilde Allah'in isim ve sifatlanyla baglanti kurularak soylenen "yemin ede- 
rim, tizerine andolsun, su yemegi yemek bana haram olsun" gibi ifadeler 
birer yemin sayilir. "§6yle yaparsam yahudi, kafir vb. olayim" veya "Miis- 
liiman olmayayim" tarzinda sozlerin birer yemin sayilabilmesi igin bunlann 
yemin niyetiyle yani sozii teyit maksadiyla soylenmis olmasi gerekir. 

Allah'in isim ve sifatlan zikredilmeden soylenen bir soziin yemin sayilip 
sayilmamasinda toplumun orfii ve kutsal hakkindaki degerlendirmesi olgii 
alinir. Toplumumuzda "Kabe hakki igin", "Kur'an garpsin", "Ekmek garp- 
sin", "Anam avradim olsun" gibi toplumun iist ve kutsal degerlerini soziinii 
teyit etmek igin kullanma da, orfen yemin telakki edildigi siirece, diger ye- 
minlerin tabi oldugu hiikme tabidir. Miisliimanlann her tiirlii yeminden, 
ozellikle bu tur yeminlerden kaginmasi, etrafindaki insanlan da bu yonde 
uyarmasi gerekir. Qiinkii dince kutsal ve saygin kabul edilen degerlerin giin- 
liik tartisma ve gekisme ortamina indirilmesi neticede, bu degerlerin yipran- 
masina yol agar. Zaten fikih gelenegindeki yemin telakkisi, zihar yemini igin 
de kefaretin gerekli goriilmesi ve bosama teyitli sozlerin de yemin olarak 
algilanabilmesi bu bakis agisini hakli kilar. 

Yemin etmek esasen mubah bir davrams olmakla birlikte, gereksiz yere 
yemin etmek ve onu aliskanlik haline getirmek dogru degildir. Sikga yemin 
eden kisi soziine Allah'i sahit tutmus, O'na karsi saygisizlik etmis ve kutsal 
degerleri soziiniin dogrulugunu teyit igin yipratmis, neticede de toplum nez- 
dinde kendi sayginligini zedelemis olur. Miisliiman, yemin etmeye ihtiyag 
hissetmeyecek derecede soziine giivenilen ve gevresi tarafindan boyle bilinen 
bir kimse olmayi gaye edinmelidir. Yalan yere yemin etmek ve yapilan bir 
yemine uymamak ise daha biiyiik bir hatadir ve bazi sorumluluklan dogurur. 

Kur'an'da, verilen soziin yerine getirilmesi baglaminda "Yeminlerinizi ko- 
ruyunuz" (el-Maide 5/89), "Allah adina yaptiginiz ahidleri yerine getirin. Allah'i 
kefil tutarak kuvvetlendirdikten sonra yeminlerinizi bozmayin. §iiphesiz ki Allah 
yaptiklannizi bilir" (en-Nahl 16/91) buyurulur. Bu itibarla bir miisliimanin 
yemin etmemesi, yemin etmisse bu, verdigi soze Allah'i sahit tutmak demek 
oldugundan mutlaka yeminine bagli kalmasi gerekir. 

Yemin ettikten sonra yeminini tutmayan kimsenin yemin kefareti ode- 
mesi gerekir. Masiyet igeren bir is igin yemin eden kimsenin o isi islemeyip 
yemin kefareti vermesi gerekir. Bir kimsenin borcunu odememeye, bir miis- 
liiman kardesiyle konusmamaya, anne babasiyla aym evde oturmamaya 
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yemin etmesi gibi durumlarda yeminin bozulup kefaret odenmesi tavsiye 
edilmistir. Bir hadiste de "Bir kimse bir §ey igin yemin eder, sonra da ondan ha- 
yirtisini goriirse yeminini bozsun ve kefaret versin" (Muslim, "Eyman", 15-16) 
buyurulmustur. 

b) Yemin £e§itleri 

Kasem suretiyle yeminin mahiyeti ve hiikmu ana hatlanyla yukanda 
ozetlendigi gibidir. Bununla birlikte bu tur yemine ilave olarak benzer mahi- 
yette iki yemin gesidi daha vardir. Bu sebeple de literatiirde kasem suretiyle 
yapilan uc gesit yeminden soz edilir. Bunlar da "lagv yemini", "gamus ye- 
mini" ve "miin'akit yemin"dir. 

1. Lagv Yemini. Yanlislikla dogru oldugu sanilarak yapilan yemindir. 
Bir kimsenin borcunu odedigini sanarak "Borcumu odedim" diye yemin 
etmesi boyledir. Aynca dil aliskanligiyla, higbir igerik tasimadan vallahi, 
billahi diye soz arasinda edilen yeminler de lagv yemini sayilir. Kur'an'da 
"Allah kasitsiz olarak agzinizdan cikiveren yeminlerinlzden (lagv yemininden) 
dolayi sizi sorumlu tutmaz" (el-Maide 5/89) buyurularak bu tur yeminden 
dolayi kefaret gerekmedigi bildirilmistir. Ancak agiz aliskanligiyla konusur- 
ken ikide bir yemin edenlerin bu kotii adeti en kisa siirede birakmasi gerekir. 

2. Gamus Yemini. Gegmis zamanda yapilmis veya yapilmamis bir is 
hakkinda bile bile, kasten ve yalan yere yapilan yemindir. Bir kimsenin bor- 
cunu odemedigini bildigi halde "odedim" diye yemin etmesi boyledir. Boyle 
bir yemin biiyiik giinahtir ve sahibine gok agir bir vebal yiikler. Bu kasitli 
yanlisligin bagislanmasi igin kefaret yeterli olmaz; onun igin de gamus ye- 
mini igin kefaret gerekmez. Yalan yere yemin eden kimse bol tovbe ve istig- 
farda bulunmali, bir daha boyle bir hataya diismemeye karar vermeli, yemin 
sebebiyle zayi olan haklan da odeyip sahiplerinden helallik istemelidir. 

imam gafii'ye gore gamus yemini igin de kefaret gerekir. Ancak bu ke- 
faret kul hakkini dusiirmez. Umulur ki Allah hakkinin diismesine, Allah'in 
bagislamasina vesile olur. 

3. Miin'akit Yemin. Yeminin terim anlamina uyun olan sekli olup, 
miimkun ve gelecege ait bir konuda yapilan yemindir. Bir kimsenin su ta- 
rihte borcunu odeyecegine, falanca yerde hazir bulunacagina, su isi yapaca- 
gina yemin etmesi gibi. Bu yemin, yukanda ifade edildigi gibi, yapilacak bir 
ise Allah'i sahit tutma demek olup her haliikarda yerine getirmelidir. Yerine 
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getirilmezse yemin bozulmus olur ve kefaret gerekir. Burada kefaret, Allah'a 
karsi islenen bir hatanin ve mahcubiyetin yine ibadet cinsinden olumlu bir 
hareketle ortiilmeye, affedilmesine galisilmasidir. Kur'an'da konuyla ilgili 
olarak soyle buyurulur: "Allah kasitsiz olarak agzinizdan cikweren yeminleri- 
nizden dolayi sizi sorumlu tutmaz. Fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolayi 
sorumlu tutar. Bunun da kefareti, ailenize yedirdiginiz yemegi orta hallisinden on 
faklre yedirmek, yahut onlari giydirmek, yahut da kole azat etmektir. Bunlari 
bulamayan tie gun oruc tutmahdir. Yemin ettiginiz takdirde yeminlerlnizin kefa- 
reti iste budur. Yeminlerinizi koruyun (onlara riayet edin). Allah size ayetlerini 
agikliyor, umulur ki stikredersiniz" (el-Maide 5/89). 

Allah'in isim ve sifatlan anilarak yapilan veya bu hukumde goriilen bu 
uc. yemin gesidine Have olarak fikih literatiirunde iki yemin tiirii daha vardir. 
Birincisi, kole azat etme ve bosamaya baglanan yemin, digeri de yargilama 
hukukunda ispat vasitasi olarak basvurulan yemindir. Her iki konu da sos- 
yal hayatin, aile hukukunun ve beseri iliskilerin ele alinacagi ilerideki ko- 
nularda aynca iglenecektir. 

Burada §u kadanni ifade etmek gerekirse, bir kimsenin "§u i§i yaparsam 
kolem azat olsun", "§u yere gidersem kanm bo§ olsun" geklindeki sozleri 
azat etme veya bo§ama iradesini degil o i§i yapmama, o yere gitmeme yo- 
niinde kararliligini ltk veya talak hiikmune baglayarak teyit ettigini gosterir. 
Fakihler bu ve benzeri ifadeleri de bir tur yemin olarak nitelendirirler. Fakat 
yemin bozuldugunda yani o i§ yapildiginda azat etme ve bogama sonucu- 
nun mu yoksa kefaret yukumlulugunun mii gerekecegi aralannda tarti§ma- 
lidir. Fakihlerden bu tur sozleri gegersiz sayip kefaret de gerekmez, bosama 
da gergeklesmis olmaz diyenler de vardir. 

Bu tiir sdzlerin yemin olarak nitelendirilmesi, azat etme ile bosamanin bir- 
likte ele alinmasi ve bunlarla teyit edilen hususun gerceklesmemesi halinde ltk 
veya talakin vaki olacagi §eklindeki goriigler, fikhin klasik doktrininin olustagu 
donemin evlilik, velayet, miilkiyet, ltk, talak ve yemin konusundaki telakkile- 
riyle yakindan ilgilidir. Bu konuda yapilan tartigmalar da ancak bu sosyokultiirel 
baglamda anlagilabilir. ileri ddnemde bir kisim fakihin, ltk ve talaka baglanarak 
teyit edilen sozleri yemin saymasi, sdz yerine getirilmediginde de kefareti gerekli 
gormeyip ltk ve talaki da vaki saymamasi, soz konusu kiiltiir ve telakkinin kis- 
men disinda kalmalanndan kaynaklanmis olmalidir. 

Bosama sozlerinin hukuki degeri ile ilgili konu ileride aynntili olarak ele 
alinacagindan burada bu kisa agiklamayla yetinilmistir. 



Ondorduncu Bolum 



Haramlar ve Helaller 



I. ILKE ve AMA£LAR 

Akli ve hissi birgok ustiin yetenekle donatilip saygideger bir varlik ola- 
rak yaratilan ve yeryiiziinun biitiin nimetleri emrine tahsis edilen insanin, 
yaratamni tanimasi ve ona ibadet etmesi yaratilisinin oziinii ve amacini 
teskil ettigi gibi hayatmi ve insan iliskilerini O'nun istekleri dogrultusunda 
diizenlemesi de diinya ve ahiret mutlulugunun anahtanni olusturur. insanin 
yaratilanlann en sereflisi oldugu, aklini kullanarak ve olupbitenden ders 
alarak iyi, dogru ve giizeli bulup yasatabilecegi kural olarak dogru ve miim- 
kiin olsa bile yine insanin birgok zaafimn bulundugu, sonu gelmez emel ve 
ihtiraslann esiri olarak cevresini cehenneme gevirebilecegi de bir diger ger- 
gektir. Aklin bedene, diisiincenin duyguya hakim olup insanin diinyada 
meleklerin de gipta edecegi bir hayat siirmesi, dirlik ve diizenlik kurmasi 
ancak yaratanin ona yol gostermesi, yardimci olmasi ve insan bilgisinin dar 
sinirlanni madde otesine dogru genisleterek sonsuzluga agmasi durumunda 
miimkun hale gelir. Bunun igin de Allah yeryiiziine halife kildigi insani basi 
bos birakmamis, peygamberleri araciligiyla mesajlar gondererek insanin 
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oziinde sahip oldugu fitrat ve akliselimi desteklenmis, ona yol gostermistir. 
islam'in ilahi inayet ve hidayet; yani "yardim" ve "yol gosterme" olmasmin 
anlami budur. Boyle olunca, islam dininin iman ve ibadet hayatiyla ilgili 
bilgilendirmesi ve emirleri gibi aile hayati, insan iliskileri ve toplumsal alanla 
ilgili her tiirlii bilgilendirme ve yonlendirmesi de bu rahmet ve inayetin bir 
pargasidir. Netice itibariyle islam, ferde diinya ve ahiret mutlulugunu kazan- 
dirmayi hedefler. Qiinkii iman ve ibadet bireyin deruni mutlulugu, hayati 
anlamh hale getirebilmesinin vazgegilmez yolu oldugu gibi dinin sosyal ha- 
yata ve insanin yapip ettiklerine iliskin gogu genel gergevede kalan talimat- 
lari da saglikli bir toplum hayati ve kamu diizeni olusmasinin adeta on sar- 
tidir. insanlann birbirlerinin hak ve hukukunu ihlal etmeden dirlik ve diizen 
iginde yasayabilmesi igin kurallara ve aym zamanda bu kurallann iyi bir 
bigimde igletilmesine ve bireyler tarafindan ozumlenmesine de ihtiyag var- 
dir. 

islam dini hayati biitiin yonleriyle bir biitiin halinde ele alip her alanda 
bireye yardimci olmayi, ona kilavuzluk etmeyi ve mutluluk kazandirmayi 
hedeflediginden, kisilerin inang diinyasi ve ibadet hayati kadar yeme igme, 
giyinme ve siislenme, eglence, aile igi iliskiler ve cinsi hayat, sosyal hayat 
ve beseri iliskiler gibi hayatin degisik alanlan da dinin bilgilendirme ve yon- 
lendirmesine konu olmustur. Ancak bu bilgilendirme ve yonlendirme insa- 
nin akliselimine ve fitratina aykiri bir yiik, insanin onurunu kirici bir miida- 
hale degil, aksine onu destekleyen, ona metafizik bir giig ve anlam kazan- 
diran bir katki olarak goriilmelidir. Dis etkilere, sap ma ve saptirma tehlike- 
sine devamli maruz olan ferdin de toplumun da bu tiir katkilara ihtiyaci 
vardir. Ote yandan beseri davranislar ve iliskiler alaninda dinin sadece temel 
kurallan hatirlatmakla veya zorunlu gordiigii yasak ve kayitlan belirlemekle 
yetindigi, bunun disinda Allah'in -hidayet ve inayeti ile nefsini terbiye etmis 
ferde- genis bir hareket alani biraktigi da burada hatirlanmalidir. Nitekim 
islam bilginleri mubahlik ve serbestligin, yani herhangi bir sorumlulugun ve 
yasagin olmayisimn kural oldugunu, ancak dini bir belirleme varsa o zaman 
gorev ve yasaktan soz edilebilecegini ifade etmislerdir. 

On dort asirlik tarihi siireg iginde miisliiman toplumlarda, Kur'an ve 
Siinnet'te yer alan kayitlar, emir ve tavsiyeler etrafinda zengin bir bilgi ve 
yorum birikimi ve yasayis gelenegi olusmustur. Bu birikim ve gelenegi, di- 
nin kendisi olarak algilamak dogru olmamakla birlikte dinin emir ve yasak- 
larinin muhtemel yorum gergevesini ve alternatif goziim tarzlanni gostermesi 
itibariyle goz ardi etmek de mumkiin degildir. Bunun igin islam bilginlerinin 
goriisleri ve dinin miisliiman toplumlardaki yasanis bigimi gok onemlidir. 
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Bu bolumde, islam dininin giinliik hayat, bireysel davranis ve sosyal 
iliskiler alaninda getirdigi yasak ve kayitlar, bunlann amag ve hikmetleri, 
anlam ve uygulama gergevesi ve bunlar etrafinda olusan bilgi birikimi ve 
gelenek ele alinacaktir. Haram ve helal kavramlan hakkinda I. ciltte yeterli 
bilgi verilmisti. Nasil ki iman ve ibadetler ferdin yaratanina karsi baglilik ve 
kullugunu simgeleyen bir anlama sahipse, dinin birtakim gayelerle koydugu 
yasaklara ve sinirlara uymak da yine dindarligin, Allah'a karsi gosterilmesi 
gereken baglilik ve kullugun bir geregidir. Bu sebeple de hadislerde ve fikih 
kultiirunde haramlardan kaginma ile farzlan yerine getirme ayni diizlemde 
ele alinmis, hatta gogu yerde birincisi daha onemli addedilmistir. 

Ote yandan, sariin bir hususu agikga yasaklamasi ile fakihlerin o yasaga 
yorum getirmeleri ve benzeri davranislan da ayni gergevede miitalaa etmeleri 
arasinda fark vardir. Fikih literatiiriinde haramdan ayn olarak tahrimen mek- 
ruh, tenzihen mekruh, caiz degil, dogru degil gibi tabirlerin ortaya gikmasi ve 
sikga kullanilmasi bu farkliligi vurgulamayi amaglar. Bir davranisin dini yasak 
kapsaminda goriilmesi ayet ve hadisin yorumuyla ilgili olabilecegi gibi, fakih- 
lerin donemlerindeki sartlarla, soz konusu fiilin ortam ve sonuglanyla da bag- 
lantili olabilir. Fikih miisluman toplumlann yasayis bigimi, bilgi birikimi ve hu- 
kuk kultiirii oldugundan, bireysel ve toplumsal hayatin geneli fikhin kapsa- 
mina alinip dini bilgi ve motivasyon toplumun insa ve lslahinda aktif bir unsur 
olarak onemli bir gorev ustlenmistir. Eti yenen ve yenmeyen hayvanlardan 
sanat ve eglenceye, bid'at ve batil adetlerden sahis ve mal aleyhine islenen 
suglara, avlanmadan cinsi hayata kadar bu bolumde ele alinacak olan gesitli 
konularda islam alimlerinin sergiledigi tavir da boyle bir bakis agisina sahiptir. 

II. YIYECEKLER 

Beslenme, dolayisiyla gida maddeleri insanin vazgegilmez tabii ve temel 
ihtiyaglanndan biri olup birgok bilim dahni uzaktan veya yakindan ilgilendir- 
digi gibi dinlerin, bu arada islam dininin de belli agilardan ilgi alani olmustur. 
Bunun sebebi, beslenmenin gerek kaynak gerekse sonuglan itibariyle insanin 
beden ve ruh saghgini, ugiincii sahislann haklanni, hatta bazi yonlerden 
sosyal diizeni yakindan ilgilendirmesidir. Tabii ki akilla kavranabilen gerek- 
gelerinin ve hikmetlerinin otesinde, biitiin ilahi buyruk ve yasaklann Allah'in 
iradesine samimiyetle teslim olanlan digerlerinden ayirt eden bir sinav olus- 
turma hikmet ve amacinda birlestigi de goz ardi edilmemelidir. 

Yahudilik'te beslenme ve yiyeceler konusunda getirilen birtakim kisitla- 
malann Hiristiyanlik'ta ve islamiyet'te kismen kaldinldigi soylenebilirse de, 
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bu tig ilahi dinde de belli tur gida maddelerinin yenmesi veya igilmesi ya- 
saklanmis, islam dininde yasaklar en aza indirilmis, bu konuda temel ilke ve 
amaglann belirlenmesiyle yetinildigi de olmustur. 

Kur'an'da, yeryiiziinde ne varsa hepsinin insanin yaranna yaratildigi ve 
insanin emrine verildigi belirtilmis (el-Bakara 2/29; el-Casiye 45/13), diger 
alanlarda oldugu gibi yiyecekler konusunda da ancak zorunlu ve istisnai 
hallerde yasaklama getirildigi ifade edilmistir. Bu, islam'in rahmet ve kolay- 
lik dini olmasinin tabii sonucudur. Nitekim Kur'an'da, "De ki; bana vahyolu- 
nanda 6lmil§ hayoan (meyte), akitilmi§ kan, domuz eti -ki pisligin kendisi- 
dir- ya da gilnah i§lenerek Allah'tan ba^kasi adina kesilmi§ hayuandan ba§- 
ka, yiyecek kimseye haram kihnmi§ bir s>ey bulamiyorum" (el-En'am 6/145) 
buyurularak haram kilinan yiyecek maddelerinin dort kalem oldugu belirtil- 
mis, bu sinirlama baska ayetlerde de teyit edilmistir (bk. el-Bakara 2/173). 
Bir baska ayette (el-Maide 5/3) yenmesi haram kilinan on ayn maddeden 
soz edilmekle birlikte bunlar yukanda zikredilen dort grubun orneklendiril- 
mesi mahiyetindedir. Yine Kur'an'da iyi ve temiz seylerin (tayyibat) yenme- 
sinin helal, pis ve kotii (habais) seylerin yenmesinin ise haram oldugu ilkesi 
tekrar edilmis (el-Bakara 2/172; el-Maide 5/4; el-A'raf 7/157), Hz. Peygamber 
de bu konuya agiklama getirmis ve bazi belirleyici olguler koymustur. 
Kur'an ve Siinnet'teki bu ve benzeri esas ve agiklamalardan hareketle islam 
hukukgulannin gogunlugu, yiyecekler konusunda da temel ve asil hukmiin 
helal ve mubahlik oldugunu, haramligin ancak o konuda ozel bir delilin 
bulunmasiyla sabit olacagini ifade etmisler, sonraki donemlerde olusan is- 
lam hukuk doktrinini de bu gercevede gelistirmislerdir. 

Hangi tur ve grup yiyecek maddelerinin haram veya mekruh oldugu, bu 
konuda haram kilici olgii ve sebebin neler olabilecegi gibi konular klasik 
fikih literaturiinde "et'ime" (yiyecekler) basligi altinda dogrudan; "hayvanla- 
nn bogazlanmasi" (zebaih) , "avlanma" (sayd) , "kurban" (udhiyye) gibi bas- 
liklar altinda ise dolayli olarak ele alinir. Konuyla ilgili kaynaklarda yer alan 
tercih ve goriislerde, Kur'an ve Siinnet'te zikredilen ilke ve amaglann yam 
sira, fakihlerin kendi bilgi ve tecriibe birikimlerinin, bolgesel orf ve telakkile- 
rin de etkisi olmustur. 

islam dininde bazi yiyeceklerin haram kilinmis olmasi, gesitli hikmet ve 
amaglarla agiklanabilir. Ancak bu agiklamalann, yasagin hakiki sebebi ve 
yeterli agiklamasi oldugunu iddia etmek dogru olmaz. Gergek nedeni bilen 
sadece Allah olup, kullann Allah'in emir ve yasaklanna itaat etme yukiim- 
lulugii bulunmakla birlikte, islam'in her bir emir ve yasaginin makul bir 
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anlam ve sebebinin de bulundugundan hareketle bunlann neler olabilecegi 
iizerinde diisiiniip arastirma yapmalan yasaklanmamis, aksine tesvik edil- 
mistir. 

Yiyecekler konusundaki yasaklann en basta gelen amaci, insanin beden 
ve ruh sagliginin korunmasidir. insanin beden ve ruh sagligina zararli ol- 
dugu sabit olan maddelerin yenilip igilmesi dinen de haram goriilur. Bu ko- 
nuda fikih ilmiyle miisbet ilimlerin karsilikli bilgi alisverisi iginde olmasi, 
tecriibeyle ve bilimsel metotlarla elde edilen sonuglann dini hiikumlerde de 
dikkate alinmasi gerekir. Sarhos edici ozelligi bulunan maddelerin yenilip 
igilmesi de yine islam'in yasaklan arasinda yer alir. Aynca selim tabiatli 
insanlann oteden beri pis ve igreng buldugu, necis olarak gordugii seylerin 
islam'da haram kilindigi agiktir. islam'in biitiin bu yasaklan, oteden beri 
insanlann bu konudaki ortak tutum ve telakkileriyle de uyum iginde dir. Bu 
konuda islam fikhinin belki de en dikkat gekici ve ayinci ozelligi, avlanma, 
hayvanlann kesimi, eti yenen ve yenmeyen kara ve su hayvanlan gibi ko- 
nularda getirilen olgii ve gruplandirmalardir. 

Gida maddelerinin isim, tur veya grup olarak yasaklanmasina ilave ola- 
rak, bazan da bir yiyecek aslen degil de harici bir sebeple haram kilinmistir. 
islam dini ferdi korumayi ve yiiceltmeyi amag edindigi gibi beseri iliskileri 
diizene koymayi, ahenkli ve diizenli bir toplumsal hayat kurmayi da amag 
edindiginden, bir seyin yenmesinin caiz sayilmasi igin onun bizzat helal 
olmasi sartimn yam sira, ser'i yasaklann ve ugiincii sahis haklannin ihlal 
edilmemis olmasi sartini da aramistir. Faiz, hirsizlik, hile, gasp, kumar gibi 
haram yollarla elde edilen malin yenmesinin de haram goriilmesi, vakif, 
yetim, hazine malinin veya ozel miilkiyete konu olan bir malin izinsiz tiike- 
tilmesinin agir bir vebal ve sorumluluk doguracaginin bildirilmesi bu anlayi- 
sin sonucudur. Hatta islam bilginleri kisinin haram yoldan elde ettigi gida ile 
beslenmesinin onun kisiligini, huy ve tabiatini olumsuz yonde etkileyece- 
gini, yapacagi ibadetlerin kabul edilme sansini bile azaltacagim ifade etmis- 
ler, helal nzik ve helal gida ile beslenmenin degisik agilardan onemini vur- 
gulamislardir. 

islam'in beslenme ve yiyecekler konusundaki sinirlama ve onerilerini 
bunlardan ibaret saymak yanlis olur. islam dini, diinya ile ahiret, ruh ile 
beden, hak ile sorumluluk arasinda denge getirdigi gibi yiyecekler konu- 
sunda da dengeli beslenme ve tuketimi emretmis, ihtiyag fazlasi tuketimi 
"israf ve ihtiyag olmayan yonde tuketimi de "tebzir" olarak adlandirip ha- 
ram kilmis, hem beden ve ruh sagligini hem toplumsal dengeyi gozetici bir 
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dizi tavsiyede bulunmustur. Giinumuzde gelismis Bati iilkelerinde asm bes- 
lenmenin ve israfin ciddi diizeyde saglik ve ekonomi problemi haline geldigi 
goriilunce, islam dininin bu alandaki ilke ve onerilerinin onemi daha iyi an- 
lasilmaktadir. 

Bu baslik altinda once eti yenen ve yenmeyen hayvanlarla ilgili genel ve 
ozel hiikumler, hayvanlann kesiminde ve avlanmada aranan dini sartlar 
iizerinde durulacak, daha sonra da igki turleri, sigara ve uyusturucu madde- 
lerle ilgili dini hiikumler ve fikhi yorumlar ele alinacaktir. 

A) Eti Yenen ve Yenmeyen Hayvanlar 

Kur'an-i Kerim'de, yeryiiziinde ne varsa hepsinin insan igin yaratildigi 
(el-Bakara 2/29), goklerde ve yerde bulunan her varlik ve imkanin Allah'tan 
bir lutuf olmak iizere insanin emrine verildigi (el-Casiye 45/13), iyi ve temiz 
seylerin helal, pis seylerin haram kilindigi (el-Maide 5/5; el-A'raf 7/157) bil- 
dirilir. Cenab-i Allah'in rahman sifatinin sonucu olarak diinya hayatinda 
O'nun bu lutfuna mazhar olan butiin insanlik bunlardan kendi amaglan 
dogrultusunda ve yapilanna uygun olarak yararlanmaktadir. Hayvanlar da 
bu imkanlar demetinin onemli bir pargasini olusturur. Nitekim insanlar, tarih 
boyunca hayvanlan binek veya yiik tasima araci olarak kullanmak, giicun- 
den, etinden, siitiinden, derisinden, tiiylerinden yararlanmak suretiyle ha- 
yatlanni biiyiik olgiide kolaylastirmislardir. insanoglu bu gesit faydalan elde 
etmeye yonelirken, hayvanlann neslinin devamini saglamada olumlu bir rol 
da iistlenmis olmaktadir. 

a) Tarihce 

Hayvanlardan yararlanma konusunun onemini hig yitirmeyen hatta her 
gegen giin daha da onem kazanan yonii hayvani gidalar ve ozellikle hay- 
van etleridir. Tabiatta biitiin imkanlann insanligin emrine verilmis oldugu 
gergeginden hareketie, her turlii hayvani gidanin ve ozellikle etin yenebile- 
cegi diisuniilebilirse de, dinler hatta bazi felsefi akimlar bile birtakim kayitla- 
yici hiikiimler koydugundan bu konuda hemen her inang gevresinin ken- 
dine has kurallan bulunagelmistir. 

Bunlardan bazilan oldukga asinliga kagarken bazilan da yasaklann sini- 
nni gok daha dar tutmustur. Mesela, Brahmanlar ve bazi filozoflar hayvan 
kesmeyi ve hayvan eti yemeyi kendilerine haram kilarak en ug noktada yer 
almislardir. Bunlann kendileri igin bu yasagi koymalannin sebebi, hayvan- 
lann kesimini bir canliya karsi kati kalplilik olarak kabul etmeleridir. 
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Ug biiyiik semavi dinden biri olan Yahudilik'te bu konuda getirilen yasak- 
lann gerekgesi farklidir. Kur'an'da taskinliklan ve zuliimleri sebebiyle israil- 
ogullan'na bazi hayvanlann tamamen, bazi hayvanlann da belirli kisimlannin 
haram kilindigi bildirilir. Konuyla ilgili olarak Kur'an-i Kerim'de soyle buyuru- 
lur: "Yahudilere tirnakh biltiln hayvanlan haram kildik. Sirtlannda yahut ba- 
girsaklarmda ta§idiklan ya da kemige kan§an yaglar haric olmak ilzere sigir ve 
koyunun ic yaglanni da onlara haram kildik. Bu, zuliimleri yilzilnden onlara 
verdigimiz cezadir. Biz elbette dogru soyleyeniz" (el-En'am 6/146). 

Yahudiligi tamamlamak iizere gelen Hiristiyanlik'ta da durumun boyle ol- 
masi gerekirken hiristiyanlar, Tevrat'ta kendilerine haram kilinanlan helal 
saymislar ve Pavlus'un "agizdan giren seylerin degil, agizdan ve kalpten gikan 
seylerin insani kirletecegi, gargida satilan her §eyin yenebilecegi" (Matta, 
15/11, 18; Korintoslular'a Birinci Mektup, 10/25) §eklindeki sozlerini esas alip 
yeme ve igme sininni gok geni§ tutmu§lardir. Buna bagh olarak da, Tevrat'ta 
haram kilinmi§ olmasina ragmen domuz eti yemeyi helal saymi§lardir. 

Cahiliye Araplan batil inanglara dayali olarak bazi ozelliklerdeki hay- 
vanlara belirli isimler vermi§ler, bunlan putlara kurban etmek veya putlar 
adina serbest birakmak suretiyle bir kisim hayvanlan kendilerine haram 
kilmi§lardir. Mesela onlar, be§ batin doguran ve be§inci yavrusu erkek olan 
devenin kulagini yanp serbest birakirlar, artik o hayvandan yararlanmayi 
ve o hayvanin -kime ait olursa olsun- su igmesine ya da otlaklarda beslen- 
mesine miidahale edilmesini yasak sayarlardi; boyle hayvanlara bahira de- 
nirdi. Bir yolculuktan salimen donmeye yahut bir hastaliktan kurtulmaya 
bagli olarak putlara adanan disi deve de saibe adini alir ve serbest biraki- 
lirdi. Koyun disi dogurursa kendilerinin, erkek dogurursa putlann olurdu; 
fakat hem disi hem erkek dogurdugunda artik erkegi kurban etmezler, bu 
koyuna vasfle derlerdi. Bir erkek devenin doliinden on batin dogarsa bu 
deve koruma altina alinir ve ona binilmez, yuk tasitilmazdi; bu hayvana 
ham denirdi. Kur'an-i Kerim'de bu batil inang ve adetler temelden reddedil- 
mis, bazi hayvanlann "bahira", "saibe", "vasile" ve "ham" gibi isimlendir- 
melerle ozel hiikiimlere tabi tutulup haram sayilmasi Allah'a yapilan bir 
iftira olarak nitelendirilmistir (el-Maide 5/103). Miisriklerin bu sagma dii- 
siince ve uygulamalanna baska ayetlerde de yerme ifadeleri ile isaret edil- 
mistir (mesela bk. el-En'am 6/136, 138-140, 143-144). 

b) like ve Amaglar 

islam dininde ise, yeryuziindeki her turlti imkan ve nimetin Allah'in in- 
sanogluna lutuf ve ihsani oldugu, sukriinii eda etmeleri kaydiyla bunlardan 
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yararlanabilecekleri bildirilmi§, ayni anlayisin bir devami olarak hayvanlar- 
dan ve ozellikle etlerinden yararlanilmasi ozendirilmis, bu konuda sinirli 
sayida yasaklama ve kisitlama getirilerek bunlara uyulmasi istenmistir (el- 
En'am 6/142, 145). islam dininin getirdigi kayitlayici hiikiimler, bu konuda 
yeryiiziinde gelenek ve inang gevreleri arasinda orta bir yolu temsil ettigi 
gibi insan tabiatiyla ve onceki semavi dinlerle de uyum gosterir. 

Kur'an-i Kerim'de ve Hz. Peygamber'in hadislerinde yenmesi helal ve 
haram olan etler ile ilgili bazi agiklamalar yer almistir. Bu agiklamalar bir 
biitiin olarak goz oniine alindiginda, her seyden once etleri yenebilecek 
hayvanlarla ilgili bir liste verme yoniine gidilmedigi, sadece belli ilke ve 
olgiiler getirilmekle yetinildigi goriiliir. 

Kur'an'da, yeryiiziindeki biitiin imkanlann insanligin emrine verilmis 
oldugu vurgulandigi igin, islamiyet'te bu konudaki temel kuralin helallik 
oldugu, aksi yonde delil bulundugu takdirde haramlik hiikmiinun soz ko- 
nusu olabilecegi anlayisi islam bilginlerinin gogunlugunca benimsenmistir. 

Gergekten Kur'an-i Kerim'de, yenmesi helal olan etlerin ayn ayn belir- 
tilmesi yoniine gidilmemis, Allah'in nimetlerini hatirlatmak ve musliimana 
yarasan seylerin yenmesi gerektigini vurgulamak iizere "iyi ve temiz §eyle- 
rin helal kihndigi" (mesela bk. el-Bakara 2/172; el-Maide 5/4; el-A'raf 7/32) 
ifadeleri ile yetinilmis, bu ciimleden olmak iizere en gok yenmesi mutat olan 
koyun, deve ve sigir gibi tiirlere (behimetu'l-en'am) isaret edilmistir (el-Maide 
5/1). 

Kur'an'da yiyecekler konusunda haramlikla ilgili agiklamalann ortak 
noktasi ise, "tayyibat" (iyi ve temiz) sayilamayacak "habais" (pis ve igreng) 
seylerin yenmemesi geregidir. Ayrica sagliga zararli maddelerin alinmamasi 
islam'in genel ilkelerinin (mesela bk. el-Bakara 2/195) gereklerindendir. Bu 
konudaki somut yasaklar, bazi ayetlerde (el-Maide 5/3) on madde halinde 
sayilmis ise de -asagida agiklanacagi iizere- bunlann bir kismi ayni grup 
iginde diisiiniilerek tamaminin Bakara suresinin 173. ayetinde yer alan dort 
ana maddede toplanmasi mumkiindiir. Bunlar da; kendiliginden veya dini 
usulde bogazlanmaksizin olmiis hay van (meyte), akitilmis kan, domuz ve 
Allah'tan baskasi adina kesilen hayvanlardir. 

Hz. Peygamber'in siinneti, Kur'an-i Kerim'deki bu yasaklamalan teyit 
eden ifadelerin yam sira, "pis ve igreng" yiyeceklerin ozelliklerine iliskin 
detaylandinci agiklamalar da igermektedir. Mesela Hz. Peygamber "yirtici 
hayvanlar"in (zi nab: agzinin dort yaninda uzun ve sivri disleri olan hayvan- 
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lar) ve "yirtici ku§lar"in (zi mihleb: pengesi ile avini pargalayan ku§lar) etleri- 
nin yenmeyecegi ozellikle belirtilmi§tir (Muslim, "Sayd", 15, 16; Ebu Davud, 
"Et'ime", 32; Tirmizi, "Sayd", 9, 11). Aynca Resuiullah'tan bazi hayvanlann 
etleri ile ilgili hadisler de rivayet edilmistir. Bu konuda dikkat edilmesi ge- 
rekli bir husus, Hz. Peygamber'in yiyecekler konusunda biitiin uygulamala- 
rinin ve §ahsi tercihlerinin daima dini bir emir veya yasak olarak degerlen- 
dirilmemesi geregidir. Mesela §u olay bu noktaya i§ik tutmaktadir: Abdullah 
b. Abbas ve Halid b. Velid Hz. Peygamber'le birlikte Hz. Meymune'nin 
evinde yemege oturmu§lar ve onlerine -Necid taraflanndan ev sahibesinin 
bir akrabasinin getirdigi- kizarmis. bir iri keler konmu§tu. Resul-i Ekrem 
yemeyince ibn Abbas "Bunu yemek haram midir ey Allah'in resuiii?" diye 
sordu. Hz. Peygamber: "Hayir, fakat bizim taraflarda olmayan bir yemektir, 
ho§uma gitmedigi igin yemiyorum" buyurdu. Halid b. Velid bu olayla ilgili 
olarak, "Sonra ben o yemegi onume gektim ve yedim; Resulullah da yedi- 
gimi goriiyordu" demigtir (Buhari, "ez-Zebaih ve's-sayd", 33). 

Kitap ve Siinnet'in, hayvanlann etleri ile ilgili olarak getirmis. oldugu si- 
nirlamalar incelendiginde, bunlann, miikelle fieri bazi nimetlerden mahrum 
birakarak cezalandirma yahut bazi yiyeceklere kutsallik verme amacina yone- 
lik olmadigi, temel amacin -diger biitiin dini degerlendirmelerde oldugu gibi- 
muslumanlan insanlik onur ve haysiyetine yarassir davram§lara yoneltme, 
onlarin faydasina olan cihetleri gozetme (yarar saglayip zarari savma) oldugu 
goruliir. Gergekte, bu konudaki yasaklann her birinde iyi bir tetkik sonunda 
kavranabilecek birgok hikmet bulundugu soylenebilir. Yine bu konudaki ya- 
saklann, miislumanlara, onlan diger dinlerin mensuplanndan ayirt edici ozel- 
likler sagladigi da bir gergektir. Fakat biitiin bunlann otesinde, ilahi buyruk ve 
yasaklar, Allah'in iradesine cam goniilden boyun egenleri digerlerinden ayirt 
eden bir sinav olustarma hikmet ve amacinda birlejir. 

islam bilginleri, belirtilen amag ve ilkeler i§iginda ictihad ederek hangi 
hayvanlann etinin helal ve haram oldugunu ya tek tek veya gruplandirarak 
belirlemeye gali§mi§lardir. Bu belirlemelerde, bazi hadislerin sahih kabul 
edilip edilmemesi veya farkli yorumlanmasinin yam sira, mahalli adet ve 
damak zevkinin, ilkeyi somut olaylara uygulamadaki degerlendirme farkli- 
liklannin, hatta aym hayvamn degisjk yerlerde gegitli isimlerle anilmakta 
olu§unun etkili oldugu bir gergektir. Ote yandan, yeryiiziindeki biitiin hay- 
van cinslerinin ismen fikih eserlerinde anilmis, olmasinin beklenemeyecegi 
de agiktir. Bu sebeple de fikih kiiltiiriinde eti yenen ve yenmeyen hayvanlar 
konusunda zengin bir bilgi birikimine ve birbirinden oldukga farkli goriis, ve 
temayiillere rastlamr. 
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c) Kara Hayvanlan 

Kara hayvanlan ozelliklerine gore gruplandinlarak etinin yenmesinin di- 
nt hiikmii agiklanabilir. 

a) Etlerinin yenmesinin helal oldugunda goriis birligi bulunan hayvanlar 
dort gruptur: 

1. Sigir, manda, koyun, kegi, deve, tavsan, tavuk, kaz, ordek, hindi tii- 
riinden evcil hayvanlann, 

2. Geyik, ceylan, dag kegisi, yabani sigir ve zebra gibi vahsi hayvanlann, 

3. Giivercin, serge, bildircin, sigircik, balikgil gibi kuslann etlerinin helal 
oldugunda fakihler goriis birligindedir. Bu sayilanlann bir kisminin helalligi 
Kur'an'da tasrih edilmis (el-Maide 5/1; el-Hac 22/28, 30), digerleri de 
Kur'an'in "yiyiniz" dedigi iyi ve temiz seyler kapsaminda gorulmiistur. Bu 
hayvanlann yirtici olmadigi yani agizlannin dort yanindaki uzun ve sivri 
disleri ile veya pengeleriyle kapip avlanmadigi ve kendilerini savunmadiklan 
da agiktir. 

4. Qekirge de, siinnette yenebilecegine dair ozel hiikum bulunmasi sebe- 
biyle yenmesi helal hayvanlar grubunda yer almistir (Buhari, "Zebaih", 13; 
Muslim, "Zebaih", 52). 

b) Etlerinin yenmesinin haram oldugunda goriis birligi bulunan hay- 
vanlar ise iig gruptur; 

1. Domuzun haram oldugu Kur'an'in agik hiikmiiyle sabittir (el-Bakara 
2/173). Kur'an'da tiir olarak yasaklanan tek hayvan domuzdur. Domuzun 
gesitli pargalanndan yararlanmanin dini hiikmii asagida ayrica ele alinacak- 
tir. 

2. Allah'tan baskasi adina kesilen hayvanlann etlerinin haram oldugu 
da yine Kur'an'in hiikmiine dayanir (as. bk.). Bu islam'in tevhid akidesine 
verdigi onemin ve sirke karsi aldigi kesin tavnn bir sonucudur. Cahiliye 
doneminde Araplar putlar adina kurban kesip Kabe'nin duvanna birakir- 
lardi. Hayvanlann kesiminde Allah'in adinin anilmasimn emredilmis olmasi 
da bu sebepledir. Torenlerde, agilis ve karsilamalarda kesilen hayvanlar ise, 
Allah'in adi anilarak kesildigi, ugruna kesilen sahis veya kuruma bir kutsi- 
yet atfedilmedigi siirece bu grupta yer almaz. 

3. Meyte tabir edilen, dini usulde kesilmemis veya kendiliginden olmiis 
hayvanin etinin haram oldugu da yine Kur'an'in agik hiikmiine dayanir. 
Bakara suresinin 173. ayetinde, "Allah size meyteyi (dint usullere gore 
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bogazlanmadan olmils hayvan etini), kani, domuz etini ve Allah'tan baskasi 
adina bogazlanmis hayuani haram kdmistir", Maide stiresinin 3. ayetinde 
de, "Meyte, /can, domuz eti, Allah'tan baskasi adina bogazlanmis, bogulmus, 
darbe ile (blr yerlne vurularak) oldurulmus, (yukaridan) yuvartanarak 61- 
mus, (baska hayvan tarafindan) silsillerek olmils, -olmeden yetisip bogazla- 
diklanniz mustesna- yirtici hayvan tarafindan yenmis (yirtici hayvan artigi), 
dikill taslar (putlar) (Izerlne bogazlanmis hayvanlar... size haram kihndi" bu.- 
yurularak bir onceki ayetin hiikmiine agiklik getirilmistir. 

Birinci ayette iig tiirlii hayvan etinin haram oldugu bildirilmektedir: Olii 
hayvan eti, domuz eti ve Allah'tan ba§kasi adina bogazlanmig hayvan eti. 
ikinci ayette bunlar tekrarlandigi gibi, ayrica alti madde sayilmaktadir. Fakat 
bunlardan be§i (bogulmug, darbe ile bir yerine vurulup 61durulmu§, yiiksekten 
yuvarlanip 61mu§, ba§ka hayvan tarafindan siisuliip 6lmu§, yirtici hayvan ar- 
tigi) esasen ilk ayetteki birinci madde kapsamindadir, yani bunlar da meyte 
hukmiindedir. Altinci madde ise (dikili ta§lar, putlar iizerine bogazlanmig hay- 
van) birinci ayetin son maddesi kapsamindadir, yani Allah'tan baskasi adi- 
na kesilenlerdendir. iste bu ayetlerde sayilan hayvan etlerinin haram oldugu 
hususunda biitiin islam bilginleri fikir birligi igindedir. 

c) Yukanda sayilan gruplann disinda kalan hayvanlann etlerinin yen- 
mesinin dini hukmii fakihler arasinda tartismalidir. Bazi hayvanlar fakihle- 
rin ittifaka yakin derecede biiyiik gogunlugu tarafindan haram veya helal 
sayilirken bazi hayvanlarda goriislerin dengeli sekilde dagildigi goruliir. 

1 . Yirtici hayvanlar grubundan olan yani alt ve iist genesindeki dort uzun 
ve sivri disleri ile kapip avlanan ve kendisini bu yolla savunan -evcil olsun 
olmasin- kurt, aslan, kaplan, pars, maymun, sirtlan, kopek, kedi gibi hay- 
vanlar ile pengesiyle kapip avlanan sahin, dogan, kartal, akbaba gibi yirtici 
kuslar, bu ozellikte olmasa bile genelde pislikle beslenen kuzgun, karga gibi 
kuslar, tabiati itibariyle igreng bulunan fare, yilan gibi hayvanlar, akrep, 
sinek, oriimcek gibi haserat fakihlerin biiyiik gogunlugu tarafindan haram 
goriilmiistur. 

Maliki bilginlerin bir kismina gore aslan, kaplan gibi yirtici hayvanlann 
etlerini yemek helaldir, bir kismina gore haram olmamakla beraber mek- 
ruhtur. Maliki mezhebinde meshur goriise gore sahin, kartal gibi yirtici kus- 
larin ve pislikle beslenen kuslann yenmesi de mekruhtur. Bu alimler Kur'an'da 
sadece domuzun haram kilinmis olmasindan, ayetteki genel iznin hadisle 
sinirlanamayacagi noktasindan hareket etmislerdir. 
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2. Eti yenen hayvanlann tesbitinde gergeveyi en dar tutanlann Hanefi- 
ler, en genis tutanlann ise Malikiler oldugu soylenebilirse de bu gergeve 
iginde pek gok goriis farklihklari bulunmaktadir. Bazi hayvanlann saldirgan- 
lik ozelligi, avini tutma ve yeme §ekli ile tabiati itibariyle igreng sayilip sa- 
yilmamasi hususunda farkli degerlendirmeler bulundugu igin etlerinin hiik- 
mii hakkinda da ihtilaf edilmistir. Mesela tilki, HanefTler'den Ebu Yusuf ve 
Muhammed'e, §afiiler'e, -bir rivayette- Hanbeliler'e ve bazi Malikiler'e gore 
helal sayilmistir. Yine bu degerlendirmeler gergevesinde olmak iizere, ayi 
Hanefi ve §afiiler'e gore haram, Maliki ve Hanbeliler'e gore helal, ziirafa 
gafiiler'de mutemet goriise gore haram, diger iig mezhepte helal kabul edil- 
mistir. Keza tavus kusu ve papagan §afii mezhebinde haram, diger iig mez- 
hepte helal, kirpi Hanefi ve Hanbeliler'de haram, §afii ve Malikiler'de helal 
sayilmi§tir. 

Bu gergeve dahilinde pek gok detay ve g6ru§ farkliligi bulunmaktadir. 
Hanefiler'e gore -yukanda sayilanlar di§inda- yenmesi caiz goriilmeyen belK 
ba§li hayvanlar §unlardir: Qakal, sincap, samur, sansar, sirtlan, keler, gelin- 
cik, gaylak, kuzgun, bayku§, atmaca, kaplumbaga, kostebek, kertenkele, 
salyangoz ve her tiirlii ha§erat. 

Hakkinda hadis bulunmasi veya bir hadis ile ilgi kurulmasi dolayisiyla 
yenmesinin caiz olup olmadigina dair farkli goru§ belirtilen hayvanlar da 
vardir. Bunlann ba§licalan §unlardir: 

3. Tavgan eti, dort Siinni mezhebe gore helal olmakla birlikte, bazi sa- 
habe ve tabiin bilginleri ile miictehid imamlardan ibn Ebu Leyla'ya gore 
tahrimen mekruhtur. 

4. At eti, dort mezhepte genel kabul goren g6ru§e gore helaldir; Ebu Ha- 
nife'ye gore ise tahrimen mekruhtur. Hanefi literaturiinden zahirii'r-rivaye 
eserlerinde "mekruh", Hasan b. Ziyad rivayetinde "haram" nitelemesi geg- 
mekte ise de, asil belirtilmek istenen husus bunu yemenin helal olmadigidir. 
imameyn ise (Ebu Yusuf ve Muhammed) at eti yemeyi mekruh saymamislar- 
dir. Fakat bazi Hanefi bilginlerin goriisii dogmltusunda olmak iizere Hanefi 
mezhebinde tenzihen mekruh goriisii yaygindir. Maliki mezhebi iginde de at 
eti yemeyi haram gorenler ve tenzihen mekruh sayanlar vardir. 

5. Evcil esek eti konusunda dort mezhepge genellikle kabul edilen hii- 
kiim, ehli merkeplerin etinin haram oldugu yoniindedir. Maliki bilginlerin bir 
kismi bunu tenzihen mekruh saymis, bazi sahabilerden ve Hanefi bilgin Bisr 
el-Merisi'den ehli esek etinin helal oldugu goriisii nakledilmistir. 
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6. Katir ve benzerlerinin etine gelince, iki ayn tiirden hayvanin birles- 
mesi ile meydana gelen hayvanin konusunda ug durum soz konusudur: a) 
Her iki tiir, eti helal olanlardan ise, bunlardan meydana gelen hayvanin eti 
de helaldir. b) Her iki tiir, eti haram olanlardan ise, bunlardan meydana 
gelen hayvanin eti de haramdir. c) Biri eti helal olanlardan digeri haram 
olanlardan ise, Hanefi ve Malikiler'e gore hiikiimde anamn turii esas alinir; 
§afii ve Hanbeliler'e gore helal olmayan taraf esas alinir. Buna gore dort 
mezhepte de anasi esek olan katirin haram oldugu goriisii yaygindir. Anasi 
at ise, Ebu Hanife'ye gore mekruhtur; Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore 
mekruh degildir. Aynca, anasinin at veya esek olmasi hususunda ayirim 
gozetmeden -baska delillere dayanarak- katir etinin mekruh oldugunu sa- 
vunan bir goriis de vardir. 

d) Su Hayvanlan 

Kur'an-i Kerim'de deniz avinin ve denizden elde edilen yiyecegin helal 
oldugu bildirilmis (el-Maide 5/96; el-Fatir 35/12), Hz Peygamber de deniz 
hakkinda sorulan bir soruya "Onun suyu temiz, meytesi (iginde olen) helal- 
dir" seklinde cevap vermistir (Ebu Daviid, "Taharet", 41; Tirmizi, "Taharet", 
52). Gerek bu agiklamalar gerekse hakkinda ozel bir hiikum bulunmayan 
konularda mubahligin esas alinmasi ilkesi suda yasayan hayvanlarla ilgili 
hiikmun temelini teskil eder. 

1 . Balik tiirleri biitiin mezheplere gore helaldir, bogazlama islemine de 
gerek yoktur. §u var ki, Hanefiler'e gore kendiliginden olmiis ve su iizerine 
gikmis baliklar yenmez. HanefTler'in bu goriisii saglik agisindan ihtiyati ter- 
cih etmis olmalanndan kaynaklanir. Fakat suyun gok sicak veya soguk 
olmasindan, buzlar arasina sikismaktan, su igine hapsedilmekten ve suyun 
gekilmesinden otiirii olen baliklar kendiliginden olmiis sayilmaz, yenebilir. 
Yine, balik avlamak iizere suya balik otu atildiginda baliklar ele gegirilmeden 
olse ve onlarin bu yiizden oldugu bilinse, keza kilig baligi gibi biiyiik balik- 
lar avlandiginda sudan gikmadan basina sert bir cisim vurularak oldiiriilse, 
yenebilir. 

2. Balik tiirii disinda kalan (midye, kurbaga, yengeg gibi) su hayvanlanni 
yemek Hanefiler'e gore helal degildir. Diger tig mezhebe gore ise, sadece 
suda yasayan her tiirlii hayvan -kendiliginden olmiis bile olsa- yenebilir, 
helaldir. §afii mezhebinde, HanefTler'in paralelinde bir goriis ile su hayvan- 
lanndan eti yenen kara hayvanlanna benzeyenleri helal, eti yenmeyen kara 
hayvanlanna benzeyenleri haram sayan bir goriis de vardir. 
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Haneffler Maide suresinin 3. ayetinde gegen "meyte" lafzini mutlak se- 
kilde yorumlamislar, aynca balik disindaki ttirleri "habais" (igreng seyler) 
kapsaminda kabul etmislerdir. Fakihlerin gogunlugu Maide suresinin 96. 
ayetindeki "deniz avi" ifadesinin umumunu (kapsamli olusunu) esas almislar 
ve aynca Hz. Peygamber'in "Denizin suyu temiz, olusu helaldir" (Ebu Da- 
viid, "Taharet", 41; Tirmizi, "Taharet", 52) anlamindaki hadisine dayanmis- 
lardir. 

e) Hem Karada Hem Suda Ya§ayan Hayvanlar 

Hem karada hem suda yasayan kurbaga, kaplumbaga, yengeg, yilan, 
timsah gibi hayvanlar hakkinda tig goriis vardir; Haneffler'e ve §afiiler'e 
gore bunlan yemek helal degildir. Malikiler'e gore bu tur hayvanlar yenebi- 
lir, helaldir. Hanbeliler'e gore timsah, kurbaga ve yilanin yenmesi helal de- 
gildir, digerleri yenebilir. Ancak bunlardan, akici kani olan (kaplumbaga, su 
aygin gibi) hayvanlar igin bogazlama islemi gerekir, akici kani olmayanlar 
igin bogazlama da gerekmez. Yengecin akici kani olmamakla beraber mez- 
hepte yaygin goriis, herhangi bir yerini keserek bogazlama yerine gegecek 
bir islemin (tezkiye) yapilmasi gerektigi yontindedir. Ahmed b. Hanbel'den 
ise tezkiye gerekmedigi rivayet edilmistir. 

f) Hayvan Etleri ile ilgili Bazi Meseleler 

Etinin yenmesi helal sayilan bir hayvanin usultine gore bogazlanmasi 
(tezkiye), avlanma yoluyla elde edilecekse bu konudaki dini sartlara uyul- 
masi gerekir. Her iki konu da ileride aynca ele alinacaktir. 

Etinin yenmesi helal olmakla beraber, pislik yemis olan kara hayvanla- 
nnin (cellale) bekletilmeden kesilip yenmesi hemen btitun mezheplerce mek- 
ruh gortilmusttir. Ahmed b. Hanbel'den mekruh ve haram olduguna dair iki 
rivayet vardir; Malikiler'de yaygin goriis mekruh olmadigi yontindedir. Bu 
tur hayvanlar bir sure temiz yiyeceklerle beslenmeli, etindeki kotti kokunun 
gitmesi saglanmalidir. Fikih kitaplannda, bu durumdaki tavuklar igin tig 
gun, koyunlar igin dort gtin, sigir ve develer igin on gtin gibi stireler belirtil- 
mis ise de aslolan hayvandaki pis kokunun gitmesini saglayacak bir stire 
beklenmesidir. 

Baliklann temiz olmayan sularda bulunmus olmasi, etlerinin yenmesine 
engel degildir. Baligin yuttugu balik da -eger pargalanmamissa- yenebilir. 

Etinin yenmesi helal ttirlerden bile olsa, canli hayvandan -heniiz bo- 
gazlama yapilmadan- kopanlan parga, meyte (murdar) htikmtindedir; yenmesi 
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biitiin bilginlere gore haramdir. Usuliince kesilmis hayvamn da yenmesi caiz 
goriilmeyen bazi organ ve ciizleri vardir. 

Hayvanlann yumurtasi ve sutu genellikle etlerinin hiikmiine baglanmis- 
tir; ancak bazi ayrintilar vardir. Buna gore, etinin yenmesi caiz olan bir hay- 
vandan ister canli iken ister dini usuliine gore bogazlandiktan sonra (ya da 
balik gibi bogazlamaya gerek olmayan hayvanlardan olii halinde) gikan yu- 
murtanin yenmesi -bozulmus olmadikga- caizdir; bu hususta islam bilginleri 
fikir birligi igindedir. Etinin yenmesi caiz olan fakat dini usuliine gore bo- 
gazlanmadan olmiis bir hayvandan gikan yumurta sertlesmisse yenebilir, 
aksi halde yenmez. Etinin yenmesi caiz olmayan hayvamn yumurtasina 
gelince, HanefTler'e ve Hanbeliler'e gore bunun yenmesi caiz degildir. §afii- 
ler'e gore -domuz, kopek ve bunlardan dogmus hayvanlar harig- canli ha- 
linde iken biitiin hayvanlar temiz oldugundan, eti yenmeyen hayvanlann 
da canli iken yaptiklan yumurta temizdir ve yenebilir. Maliki fakihleri de yu- 
murtlayan hayvanlarda eti yenen ve yenmeyen aymmi yapmayip, zararli 
degilse bunlann yumurtalannin yenebilecegi goriisiindedir. 

Siit, dort mezhebe gore etin hiikmiine tabidir. insan eti, sayginligina bi- 
naen haram kilinmistir. Ancak siitii haram degildir. Ebu Hanife'den at etinin 
haram veya mekruh olduguna dair nakledilen goriisii esas alan bazi bilgin- 
ler siitiinii de haram veya mekruh olarak nitelendirmislerse de, mezhepte 
sahih kabul edilen goriise gore atin siitii mubahtir, giinkii eti pis oldugu igin 
degil cihad araci oldugu igin yasaklanmistir. 

Eti yenen bir hayvan bogazlandiginda karnindan gikan yavru ile hemen 
dogum sonrasi olen yavru hakkinda, hayvanlann deri, boynuz, kil gibi par- 
galanndan yararlanmanin hiikmii hakkinda ozel hiikiimler mevcut olup bu 
konuya ileride temas edilecektir. 

g) Domuzla ilgili Fikhi Hiikiimler 

Domuz etinin yenmesi gerek Kur'an'da (el-Bakara 2/173; en-Nahl 16/115) 
gerekse Hz. Peygamber'in hadislerinde agik ve kesin bir ifade ile miislii- 
manlara yasak kilinmis, iimmetin icmai ve uygulamasi da bu yonde ol- 
mustur. Zaten islam' da yiyecek ve igeceklerden haram kilinanlar oldukga 
sinirlidir ve bunlann basinda da domuz eti yer alir. Hatta Kur'an'da tiir iti- 
bariyle haram kilinan tek hayvan domuzdur. 

Esasen domuz etinin yenmesi biitiin ilahi menseli dinlerde, soz gelimi Ya- 
hudilik ve Hiristiyanlik'ta da haramdir. Tevrat'ta domuzun murdar oldugu be- 
lirtilip etinin yenmesi ve oliisiine dokunulmasi yasaklanmistir (Tesniye, 14/8). 
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incil'de domuz yer yer asagilandigi halde (bk. Matta, 7/6; Markos, 5/11-14) 
etinin yenmesini yasaklayan agik bir ifade yoktur. Ancak bu durum, Hiristi- 
yanhgi bu ydnde koklii aliskanliklan olan toplumlara benimsetebilmek maksa- 
diyla Pavlus'un domuz etini yasaklayan ibareleri incil'den gikanp "insani agiz- 
dan giren degil agizdan gikan kirletir" (Matta, 15/11, 18) hiikmumi esas aldigi 
ve "Qarsida alinip satilan seyler yenebilir" (Korintoslular'a Birinci Mektup, 10/25) 
gibi ifadelerle bu yonde bir uygulama baslattigi seklinde agiklanmaktadir. 

Kur'an'da akitilmis kan ile domuz, meyte ve Allah'tan baskasi adina ke- 
silen hayvanlann etinin haram kilindigi birkag defa tekrar edilir (el-Bakara 
2/173; el-Maide 5/3; el-En'am 6/145; en-Nahl 16/115). Yine Kur'an'da temiz 
olan her seyin insanlar igin helal, pis olan seylerin de haram kilindigi bildiri- 
lir (el-A'raf 7/157; Taha 20/81; el-Mu'minun 23/51). Hz. Peygamber de bu 
yasagi devamli teyit etmis, "Allah ve resulil §arabin, 610. hayuan etinin, do- 
muzun ve putlann alim satimim haram kdmi§tir" buyurmus, hadisin deva- 
minda da meytenin yaginin gemilerin cilalanmasinda, derilerin yaglanma- 
sinda ve aydinlatmada kullanilmasinin da haram oldugunu ifade etmistir 
(Buhari, "Buyu"', 112; Ebu Davud, "Buyu"', 66; Tirmizi, "Biiyu"', 61). Yeme 
agisindan domuzun etiyle yaginin arasinda fark olmayip ikisinin de haram 
oldugunda islam hukukgulan gortis birligi igindedir. 

Domuzun ciizlerinin, soz gelimi ig yaginin gida disindaki amaglarla kul- 
lanilmasina gelince, islam hukukgulannin gogunlugu ilgili ayet ve hadisleri 
yorumlayarak bunlann da necis ve haram oldugu sonucuna varmislardir. 

islam bilginleri domuz etinin haram kilinmasini agiklamak amaciyla, 
domuz etinin insan sagligini ve tabiatini olumsuz yonde etkileme ozelligi 
iizerinde israria durur, bu hususta birgok akli, tecriibi ve ilmi agiklamada 
bulunurlar. Ancak, bu anlatilanlar domuz etinin haram kilinmasinin gergek 
sebebi (illeti) olmadigindan, haramlik hiikmii zikredilen sakincalann olup 
olmamasina gore degisiklik gostermez. XX. yiizyilda gelisen teknolojik im- 
kanlann bu sakincalan bertaraf etmesi, domuz eti ve yaginin baska terkip 
ve sekiller altinda hazirlanmasi veya katki maddesi olarak kullanilmasi da 
dinin bu agik yasagini kaldirmaz. Qiinkii, dinin emir ve yasaklannin mut- 
laka makul bir sebebi ve agiklamasi olsa bile, bunun tamaminin bugiin igin 
kavranabilecegini ve gergek sebebin bulunabilecegini ileri siirmek olgiisiiz 
bir iddia olur. ilmi gelismeler ve tecriibeler arttikga dinin emir ve yasaklann- 
daki hikmet ve gaye daha iyi anlasilmaktadir. Ote yandan musliiman agi- 
sindan islam'in emir ve yasaklan, dogruluguna inamlan gergekler olup iyi 
miisliiman olma bunlara siki sikiya bagh olmakla mumkiin olur. 



HnRRMinR ve HeiRLieR 45 

islam toplumlannda domuz etinin ve yaginin yenmesinin haramligi ko- 
nusunda gerek uygulamada gerekse hukuk doktrininde goriis birligi vardir. 
Ancak etinin yenmesi hang domuzla ilgili birgok fikhi mesele tartisilmistir. 
Bunlar arasinda, domuzun agzini siirdugii kabin ve suyun hiikmii, kilinin, 
derisinin, kemiginin kullanimi, domuzun alim satimi, telef edildiginde taz- 
mininin gerekip gerekmedigi sayilabilir. 

Ana hatlanyla ifade etmek gerekirse, domuz islam hukukunda miislii- 
manlar agisindan hukuken degerli mal (miitekavvim mal) sayilmaz. Bir miis- 
liimanin domuz iizerinde miilkiyet hakki olamayacagi gibi kasten telef edil- 
mesi halinde tazmini ve galinmasi halinde galanin cezalandinlmasi gerek- 
mez. Domuzun gayri miislimlere nisbetle mal hiikmiinde olup olmadigi ise 
tartismalidir. Hanefi ve Malikiler'e gore maldir, gayri miislime ait bir domuz 
haksiz yere telef edilmisse tazmin edilmesi gerekir. 

islam hukukgulannin biiyiik gogunlugu domuzun canli iken de necis ol- 
dugu, bu sebeple salyasinin, terinin vs. bulastigi seyin de necis oldugu gorii- 
siindedir. Bu sebeple de agzini siirdugii kabin, biri toprakla olmak iizere yedi 
defa yikanmasi gerektigini soylerler. Maliki hukukgular ise canli oldugu 
siirece kopek gibi domuzun da necis olmadigi goriisiindedir. Bu ihtilafin 
pratik sonucu domuzun girip giktigi veya salyasini bulastirdigi suyun temiz- 
ligi ve temizlenmesi konusunda kendini gosterir. islam hukukgulannin go- 
gunlugu domuzun derisinin tabaklansa bile kullanilmayacagi, necis oldugu 
goriisiinde iken, Zahiriler, Ebu Yusuf, ibn Hazm gibi bazi hukukgular ta- 
baklanan domuz derisinin kullanilabilecegi goriisiindedir. Bir kisim hukukgu 
da bu derinin tulum gibi sivi maddelerde degil de ortii, sergi, gadir gibi suyla 
temas ettirilmeden kullanilabilecegini soyler. Domuzun kilinin igne ve ba- 
dana firgasi olarak kullanilmasinin islam hukukgulannin gogunlugu tarafin- 
dan caiz goriilmesi de buna o donemde olan ihtiyag sebebiyledir. Domuzun 
eriyip giiriiyiip baska bir maddeye doniismesi halinde islam hukukgulann 
gogunluguna gore bu yeni olusan maddenin hiikmii esas alinir. Bazi koru- 
yucu terkiplerin iginde domuz vb.nin yaginin bulunmasi da, istihale ve te- 
mize kansma yoluyla degisme konusunda hakim olan olgii ve yaklasimdan 
hareketle hiikme baglanabilir. 

B) Hayvanlann Kesimi 

Kur'an'in genel anlatimindan, yeryiizii nimetlerinin insanin yararlanma- 
si igin yaratildigi, insanin helal ve temiz nziklardan diledigi gibi yararlanip 
yaratamna siikretmesi gerektigi, yeryiizii nimetlerinden yararlanmada mubah 
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ve serbest olusun asli kural oldugu, ancak gerekli goruldiigiinde birtakim 
sinirlamalann getirildigi de anlasilmaktadir. islam'in gerek eti yenen ve 
yenmeyen hayvanlarla ilgili olarak koydugu Siguier, gerekse eti yenebilen 
hayvanlann kesim sart ve usullerine dair getirdigi hiikiimler de bu nevi ka- 
yit ve sinirlamalar arasinda yer almakta olup saglik, beslenme ve dim mu- 
kellefiyet agisindan onem tasiyan ve israria iizerinde durulan bir konudur. 

Hayvanlann bogazlanip kanlannin akitilmasi suretiyle yenmesi canlilar 
arasinda sadece insana mahsus bir ozellik olarak goriiliir. Biitiin semavi 
dinler de bu usuliin gerekliligi konusunda ortak goriise sahip olup Yahudi- 
lik'te konu iizerinde bugiin de hassasiyetle durulur. Hiristiyanlik'ta da ayni 
hususun benimsenmesi gerekirken Pavlus, dini, farkli kiiltiir ve geleneklere 
sahip topluluklara yayabilmek igin yeme ve igme konusundaki dini kayitlan 
yok denecek olgiide kaldirmis, bu yiizden de Hiristiyanlik'ta hayvanlann 
kesimi dini bir hiikiim olma ozelligini yitirmistir. islam dini, yeme ve igme 
konusundaki yasak ve kayitlan en aza indirmis olmakla birlikte eti yenen 
kara hayvanlannin ancak fiilen veya hiikmen bogazlanmasi halinde helal 
olacagi, aksi takdirde meyte (murdar, olii hayvan) hiikmiinde olup etlerinin 
yenmeyecegi ilkesini devam ettirmistir. 

Hayvanlann kesimi konusu fikih kitaplannda "zebaih" (tekili zebiha) 
basligi altinda ayn bir boliim halinde ele alinip incelenir. Hayvanlan bogaz- 
lama klasik literatiirde zebh ve tezkiye/zekat kelimeleriyle, develerin 
nisbeten farkli kesim usulii de nahr kelimesiyle ifade edilir. Balik gibi sadece 
suda yasayan hayvanlann bogazlanmasi ve kanlannin akitilmasi sart olma- 
digi igin, hayvanlann kesimi ve bogazlanmasindan soz edildiginde kural 
olarak, kara hayvanlan ile hem su hem de karada yasayabilen hayvanlar 
kastedilir. Konunun helal ve haramla yakin ilgisi bulundugu ve dinin yeme 
igmeyle ilgili onemli bir hiikmii oldugu igin, hayvanlann kesimi, kesen sa- 
his, kesilen hayvan, kesimin sekli gibi alt konularda ayrintili fikhi hiikum- 
lere yer verilmistir. 

a) Kesilen Hayvan 

Kesim islemi genelde eti yenen hayvanlar igin soz konusu ise de, eti 
yenmeyen hayvanlann kesiminin de bazi fikhi sonuglan olabilir. Hanefiler'e 
gore etinin yenmesi helal olmamakla birlikte canli iken temiz sayilan hay- 
vanlar bogazlandigi takdirde temiz sayilmasi hiikmii devam eder, tiiy ve 
derisinden de yararlanilabilir. Bogazlanmadigi takdirde derisi ancak tabak- 
lanmakla temiz olur. 
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Eti yenen hayvanlann ise ancak fiilen veya hiikmen bogazlanmasi ha- 
linde etlerinin yenmesi helal olur. Bunlardan bahk tiirii su hayvanlan ile 
kara hayvanlanndan gekirgenin bogazlanmasi gerekmez. Bir hadiste Hz. 
Peygamber "Denizin suyu temiz, olusil helaldir" (Ebu Davud, "Taharet", 41) 
buyurmus, bir baska hadiste de bogazlanmaksizin olen (meyte) hayvanlar- 
dan ikisinin, bahk ve gekirgenin islam ummetine helal kilindigi bildirilmistir 
(Musned, II, 97). 

HanefTler suda yasayan hayvanlardan sadece bahk tiiriinu helal sayar- 
ken, diger mezhepler yalnizca suda yasayan diger hayvanlan da kural ola- 
rak helal sayar ve bogazlanmasinin gerekmedigini ifade ederler. Hem ka- 
rada hem de suda yasayan hayvanlann hangi turlerinin helal oldugu veya 
bogazlanmasinin gerektigi fakihler arasinda tartismah ise de bunlardan akici 
kani olanlann ancak bogazlanmakla helal olacagi goriisii agir basar. Av 
hayvanlannin usuliine uygun sekilde avlanmasi ve olduriilmesi gogu zaman 
bogazlama hiikmiinde goriilmekle birlikte, ele gegirildiginde heniiz yasa- 
makta olanlann aynca bogazlanmasi da gerekli goriiliir. 

Hayvamn kesim esnasinda canh olmasi ve oliimunun de bu kesim is- 
lemi sonucu olmasi gerekir. Hayvamn kendiliginden olmus olmasi (meyte) 
halinde eti haram olacagindan kesim esnasinda hayvamn canh olmasi sarti 
iizerinde titizhkle durulursa da bu konuda farkh olgiiler benimsenir. Soz 
gelimi fakihlerin gogunlugu kesim esnasinda hayvamn hareket etmesi ve 
kaninin akmasi gerektigini soyler. Ebu Hanife'ye gore hayvamn yasadiginin 
bilinmesi, Ahmed b. Hanbel'e gore kanin akmasi yeterlidir. Hayvamn olii- 
munun bu kesim islemi sonucu meydana gelmis olmasi sarti da yukanda 
zikredilen canlihk sartini tamamlar. 

b) Hayvani Kesenin Niteligi 

Hayvani kesen kimsenin akil ve temyiz giiciine sahip, miisliiman veya 
Ehl-i kitap olmasi, av hayvani kesiyorsa ihramda olmamasi, hayvani Allah 
adina kesmesi gerekir. Kesen kimsenin kadin veya erkek olmasi fark et- 
medigi gibi balig olmasi da gerekmez. Allah adina kesmeyi kavrayacak 61- 
giide temyiz giiciine sahip olmasi genelde yeterli goriiliir. Bu konular arasin- 
da, Ehl-i kitap hiikmiindeki yahudi ve hiristiyanlann kestigi hayvanlann 
hiikmii ozel bir onem tasir. 

Ehl-i Kitabin Kestigi Hayvamn Hiikmii. Yahudi ve hiristiyanlar gibi 
esasinda Allah'a inamp peygamberine tabi olup hak dine mensup iken zaman 
iginde bu hak yoldan uzaklasan ve son hak peygamber Hz. Muhammed'e 
de inanmayan kimseler Ehl-i kitap olarak adlandinlmig, onlar miigrik ve 
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putperestlerden farkli tutularak kizlanyla evlenme, yiyeceklerini yeme mus- 
lumanlara helal kilinmistir. Kur'an'da "Bugiin size temiz ve faydah seyler 
helal kihndi. Kitap uerilenlerin yiyecekleri size, sizin yiyecekleriniz de onlara 
helaldir" (el-Maide 5/5) buyurulur. Ayet genel bir ifadeye sahip olup domuz, 
sarap, meyte gibi hakkinda ozel yasak bulunan yiyecekler harig, Ehl-i kita- 
bin yiyip igtiklerinin tamamini kapsar. Bununla birlikte konuyla ilgili olarak 
kaynaklarda yer alan tartismalann bir kismi hala giincelligini korur. Bunlar- 
dan birincisi, kimlerin Ehl-i kitap sayilacagi meselesidir. Kur'an'daki Ehl-i 
kitap tabiriyle ilk planda yahudi ve hiristiyanlann kastedildigi agiktir. Birgok 
sapma bulunmakla birlikte temelde Allah inancini tasidigi igin Mecusiler'i, 
Sabiiler'i, Budist ve Brahmanlar'i da Ehl-i kitap kapsaminda sayan islam 
bilginleri mevcuttur. 

Ehl-i kitabin bogazlama seklinin sonucu etkileyip etkilemeyecegi de tar- 
tismalidir. islam bilginlerinin gogunluguna gore Ehl-i kitabin kestikleri ancak 
islam dininin ongordiigu bogazlama usuliine uyulmasi yani keskin bir aletle 
hayvanin bogazi kesilmesi sartiyla yenebilir. Aralannda Maliki fakihi ibnii'l- 
Arabi'nin de bulundugu bir grup islam bilginine gore, Ehl-i kitabin kestikle- 
rinin yenebilmesi igin muslumanlann kesim usuliine uymalan sart olmayip, 
kendi dinlerine gore gegerli olmasi yeterlidir. Buna gore islam'a gore yen- 
mesi helal bir hayvani bir hiristiyan veya yahudi kendi dinlerine uygun 
sekilde kesmis veya oldiirmiis ise bu hayvanin etinden miislumanlar da 
yiyebilirler. Dinlerine gore yenmez ise musliimanlar da yiyemezler. Ote yan- 
dan Ehl-i kitabin kesim esnasinda Allah'in adini anmalan (tesmiye) sart 
olmamakla birlikte hayvanin Allah'tan baska birinin adina kesilmesi halinde 
o hayvanin etinin yenmeyecegi goriisii hakimdir. 

c) Tesmiye 

islam dininin oziinii, Hz. Adem'den bu tarafa devam eden tevhid inanci 
teskil ettiginden, bunun tabii geregi olarak her tiiriiyle sirke karsi amansiz 
bir miicadele verilmistir. Bunun giinliik hayatla ilgili bir sonucu da, hay- 
vanlann kesimi esnasinda Allah'tan baskasimn isminin anilmasimn veya 
hayvanin Allah'tan baskasi adina kurban olarak kesilmesinin ve bu sekilde 
kesilen hayvanin etinin yenmesinin yasaklanmis olmasidir (el-Bakara 2/173; 
el-Maide 5/3) . Kur'an'da haram kilindigi bildirilen dort tiir yiyecekten biri de 
(meyte, akitilmis kan ve domuz etinden sonra) Allah'tan baskasi adina kesilen 
hayvanlardir (el-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En'am 6/145; en-Nahl 16/115). 
Bu ifadeyle ilk planda putlar adina kesilen ve putlara kurban edilen hay- 
vanlar kastedilmekte, Allah'tan baska varlik ve giiglere kutsallik atfedilmesine 
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ve boyun egilmesine karsi gikilarak tek ve yegane yaraticinin Allah oldugu 
ve yalniz ona ibadet edilecegi fikri hakim kilinmak istenmektedir. Hayvanin 
Allah'tan baskasi adina kesilmesi yasagini da, islam'in tevhid inancini ko- 
rumada ve sirki onlemedeki bu titizligi gergevesinde anlamak gerekir. 

Musliimanlarin hayvani keserken Allah'in adini anmalannin sart olup 
olmadigi veya hangi olgiide sart oldugu ise islam hukukgulan arasinda tar- 
tismalidir. Konuyla ilgili olarak Kur'an'da "Eger Allah'in ayetlerine inaniyor- 
saniz, (Izerine O'nun adi anilarak kesilenlerden yiyin" (el-En'am 6/118) ve 
"Qzerine Allah'in adi anilmadan kesilen hayuanlardan yemeyin" (el-En'am 
6/121) buyurulur. Ancak bu ayetlerde kastedilen hususun Allah'tan baskasi 
adina kesilen hayvanlann yenmesini yasaklama ve muslumanin hayvani 
Allah adina kesmesi ilkesi mi yoksa hayvan kesilirken Allah adinin yani 
besmelenin telaffuz edilmesi mi oldugu tartismalidir. Zahiriler her haliikarda 
besmeleyi sart gordiiklerinden hayvani keserken besmeleyi unutan veya 
kasten terkedenin kestiginin yenmeyecegi goriisundedirler. Basra HanefTler 
ve Malikiler olmak iizere fakihlerin gogunlugu ise yukandaki ayerlerin laf- 
zim da esas alarak hayvanin kesimi esnasinda, unutulmadigi takdirde, bes- 
meleyi sart olarak goriir ve besmelenin kasten terkedilmesi halinde o hay- 
vanin etinin yenmeyecegini ifade ederler. Unutanin hiikmen besmeleyi soy- 
lemis sayilmasi Hz. Peygamber'in "CJmmetimden yanilma, unutma ve zorla 
yaptiklanmn sorumlulugu kaldinlmi§tir" (Buhari, "Hudud", 22; Ebu Davud, 
"Hudud", 17) hadisi sebebiyledir. 

Basra imam §afii olmak iizere bir grup islam hukukgusu ise muslumanin 
hayvani daima Allah adina kesecegi, hayvani keserken besmelenin farz ve 
sart olmayip siinnet oldugu, ilgili ayetlerde putlar igin kesilen hayvanlardan 
veya kendiliginden olen (meyte) hayvandan soz edildigi, bu sebeple hay- 
vani keserken besmeleyi kasten terkeden muslumanin kestiginin de yene- 
cegi goriisiine sahip olmustur. Delil olarak da Hz. Peygamber'in miislu- 
manin daima Allah adina kestigi, Allah'in adini ansa da anmasa da kestigi- 
nin helal oldugu (Zeylai, Nasbu'r-raye, IV, 183), keserken besmelenin soyle- 
nip soylenmediginin bilinmemesi durumunda besmele gekip bu hayvanin 
etinden yenebilecegi (Buhari, "Tevhid", 13; "Zebaih", 21; Ebu Davud, "Edahi", 
13, 19) yoniindeki hadislerini esas alirlar. Bununla birlikte §afiiler'de de 
hayvani keserken besmeleyi terketmek mekruhtur. 

Tesmiye (Allah'in adinin anilmasi) veya besmele sartindan maksat, hay- 
vanin kesimi esnasinda kesen kimsenin Allah'in adini anmasidir. "Bismillahi 
Allahu ekber" demesi miistehap gorulmiistiir. "Bismillah" demesi veya Al- 
lah'in diger isimlerinden birini dua maksadiyla olmamasi sartiyla anmasi 
yeterli goriilmustur. 
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d) Kesimde Kullanilan Alet 

Hayvanm kesiminde aslolan, hayvana eziyet etmeden, aci gektirmeden 
kanini akitmaktir. Bu da ancak keskin bir alet kullanmakla miimkiin olur. 
Bunun igin de islam bilginlerine gore kesimde kullanilacak aletin gerekli 
yerleri kesecek ve kan akitilacak olgiide kesici olmasi yeterlidir; kesim aleti- 
nin demir, agag, tas vb. olmasi onem tasimaz. Eziyet verici kor bir aletle 
kesim yapmak mekruh goriilmustiir. 

Giiniimiizde diinyanin gesitli yerlerinde kullanilan elektrik soku, ta- 
banca, karbondioksit gazi verme, basina gekig veya tokmakla vurma, omu- 
riligine sis sokma gibi tekniklerle oldiiriilen -heniiz canli iken bogazlanma- 
dan- hayvanlar, oldiiren miisliiman ise Maide suresinin 3. ayetinde yenme- 
lerinin haram oldugu bildirilen gruba girer. Qunku hayvanin kesim islemi 
esnasinda canli olmasi, olumunun de bu kesim islemi sonucu meydana gel- 
mesi gerekir. Ancak bu tiir bir uygulama hayvanin oliimiine yol agmayacak, 
sadece onun sakinlesmesini veya bayilmasini temin edecek noktada birakilir 
ve daha sonra hayvan canli iken usuliine uygun kesilirse eti yenir. Bununla 
birlikte yapilan islemin hayvanin sinir sistemini tahrip edip hareket kabili- 
yetini iyice azaltip damarlanndaki kanin akmasini engellememesine de dik- 
kat etmek gerekir. Oldiiren Ehl-i kitap'tan ise bir kisim fikihgilara gore onla- 
nn dinlerinde yenen hayvani miisliimanlar da yerler. 

e) Kesim Usulii 

Hayvanlann kesimi, ihtiyari (hakiki) ve lztirari (hiikmi) olmak iizere iki- 
ye aynlir. Eti yenen ehli hayvanlann bogazlanmasi normal sartlarda, hay- 
vanin genesi altindan yemek ve nefes borusu ile kan tasiyan iki biiyiik da- 
mannin kesilmesi (zebh) veya develerde bogazla gogiisiin birlestigi yere 
bigak saplamak (nahr) suretiyle olur ve buna "ihtiyari bogazlama" tabir 
edilir. Ebu Hanife bunlardan en az iigiiniin kesilmesini yeterli goriirken Ebu 
Yusuf yemek ve nefes borusuyla birlikte iki damardan birinin kesilmesi, 
imam Muhammed ise her birinin gogunun kesilmesi gerektigi goriisundedir. 
§afii ve Hanbeliler kan damarlanndan ziyade yemek ve nefes borusunun 
kesilmesinin geregini ifade ederken bir kisim fakihler dordiiniin de kesilmesi 
gerektigini belirtirler. Bogazlamanin sekliyle ilgili bu ve benzeri tartismalar 
neticede, hayvanin eziyet gekmeden ve uzun sure can gekistirmeden olme- 
sini ve kaninin da biiyiik oranda viicudundan atilmis olmasini saglamayi 
hedef alir. Vahsi hayvanlann veya ehli oldugu halde yakalanamayan veya 
yatinlip bogazlanmasi miimkiin olmayan hayvanin herhangi bir sekilde 
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yaralanip kaninin akitilmasi bogazlama yerine geger. Hz. Peygamber'in de 
bulundugu bir yerde kagan ve yakalanamayan bir deve ok ile vurulmus, 
Resulullah da bunu tasvip ettigi gibi boyle durumlarda ayni sekilde davranil- 
masini emretmislerdir (Buhari, "Zebaih", 15-18; Muslim, "Edahi", 4). Zaruret 
sebebiyle basvurulan bu usule de "lztirari bogazlama" tabir edilir. 

Hayvanin kesimi esnasinda sol yam iizerine yatinlip yoniinun kibleye 
gevrilmesi, kullamlan kesim aletinin keskin olmasi, hayvan yere yatinlirken 
ve kesilirken ona eziyet edilmemesi, hayvanin gorecegi sekilde bigak bilen- 
memesi, yerde fazla bekletilmemesi gibi hususlar tavsiye edilmis, muslu- 
manin her isinde oldugu gibi hayvani keserken de en uygun ve giizel se- 
kilde davranmasi ilkesi vurgulanmistir. 

f) Kesilen Hayvanin Karnindan £ikan Yavru 

Kesilen bir hayvanin karnindan gikan yavru canli ise ve yavru anne 
karninda olusumunu tamamlamis konumdaysa kesilerek yenebilir. Organ- 
lari tarn gelismemis yavru ise yenmez. Yavrunun olii olarak gikmasi duru- 
munda, yavrunun kesim isleminden once oldugu biliniyorsa yenmesi itti- 
fakla haramdir. Yavrunun olumunun annesinin kesimiyle olduguna kanaat 
getirilirse fakihlerin buyiik gogunlugu bu yavrunun yenmesinin caiz oldugu 
goriisundedir. Bu konuda Hz. Peygamber'den rivayet edilen "Annenin ke- 
silmesi karnindaki yavrunun da kesilmesi demektir" hadisini (Ebu Davud, 
"Edahi", 18; Tirmizi, "Et'ime", 2) delil alirlar. Ebu Hanife ve ogrencisi Ziifer'e 
gore, bu durumdaki yavru, canli olarak gikanlip da kesilemedigi igin meyte 
hiikmundedir. 

g) Degerlendirme 

Hayvanlann kesimi konusunda islam! literatiirde yer alan kural ve tav- 
siyeler, miictehid ve fakihler arasinda yer alan tartismalar esasen insanlann 
yararlanmasi igin yaratilmis bulunan hayvanlann saglikli, giizel ve merha- 
metli bir bigimde ve diizen igerisinde kesilmesini, tevhid akidesine aykin 
sapmalann da temizlenerek bu konuda islam ummeti arasinda belli bir gele- 
negi olusturmayi amaglar. insan iliskilerinin karmasik bir hal aldifi, birbirini 
hig tanimayan insanlar arasinda cereyan eden, ticari ve toplumsal hayatin 
giderek yayginlastigi, hayvanlann kesiminin ve et urtinlerinin ayn bir sa- 
nayi ve ticaret sektorti teskil ettigi guniimiiz toplumlannda hayvanlann 
kesimi konusunda yukanda yer alan kural ve tavsiyelere uyulup uyulmadi- 
gini belirlemek veya denetlemek de oldukga zorlasmistir. Ozellikle tavuklann 



52 iiMimi 

kesiminde ve tiiylerinin yolunmasinda mezbahalardaki hayvan kesimlerinde 
seri uretim kaygisi sebebiyle mekanik kesime gegildigi ve bazi dini kural ve 
tavsiyelerin terkedildigi de bilinmektedir. Bu tiiir olumsuzluklar, muslu- 
manlan dini esaslara uygun kesimi saglama yoniinde is birligi ve yatinm 
yapmaya veya en azindan bu yonde kamuoyu olusturmaya sevketmelidir. 
Bununla birlikte halkin biiyiik gogunlugunun miisliiman oldugu iilkelerde, 
aksine saglam bir bilgi olmadigi siirece kesimin islami kurallara uygun ol- 
dugu kanaatinin tasinmasinin uygun olacagi, besmelenin kasten 
terkedilmesi halinde bile kesen kimse musliiman oldugu siirece kestiginin 
yenebilecegi seklindeki §afii mezhebinin goriisiiyle amel edilebilecegi soyle- 
nebilir. Bati toplumlanndaki musliimanlann ise islami kurallara gore kesim 
yoniinde is birligine gitmeleri kagimlmaz goriinmektedir. Nitekim Yahudi- 
lik'te hayvanlann kesimi konusunda hemen hemen islami esaslara benzer 
bir usul ongoriilmiis oldugundan Bati toplumlannda yahudiler bu konuda da 
ayri bir sektor ve giig olusturmus, hemen hemen her iilkede kendi dinlerine 
uygun kesim ve uretim is birligine gitmislerdir. Bununla birlikte bazi 
miictehidler Ehl-i kitabin, kendi dinlerine uygun bir sekilde kestiginin yene- 
bilecegi goriisiinde oldugundan onlarin goriisleri Bati toplumlannda bu ko- 
nuda gegici bir goziim olarak diisiiniilebilir. 

C) Av ve Avlanma 

Avlama dar ve teknik anlamda, tabiati itibariyle yabani, insandan kagan 
ve normal yollarla elde edilemeyen eti yenen hayvani yakalamayi ifade 
etmekle birlikte genis anlamda etlerinin yenmesi helal olmayan hayvanlann 
eti disindaki ciizlerinden yararlanma amaciyla yakalanmasini da kapsar. 

Bundan onceki ana baslik altinda verilen bilgilerden, islam dininde eti- 
nin yenmesi helal olan ve olmayan hayvanlann tiirleriyle ve dinen etleri 
yenilebilen kara hayvanlannin kesimiyle ilgili birtakim ozel hiikiimlerin 
bulundugu bilinmektedir. Helal olan tiirdeki bir kara hayvaninin etinin ye- 
nebilmesi hususunda temel kural, onun dini usule gore bogazlanmis olmasi- 
dir. Ayni kuralin av hayvanlanna da uygulanmasi, yani av yoluyla elde 
edilen hayvanin etinin boyle bir bogazlama islemi yapilmaksizin yenmesine 
miisaade edilmemesi gerekirken, bu konuda ihtiyaca dayali bir kolaylik ge- 
tirilmis, av hayvanlan belli durumlarda bu kuraldan istisna edilmistir. Asa- 
gida detaylan ile goriilecegi iizere av hayvani ele gegirildiginde heniiz haya- 
tiyeti sona ermemisse yine bogazlama isleminin yapilmasi gerekir. Aksi 
halde bu hayvanin etini yemek helal olmaz. 
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a) Avlamanin Dini Hiikmu 

islam dini, fert ve toplum hayatina sadece gerekli ve zorunlu gordugii 
miidahaleleri yapmis, herhangi bir olumsuz gidis ve sonug olmadigi siirece 
insalann yapip ettiklerine bir kisitlama getirmemistir. Bunun igin de giinliik 
hayati olusturan davranislarda helal ve mubah olus asil, haramlik ve kisit- 
lama ise istisnai bir durum olarak goriiliir. Avlanma da boyledir. insanlar 
oteden beri gida temini ya da bazi hayvanlann deri ve kil gibi ciizlerinden 
yararlanmak igin avlama yoluna basvurmaktadir. Din de bu konuda helal 
ve serbest olusu esas almis, gerekli diizenleme ve kisitlamayi toplumlann orf 
ve ihtiyacina birakmistir. Kur'an'da yeryiiziinde ne varsa hepsinin insan 
igin yaratildiginin (el-Bakara 2/29), goklerde ve yerde bulunan varlik ve 
imkanlann Allah'in bir lutfu olarak insanin emrine verildiginin (el-Casiye 
45/13) ifade edilmesi, aynca avlamanin ilke olarak helal oldugunun bildiril- 
mesi (el-Maide 5/94-96) boyle bir anlam tasir. 

Kur'an ve Siinnet insanin basi bos birakilmadigini vurgulamis, amagsiz 
ve anlamsiz davranislan yermistir. Aynca Hz. Peygamber'in hadislerinde 
merhamet duygulanni yitirenler igin agir ifadeler kullanilmistir. islam rahmet 
ve merhamet iizerine kuruludur. Yeryiiziindeki biitiin mahlukata karsi sef- 
kat ve merhamet beslenmesini, Allah'in yarattigi fitratin ve giizelliklerin 
korunmasim emreder. Bu sebeple, higbir fay da saglamaya yonelik olmayan 
ve sirf hayvanlara eziyet vermek ve bu yolla eglenmek igin yapilan avlama 
islam! ilkelerle bagdasmaz. Nitekim Peygamberimiz bir hadis-i seriflerinde 
soyle bir uyanda bulunmustur: "Kim bir serge kusunu bos yere oldururse, o 
kus kiyamet gilrxil Allah'a sikayette bulunarak der ki: Ya rabbi! Falanca kisi 
higbir yarar gozetmeden beni bos yere oldurdil!" (Neylii'l-evtar, VIII, 155- 
156). Baska bir hadislerinde de Resul-i Ekrem canli bir varligin hedef edi- 
nilmesini yasaklamistir (Buhari, "Zebaih", 25; Muslim, "Sayd", 58). 

Eti yenen hayvanlann eti igin, eti yenmeyen hayvanlann ise deri, kil ve 
dis gibi ciizlerinden yararlanmak ya da zararlanndan kurtulmak igin avlan- 
masi kural olarak caiz goriilmustur. Normal sartlara gore verilmis bu hii- 
kiim, ilgili ve yetkili merciler tarafindan gevrenin ve hayvan neslinin ko- 
runmasi igin gerekli tedbirleri almasina ve bazi kisitlamalar getirmesine en- 
gel teskil etmez. Qiinkii bu, caiz ve mubah bir davranisin normal sartlardaki 
hiikmiinii agiklamakta olup islam hukukgulan kamu yetkililerine caiz ve 
mubahta tasarruf yapma hakki tanirlar. Bunun yaninda spor ve benzeri 
amaglarla ava gikmak da caiz goriilmus, fakat bazi bilginler asil amacin di- 
sina gikildigi ve merhamet duygulanni incittigi igin bunu mekruh gormiislerdir. 
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Bir yarar gozetmeksizin ve hayvanlara eziyet igin avlamak ise caiz degildir. 
Yine, baskalanna zarar veren bir yolla yapilan av da islam dininin genel 
ilkelerine gore yasak fiillerden sayilmistir. Bu tur avlama igin fikih eserle- 
rinde daha 50k insanlann mallanna, ozellikle arazi ve mahsullerine zarar 
verme durumlan ornek gosterilmisse de tabiatin ve hayvan neslinin korun- 
masi, zamansiz avlanmanin hayvanlann ureme ve gelismesinde yol agacagi 
olumsuzluklann onlenmesi amaciyla konan sinirlamalara uyulmamasini da 
bu gergevede diisiinmek gerekir. Nitekim ilk bakista hac ibadetine has bir 
duzenleme gibi goriinurse de, islam'daki Mekke havalisinin bitki ve hay- 
vanlan ile ilgili koruyucu hukumlerin gevre bilincini yerlestirmeye yonelik 
hikmetler de igerdigi gozden uzak tutulmamalidir. Harem bolgesi igin getiri- 
len kisitlamalann, bu bolgeyi adeta ornek bir "mill! park" haline getirmeyi 
amagladigi da soylenebilir. 

b) §artlan 

Kur'an-i Kerim'de, ozellikle de Hz. Peygamber'in siinnetinde rmislu- 
manin yararlanabilecegi avin belirli nitelikleri tasimasi gerektigine dair bazi 
hiikumler yer almistir. Avlama konusunun etlerinin yenmesi helal yahut 
haram sayilan hayvanlara ve etlerinin yenmesi helal olanlann bogazlanma 
usuliine iliskin hiikumlerle siki bir iliskisi bulundugundan, islam bilginleri bu 
hiikumleri birlikte goz online almislar, bunlann lsiginda miislumanin yarar- 
lanabilecegi ve ozellikle etini yiyebilecegi av konusunda aranacak sartlan 
belirlemeye galismislardir. Fakihler bu sartlardan bazilannda fikir birligi et- 
misler, bazilannda ise delil farkliligi sebebiyle farkli sonuglara ulasmislardir. 
Bu itibarla avlanacak ve av hayvanlanndan yararlanacak sahislann fikih 
kiilturiindeki bu hiikumleri bilmesi gerekir. 

Avlama yoluyla elde edilen bir hayvanin etini yemenin helal olmasi igin 
bazi sartlar vardir. Bunlan iig grupta toplamak miimkundur: 

1. Avci ve Avlama §ekli ile ilgili §artlar 

Avlanan bir hayvanin etinin yenebilmesi igin avci ile ve avlanma sekli 
ile ilgili sartlar bes madde halinde ele alinabilir: 

a) Av yapan kisinin, dinen hayvan kesimine ehil olmasi gerekir. Bu se- 
beple, temyiz giiciine sahip miisliiman bir kisinin yaptigi av biitiin islam 
bilginlerine gore helaldir. Akil hastasi ve gayri miimeyyiz kiigiik gibi temyiz 
giiciinden yoksun olan kisilerin avladigi hayvanin eti Maliki ve Hanbeli 
mezhebine gore helal degildir. HanefT mezhebinde de temyiz giicii esas 
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olmakla birlikte, besmeleyi bilen ve av fiiline yonelen gayri mtimeyyiz kii- 
giigiin, akil hastasimn ve sarhosun avladigi hayvan yenebilir. §afiiler'e gore 
ise avlayanin temyiz giiciine sahip olmasi sart degildir. 

Ehl-i kitabin avladiklan yenir. Buna karsilik putperestlerin ve 
miirtedlerin (islam dininden gikanlar) avladigi hayvanm yenmesi caiz degil- 
dir. Avladigi yenmeyen kisilerle avlanma ehliyetine sahip kisilerin ortaklasa 
avladiklan avin da eti yenmez. 

b) Avcinin ava niyet etmis veya avin iizerine avci hayvanin salinmis 
olmasi gerekir. Bu sart gergeklesmemisse, mesela avlanmasi caiz bir hayvan 
deneme atisi veya gelisigiizel yapilan atis ile vurulmus ise, veyahut av ko- 
pegi kendi basina avin iizerine gidip onu oldiirmusse, bu av helal olmaz. 
Fakat avci hayvan kendi basina avin iizerine gider, avci da hemen Allah'in 
ismini anar ve onu ava dogru kiskirtirsa Hanefi ve Hanbeli mezhebine gore 
bu helaldir. Bu durumda avci hayvan takdiren sahibi tarafindan salinmis 
sayilir. Maliki ve §afiiler'de -sahih bulunan goriise gore- boyle bir avin 
yenmesi helal degildir. Maliki, §afii ve Hanbeli mezhebi eserlerinde, bu sart 
avcinin avi gormiis, yerini belirlemis olmasi seklinde detaylandinlmistir. 

c) Avlananin silahini kullanirken veya avci hayvani salarken Allah'in 
ismini anmasi gerekir ve bile bile bunu terketmemesi gerekir. islam bilginleri 
av esnasinda Allah'in ismini anmanin dini bir gorev oldugunu kabul et- 
mekle birlikte, bu gorevin baglayicilik derecesi konusunda farkli goriisler 
ileri siirmiislerdir. Bazi hadis bilginleri ve miictehidler avcinin her haliikarda 
besmele gekmesini sart gormiis, ister kasten ister unutarak besmele gekil- 
memisse o avi yemeyi helal saymamistir. Fakihlerin biiyiik gogunluguna 
gore avcinin besmeleyi unutmasimn, tipki hayvanin kesim isleminde oldugu 
gibi, mahzuru yoktur. Besmele gekmeyi unutan avci, hiikmen besmele gek- 
mis sayilir. 

Avlanma esnasinda besmeleyi kasten terkeden kimseye gelince, Hane- 
filer'e gore, "Allah'in ismi anilmadan kesileni yemeyiniz" (el-En'am 6/12) 
mealindeki ayetin kapsami geregi, kasten besmeleyi terkedenin avladigi 
hayvanin eti yenmez. Maliki mezhebinde yaygin olan ve muteber sayilan 
goriis de budur. Yine Ahmed b. Hanbel'den nakledilen ikinci bir goriis bu 
yondedir. §afiiler bu ayeti "Allah'tan baskasi adina kesilen" seklinde yo- 
rumlayarak ve konu ile ilgili hadislere dayanarak besmelenin kasten 
terkedilmesi durumunda da avlanan avin yenebilecegini ileri siirerler. Hay- 
vanlann kesiminde oldugu gibi avlanma konusunda da §afii mezhebinin bu 
goriisiiniin getirdigi kolayliktan yararlanilabilir. 
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d) Avci silahini attiktan veya avci hayvani av iizerine saldiktan sonra 
ve yaralanan avi elde etme esnasinda baska bir i§le ugrasmamasi gerekir. 
Avlanma esnasinda avcinin yapmasi gereken, vurulan avi kovalamak ve 
yakalamaktir. Zira yaralanan ava hayatiyeti sona ermeden yetistiginde dini 
usuliine gore onu bogazlamasi sarttir. Bu iste ihmalkar davranir da av tabii 
seyrinde oliirse bu avin eti yenmez. 

e) Kara hayvani avlayan kisinin o esnada hac ve umre igin ihrama gir- 
mis durumda olmamasi gereklidir. Kur'an'da, "Ihramda bulundugunuz su- 
rece kara avi haram kilindi" (el-Maide 5/96) buyurularak ihramlinin kara 
avcikgi yasaklanmistir. Ancak, ihramli olan birisinin avlanmasi halinde, 
avladigi avin hiikmu hususunda fakihler ihtilaf etmislerdir. Ebu Hanife, §afii 
ve Ebu Sevr bu avi, ihramda olmayanin yemesini caiz gormiis, imam Malik 
ise bu avi meyte (murdar) kabul ettiginden yenmesini helal saymamistir. 
Deniz avciligina gelince, "Hem size hem de yolculara fay da olmak ilzere (ya- 
rarlanmaniz icin) deniz avi yapmak ve onu yemek size helal kilindi" (el- 
Maide 5/96) anlamindaki ayetin agik ifadesi geregi, ihramli halde iken deniz 
hayvanlanni avlamak yasak degildir. 

2. Avlanacak Hayvanla ilgili §artlar 

Avlanacak hayvanla ilgili sartlar da birkag maddede toplanabilir: 

a) Avlanmayla elde edilen hayvanin yenebilmesi igin eti yenen bir hay- 
van olmasi gerektigi agiktir. Hangi hayvanlann etinin yenmesinin helal 
oldugu, bir iistteki ana baslik altinda ayrinti ile ele alindigi gibi, fakihler ara- 
sinda hayli farkli goriis ve yaklasimlara konu teskil etmektedir. Eti yenme- 
yen hayvanlann deri, kil ve kemik gibi ciizlerinden yararlanmak veya za- 
rarlanndan korunmak igin avlanmasi caizdir. 

b) Avlanan hayvanin tabiaten vahsi hayvan tiiriinden olmasi gerekir. De- 
niz hayvanlanndan balik ve tiirlerinin, kara hayvanlanndan evcil olmayip 
etinin yenmesi helal olanlann avlanma usuliiyle elde edilmesinin ve yenmesi- 
nin caiz oldugunda fakihler arasinda goriis birligi vardir. Evcil hayvanlar nor- 
mal kesim usuliine tabidir. Aslen evcil olup da sonradan yabanilesenlerin av- 
lanmasi ise ihtilaflidir. Malikiler disindaki mezheplere gore, yakalamp bogaz- 
lanmasi miimkiin olmayan evcil hayvanlann avlanmasi caizdir. Maliki mez- 
hebine gore ise, bu tiir hayvanlann avlanarak yenmesi helal degildir. 

c) Avlanilan hayvanin kesimden once olmesi halinde, oliimiinun bu av- 
lanmadan olmasi gerekir. Bu yiizden degil de baska bir sebeple oliirse, eti 
yenmez. Yaralandiktan sonra suya diiserek bogulan veya yamagtan diisiip 
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olen hayvanm duainiu da aynidir. Yaralanan hayvanin yere diisme ve 
garpma sonucu olmesi ise, avlanma sonucu dime sayilir. Bu itibarla avci 
yaraladigi avi bir sure bulamasa da, sonra bu avi 61u olarak bulsa, bu du- 
rumda avin helal olmasi igin tig sart gereklidir: a) Avci, buldugu avin suda 
bogularak ya da bir yardan yuvarlanarak oldugii tereddudiinii tasimamali- 
dir. b) Bulunan hayvanin bir baskasinin yaralamadigini veya baskasinin 
avci hayvani tarafindan avlanmadigini, kendisi tarafindan avlandigini bil- 
melidir. c) Avlanilan hayvan bozulmamis ve sagliga zararli hale gelmemis 
olmahdir. Eger pis koku yayacak, saglik agisindan sakincali olabilecek du- 
ruma geldiyse, yenmesi helal olmaz. 

d) Avlanan hayvan yarali olarak ele gegirilir ve kesme imkani da bulu- 
nursa, usuliine uygun olarak kesilmelidir. Buna imkan varken avcinin kusur 
ve ihmali yiiziinden kesilmezse, eti yenmez. Qiinkii ihtiyari bogazlama im- 
kani bulundugu siirece lztirari bogazlama gegerli olmaz. Avci, avladigi hay- 
vana heniiz olmeden yetismisse durumuna bakihr: 

§ayet av, hayatiyetini yitirmis de bogazlanmis hayvanin durumuna 
benzer bir canlilik belirtisi tasiyorsa, mesela karni yarilip ig organlan disanya 
firlamis ise veya av kopeginin oldiiriicu darbesine maruz kalmissa, artik 
hiikmen olii sayilir ve bogazlamaya gerek olmaksizin yenebilir. §afiiler'e 
gore bu durumda hayvani rahatlatmak igin bogazini bigakla kesmek 
miistehaptir; fakat boyle yapilmadan olse de etini yemek helaldir. Bu du- 
rumdaki hayvan suya diismiis olsa da eti yenebilir, zira bogularak olmiis 
sayilmaz. 

§ayet av heniiz hayatiyetini yitirmemis ise bogazlanmasi gerekir. Kas- 
ten veya ihmal ile bogazlama terkedilirse, bu hayvan "meyte" hukmiinde- 
dir, yenmesi helal olmaz. Eger bigak bulunmamasi veya vaktin yeterli ol- 
mamasi gibi bir sebeple bogazlanamamissa, HanefT mezhebindeki goriise 
gore yenmez; fakat istihsanen yenebilecegine hiikmedilmis ve bu goriis 
daha saglam bulunmustur. §afiiler ve Hanbeliler ise bu durumda bogazlan- 
mayan hayvanin hiikmii hakkinda avcinin kusurlu olup olmamasini esas 
almislardir. §ayet avcinin bir kusuru yoksa, mesela bigaga uzanirken veya 
bogazlama vaziyeti alirken hayvan olmtisse, eti yenebilir. Fakat avci ku- 
surlu ise mesela bigagi yoksa yahut yanlislikla bigagin sirtini siirmiisse ve 
bu yiizden bogazlama islemi yapilamadan olmiisse, eti yenmez. 
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3. Av Aleti ile ilgili §artlar 

Av ya av tiifegi, ok, mizrak gibi yaralayici ve oldiiriicu bir aletle ya da 
kopek, atmaca, sahin gibi bu is igin egitilmis hayvanlarla yapilir. Av yapar- 
ken kullamlacak bazi vasitalara Kur'an ve Siinnet'te ozetle isaret edilmis, 
fikih eserlerinde ise bu vasitalarda aranan ozellikler konusu aynnti ile ele 
alinmistir. Avlanmada kullamlacak vasitalar, silahlar ve hayvanlar olmak 
iizere iki kisma aynlir: 

a) Silahla Avlanma 

Silah kapsamina giren avlanma aletlerinin ozellikleri ve bunlara bagla- 
nan hiikiimler ana hatlan ile soyledir: 

1 . Avlanmada kullamlan silahin, avin bedenini pargalayici (kesici, delici) 
ozellikte olmasi ve viicuduna niifuz etmesi gerekir. Mesela tufekle atilan 
sagma ve kursunun durumu boyledir. Avci, avi vurduktan sonra kesmek 
igin yetisemese de av, yara aldigi ve iizerine Allah'in ismi anilmis sayildi- 
gindan bogazlanmasi gerekmez. Bununla birlikte ategli silahlann icadindan 
sonra, konu etrafinda bazi goriis aynliklan ortaya gikmis ve bir kisim HanefT 
ve Maliki fikih bilgini kursunun yakici ozelligini esas alarak bu yolla yapilan 
avin yenmesini -eger olmeden yetisilip bogazlanamamissa- caiz gormemis 
ise de bu goriis kuvvetli bulunmamaktadir. 

2. Ava atilan bigak ve kilig darbesi onun bir organim viicudundan ayi- 
nrsa av yenir. Qunkii bu sekilde avda bir yaralama meydana gelmistir ve bu 
onun bogazlanmasi gibidir. Vurulan kilig, bigak vb. aletlerin avi sadece ya- 
ralamasi halinde de av bogazlanmis sayilir ve etini yemek helaldir. Ancak 
daha once belirtildigi iizere av ele gegtiginde heniiz hayatiyetini koruyorsa 
aynca bogazlanmasi gerekir. 

3. Tas, sopa ve benzeri cisimlerle av yapilmasi delici ozelliginin bulun- 
mamasi yoniinden bakildiginda caiz goriilmemis, bu cisimlerin delici bir etki 
ile hayvani yaralamasi veya oldiirmesi durumunda ise avin yenebilecegi 
kabul edilmistir. Hz. Peygamber'in bu konudaki su hadisi bu ayinma esas 
olmus ve fakihlerin goriislerini yonlendirmistir: Sahabeden Adi b. Hatim 
mi'rad denilen bir ucu keskin-delici, diger ucu kiit bir aletle yaptigi avin 
hiikmiinii sordugunda Resul-i Ekrem soyle buyurmustur: "Eger keskin yeri 
ile uurduysan ye, kilt tarafi ile ourduysan yeme, ciinku o vekizedir (darbe ile 
vurulup 6ldumlmu§tiir)." devirde mi'rad diye anilan aletin nitelikleri hak- 
kinda bilginler farkli agiklamalar yapmislarsa da, hadisteki gerekgenin, 
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Kur'an-i Kerim'de (el-Maide 5/3) "mevkuze" diye anilan (darbe ile oldiirul- 
mu§) hayvanlann yasaklanma gerekgesi ile ayni paralelde oldugu anlasil- 
maktadir. Kesici, delici, pargalayici ozelligi olmayan cisimle bile olsa, hay- 
vanin olmeden ele gegirilip usuliince bogazlanmasi halinde yenmesi ise he- 
laldir. 

b) Avci Hayvanla Avlanma 

Kur'an-i Kerim'de, "Allah'in size ogrettiginden avci haline getirdiginiz 
hayvanlann sizin igin yakaladiklanndan da yiyin ve (Izerine Allah'in adini 
anin (besmele cekin)" (el-Maide 5/4) buyurularak avci hay van ile avlanma- 
nin caiz oldugu bildirilmigtir. Bu ayetin ve bazi hadislerin lsiginda belirlenen 
avci hayvanlann ozellikleri ve bunlara baglanan hiikiimler ana hatlanyla 
§6yledir: 

1 . Avci hayvan olarak kopegin kullanilmasinin cevazinda fakihler ara- 
sinda g6rii§ birligi vardir. Fakihlerin biiyiik gogunluguna gore kaplan gibi 
yirtici dort ayakli hayvanlar ile §ahin gibi yirtici ku§lardan da avci hayvan 
olarak yararlanilabilir. Bazi fakihler ise ayetteki ifadeyi kopek turiine has bir 
miisaade olarak anladigindan aksi goriistedir. Ebu Yusuf baskasi adina av- 
lama ozelligi bulunmadigi gerekgesi ile aslan ve ayinin avci hayvan olarak 
kullanilamayacagina hiikmetmistir. Ote yandan, bizatihi pis sayildigi igin 
domuzdan avlanmada yararlanilmasi caiz goriilmez. 

2. Avlamada kullanilacak hayvanin av igin egitilmis olmasi gereklidir. 
Bunun bilinmesi ise, kopek ve benzeri hayvanlann egitilmis olmalan, yaka- 
ladiklan avdan yememeleriyle, kuslann egitilmis olmalan da av iizerine 
salindiginda gitmesi, geri gaginldiginda gelmesiyle olur. 

3. Fakihlerin gogunluguna gore avci hayvanin yakaladigi avi, ondan 
yemeksizin sahibine getirmesi gereklidir. §ayet tutmus oldugu avdan yerse 
kendisi igin tutmus olur ki, bu avin eti helal olmaz. Bir hadiste de boyle 
buyurulur (Buhari, "Zebaih", 2; Muslim, "Sayd", 2-3). Hanefiler yirtici kuslar 
ile yapilan avda bu sarti aramazlar. Maliki mezhebine ve Ahmed b. Han- 
bel'den rivayet edilen ikinci goriise gore av hayvaninin yakaladigi avdan 
yemesi, bu etin yenmesine engel degildir. 

4. Fakihlerin biiyiik gogunluguna gore avci hayvan avini yaralayarak 
oldiirmiis olmalidir. §ayet bogarak veya sert bir darbe ile oldurmus ise bu 
avin eti yenmez. §afiiler'e gore ise, eger av hayvani avinin iizerine yiiklenip 
agirligi ile onu oldiirmiisse bu avi yemek caizdir. 
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5. Avci hay van sahibi tarafindan av igin saliverilmis olmahdir. Sahibi ta- 
rafindan saliverilmeksizin kendiliklerinden yakaladiklan hayvanin eti yen- 
mez. Ancak HanefTler'e gore hayvanin belirli bir av igin saliverilmesi sart 
olmayip, av igin saliverilmis olmasi yeterlidir. 

6. Avci hayvana av esnasinda egitilmemis baska bir hay van ortak ol- 
mamalidir. Birkag avci kopegin birlikte avladiklan avin yenmesinde ise sa- 
kinca yoktur. 



III. i£ECEKLER 

igecekler kelimesi, sozliik anlami itibariyle igilebilen biitiin sivi maddeleri 
kapsamakla birlikte, hem dini literatiirde hem de drft kullanimda, igilmesi 
din tarafindan yasaklanan veya dini hiikmii tartismali olan sarhos edici sivi 
maddelerin ozel adi olmustur. Fikih eserlerinde genellikle bu konuya ayril- 
mis boliim de "el-esribe" basligim tasir. Tiirkge'de de "igki" deyince ayni 
anlam, yani igilmesi dinen yasak olan sarhos edici alkollu sivi maddeler 
anlasilir. igkiyle bazi yonlerden benzerligi bulunan sigara ve uyusturucu 
maddeler de ayn basliklar altinda ele alinacaktir. 

insanlik tarihi kadar uzun bir gegmisi bulunan ve hemen hemen biitiin 
donem ve toplumlarda goriilen igki aliskanligi ve bagimliligi, Kur'an'in nazil 
oldugu donem Hicaz-Arap toplumunda da biiyiik olgiide yaygindi. islam 
dini, insanliga yol gostermeyi, onlari zulum, sapma ve kotiiliiklerden uzak- 
lastirip huzur ve diizene kavusturmayi amaglayan bir rahmet dini oldugun- 
dan sarhosluk veren igkileri agik ve kesin bir dille yasaklamis, insani bu 
kotii aliskanlik ve bagimlihga karsi akli ve iradesi ile verecegi miicadelede 
yalniz birakmayip ona destek ve dayanak olmustur. 

Kur'an'da insan yeryiiziindeki en degerli varlik tiirii olarak nitelendiril- 
mis ve ona diger varliklar arasinda ayn bir kabiliyet ve yetkinlik verildigi 
belirtilmis, insanin beden ve ruh sagliginin korunmasi, onun diinyevi ve 
uhrevi mutlulugu islam'in en basta gelen hedefi olmustur. Bu yiizden dinin, 
canin, aklin, neslin ve malm korunmasi islam'in bes asli ilkesi sayilmis, 
bunu saglamaya yonelik olarak Kur'an ve Siinnet'te birtakim emir ve ya- 
saklar getirilmistir. islam'in, sarhosluk veren, akli ve ruhi dengeyi bozan, 
sinir sistemini uyusturan maddelerin kullanimini haram kilmasi ve bu alan- 
da birtakim cezai miieyyideler koyarak insanlan bunlardan uzak tutmaya 
galismasi boyle yiice bir anlam tasir. 
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Kur'an'da bu konuyla ilgili olarak soyle buyurulur: "Ey iman edenler! 
$arap, kumar, dikili ta§lar (putlar), fal ve §ans oklari hirer §eytan i§i pisliktir. 
Bunlardan uzak durun ki kurtuluzsa eresiniz. §eytan §arap ve kumar yoluyla 
araniza du^manhk ve kin sokmak, sizi Allah'i anmaktan ve namazdan ali- 
koymak ister. Artik bunlardan vazgeqtiniz degil mi?" (el-Maide 5/90-91). Bu 
ayet igki konusunda nazil olan en son ayettir. igki kullanirm o donem Arap 
toplumunda gok yaygin oldugu igin, Kur'an bu konudaki yasaklamayi in- 
sanlan buna hazirlayarak tedrici bir surette getirmistir. Hz. Aise'nin deger- 
lendirmesine gore, igki yasaginin birden bire degil de tedrici olarak hiikme 
baglanmis olmasi, koklesmis bir adet olan bir hususa iliskin olan bu yasagin 
herhangi bir hosnutsuzluk, bir direng ve itiraz gormeden kolayca kabul edi- 
lip yerlesmesini saglamistir. Daha once inen ayetlerde (el-Bakara 2/219; en- 
Nisa 4/43) agik ve kesin bir yasaklama iislubunun kullanilmayip sadece 
biiyiik giinah oldugunun belirtilmesi ve sarhosken namaz kilinmamasinin 
istenmesi bu sebepledir. Toplumda Allah'a iman, islam'in daima her seyin 
en iyi ve dogrusunu isteyecegine, kotii ve girkin seyi de yasaklayacagina 
giiven tam olarak yerlesince bu konuda yukandaki kesin yasak nazil ol- 
mustur. Hz. Peygamber de, "Her sarho§luk veren §ey hamrdir (§arap), her 
hamr da haramdir" (Buhari, "Edeb", 80; Muslim, "E§ribe", 73), "Qogu sarho§ 
eden §eyin azi da haramdir" (Tirmizi, "Esribe", 3; Ebu Davud, "E§ribe", 5) 
sozleriyle bu yasagin ozii ve kapsami konusuna agiklik getirmistir. 

Kur'an'in temel ilke ve yasaklanni, Hz. Peygamber'in agiklama ve uy- 
gulamalanni kavrayip iginde yasadiklan topluma aktaran islam bilginleri 
igki yasaginin mahiyeti, kapsami ve amaci iizerinde ayrintili bir bigimde 
durmus, boylece islam kultur tarihi iginde bu konuda zengin bir bilgi birikimi 
ve literatur olusmustur. islam hukukunda, gerek sarabin gerekse diger sar- 
hos edici alkoHu igkilerin adlandinlmasi, yapimi, igilmesi, baska alanlarda 
kullanimi, dinen pis (necis) olup olmadiginin tartisilmasi da bu zengin biri- 
kimin bir yoniinu teskil eder. 

islam hukukgulannin "hamr" (sarap) kelimesinin sozliikteki anlam ger- 
gevesiyle ilgili dil tartismalan, sonug itibariyle Kur'an'daki hamr yasaginin 
kapsamini ve igki yasaginin dayandigi delili belirlemeyi hedef alan metodo- 
lojik bir tartisma hiiviyetindedir. Fakihlerin onemli bir kismi, yukanda zikre- 
dilen hadisten de hareketle, azi ve gogu sarhos eden her tiirlii igkiye, hangi 
maddeden iiretilirse iiretilsin, hamr denecegi, ayetteki hamr yasaginin bu tiir 
igkilerin hepsini kapsadigi goriisiindedir. §afiiler'in gogunlugu ile Hanefi- 
ler'den Ebu Yusuf ve imam Muhammed ve bazi Malikiler sadece iizumden 
elde edilen sarhos edici igkiye hamr denmesinin dogru olacagini soylerler. 
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Ebu Hanife'nin goriisii de bu merkezdedir. Ancak adlandirmayla ilgili bu 
goriis aynligi, iiziimden elde edilen sarapla diger igkilerin haramliginin hangi 
delile ve metoda dayandigina agiklama getirmesi yoniiyle onemlidir. Birinci 
gruba gore biitiin sarhos edici igkiler Kur'an'in agik ve kesin hiikmiiyle ya- 
saklanmisken, ikinci grup Kur'an'da sadece sarabin haram kilindigi, digerle- 
rinin ise Hz. Peygamber'in agiklamasryla ve saraba kiyas edilerek haram 
oldugu goriisiine sahiptir. 

Yukanda ozetlenen goriis aynligi sarapla diger igkilerin haramligi ara- 
sinda ameli yonden olmasa da inang yoniiyle bir derece farkliligi meydana 
getirmektedir. Zira islam bilginleri "hamr"in haram oldugu ve bu hiikmii 
inkar edenin kiifre diisecegi hususunda fikir birligi iginde olmakla birlikte, 
hamr olarak nitelendirilemeyecek igkilerin haramligini inkann miieyyidesi 
(Ehl-i siinnet'e gore) sadece giinahkar olmaktir. Buna gore, birinci grubun 
goriisii esas alindiginda, sarhos edici herhangi bir igkinin haramligini inkar 
eden kisi, ikinci grubun goriisii esas alindiginda ise sadece iiziimden yapil- 
mis sarabin haramligini inkar eden kisi kiifre diismiis olur. 

Hanefi ekolii de dahil biitiin fikih mezheplerinde hakim ve agirlikli goriis 
sarhos edici ozelligi bulunan biitiin igki tiirlerinin haram oldugudur. Qiinkii 
sarhosluk veren igkiler zamanla aliskanlik meydana getirip bagisikliga yol 
agmakta, azi igen giderek goga yonelmekte, aliskanlik arttikga ayni miktar 
etkili olmadigi igin de kisi giderek miktan arttirmaktadir. Gergekte az igmek, 
ki§iyi sonugta kronik alkoliklige gotiiren tehlikeli yolun baskngici niteligindedir. 
Bu sebeple, igkiyi onlemenin en etkili yolu, azinin da gogu gibi yasaklan- 
masi olmustur. Nitekim fikih usuliinde igkinin haramligi, "sarhos etmesi" 
gibi kisiden kisiye degisebilen siibjektif bir etki ve sonuca degil "sarhos edici 
olmasi" gibi objektif bir olgiiye baglanmistir. Bu sebeple de kisinin, sarhos 
olmasa bile sarhos edici ozelligi bulunan alkollii igkiyi ne miktar olursa ol- 
sun igmesi haram kabul edilmistir. 

Fikih kiiltiiriinde, igkiyle miicadelede etkili olunup sonug alinabilmesi 
igin igki kullanim ve aliskanligina yol agabilen veya destek veren dolayli ve 
yardimci fiillerin de, gogu zaman igki yasagi kapsaminda miitalaa edildigi ve 
aradaki bagin kuvvetine gore mekruh-haram gizgisinde bir nokaya yerlesti- 
rildigi goriiliir. Nitekim sarabin hukuken muteber olmayan bir mal ve necis 
bir madde sayilmasi, sarhoslugun agir bir sug kabul edilip cezalandinlmasi, 
igki ticaretinin yasaklanmasi, igki ile tedavinin kabul edilmemesi, hatta igki 
meclisinde bulunmanin bile kinanmasi islam'in insanligi igki tutkunlugun- 
dan kurtarma ve toplumda igkinin kokiinii kazima gabasinin uzantilandir. 
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Hz. Peygamber bir hadislerinde igkiyi iiretenin, iirettirenin, igenin, tasryan 
ve tasitanin, dagitanin, satanin, bundan gelir elde edenin, satin alanin, ik- 
ram edenin ve parasini yiyenin lanetlendigini bildirerek bu grup insanlan 
agir bir sekilde kinamistir (Ebu Davud, "Esribe", 2; Tirmizi, "Bliyu"', 58; tbn 
Mace, "Esribe", 6). islam alimlerinin gogunlugu da, bu hadisten ve masiyeti 
islemekte kimseye yardimci olunmamasi ilkesinden (el-Maide 5/2) hareketle, 
sarap iireten kimseye iiziim satma da dahil, igki iiretim ve tiiketimine yar- 
dimci olmayi dogru bulmazlar. HanefT hukukgular ise masiyet ve giinah 
olan seyin igki iiretme ve igme fiili oldugunu, buna dogrudan yol agmayan 
fiillerin, arada kuvvetli bir sebep-sonug iliskisi kurulamadigi siirece, ayri bir 
zeminde degerlendirilmesi gerektigi goriisiindedirler. Ancak HanefT fakihleri- 
nin tamamiyla hukuk mantigi ve teknigiyle alakah bu yaklasimlan, onlann 
igkiyle miicadele konusunda diger fakihler olgiisiinde bir hassasiyete sahip 
olmadiklan anlamina gelmez. Nitekim biitiin fakihler, Hz. Peygamber'in 
iizerinde igki bulunan sofraya oturulmasim yasaklayan hadisinden de (Ebu 
Davud, "Et'ime", 18; Tirmizi, "Edeb", 43) hareketle, musliimamn igki mecli- 
sinde bulunmamasi, her durum ve sart altinda igkiye karsi tavir almasi, 
bulundugu mecliste igki igilmesini onlemeye galismasi, buna giicii yetmi- 
yorsa o tiir toplantilan terketmesi gereginden soz ederler. Bu da, toplumda 
igkiyi onleme, yeni yetisen nesillerin kotii orneklerle karsilasmasini en aza 
indirme yoniinde alinmis etkili bir tedbirdir. 

igkinin tedavi amaciya kullaniminda da benzeri bir yaklasim sergilenir. 
Hz. Peygamber, sarabin ilag ve tedavi olarak kullanimi soruldugunda "O ilaq 
degil derttir" (Muslim, "Esribe", 3; Ebu Davud, "Tib", 11) buyurmus, bundan 
hareketle islam bilginleri de sarhosluk veren igkilerin tedavi amaciyla igilme- 
sini caiz gormemislerdir. Ancak bu hiikum normal durumlara goredir. Al- 
kollu maddelerin ilag yapiminda kullanilmasi ise ayri bir konudur ve kural 
olarak caizdir. Burada soz konusu olan igkinin tedavi amaciyla igilmesidir. 
Bununla birlikte baska tiirlii bir ilag bulunamadigi, igkinin de ilag olarak 
tedavi edici olacagi tibben kesinlik kazandigi durumlarda, tedavi igin ilag 
olarak kullanilmasi zaruret hiikmunii alir; belirtilen amagla sinirli olmak 
iizere ve gegici bir sure igin caiz goriilebilir. Fakat insanin bu konuda birta- 
kim bahanelere tutunmaya ve kendine gerekge iiretmeye egilimli oldugunu, 
bu konuda gergekgi ve samimi davranmasinin da gok zor oldugunu gozden 
uzak tutmamak, bunun igin de uzmanligina ve dini inanglara saygili oldu- 
guna giivenilen tip doktorlannin bilimsel kanaatlerini esas almak gerekir. 

islam'in igkiyle miicadele kararliliginin tabii bir sonucu olarak, sarap ve 
diger igkiler islam fikhinda hukuken korunmaya deger (miitekavvim) mal 
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sayilmamis, dolayisiyla bunlann alinip satilmasi, akde ve miilkiyete konu 
olmasi hukuken taninmamistir. AlkoHu maddelerin ilag yapiminda, temizlik, 
yakit vb. amaciyla kullanimi halinde ise hiikmunun farkli olacagi agiktir. 
Yine belirtmek gerekir ki, sarabin ve igkinin hukuken mal sayilmamasi mus- 
liimana gore olup, gayri muslimlerin igki igme ve igki ticareti yap ma hakki 
islam hukuk doktrininde ve uygulamada oteden beri taninmis, bu konuda 
onlara engel olunamayacagi belirtilmis, gayri miislimin igkisini telef eden 
muslumanin bunu tazmin etmesi gerekecegine hiikmedilmistir. Buna karsi- 
lik muslumanlann igki igmesi ve sarhoslugu ise dini bir ilkenin gignenmesi, 
toplum ve hukuk diizeninin agikga ihlali sayildigindan had cezasi ile ceza- 
landinlmistir. 

igkinin dinen necis olup olmadigi tartismasi, islam'in sarabi ve sarhos 
edici igkileri yasaklamis olmasimn fikih dokrinindeki uzantilanndan biridir. 
Fakihlerin biiyiik gogunlugu, ilgili ayetin sarabi "rics" (pislik) olarak nitelen- 
dirmesinden de hareketle sarabi kan ve idrar gibi necaset-i galiza grubunda 
miitalaa etmis, yani gok az miktannin dahi viicutta, elbisede ve namaz kili- 
nan yerde bulunmasi namazin gegerliligine engel kabul edilmistir. Diger 
igkiler de, islam bilginlerinin gogunluguna gore, sarap gibi necistir. Onlann, 
insanlara sarabin haram olusunu ve ondan uzak durmanin geregini daha iyi 
anlatabilme gayretinin de bu goriislerinde etkili oldugu anlasilmaktadir. An- 
cak Hanefiler, dinen necis olup olmadigi agisidan sarapla diger igkiler ara- 
sinda bir ayinm yapmaya galisir, gogu yerde de sarap disindaki igkilerin 
necisligini kerahet derecesinde goriirler. Bazi fakihler bu necis olusu sadece 
saraba mahsus bir ozellik olarak goriirken bazi fakihler, ayette diger sayi- 
lanlar gibi sarabin da manevi kirliliginin kastedildigini, aksine bir delil bulu- 
nuncaya kadar esyada temiz olusun asil oldugunu, bir seyin haram kilinisi- 
nin onun necis olmasi anlamina gelmeyecegini, bu itibarla sarabin haram 
oldugunu, fakat necis olmadigini ileri siirerler. 

Fakihler, sarabin kendiliginden sirkeye doniismesi halinde, hem bu sir- 
kenin hem de kabinin kullaniminin caiz olacagi goriisiindedir. Hanefi ve 
Maliki mezheplerinde sarabin disandan miidahale ile sirke yapilmasini da bu 
grupta miitalaa etme temayiilii agir basar. 

Fikih kiilturiinde sarap ve igkiyle ilgili olarak ele alinan ve tartisilan konu- 
lar, ozii itibariyle bu tutku ve aliskanliktan miislumanlan uzak tutmak, koru- 
mak ve kurtarmak, kisinin akil, ruh ve beden sagligini korumasina yardimci 
olmak, bunun igin gerekli ferdi ve toplumsal onlemleri almaktir. Akli koruma 
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islam'in bes temel amacindan biri sayilmis ve igki yasagi da bu amaci gergek- 
lestiren en onemli tedbirler arasinda yer almistir. 

Esasen igkinin akil, beden ve nah sagligina zararli oldugu, aile ve top- 
lumda derin yaralar agtigi hususunda tip doktorlan, psikologlar ve toplum 
bilimciler de dahil biitun insanlik goriis birligi igindedir. Kur'an da igki yasa- 
ginin hikmetini ve gerekgesini ozlii bir sekilde ifade etmistir: "insanlar ara- 
sinda kin ve dilsmanligi arttirmasi, Allah'i anmaktan ve namazdan ahkoy- 
masi" (el-Maide 5/90-91). Ancak insan, Kur'an'in da ifade ettigi gibi, bir 
yoniiyle en ustun (el-isra 1 7/70) , bir yoniiyle de zayif, bilgisiz ve kottiluge 
egilimli (el-Mearic 70/19; el-Ahzab 33/72) bir varliktir. insan diger diinyevi 
ve nefsani arzu ve egilimlerinde oldugu gibi igki konusunda da, akil ve ira- 
desini beden ve duygulanna egemen kilmadigi takdirde, nefsine ve tutkula- 
rina yenik diismekte ve giderek kendi kendini kontrol edemez olmaktadir. 
iste akli ile duygulannin, irade ile zaaflannin gatistigi bu alanda din de igki- 
nin haram ve giinah oldugunu bildirerek insana yardimci olmakta, onu ko- 
ruyup kollamaktadir. insan ayni insan oldugu halde dindar toplum ve ke- 
simlerde igki kullanimimn gok aza inmesinin, buna karsilik bilimsel ve tibbi 
agiklamalara ragmen modern ve egitilmis fakat dini hassasiyetlerini yitirmis 
toplum ve kesimlerde ise igki tuketiminin gok yiiksek olusunun en gegerli 
agiklamasi budur. Bu itibarla, insanin ruh ve beden sagligini koruma, top- 
lumsal diizen ve bansi gergeklestirme, insam daha mutlu, huzurlu ve gii- 
venli bir yasantiya kavusturma gabasinda, islam'in ferdi ve sosyal hayatla 
ilgili ilkelerinden yararlanma vazgegilemez derecede biiyuk bir onem tasi- 
maktadir. 

islam dini insana yaratanini tanitmis, ferdi ve sosyal hayati butiiniiyle 
kucaklamis, insanin diinyada karsilasabilecegi sikintilara ve aklina gelen 
sorulara makul agiklamalar getirmis, diinyaya gelmesine, yasamasina ve 
olum sonrasina anlam kazandirmis oldugu igin, miisliiman yiizyiize gelecegi 
sikinti ve problemler karsisinda igkinin ve sarhoslugun arkasina siginmaya- 
cak olgiide saglam bir ruh yapisina ve iradeye sahiptir. Bu sebeple modern 
toplumlarda kisiyi igki kullanimina siiriikleyen ferdi, ruhi, ailevi, ekonomik 
ve sosyal problemler, islam toplumlannda daha kolay ve sarsintisiz sekilde 
atlatilir. Alkoliin ferdin ruhi ve bedeni gokiisiine, giderek toplumdan uzakla- 
sip igine kapali, hastalikli ve problemli bir kisi olusuna, ileri yaslarda bunak- 
liga ve diiskiinliige yol agtigi, basta ailenin dagilmasi, cinayetler, trafik ka- 
zalan olmak iizere birgok toplumsal problemin de onemli sebepleri arasinda 
yer aldigi herkes tarafindan bilinmekle birlikte, bunu salt hukuk kurallan ve 
yaptirimlanyla onlemenin imkansizligi ortadadir. Nitekim, insanligin igkiyi 
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onleme yoniindeki gabalan ozellikle Bati iilkelerinde son yiizyillarda ulusla- 
rarasi bilimsel toplantilar tertip etme, ozel orgiitler kurma ve yasal diizenle- 
meler yapma seklinde -teori planinda- ciddi ve somut uriinler vermis ol- 
makla birlikte, bu girisimlerin pratik sonuglan yiiz gulduriicu olmamistir. 
Boyle olunca, islam'in igkiyle miicadelede oncelikli olarak fertlere, fertlerin 
birbirlerine ve Allah'a karsi sorumluluk bilinci asilayip saglam bir dini ve 
ahlaki zemin kurmasinin, yasaklamayi ve diger hukuki onlemleri de bu 
zeminde giindeme getirmesinin onem ve etkisi daha iyi anlasilmaktadir. 

IV. BAGIMLILIKLAR 

Beslenme, dolayisiyla gida maddeleri ve igecekler sagligimizi yakindan 
ilgilendirdigi, giinliik hayatimizin onemli bir pargasini olusturdugu gibi sos- 
yal ve kiilturel hayatimizda da onemli bir yere sahip olmus, ayrica bireyin 
kendisini veya ugiincu sahislan ilgilendiren olumsuz sonuglan itibariyle de 
dinlerin ilgi alanina girmistir. Daha once gida maddeleri ve igeceklerle ilgili 
dini hiikiimlere temas edildi. Kur'an'da ve Siinnet'te biitiin gida maddeleri 
ve igeceklerin tek tek sayilip haklannda ayn ayn agiklama yapilmadigini, 
aksine temel bazi olgii ve yasaklamalar getirilmekle yetinildigini biliyoruz. 
Yiyecek ve igecekler konusunda fikih literatiiriinde yer alan bilgiler, dini 
metinlerdeki bu sinirli hiikumlerin fakihler tarafindan kendi toplumlannin 
kiiltiir ve gelenegiyle uzlasimini saglayan bir yorumu ve bu gergevede iire- 
tilen goziim onerileri, bilgi ve tecriibe aktanmlan mahiyetindedir. Bu ozellik, 
beslenme ihtiyacinin disinda kalan ve fikhin klasik doktrininin olusumun- 
dan sonra ortaya gikan sigara ve uyusturucu madde kullanimi gibi bagimli- 
liklar hakkinda daha da gegerlidir. 

A) Sigara 

Bagimliliklann en yaygini ve belki de iizerinde en gok konusulani sigara 
bagimliligidir. Bati'da yaklasik on asirlik bir gegmisi bulunan tutiin ve si- 
gara, XV. yiizyildan itibaren yeni diinyadan islam diinyasina da sirayet 
etmis, sigara aliskanliginin toplumda yayilmaya baslamasiyla birlikte sigara 
igmenin dini hiikmii, dinen sakincali olup olmadigi da tartisilir olmustur. 

Tip ve pozitif bilimlerdeki son gelismeler artik sigaramn zaranni siiphe 
ve tereddiitlii bir konu olmaktan gikarmistir. Sigaramn yol agtigi hastaliklar, 
zararlar ve kirlenme konusunu ele alan birgok arastirma sonuglan yayim- 
lanmis, bu konuda miistakil eserler kaleme alinmistir. Bu arastirmalarda 
belirtildigine gore sigara, insan viicudunda bagimlilik (tiryakilik) meydana 
getirmekte, kurtulunmasi giderek giiglesen bir aliskanlik halini almaktadir. 
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Agiz, bogaz ve list solunum yollannda tahribata, mide ve kalp hastalikla- 
nna, damarlarda, sinirlerde fonksiyonel bozukluklara yol agmakta olan si- 
garanin kanserle de yakin baglantisinin oldugu iddiasi giderek kuvvet ka- 
zanmaktadir. Sigara igmenin meydana getirdigi agiz, beden ve gevre kirliligi, 
diger sahislara verdigi eziyet de gok ciddi boyuttadir. Ornek kabilinden sa- 
yilabilecek bu zararlar, haliyle sigara igmenin dini hiikmiinii arastirmayi da 
gerekli kilmaktadir. 

Sigara, on dort asirlik fikih tarihi iginde nisbeten yeni bir mesele oldu- 
gundan ilk devir muctehidlerinin konuyla alakali goriisunun bulunmayacagi 
agiktir. Qagdas sayilabilecek son donem islam bilginleri de sigaranin dini 
hiikmii konusunda iig gruba aynlmislardir. 

1 . Sigaranin zararlanni bilmeyen veya onemsemeyen bir grup bilgin, tii- 
tiin kullanma (pipo, nargile vb. de dahil) , sigara igme hakkinda dinde agik bir 
hiikum bulunmadigini, sari' tarafindan agik bir yasak gelmedigini ileri siire- 
rek sigara igmenin mubah oldugu goriisunii ileri surmiistur. 

2. Diger bir grup islam bilgini ise, sigara igmeyi dogru bulmamakla bir- 
likte, "haram" da diyemedikleri igin "mekruh" olarak nitelendirmislerdir. 

3. Uguncii bir grup ise, sigara igmeyi, ozellikle tiryakilik derecesinde si- 
gara aliskanligini saglik agisindan zarara ve ekonomik yonden israfa yol 
agtigi, nafaka yukumlulugiinu ihlal ettigi gerekgesiyle "haram" saymislardir. 

Giinumuz islam bilginlerinin genel egilimini yansitan bir degerlendirme 
yapmak gerekirse sunlar soylenebilir: Her seyden once, sigara igme hak- 
kinda dini bir hiikmiin ve sariin yasaginin bulunmadigini soylemek dogru 
olmaz. Ser'i hiikiimler belli ilkelere dayalidir ve birtakim gayelere yoneliktir. 
Naslar her mesele hakkinda aynntili ve miinferit hiikiim vermek yerine ge- 
nel kurallar ve olgiiler koymus olup, miisliimanlar onlerine gikan meseleleri 
naslann koydugu bu ilke ve olgiilere, gozettigi gayelere gore anlamak ve 
degerlendirmek zorundadirlar. Bu itibarla sigara hakkinda muhtemel fikhi 
hiikmii, belli agilardan ele alip tartismak ve gikan sonuca paralel bir deger- 
lendirmeye gitmek gerekmektedir. 

a) Zarar. Sigaranin zararsiz oldugunu soylemek, artik bugiin ilmen ve 
tibben imkansiz olduguna gore, konunun dini yasaklar gergevesinin tama- 
men disinda diisiiniilemeyecegi siiphesizdir. Bilim adamlan sigaranin ihtiva 
ettigi nikotinin ve sigara dumanimn biinyede kanserden, sinir sistemlerinde 
bozukluga kadar bir dizi zarar ve hastaliga yol agtigindan soz etmektedir. 
Kur'an'da, "Kendinizi elinizle tehlikeye atmayin..." (el-Bakara 2/195) buyu- 
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rulmus, Hz. Peygamber de, "ISe dogrudan zarar uerme ne de zarara zararla 
karsdik verme vardir" (Ibn Mace, "Ahkam", 17; el-Muvatta', "Akziye", 31) 
diyerek bir kimsenin kendine ve baskalanna zarar vermemesinin temel bir 
dini ilke oldugunu vurgulamistir. Sigaranin hem igene hem de gevresinde 
bulunan kimselere zarar verdigi goz online alininca hem Allah hakkinin 
hem de kul hakkinin birlikte ihlal edildigi soylenebilir. 

b) israf. israf mall bos yere harcamaktir. Kur'an'da, "Yiyiniz, iginiz, fa- 
kat israf etmeyiniz" (el-A'raf 7/31) buyurulmus, Resul-i Ekrem de daima 
mutedil, olgulu davranmayi emretmis, malm bosa harcanmasini yasakla- 
mistir. Sigara igin yapilan harcamanin, sigara bagimlisi sahsin bu bagimliligi 
goz oniinde bulundurulursa israf olmayacagi, hatta onemli bir biinyesel 
ihtiyacinin karsilanmasi sayilabilecegi goriisii -harcama bosa olmanin ote- 
sinde zararli da oldugu igin- tutarli degildir. Harcama yapan kisinin zengin 
olmasi da bu harcamanin israf olmasini onlemez. 

c) Nafaka Yukumlulugii. Aile reisi erkekler esinin, gocuklannin ve ai- 
le fertlerinin, muhtag yakinlanna bakan erkekler de onlann nafakalanni 
karsilamakla yukumludiir. Boyle bir mali yiikumluluk altinda bulunan kim- 
selerin nafaka yukumlulugunii aksatacak sekilde sigaraya para vermesi de 
dini oldugu kadar insani ve ahlaki agidan da kabul edilemez bir durumdur. 

Sigara igmenin fikhi hiikmii basta zarar, israf ve nafaka yukumlulugii 
olmak iizere gesitli agilardan ele alinabilir. Boyle olunca sigara igmenin 
hiikmii hakkinda kesin ve genel bir hiikiim vererek "haram" demek yerine, 
bu konuda bu agilardan bazi ayinmlar yaparak farkli durumlarda farkli hii- 
kiimler vermek, her bir durumu kendi sartlan igerisinde degerlendirmek 
daha dogru goriinmektedir. 

Hem igene hem de o ortamda bulunan sahislara ve gevreye verdigi za- 
rarlar, israf ve haklann ihlaline yol agabileceginin kuvvetle muhtemel olmasi 
dikkate alinarak, sigara igmenin kural olarak dinen "harama yakin mekruh" 
sayilmasi gerekir. Ancak bedene verdigi zarar ilmen ve tibben agiklik ve 
kesinlik kazanmissa, agik bir israfa ve kisinin nafaka yukumlulugunii etki- 
leyip aile fertlerinin ve bakmakla yiikiimlii bulundugu kimselerin nafakasini 
kismasina yol agiyorsa, zorunlu harcamalardan ve asli ihtiyaglanndan bile 
fedakarlik yapmaya zorluyorsa, o takdirde sigara igmenin dinen de "haram" 
oldugu soylenebilir. 

Nargile ve enfiye gibi aliskanliklar da bu gergevede degerlendirilebilir. 
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B) Uyu§turucu Maddeler 

Esrar, afyon, eroin, kokain, morfin gibi uyusturucu maddeler, alkollu ig- 
kilerin viicutta meydana getirdigi tesiri fazlasiyla tasimakta; biinyede ve 
toplumda yol agtigi zararlar da o olgiide biiyiik olmaktadir. Bununla birlikte 
uyusturucu maddelerin kullanimi, 50k eski donemlerden beri insanligin 
onemli kotii aliskanlik ve problemlerinden birini teskil etmistir. 

Bu kotii aliskanligin ve hastaligin sebepleri arasinda, insanin zaaflan, 
sorumluluktan kagisi, egitimsizlik, insanlann birbirini olumsuz yonde etki- 
lemeleri ve kotii gevre sartlan, liiks ve gosterise dayali suni hayatin verdigi 
tatminsizlik, manevi bosluk, ideal yoksunlugu, fakirlik ve yalnizligin verdigi 
garesizlik vb. gosterilebilir. islam dini kisiyi igki ve uyusturucu madde kulla- 
nimina iten sebeplerle ayn ayri miicadele ettigi, her birine makul bir agik- 
lama getirdigi gibi, sarhoslugu ve uyusturucu madde kullanimini da kesin 
bir iislupla yasaklamistir. Kur'an'da gegen igki yasagi (el-Maide 5/90), sar- 
hosluk veren, insanin akli ve ruhi dengesini bozan biitiin kati ve sivi mad- 
deleri kapsar. Hadislerde de her sarhosluk veren seyin haram oldugu bildi- 
rilmis (Buhari, "Vudu"', 81, "E§ribe", 4, 10), gogu sarhosluk veren seyin azi- 
nin da haram oldugu, her sarhosluk veren seyin igki (hamr) hiikmiinde ol- 
dugu belirtilmistir (Muslim, "Esribe", 73-75; Ebu Davud, "Esribe", 5). §u halde 
haram hiikmiiniin illeti olan sarhos etme, uyusturma ozelligini tasiyan 
maddeleri viicuda almak haram hiikmiinii alir. 

Uyusturucu maddelerden esrar gok eski donemlerden beri diinyanin bir- 
gok bolgesinde ozellikle de Uzakdogu'da bilinmekle birlikte islam'in geldigi 
bolge ve donemin insanlannca fazla bilinmedigi igin Kur'an'da ve Siinnet'te 
donemin yaygin igkisi olan sarap (hamr) iizerinde durulmus ve yasak bu 
ornek iizerinden anlatilmistir. Esrann islam diinyasina, XII. yiizyildaki Tatar 
istilasi sirasinda girdigi rivayet edilir. donemden sonra yazilan fikih kitap- 
lannda esrann da insan beden ve ruh sagligini igki gibi olumsuz sekilde 
etkiledigi, sarhosluk ve uyusukluk verdigi ve dinen haram oldugu hiikmiine 
yer verilmeye baslanmis, fetvalar da bu yonde olmustur. Yine bu literatiirde 
afyon iizerinde de durulmustur (beng-ii bade) . 

islam'in emir ve yasaklanndaki genel amaglar dikkate alindiginda is- 
lam'in bu konudaki yasaginin sadece saraba veya belirli alkollu igkilere 
mahsus olmadigi, akli ve ruhi dengeyi bozan, sinir sistemini uyusturup bey- 
nin islevlerini etkileyen, kisinin irade ve diisiinme giiciinii tamamen veya 
kismen yok eden her tiirlii keyif verici uyusturucunun da ayni yasak kap- 
samina girdigi goriiliir. Hatta bugiin modern tip, psikoloji ve toplum bilimleri 
esrar, afyon, eroin, kokain gibi uyusturucu maddelerin insan sagligi ve top- 
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lum diizeni igin igkiden de zararli ve tehlikeli oldugunda birlesmektedir. 
Uyusturucu maddeler kigileri giderek di§ diinyadan kopanp kendine bagimli 
yapmakta, her tiirlii kotiiliik ve sugu islemeye hazirlamakta ve adeta insani 
kendi 6z kimligi olan insanligindan soyutlamaktadir. Bu kotii aliskanlik 
toplumda birgok sapiklik ve hastaligin yayilmasinin da temel etkenini olus- 
turmaktadir. Bati iilkelerinde sarhosluk ve igki kismen hosgoriiliirken uyus- 
turucuya karsi yasal ve bilimsel planda biiyiik bir miicadele verilmesi bu 
yiizdendir. Bu iilkelerde bu konudaki gabalann sonugsuz kalmasi ise, kisileri 
bu tiir kotii aliskanliktan alikoyacak ig dinamiklerin bulunmayisi, dim ve 
ahlaki baglann g6zulmii§, bencil ve gikarci bir ya§am tarzinin egemen olma- 
sidir. islam igki ve uyusturucu kullanimini sert cezai miieyyidelerle onlemek 
yerine, fertlerin kendilerine, topluma ve yaratanina karsi sorumluluk ve 
saygi duymasim saglayacak bir inang ve ahlak bilincine sahip olmasina 
oncelik vermis ve bu oldukga etkili bir metot olmustur. Musliiman top- 
lumlarda igkinin ve ozellikle uyusturucu madde kullaniminin Bati toplumla- 
nna gore oldukga diisiik olmasinin temelinde islam'in bu olumlu yaklasimi 
yatmaktadir. 

V. GIYINME ve SUSLENME 

Canlilar iginde insana ozgii bir davranis olan giyinmenin, ortiinme ve 
giizel goriinme seklinde iki temel gayeye matuf oldugu goriiliir. Esasen tabii 
bir ihtiyaci ve yonelisi ifade eden ortiinme ve siislenmenin dini ilgilendir- 
mesi, insanlann bu konuda tasidigi zaaflann, sapabilecekleri asinliklann ve 
olumsuz etkilesimlerin insanin asli yapi ve kimligini, cinsler ve insanlar 
arasi miinasebetlerin dengesini bozabilecegi endisesidir. Bunun igin de islam 
dininde, esasen serbesti ve mubah olus temel kural olmakla birlikte, insanlann 
zaaf ve temayiillerinin sapma noktasina varmasini ve toplumsal biinyenin 
bozulmasini onlemek maksadiyla ortiinme ve siislenme ile ilgili bazi temel 
olgiiler ve kisitlamalar getirilmis, bunun disinda insanlann kendi zevk, im- 
kan ve kiiltiirlerine gore giyinip kusanmasina imkan verilmistir. Bu yiizden 
de giyinme, ortiinme ve siislenme konusunda fikih kiiltiiriinde yer alan bilgi 
ve onerilerin bir kismi dini metinlere dayali hiikiimler iken bir diger kismi 
islam toplumlannin bu gergevede olusan ve asirlar boyu siiregelen gelene- 
gini, bilgi birikimini ve hayat tarzini yansitir. 

A) Ortiinme 

Genellikle, ortiinmenin biitiin canlilar arasinda sadece insana mahsus bir 
meziyet oldugu soylenir ve bu dogrudur. Bazi ug ve miinferit yonelisler ha- 
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rig tutulursa giplaklik her donemde toplumsal vicdan ve sagduyu tarafindan 
arsizlik ve hayasizlik olarak gorulmiistur. Bununla birlikte birey ve toplum- 
lar ortunme konusunda oteden beri farkli din ve kulturlerin, moda, di§ tesir, 
yabancilasma ve toplumsal goziilme gibi degisik sebep ve tesirlerin sonucu 
farkli olgu ve anlayislara sahip olmustur. Bunun igin de kilik kiyafet ve 6r- 
tiinme konusunda, bolgeler hatta ayni din ve ulke mensuplan arasinda fark- 
li gizgilere rastlanmasi sasirtici olmamaktadir. 

islam dininin ortunme emri, ferdin ruh sagligini, fitri yapi ve onurunu, 
toplumun genel ahlakini koruma, cinsler ve insanlar arasi miinasebetlerde 
dengeyi gozetme, insan haysiyetine yakisir bir cinsi hayat ve aile hayati 
kurma gibi gesitli gayelere yoneliktir. Ortiinmede erkekle kadinin farkli hii- 
kiimlere tabi olmasi da iki ayri cinsin yaratilis ozellikleri gozetilerek yapilmis 
bir ayinmdir. 

Viicudun agilmasi, gosterilmesi ve bakilmasi dinen haram olan yerlerine 
ve organlanna dini literatiirde avret tabir edilir. Setr-i avret tabiri erkek ve 
kadinin namaz disindaki ortunme vecibesini de belirtmekle birlikte daha gok 
namaz esnasinda belli uzuvlann ortulmesini ifadede kullanilir. Namazda 
avret yerinin ortiilmesi dini bir gorev ve namazin gegerlilik sarti oldugu gibi, 
namaz disinda da yine dini bir vecibe niteligindedir. Ancak ortiinmenin si- 
nin cinslere ve arada mahremiyetin (evlenme engeli sayilacak derecede yakin- 
hgin) bulunup bulunmamasina gore farklilik tasiyabilir. Bunun igin de fi- 
kihta ortunme; namazda ortunme, yakinlara ve yabancilara karsi ortunme 
seklinde iig ayri agidan ele alinabilir. 

Erkegin namazda ortiilmesi gereken yeri ile namaz disinda erkeklere ve 
kansindan baska kadinlara karsi avret yeri, gobek ile diz kapagi arasinda 
kalan bolgedir. islam alimlerinin gogunlugunun goriisii bu olup avret yerinin 
siniri ve derecelendirilmesi konusunda aralannda bazi goriis farkliliklan 
vardir. 

Kadinlann kadinlara ve mahremlerine yani aralannda devamli evlenme 
engeli bulunan erkek akrabasina karsi avret yeri, Hanefi ve gafiiler'e gore 
erkegin erkege karsi avret yeri gibidir. Maliki ve Hanbeli mezheplerinde 
agirlikli goriis, kadinin mahremi erkekler yaninda el, yiiz, bas, boyun, kol, 
ayak ve baldir harig biitiin viicudunun avret oldugu ve ortulmesinin gerek- 
tigi yoniindedir. 

Kadinin yabanci erkekler yani mahremi olmayan erkekler karsisinda av- 
ret yeri yuzii, el ve ayaklan harig biitiin viicududur. Bu Hanefi mezhebinin 
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goriisii olup diger fikih mezheplerine gore kadinin ayaklan da avrettir. Ebu 
Yusuf'tan, kadinin dirseklere kadar kolunu avret saymayan bir goriis de 
rivayet edilir. Erkek ve kadinin namazda ve namaz disinda ortiinmesiyle 
ilgili fikhin klasik doktrininde yerlesik goriis ozetle boyledir. 

Erkegin ve kadinin ortiinmesiyle ilgili Kur'an'da ve Siinnet'te yer alan 
hiikiimlere gelince; Kur'an'da konunun ilke bazinda ve ahlaki bir referansla 
ele alindigi ve ozellikle kadinlar igin bazi hiikumler getirildigi, siinnette de 
ilave bazi kurallardan soz edilip bazi aynntilann verildigi goriiliir. Kur'an 
konuyla ilgili olarak, erkeklerin gozlerini harama bakmaktan sakindirmalan, 
lrzlanni korumalan istenmekle birlikte (en-Nur 24/30) namazda veya namaz 
disinda hangi uzuvlanni ortmeleri gerektiginden soz edilmez. Ayni ayette ve 
devaminda kadinlann da namus ve iffetlerini korumalan, harama bakmak- 
tan gozlerini sakindirmalan istenir ve ilave olarak, "Gorunen kisimlar mus- 
tesna olmak ilzere ziynetlerini te§hir etmesinler. Ba§6rtulerini yakalannin 
ilzerine ortsunler. Kocalan, babalan... haric basskasina ziynetlerini gosterme- 
sinler. Gizlemekte olduklari ziynetleri anla§ilsin diye ayaklanni yere vurma- 
sinlar" hukmti yer alir. Bir baska ayette de (el-Ahzab 33/59) kadinlann bir 
ihtiyag igin disari giktiklan zaman "di§ ortulerini ustlerine almalan" istenir ve 
bunun "onlarin taninmasi ve incinmemesi igin en emin yol" oldugu bildirilir. 

Erkegin ve kadinin namus ve iffetlerini korumalan ve kadinin ortiinmesi 
gereginden soz eden bu ayetlerde, ortunme igin belli bir sekil sarti ve model 
onerilmedigi goriiliir. Bu sebeple de Kur'an'in bu anlatimindan yola gikarak 
kadinlann ancak garsaf ve pege ile disari gikabilecegi, yabanci erkeklerin 
yaninda agiz ve burnunu ortmesi, hatta bir goziinii kapatmasi gerektigini 
soylemek isabetli olmaz. Dikkat edilirse konuyla ilgili Kur'an ayetleri, kadin 
ve erkegin fitneye ve supheye sebep olmayacak, kargi cinsin arzusunu 
kiskirtmayacak, agir basliligini koruyacak tarz ve bigimde ortiinmesini iste- 
mektedir. Bundan, viicut hatlanni gosterecek kadar dar ve ince elbiselerin 
giyilmesinin dogru olmadigi sonucu gikar. Buna karsilik erkeklerin salvar, 
kadinlann etekleri yerlerde siiriinen uzun etek ve pardosiiler giymesi dinin 
geregi olarak degil de kisisel tercih ve zevk olarak goriilmelidir. 

Hz. Peygamber'in siinnetinde de ortiinmenin dini ve ahlaki cephesi sii- 
rekli vurgulanmis, giyim ve kusamda sadelik, tabiilik ve temizlik tavsiye 
edilmis, elbisenin viicudun hatlanni belli etmemesi ve igini gostermemesi 
iizerinde durulmus, cinsler arasi farklilik ve diger din mensuplanna benze- 
meme ilke olarak benimsenmis, erkek ve kadinin ortunme sinirlanyla ilgili 
olarak da fikih doktrinindeki gortislere kaynaklik yapacak birtakim olgii ve 
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agiklamalar yer almistir. Mesela bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurur: 
"Cehennemliklerden iki sinif vardir ki, ben onlari dilnyada gormedim: Birin- 
cisi ellerindeki okilz kuyrugu gibi kirbaclarta halki kirbaclayan kimselerdir. 
ikincisi giyinmis qiplak, kalcasini oynatarak, kintarak, sahnarak yilrdyen, 
banian deve horgilcu gibi kadinlardir. Bunlar cennete giremezler, onun ko- 
kusunu da alamazlar. Halbuki onun kokusu cok uzun mesafelerden ahnir" 
(Muslim, "Libas", 125). Bir baska hadiste de Resul-i Ekrem ince bir elbise 
giymis olan baldizi Esma'ya "Ey Esma! Buluga erdikten soma kadinin -yiiz 
ve ellerine isaret ederek- su ve sundan baska yederinin gorulmesi dogru 
olmaz " buyurmustur (Ebu Davud, "Libas", 31). Sunnette yer alan belirleme- 
lerde o giinkii toplumun telakkilerinin, bolgesel sartlann ve toplumsal ahla- 
kin belli bir payi bulunmakla birlikte, ortunme hadisesi agirlikli olarak insan 
tabiatiyla ve cinsler arasi iletisim ve etkilesimle ilgili bir konu oldugundan 
konunun evrensel ve kalici boyutu da ihmal edilemez olgektedir. 

Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin doneminden itibaren de, rruislu- 
manlar, aralannda aynnti sayilabilecek bazi farkliliklar bulunmakla birlikte 
Resulullah tarafindan getirilen olgii ve agiklamalan butun asirlarda ve bol- 
gelerde belli hatlanyla korumus ve yasatmislar, ortunmeyi ahlaki ve insani 
oldugu kadar dini bir vecibe olarak da gormuslerdir. Ortunmenin iffet ve 
namusu korumak, taninmayi ve incinmemeyi saglamak gibi bazi hikmetleri, 
yani olumlu sonug ve yararlan bulundugu dogru olsa bile ortunme vecibesi- 
nin boyle bir gayeye kilitlenerek agiklanmasi, bu gayenin bulunmadigi veya 
baska yollarla elde edildigi durumlarda ortunmenin gerekmeyecegi goriisii 
dogru olmaz. Bunun igin de, sekil ve aynnti yoniiyle mahalli ve kiiltiirel 
bazi ozellikler ve farkliliklar tasimasi dinen miisamaha ile karsilanmis olsa 
bile, esas itibariyle ortunmenin dinin emri ve geregi oldugu hususunda mus- 
liimanlar arasinda bir goriis aynligi zuhur etmemistir. 

B) ipekli Elbise ve Kumas. Kullanimi 

islam her alanda oldugu gibi giyim kusamda da itidal esasini getirmis, 
Kur'an'da siklikla olgulii hareket etmek, asinliga, liiks ve gosterise kagma- 
mak tavsiye edilmis, Hz. Peygamber de hayati boyunca daima sik, temiz, 
sade ve giizel giyinmis ve bunda da her zaman igin itidali korumustur. is- 
lam'in giyim ve kusama kural olarak miidahale etmedigini, bu konuda kisi- 
lerin zevk ve tercihlerine onem verdigini, sadece zorunlu ve gerekli gordiigii 
miidahaleleri yapmakla yetindigi bilinmektedir. Bunun igin de, dinin gi- 
yinme ile ilgili kisitlamalari sinirli sayida kalmistir. iste bu kisitlamalardan 
biri de ipegin kullaniminda erkekler igin bazi yasaklann getirilmis olmasidir. 
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Peygamberimiz altin ve gumiisun kullaniminda oldugu gibi ipegin giyim 
ve kullaniminda da, kadinlar igin daha toleransli davranirken erkekler igin 
bazi sinirlamalar getirmistir. insanin altin, gumiis, inci, ipek gibi kiymetli 
maden ve esyaya duskunliigii sebebiyledir ki Kur'an'da cennet hayatinin 
tasvirinde bu ogeler siklikla kullanilir (bk. el-Kehf 18/31; el-Hac 22/23; el-Fa- 
tir 35/33; ed-Duhan 44/53; el-insan 76/12, 31). Diinyada ipegin kullanimina 
gelince, Kur'an'in liiks ve israfi, gosteris ve bobiirlenmeyi yasaklayan genel 
hiikumleri disinda dogrudan ipegin giyilmesini ve kullanirruni konu alan 
ozel bir ifadesi yoktur. Hadislerde ise ipekle ilgili erkeklere mahsus bazi ka- 
yit ve yasaklamalar getirilmigtir. Ancak bu konudaki sinirlamalan, ipege ait 
ozel bir hiikiim olarak almak yerine dinin, giyim kusamla, altin ve gumiisiin 
kullanimiyla, yeme igme ve tiiketimle alakali diger ilke ve hiikiimleriyle bir- 
likte ele almak ve bunlan islam'in genel amag ve prensiplerinin bir pargasi 
veya orneklendirmesi olarak degerlendirmek daha isabetli goriinmektedir. 

ipekli elbise giyme ve ipekli kumas kullanma ile ilgili hadislerin baslica- 
lan soyle siralanabilir: 

1. "tpegi diinyada giyen ahirette giyemeyecektir" (Buhari, "Libas", 25; 
Muslim, "Libas", 2; Tirmizi, "Edeb", 1). 

2. Sahabeden Huzeyfe, Medain'de bulundugu bir sirada igmek igin su is- 
temis, o bolgenin ileri geleni ona gumiis bir kapla su getirince de, kabi elin- 
den firlatmis ve Hz. Peygamber, "Altin, gumu§, ipek ve dibac diinyada onlar 
igin, ahirette sizin iqindir" buyurdu demistir (Buhari, "Libas", 25). 

3. "Ipek ve altin ilmmetimin kadinlanna helal, erkeklerine haramdir" 
(Buhari, "Libas", 30). 

4. Sahabeden Bera b. Azib soyle demistir: "Hz. Peygamber bize yedi §eyi 
emretti, yedi §eyi de yasakladi. Hastalan ziyaret etmeyi, cenazenin arkasindan 
gitmeyi, hapssirana iyi dilekte bulunmayi, yemini yerine getirmeyi, mazluma 
yardim etmeyi, davete icabet etmeyi ve selami yaymayi emretti. Altin yilzilk 
kullanmayi, g(lm(l§ kaptan icmeyi, eyerlerin ilzerine konan ipek ortil 
(meyasir) kullanmayi, ipek ile naki§lanmi§ kuma§ (kassi) kullanmayi, ipek 
(harir), kalin ipekli kuma§ (istebrak) ve eri§i ve argaci (cozgilsil ve atkisi) 
ipek olan kuma§ (dibac) giyinmeyi yasakladi" (Buhari, "Libas", 45; Muslim, 
"Libas", 1). 

5. Hz. Omer, satilmakta olan bir ipek elbise gormus ve Hz. Peygamber'e 
"Ya Resulellah! Su elbiseyi satin alsan da, hem sana gelen heyetleri kabul 
sirasinda, hem de cuma giinleri giysen!" demisti. Resul-i Ekrem, "Bunu 
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ancak nasipsizler giyer" buyurmustur. Hz. Peygamber, bu olaydan bir mud- 
det sonra Omer'e ipek bir elbise gondermis, Omer, "ipek elbise konusunda o 
soylediklerinden sonra bana ipek elbise mi gonderiyorsun" diyerek saskinli- 
gini ifade edince Resulullah, "Ben bunu sana satasin ya da birine ueresin 
diye gonderd im" buyurmustur (Buhari, "Libas", 25, 30). 

6. Ali b. Ebu Talib soyle bir rivayette bulunmustur: "Hz. Peygamber, 
bana ipek bir elbise gondermisti. Ben bunu giyerek disan giktim. Hz. Pey- 
gamber'in yiiziinde kizginlik ifadesini goriince elbiseyi hanimlar arasinda 
paylastirdim" (Buhari, "Libas", 30). 

7. Bera b. Azib soyle bir olay nakletmistir: "Hz. Peygamber'e ipek bir el- 
bise hediye edilmisti. Biz bu elbiseye dokunuyor ve giizelligine duydugumuz 
hayranligi dile getiriyorduk. Hz. Peygamber 'Siz buna cok mu gilzel diyor- 
sunuz! Sa'd b. Muaz'in cennetteki mendilleri bundan daha hayirtidir' bu- 
yurdu" (Buhari, "Libas", 26). 

8. Ebu Osman en-Nehdi soyle bir olay nakletmistir: "Biz Utbe b. Ferkad 
ile Azerbaycan'da bulundugumuz sirada bize Omer'den bir mektup geldi. 
mektupta, -isaret ve orta parmagini gostererek- su kadarlik miktar harig, Hz. 
Peygamber'in ipegi yasakladigi yaziliydi. Anladigimiz kadanyla su kadarcik 
miktar soziiyle elbise iizerinde bulunan alameti (alem) kastediyordu" 
(Buhari, "Libas", 25). 

9. "Hz. Peygamber'e ipek bir ferace hediye edilmisti. Hz. Peygamber 
bunu giydi ve namaz kildi. Sonra ondan pek hoslanmamis bir bigimde uze- 
rinden gikararak 'Bu muttakilere yaki§maz' buyurdu" (Buhari, "Libas", 12). 

10. Bir rivayette de Hz. Peygamber'in, Ziiheyr ve Abdurrahman'a ya- 
kalandiklan cilt hastaligi sebebiyle ipek elbise giyme hususunda ruhsat ver- 
digi haber verilir (Buhari, "Libas", 29). 

islam bilginleri, ipekli kumas kullanimi ile ilgili goriislerini gogunlukla bu 
hadislere dayandirmislardir. Bilginlerin gogunlugu, soz konusu hadislerden 
hareketle ipek giymenin erkeklere haram oldugunu ileri surmiislerdir. ibnii'l- 
Arabi, ipek giymenin hiikmii ile ilgili olarak, gesitli durumlara gore, on kadar 
goriis bulundugunu ifade etmistir. 

Hanefi mezhebinin iig biiyiik imami (Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Muham- 
med) erkeklerin, savas durumu disinda ipek giymesinin caiz olmadigi gorii- 
siindedir. Ebu Hanife 'ye gore bu hukum savas durumu igin de gegerlidir. 
Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore ise, savas durumunda ipek giyilebilir. Su 
var ki bu iki imam, ipegin savas durumunda giyilebilmesi igin, bedeni silaha 
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karsi koruyacak saglamlikta olmasini sart kosmuslardir. Yine fig Hanefi 
imama gore, ipegin atkisi veya orgiisii ipek degilse, savas durumu disinda 
giyilmesinde bir beis yoktur. imam Malik'ten meshur goriis, ipegin erkeklere 
savasta da caiz olmadigi yoniindedir. 

§afii alimlerinden Nevevi bu konuda su agiklamayi yapar: "ipek, isteb- 
rak, dibac ve kassi giymek erkeklere haramdir. Kisinin bunu bobiirlenmek 
amaciyla giymesiyle baska amagla giymesi arasinda fark yoktur. Fakat bir 
deri hastaligi sebebiyle giymisse bu takdirde haram degildir. Kadinlann ipek 
giymesi ise mubahtir". Nevevi bu goriisii bilginlerin gogunluguna nisbet et- 
tikten sonra, ipegin erkeklere de mubah oldugunu ileri siirenlerin bulundu- 
gunu, bu arada ibnu'z-Ziibeyr'in ipegin gerek erkeklere gerekse kadinlara 
mubah oldugu kanaatini tasidigini belirtmistir. Ote yandan, gocuklara bay- 
ram giinlerinde ipekli elbise giydirilmesinde bir beis olmadigini ifade eden 
Nevevi, bu yasagin sirf ipekli kumaslar igin gegerli oldugunu, ipegi daha 
fazla olmamak kaydiyla ipek kansimi kumaslann giyilebilecegini kaydeder 
(Nevevi, §erhu Sahthi Muslim, XIV, 32-33, 38). 

Hanbeli alimlerden ibn Kudame, Ahmed b. Hanbel'den gelen bir riva- 
yete gore, ipek giymenin iyi geldigi bir hastaligin bulunmasi halinde ipek 
elbise giymenin caiz oldugunu, Malik'in bu durumda bile ipek giymeye ruh- 
sat vermedigini belirtmistir. ibn Kudame ipegin savasta giyilmesi ile ilgili 
olarak da sunlan soyler: "Bu konuda Ahmed' den iki rivayet vardir. Birinci 
ve kuvvetli olan rivayete gore, savasta ipek giymek mubahtir. Qiinkii ipegin 
yasaklanis sebebi, gosteris yapma, bobiirlenme ve fakirlerin kalplerinin kinl- 
masidir. Savas durumunda gosteris yapma, bobiirlenme kinanmis degildir". 
ibn Kudame, baska bir sey ile kansik dokunmus ipek konusunda ise sunu 
kaydeder: "Haram olan, saf ipektir. Baska bir seyle kansik dokunmus ku- 
masta, ipegin orani daha fazla olmadigi siirece bu kumastan yapilan elbise- 
nin giyilmesinde bir sakinca yoktur" (ibn Kudame, el-Mugnt, I, 588-590). 

Netice itibariyle, islam bilginleri ilke olarak erkeklerin ipekli elbise giy- 
mesinin caiz olmadiginda hemen hemen goriis birliginde olup, bu ilkenin 
nasil uygulanacaginda ve hangi durumlarda erkeklere ruhsat taninacaginda 
farkli goriis ve olgiilere sahiptir. Mesela, fakihlerin gogunlugu savas disinda, 
bir hastaligin tedavisi, soguktan korunma, koruyucu hekimlik agisindan 
gerekli goriilme gibi bir ihtiyag ve mazeretin bulunmasi halinde erkeklerin 
ipek giyebilecegi, fakat ipek kumastan yapilmis yorgan, dosek, minder, hah, 
kilim gibi esyanin kullanimimn da erkekler agisindan giyinme hiikmiinde 
oldugundan caiz olmadigi goriisiindedir. Ebu Hanife ile bazi Maliki fakihleri 
ise hadislerdeki yasagin ipekli kumasin sadece giyilmesine mahsus bir hii- 
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kiim oldugu, bu sebeple de ipegin giyim disi kullaniminin caiz oldugu gorii- 
siindedir. Azinhkta olsa da bazi alimler ipekli kumas giymenin hem kadin- 
lara hem erkeklere haram veya ikisine de helal oldugunu soylemektedirler. 

ipekli Elbise iginde Kilinan Namazin Hiikmii. Hanefiler'e gore, ipek- 
li elbise iginde kilinan namaz sahih olup iadesi gerekmez. Ancak ipekli elbi- 
se ile namaz kilmak mekruhtur. Aynca bu sahis, giyilmesi yasak olan bir 
seyi giydigi igin de giinah islemis olur. §afii, Ebu Sevr ve bir rivayette Malik, 
"Bu kisi o anda ipekten baska bir elbise bulma imkanina sahip ise, namazi 
hemen iade etmelidir" demislerdir. 

Hz. Peygamber'in, Omer'e ipek bir elbise gonderip, Omer'in saskinlik 
ifade eden sozleri iizerine, "Ben onu sana giyesin diye degil, satip yarartana- 
sin diye gonderdim" buyurmus olmasindan hareketle bilginlerin gogunlugu, 
ipekli esyanin alinip satilmasinin ve hediye edilmesinin caiz oldugu sonu- 
cuna varmislardir. Ayni sekilde Hz. Peygamber, Hz. Aise'nin satin aldigi 
iizerinde resimler bulunan perdeyi kaldirtmis fakat yaptigi satim sozlesme- 
sine ilismemistir. Bu iki uygulamadan hareketle kullanilmasi mekruh olan 
seylerin ticaretinin mubah oldugu sonucu gikanlmistir. 

Hadislerin genel igerigi goz online alininca ipegin liiks harcama kabul 
edildigi, bobiirlenme ve oviinmeye vesile oldugu ve bu sebeple de fakirlerin 
kalbinin kinlmasina yol agtigi igin yasaklandigi anlasilabilir. ipekle ilgili 
olarak Hz. Peygamber tarafindan yerlestirilmeye galisilan anlayisin, toplu- 
mun zengin ve fakir iiyeleri arasinda gatismanin engellenmesine yonelik ve 
belirtilen yasagin bu agidan onemli bir tedbir oldugu dikkatten uzak tutul- 
mamalidir. ipegin o donemin en satafatli ve liiks giysilerinden oldugu diisii- 
niiliirse bu durum daha iyi anlasilir. 

Konuya iliskin hadislerin biitiiniinden anlasildigina gore, Hz. Peygamber 
ipekli giymeyi yasaklamakla hem musliimanlari diinya nimetlerine gereginden 
fazla dalip ahireti unutmaktan korumak, hem de toplumda diger insanlann, 
ozellikle iizerini ortecek bir parga elbiseyi bulmakta zorlanan fakir kimselerin 
rencide olmasim, toplumda liiks ve israfin yayginlasmasini onlemek iste- 
mistir. Bu itibarla yasagi ipege ait ozelliklere baglamak ve sadece onunla 
ilgili olarak gelmis sert bir yasak seklinde anlamak yerine, musliimanlari 
sade giyinmeye ozendiren, liiks ve israftan, gosteristen, baskalanni rahatsiz 
edici boyuttaki tiiketimden kaginmaya yonlendiren bir tavsiye ve tedbir 
olarak yorumlamak daha isabetli goziikmektedir. Buna gore, guniimiizdeki 
asm tiiketim arag ve usulleri de dolayli olarak, bu nevi dini emir ve tavsiye- 
lerin kapsamina girmis olmaktadir. 
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C) Siislenme ve Estetik Mudahaleler 

Allah, insani ve insani gevreleyen varliklan hayranlikla seyredilmeye 
deger bir ahenk ve giizellik iginde yaratmis, insani da estetik duygusuyla 
donatarak onu giizel goriinmeye, giizele ve giizellige meftun kilmistir. 
Kur'an'da Allah'in diinyayi ve gokyiiziinii gesitli giizelliklerle siisledigi, in- 
sanoglu igin diinyada birgok giizelligin yaratildigi, cennetin de hayal otesi 
giizelliklerle dolu oldugu siklikla hatirlatilir (bk. Al-i Imran 3/14; el-Hicr 
15/16; en-Nahl 16/8; el-Kehf 18/7; el-insan 76/11-22). Ancak Kur'an biitiin 
bu nimet ve giizelliklerin gegici olup Allah'i tammaya, O'na siikredip kulluk 
etmeye vesile oldugu takdirde bir anlam kazanacagini, insanin diinya haya- 
tinin giizellik ve nimetlerine dalip Allah'i unutmasinin, O'na nankorliik et- 
mesinin de affedilmez bir yanlislik oldugunu onemle vurgular (el-Kehf 
18/46; el-Hadid 57/20). islam bu gergevede giizelligi, estetik degerleri, siisii 
ve siislenmeyi, insanin bu konudaki temayiiliinii tabii karsilamakla birlikte, 
gerek fert gerekse toplum agisindan bazi kayitlar getirmis, bazan da yuka- 
nda sozii edilen bilincin ve dengenin korunmasini istemistir. 

Kur'an'da "Allah'in kullari igin yarattigi siisii ve giizel nziklan kim ha- 
ram kildi? De ki; onlar diinya hayatinda, ozellikle kiyamet gilnilnde milmin- 
lerindir" (el-A'raf 7/32) buyurulmus, insanin temiz ve giizel olmasi istenmis, 
iyi ve giizel seylerin helal, kotii ve girkin seylerin ise haram kilindigi ifade 
edilmistir (el-Maide 5/4-5; el-A'raf 7/31, 160). Hz. Peygamber de, giizel gi- 
yinme hakkinda varid olan bir soruya "Allah gilzeldir, giizelligi sever" (Mus- 
lim, "iman", 147) buyurarak cevap vermis, kendisi de sahsi hayatinda daima 
temiz ve diizenli olmus, sade ve giizel giyinmeyi, giizel koku siiriinmeyi 
tesvik etmistir. Buna karsilik, Kur'an'da kadinlann yabanci erkeklere ziy- 
netlerini ve giizelliklerini gostermeleri, yolda bunu teshir edecek hatta his- 
settirecek sekilde yiiriimeleri kinanarak (en-Ntir 24/31), siislenme ve giizelligin 
yabancilara karsi cinsel gekicilik ve uyan araci olarak kullamlmasi yasak- 
lanmistir. Hz. Peygamber de kadinlan ev iginde kocalanna karsi giizel ol- 
maya, siislenmeye tesvik etmis, fakat siislenmede ve ziynet esyasi kullani- 
minda asinliga, liiks ve israfa kagmayi yasaklamistir. Erkeklerin ipek ve 
altini giyim, taki ve siis araci olarak kullanmasini yasaklamasi da benzeri 
bir anlam tasir. 

insanin fitrat ve dogustan tasidigi tabii giizellik ve yapiyi gesitli duygu 
ve akimlann sonucu olarak degistirmeye yonelmesinin ve bu amagla yapa- 
cagi her tiirlii estetik ve tibbi miidahalenin, giyim kusam ve siislenmenin de 
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islam'da hos karsilanmayisi, temelde insanlann beden ve ruh sagligini, or- 
tak tabii ve ahlaki degerlerini korumayi amaglar. 

islam insana ozel bir onem vermis, ilk yaratilis amacindan baslamak 
iizere, diinya hayatindan oliim ve Slum otesine, bireysel yasantisindan sos- 
yal etkinliklerine, aih ve duygu aleminden beden ve sekline kadar hayatimn 
her asamasi ve yonu ile ilgilenmis, onu saygin ve serefli mevkide gormek 
istemistir. Nitekim Kur'an'da insanin yeryiiziinde halife olmak iizere yaratil- 
digi (el-Bakara 2/30), gesitli nimetler, imkanlar ve giizelliklerle donatildigi, 
en giizel suret ve sirette, olgiilii ve dengeli bir bigimde yaratildigi (el-Beled 
9/3-9; el-Mulk 65/23; el-infitar 82/6-8; et-Tin 95/4) bildirilmekte, gesitli telkin 
ve tedbirlerle insan hayati, insanin akli, ruhi ve bedeni giizellikleri korun- 
mak istenmektedir. 

Allah insanlan en giizel sekilde, dengeli, ahenkli bir surette yaratmakla 
kalmamis, insanlara makul ve mutedil olgiiler igerisinde siislenmelerine, 
giizelliklerini korumalanna, giizel goriinmelerine de izin vermis, hatta bunu 
tesvik etmistir. Kur'an'daki "Ey Adem ogullan, her mescide gidi§inizde ziy- 
netlerinizi takiniz, yiyin icin fakat israf etmeyin..." hitabi (el-A'raf 7/31), Hz. 
Peygamber'in de "Allah guzeldir, guzelligi sever" buyurmasi bu anlamdadir. 
Buna karsilik, insanin yaratilistan gelen ozellik ve seklini degistirmeyi, fitrati 
bozmayi hedef alan tasarruf ve miidahaleleri yasaklamis, yaratilisi degistir- 
menin seytanin emrine uyma olacagi bildirilmistir (en-Nisa 4/119). 

Burada viicudun fitri yapisina miidahale ve onda bazi tasarruflarda bu- 
lunma seklinde tezahiir eden davranislar birkag alt baslik altinda incelen- 
dikten sonra konuya iliskin ortak olgii ve kurallara isaret edilecektir. 

a) Sagla ilgili Tasarruflar 

Sahih hadis kitaplannin hepsi, Hz. Peygamber'in dokiilen sagin yerine 
sag eklemeyi ve ekletmeyi yasakladigini rivayet ederler. Nitekim Buhari ve 
Miislim'in rivayetine gore, ensardan bir cariye evlendikten sonra hastalan- 
mis ve sagi dokulmiistii. Ailesi ona takma sag baglamak istediler ve bunu 
Resulullah'tan sordular. Hz. Peygamber bunun iizerine, "Allah, sag ekle- 
yene ve eklettirene lanet etsin" buyurarak bunu yasakladi (Buhari, "Libas", 
83; Muslim, "Libas", 117). Ayni sekilde, ensardan bir kadin oglunun evlen- 
mek iizere oldugunu, saginin da bir hastalik sebebiyle dokiildugiinii, diigiin 
oncesi basina sag ekletmek istedigini agiklayarak durumu Hz. Peygamber'e 
arzetti. da, 'Allah (basina) sag ekleyene ve eklettirene lanet etsin" bu- 
yurdu (Muslim, "Libas", 115). 
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Hadis kitaplannda sahabe arasinda benzeri olaylann ve taleplerin ol- 
dugu, fakat hepsinde de Resulullah'in, saga sag eklemeyi, dokiilmus sagin 
yerine baskasmin sagini takmayi yasakladigi rivayetleri vardir. Hadislerde 
gegen lanetin, kuvvetli bir yasaklama iislubu oldugunu belirten islam hu- 
kukgulan da, erkek veya kadinin ister hastalik ve sag dokiilmesi sebebiyle, 
isterse giizellik kastiyla sagina sag eklemesini, basina baskasmin sagini (pe- 
ruk) takmasini caiz gormemislerdir. Qiinkii bunda hem tabii ve fitri sekli 
degistirme hem de karsisindaki insanlara geng ve farkli goriinerek onlan 
yaniltma vardir. Bu sebeple insan sagi haricinde ipek, iplik, yun vb.den pe- 
ruk takmayi da, ayni sekilde fitrati degistirme ve insanlan aldatma bulun- 
dugu igin, caiz gormeyenler vardir. Qogunluk ise bunu caiz goriir. Ancak 
dinen necis sayilan kil ve tiiylerden yapilan perugun kullanilmasimn ise caiz 
olmadigi belirtilmistir. 

Hadislerdeki yasagi, insanin herhangi bir cuziinu kullanmanin insanog- 
luna hiirmeten caiz olmayisi illetiyle agiklayanlann goriisiinden ziyade, bu 
yasagi, Allah'in yarattigi sekli degistirme ve insanlan aldatma illetine da- 
yandiranlann goriisii daha isabetli goziikmektedir. Boyle olunca kullanilan 
malzeme ne olursa olsun, bir erkegin veya kadinin basina sagtan veya go- 
runiis olarak saga benzeyen bir maddeden peruk takmasinin Hz. Peygamber 
tarafindan hos karsilanmadigi; ancak, sagi dokiilen kimsenin tedavi ile bunu 
onlemesinin veya yeniden sag bitmesini saglamasinin caiz goriildugu soyle- 
nebilir. 

islam oncesi donemde kadinlar, kocalannin olumu ve savas gibi du- 
rumlarda bir elem ve musibet ifadesi olarak saglanni kazitirlardi. islam bu 
adeti yasaklamis, Hz. Peygamber de kadinlann saglanni kisaltabileceklerini 
fakat tiras edip kazitmalannin dogru olmadigini belirtmistir. 

Yine hadislerde, o donemde daha gok hiristiyanlar arasinda yaygin olan 
bazi sag tirasi sekilleri, muhtemelen islam ummetinin kisilik zaafina ugra- 
mamasi, onur ve izzetini korumasi gibi amaglarla tasvip edilmemistir (bk. 
Muslim, "Libas", 113; Ebu Davud, "Terecciil", 14). 

Sagta agaran killari yolmaya gelince, Hz. Peygamber bu konuda "Ak 
saqlannm yolmayin, sag ve sakahni milsluman olarak agartan kimse icin o 
sag ve sakal kiyamet gilnunde nur olacaktir" buyurmuslardir (Ebu Davud, 
"Terecciil", 17). Bu sebeple de islam bilginleri, bir kimsenin sagindaki agaran 
killari yolmasini genelde mekruh saymislar, evlenmek iizere olan bir kimse- 
nin ise bu sekilde daha geng goriinmesinin haram derecesinde mekruh ol- 
dugu belirtilmistir. 
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Sag boyamaya gelince, Hz. Peygamber saglan bembeyaz olmu§ bir 
sahabiyi goriince, "§u beyaz saclann rengini bir sey ile (boyayip) degistiriniz. 
Fakat siyaha boyamaktan kacininiz" buyurmusto (Muslim, "Libas", 79). 
donemde yash yahudi ve hiristiyanlar sag ve sakallanni boyamazlardi. Bunun 
igin de Hz. Peygamber, "Yahudi ve hiristiyanlar (sag ve sakallanni) boyamaz. 
Onlara muhalefet ediniz (de boyatiniz)" buyurmusUir (Muslim, "Libas", 80). 
Ancak burada bir emirden ziyade ruhsat ve miisaade soz konusudur. 

Konuyla ilgili hadisleri degerlendiren islam bilginleri sagin siyah di§in- 
daki renklerle boyanmasini, kina ile boyanmasini kural olarak caiz gormekle 
birlikte, iigiincii §ahislann yanks, anlamasina ve aldanmasina yol agacagi 
igin saglann siyahla boyanmasinin cevazinda miitereddit davranmiskrdir. 
Kadinlann saglanni siyaha boyatmasi ise umumiyetle caiz goriiliir. 

b) Ka§ Alma-Kil Yolma 

Kadina nisbetle yiiz, giizelligin aynasi ve odak noktasidir. Yaratili§in gii- 
zelligi de onda tezahiir eder. Allah her §eyi oldugu gibi yiizii de cemalinin 
bir tecellisi olarak ahenkli, dengeli ve mukemmel yaratmi§tir. Gerek bu an- 
layism esas alinmasi, gerekse Hz. Peygamber'den rivayet edilen bazi hadis- 
ler sebebiyle, yiizdeki killan yolmanin, ka§lan inceltme (aldirma) ve kirpik- 
leri uzatmanin §er'i hiikmii islam alimlerini bir hayli me§gul etmi§tir. 

Hz. Peygamber bir hadislerinde, "Allah yiiz tuylerini yolan ve yolduran ka- 
dina lanet etsin... " buyurmus. olup (Buhari, "Libas", 84; Muslim, "Libas", 120), 
bu yasagin hangi nevi fiilleri kapsadigi islam hukukgulan arasinda tarti§ma 
konusu olmu§tur. 

Qogunluga gore kadinin, kocasi igin ve onun izniyle yiiziinde biten kil- 
lan almasi, makyaj yapmasi, hatta ka§ini diizeltmesi/inceltmesi caiz olup 
hadisteki yasak, kadinin di§an gikmak igin yiiz killanni yolmasi ve kas. al- 
dirmasi ile ilgilidir. Malikiler de dahil bir grup alim ise, bunu yaratiligi degi§- 
tirme olarak degerlendirdiginden her ne surette olursa olsun caiz gorme- 
mekte veya mekruh gormektedir. Hadiste yasaklanan kil koparmayi, yiizde 
sonradan biten ve yiizii girkinle§tiren yiiz killanni koparma degil de, ka§lan 
inceltmek veya yukan kaldirmak igin kas. killanni yolma olarak anlamak 
daha dogru goriinmektedir. 

Hadiste gerek sag ekleme ve boyama, gerekse yiiz killanni yolma hak- 
kinda varit olan yasak, yaratili§i degi§tirme, insanlan aldatma, farkli go- 
riinme gibi gayelerle yapilan suni miidahalelerle ilgilidir. Yoksa saglan bit- 
meyen veya anormal bir §ekilde dokiilen kimsenin, erken ya§ta sagi agaran, 
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yiizii/viicudu anormal bir sekilde killanan gocugun tibbi miidahale ile, ilagla 
veya ameliyatla tedavi olup normal bir yapiya kavusturulmasinda bir sakin- 
canin olmadigi agiktir. Guniimiizde yanlis ve bilingsiz bir sekilde kullanilan 
ilaglann, tabiat dengesindeki bozukluklann viicudun hormonal dengesini de 
bozdugu ve bazan bu tiir tedavi ve miidahaleleri kaginilmaz kildigi asikardir. 

c) Viicutta Kahci iz Birakan Tasarruflar 

Dovme (vesm) yaptirma, Hz. Peygamber'in hadislerinde giddetle yasak- 
lanip lanetlenmis (Buhari, "Libas", 85-87; Muslim, "Libas", 119), islam bil- 
ginleri de bunu, Allah'in yarattigi sekil ve surette kalici degisiklik meydana 
getirdigi igin caiz gormemislerdir. Hatta basta §afiiler olmak iizere bir grup 
alim, dovme yapilan yerde biriken kanin necis, pis oldugunu, dovmeyi yok 
etmenin vacip oldugunu da ilave ederler. 

Dislerin giizellik igin torpiilenerek seyreklestirilmesi de (teflic) hadiste 
yasaklanmistir (Buhari, "Libas", 86; Muslim, "Libas", 119). Bu sebeple islam 
alimleri tedavi kasti olmaksizin sirf giizellik igin dislerin seyreklestirilmesini 
Allah'in yaratisini degistirme olarak tanimlayip caiz gormezler. Qiinkii dov- 
me, daglama, disleri seyreklestirme gibi tasarruflarda tedaviden gok estetik 
goruniim, yaratildigi sekil ve sureti diizeltme/degistirme maksadi hakimdir. 
Buna karsilik fakihler, dislerin gumiisle, hatta altinla baglanarak saglamlas- 
tinlmasini tedavi ve ihtiyag noktasindan degerlendirdigi igin caiz gormiisler- 
dir. Agiz ve dis sagliginin korunmasi igin yapilan tedaviler, dis dolgu ve 
kaplamalan da boyledir. 

Kizlann kulaklannin kiipe igin delinmesi de, siislenme hakkinin kapsa- 
minda miitalaa edilerek caiz goriilmustiir. 

d) Estetik Ameliyat 

Teknoloji ve cerrahi tiptaki gelismelere paralel olarak guniimiizde gide- 
rek yayginlik kazanan ve tedaviden ziyade viicudun dis goriinusiinii giizel- 
lestirmeyi amaglayan estetik ameliyatlar hakkinda, klasik fikih literatiiriinde 
ozel bir agiklamanin bulunmayisi gayet dogaldir. Ancak viicuda yapilan 
estetik veya tibbi miidahalelerle ilgili yukandaki hadislere ilave olarak siin- 
nette ve fikih kiiltiiriinde yer alan bazi agiklamalar bu konuya lsik tutacak 
niteliktedir. 

Hz. Peygamber doneminde Urfece adli sahabinin savasta burnu kop- 
mus, yerine giimiisten suni bir burun yaptirmisti. Ancak bu giimiis burnun 
koku yapmasi iizerine Hz. Peygamber bu sahabinin altindan burun yaptir- 
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masina miisaade etti (Tirmizi, "Libas", 31). Burada Allah'in yarattigi §ekli 
degistirme degil ihtiyacin bulunmasi ve tedavi amaci soz konusudur. 

Klasik donem fakihlerinin muhtemel ve farazi olaylar uzerine yaptigi 
agiklamalar dikkate alinirsa, onlann viicut iizerinde yapilacak tasarruflarda 
tedavi kastinin, ihtiyag veya zaruretin bulunmasini esas aldiklan goriiliir. 
Nitekim dogustan fazla bir uzvu, mesela parmagi, disi kestirmeyi, yaratildigi 
hal ve sekli (hilkat) degistirme degil, hilkate, normale doniis ve bir zarann 
izalesi olarak degerlendirdiklerinden caiz goriirler. Bu nevi miisaadelerden 
anlasildigina gore, bir kimsenin kendini toplum igerisinde asagilik komplek- 
sine iten, manen eziyet gormesine ve agagilanmasina yol agan fazlaliklann 
ve §ekil bozukluklannin, yaniklann, §a§iligin vb.nin giderilmesi tedavi ma- 
hiyetinde olup caizdir. Qunkii buna ihtiyag vardir ve hilkati degi§tirme yasa- 
ginin kapsamina girmemektedir. 

Halbuki guniimuzde oldukga yaygin olan estetik cerrahi mudahalelerin 
onemli bir kismi; burun, gene, kulak, gogiis, bacak gibi uzuvlann daha gii- 
zel goriinup, sahibini daha geng gostermeyi saglama gayesine matuftur. 
Ya§lanma ile ciltte meydana gelen kiri§ikliklann giderilmesi, yiiz cildinin 
gerilmesi; hareketsizligin, asin beslenmenin, hormonal dengesizligin, 
irsiyetin yol agtigi asin sismanligin giderilip viicut yaglannin ameliyatla 
alinmasi gibi estetik ameliyatlarda, tedaviden ziyade estetik duygusu, in- 
sanlar arasinda daha geng, ding ve giizel goriinme gayesi hakimdir. Bu da, 
hadislerde belli ornekler iizerinde dile getirilen hilkati degistirme, Allah'in 
yarattigi sekil ve sureti bozma ve degistirme (tebdil ve tagyir), insanlan al- 
datma yasagi gergevesine girmektedir. 

Viicut iizerindeki tasarruflar, ozellikle estetik cerrahi miidahalelerle ilgili 
olarak su kural ve olgiiler zikredilerek genel bir degerlendirme yapilabilir: 

1 . Viicut iizerinde tasarrufa, estetik cerrahi ve miidahaleye ancak bir tiir 
tedavi olarak tibbi ihtiyag ve zaruret halinde basvurulmali, bu olgiiniin di- 
sina gikilmamalidir. 

2. Daha kolay ve basit baska bir yol ve usuliin bulunmamasi gerekir. 

3. Gaye asli hilkati degistirmek olmamali, dogustan (genetik olarak) tasi- 
digi ozellik ve sekli, yasin ve tabiatin icabi vaki olan gelismeleri degistirme 
kasti tasimamalidir. 

4. Hile, aldatma ve yanlis anlamaya yol agmamali, boyle bir amag tasi- 
mamalidir. 
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5. Karsi cinse benzeme kastinin da bulunmamasi gerekir. 

6. Miidahalenin yapilmasinin galip zanna dayanan bir yaran, yapilma- 
masinin da fiili ve halen mevcut bir zaran bulunmalidir. 



D) Altin ve Gumu§ Kullanimi 

Qok sade bir hayatin hakim oldugu toplumlardan en karmasik ve gelis- 
mis toplumlara kadar, insanlar her devirde sanata, giizele ve estetige egilim 
gostermisler, giizel giyinmek ve giizel goriinmek istemislerdir. Bu Allah'in 
insana yaratilistan gelen bedii zevkler ve giizellik duygusu bahsetmis olma- 
sinin tabii bir sonucudur. islam da insanin ruhunda sakli bu fitri temayul ve 
duyguyu tabii karsilamis, ancak her seyde oldugu gibi bunda da makul ve 
mutedil olgiiler getirmistir. islam'in bu olumlu yaklasimi, tabii ve fitri bir din 
olmasimn, bazi sinirlama ve olgiiler getirmesi de toplumda denge kurmayi 
ve bu dengeye uygun sosyal yapiyi ve beseri iliskileri korumayi hedefleyen 
sosyal bir din olmasimn icabidir. 

Kur'an'da siklikla Allah'in yeryiiziinii insanlara tahsis ettiginden, in- 
sanlar igin birgok giizellik yarattigindan soz edilir; Allah'in yaratip insanoglu 
igin hazirladigi bu giizelliklerin bilinip takdir edilmesi, kullanilip siikredilmesi 
istenir. Diinya hayatinin giizellikleri, cennet nimetleri olarak da siklikla altin 
ve giimiisten soz edilir (Al-i Imran 3/14; el-Kehf 18/31; ez-Zuhruf 43/71). Hz. 
Peygamber de daima temiz ve diizenli olmayi, giizel goriinmeyi ogiitlemistir. 
Ancak her devrin yaygin ziynet esyasi olan altin, giimiis ve ipekli elbise 
giyme ile ilgili bazi sinirlamalar da getirmistir. Kadinlann yaratilisi geregi 
siislenmeye olan ihtiyag ve egilimlerinin fazla olmasi sebebiyle onlara bu 
konuda daha toleransli davranilmis, israf ve gosterise kagmamalan, gayri 
mesru tarz ve zeminde cinsi tahrik araci yapmamalan kaydiyla, onlann altin 
ve giimiisii ziynet esyasi olarak kullanabilecegi, ipek elbise giyebilecegi be- 
lirtilmistir. Bu iig maddenin erkekler tarafindan ziynet amaciyla kullanilmasi 
ise kural olarak yasaklanmistir. 

Altin ve gumiisiin ziynet esyasi olarak degil de, gosteris ve israf agirhkli 
ev ve el esyasi olarak kullanilmasi ise daha farkli bir durum arzetmekte olup 
bu konudaki yasak cinsiyet ayinmi gozetmeksizin herkesi kapsar niteliktedir. 
Ote yandan altin ve gumiisiin zekata tabi bir zenginlik olmasi ve faizli islem- 
lerle siki iliskisi sebebiyle fikhin diger alanlanni da ilgilendirmektedir. Ancak 
burada once altin ve gumiisiin ev esyasi olarak kullanimi ele alinacak, sonra 
da altin yiiziik kullanimi ve altinla yapilan siislemelere temas edilecektir. 
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a) Altin ve Gumu§ Kullanimiyla ilgili Hadisler 

Altin ve giimiis kullanimiyla ilgili yaygin olarak bilinen hadislerden 
baslicalan soyle siralanabilir: 

1 . islam alimleri tarafindan birgok fikhi hiikme mesnet olarak kullanilan 
bir hadiste Hz. Peygamber, "Altin ve ipek dmmetimin erkeklerine haram, 
kadinlanna helaldir" buyurmustur (Ebu Davud, "Hatem", 3; Tirmizi, "Libas", 1). 

2. "Altin ve giimiis kaplardan bir sey icmeyiniz ve bu ikisinden yapilan 
tabaklarda bir sey yemeyiniz. Qilnkii bu tabaklar (sihaf) dilnyada milsrikler 
icin, ahirette isesizin iqindir." (Muslim, "Libas", 2) 

Baska bir hadislerinde ise Hz. Peygamber, "Gumu§ kaptan icen, karnina 
cehennem ate§ini akitmaktadir" (Muslim, "Libas", 1) buyurmustur. 

3. "Hz. Peygamber, altin ve gumil§ kaplardan yiyip igmemizi, ipek ve 
dtbac giymemezi ve ipek ilzerine oturmamizi yasakladi" (Buhari, "Libas", 27). 

"Hz. Peygamber altin yilzilk kullanmayi yasakladi" (Buhari, "Libas", 45). 

4. Buhari' nin rivayetine gore, Resulullah altindan bir yiiziik takiyordu. 
insanlann da altin yiiziik edindiklerini goriince altin yiiziigii atmis ve bunu 
artik hie takmayacagini soylemisti. insanlar da bunun iizerine yiiziiklerini 
gikanp atmislardir (Buhari, "Libas", 46). 

5. Yine Buhari' de yer alan bir hadise gore, Hz. Peygamber altindan bir 
yiiziik edinmis ve kasini da avug igine getirmisti. insanlann bu sekilde yii- 
ziik edindiklerini goriince, bu yiiziigii atmis ve giimiis bir yiiziik edinmistir 
(Buhari, "Libas", 45). 

6. Enes b. Malik diyor ki: "Hz. Peygamber bir gun giimiis bir yiiziik 
takmisti. insanlar da giimiis yiiziik yapip taktilar. Resulullah yiiziigii gikanp 
atinca insanlar da gikanp attilar" (Buhari, "Libas", 47). 

b) Altin ve Gumu§ Ziynetin Kullanimi 

Altin ve giimiisiin ziynet esyasi olarak kullanimi yalnizca kadinlar igin 
caizdir. Yukandaki hadislerin agik hiikiimlerinden birisi bu oldugu gibi, bu 
husus islam alimleri arasinda da tartismasizdir. Altin ve giimiis ziynetin 
kadinlar igin caiz goriilmesi onlann yaratilislanna uygunlukla, fitraten gii- 
zellige ve siislenmeye diiskiin oluslanyla agiklanir. Ancak bu konuda onlar 
da liiks ve israfa kagmama, bu ziynetleri yabancilara karsi gosteris ve cinsi 
cazibe araci olarak kullanmama gibi bazi kisitlamalara tabidir. 



86 iLMiHHL 

Altin ve giimus ziynetin erkeklere yasaklanmasi, hem erkegin fitrat ve 
karakteriyle hem de toplumda sosyal adaletin ve bansin tesisi, atil sermaye- 
nin ekonomiye kazandinlmasi gibi birgok onemli amagla alakali bir husus- 
tur. 

c) Altin ve Gumii§ Ev E§yasinin Kullanimi 

islam bilginleri, altin ve giimiis kaplardan yemek yemenin ve bir sey ig- 
menin haram oldugunda goriis birligindedir. Sadece Muaviye b. Kurre'nin 
altin ve giimiis kaplardan yiyip igmeyi haram saymadigi, yine Zahiri mez- 
hebinin kurucusu Davud b. Ali'nin, altin ve giimiis kaplardan bir sey igme- 
nin haramligi konusunda gogunlugu teskil eden bilginlerle ayni goriiste ol- 
makla birlikte, bu kaplardan yemek yemeyi haram saymayarak cumhurdan 
aynldigi bilinmektedir. 

Yeme igme disindaki diger kullanimlar konusunda gogunlugun goriisii 
aynidir. Yani cumhur, altin ve giimiisiin (abdest alma gibi) yeme icme disin- 
daki kullanimlanni da yeme igmeye kiyas ederek bunun da haram oldugunu 
ileri siirmiislerdir. Buna gore, altin ve giimiisiin kap, yazi gereci, ev esyasi 
vb. sekillerde kullanimi, mezhep imamlannca erkek ve kadinlara haram 
goriilmiistiir. Ancak, son donem alimlerinden §evkani yasagin sadece altin 
ve giimiis kaplardan yeme igmeye ait oldugunu, diger kullanimlann buna 
kiyas edilemeyecegi goriisiindedir. 

d) Altin ve Giimu§ E§ya Bulundurma 

Hadislerde altin ve giimiis kap kacagin kullanimimn yasaklanmasi, dar 
bir yorumla sadece yeme igme amagli kullanimimn yasaklandigi, orta bir 
yorumla ev esyasi olarak kullanimimn yasaklandigi seklinde anlasilabilir. 
Bu yasagin genis bir yorumla, altin ve giimiisiin ev esyasi olarak bulundu- 
rulmasini da igerdigi ileri siiriilebilir mi? imam Muhammed, iizerinde otur- 
mamak ve uyumamak sartiyla siis esyasi olarak evde altin ve giimiisten 
yapilmis ve iizerine de ipek ortii serilmis sandalye, koltuk bulundurulma- 
sinda beis gormezken Ebu Hanife, iizerine oturulmasinda ve yatilmasinda 
da bir sakinca gormez. Hanefi hukukgular bu goriisiin delili olarak, bazi 
sahabi ve tabiilerin bu yondeki uygulamalan ile, "De ki: Allah' in kullan icin 
cikardigi ziyneti haram kilan kimdir..." (el-A'raf 7/32) ayetini zikretmislerdir. 
Bu miisamahali yaklasimin sebebi, bu tiir islemlerin dar anlamda "kul- 
lanma"dan gok "ziynet" kavramina girdigi yoniindeki goriisleridir. 
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Malikiler, §afliler ve Hanbeliler, Hanefiler'den farkli olarak altin ve gu- 
mus. kaplann ve diger es-yanin evde bulundurulmasini, sonugta bunlann 
kullanilmasina yol agacagi dugiincesiyle altin ve gumus. ev es-yasinin edi- 
nilmesini de (evde bulundurulmasini) haram kabul etmi§lerdir. Hatta §afiiler, 
hadisin zahirinden hareketle ticaret maksadiyla dahi olsa altin ve gumus. ev 
es-yasinin edinilmesinin haram oldugunu belirtmiglerdir. Ciinkii ipekten farkli 
olarak, altin ve gumus. kabin kullanimi kadin erkek ayirimi olmaksizin her- 
kes agisindan yasaktir. Ancak altin ve gumu§u kadinlann siislenme es-yasi 
(ziynet) olarak kullanmalan helal gorulmu§tur. 

Gerek zaruret gerekse ihtiyag gerekgesiyle bazi durumlarda altin ve gii- 
miisun kullanilmasi caiz gorulmu§tur. Bu hiikiimler §6ylece ozetlenebilir: 
Diigen bir disjn yerine veya herhangi bir suretle disjerin arasinda mevcut 
olan agikligi kapamak igin altin veya gumiigten dig yapilmasi, yine kesilen 
burnun yerine altin veya gumiisten burun yapilmasi, kisaca altin ve gumii- 
§un tedavi amaciyla kullanilmasi fakihlerin gogunlugu tarafindan caiz go- 
rulmu§tur. Ebu Hanife, gumus. kaplamali kaptan igmeyi ve abdest almayi, 
gumus. kaplamali eyer kullanmayi ve gumus. sirmali sedire oturmayi caiz 
gormiiijtur. Malikiler, kilig ve mushafta altin ve gumus. kullanilmasini caiz 
gormiisjer, kilig ve mushaf dismda ise altin veya gumiisje siislenmis. es-yanin 
kullanilmasini haram saymiskrdir. Yine Ebu Hanife, maddesinde altin veya 
gumus. kan§imi bulunan kaplann kullanimini da caiz gormektedir. 

Altin ve gumu§un yaygin kullanim maddeleri haline getirilmesine fa- 
kihlerin kar§i gikmalannin temelinde israf ve liiks kullanima engel olma 
du§uncesinin yattigi bilginlerin gogunlugunca ifade edilmektedir. Bu gerek- 
gelendirme (ta'lil) dogru kabul edildigi takdirde, gunumiizde, ozellikle gumii- 
§iin bu agidan fazla bir degeri kalmadigi noktasindan hareketle, gumus. kap- 
lann kullanilmasinin artik caiz oldugu fakat 50k daha degerli maddelerden 
yapilmis. kaplann kullanilmasinin, israf ve liiks gerekgesiyle, dogru olmadigi 
§eklinde bir sonuca gitmek miimkun olabilir. Ne var ki bu gerekgelendirme 
iizerinde tarn bir fikir birligi saglanamami§tir. Nitekim §evkani, bu gerekge- 
lendirmenin dogru olmadigini, §ayet dogru olsaydi, altin ve gumu§ten daha 
degerli olan geylerden yapilan kaplan kullanmanin da haram olmasi gereke- 
cegini, halbuki bunu soyleyen higbir alim bulunmadigini ifade etmektedir. 
§evkani yasagin illeti olarak "cennet ehline benzeme"yi gostermekte ise de, 
bu kabul edilemez. Ciinkii cennet ehline benzeme durumu, bir i§in yasak 
olmasi sonucuna gotiirseydi, muslumanlann asirlardir me§ru sayarak 
yapageldikleri birgok §eyi de terketmeleri gerekirdi. 
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§urasi unutulmamalidir ki islam, toplumun her kademesindeki fertlerin 
zenginlik, fakirlik gibi sosyal statiileri agisindan bir tatmin olgiisii getirmis, 
mesela kazanma hususunda gaba gostermesine ragmen fakir durumda olan- 
lara, sabrettikleri takdirde mukafat ve kurtulusa ereceklerini miijdelemis, 
diger taraftan zengin olup toplumun gelir seviyesi diisiik kesimlerine zekat 
ve sadaka yoluyla deger aktanmi yapan ve yardim eden kisilere de mukafat 
ve kurtulus vaad etmistir. Ancak zenginin, zenginligini fakiri rahatsiz ede- 
cek sekilde ve onu iginde bulundugu tatmin ortamindan uzaklasmaya 
sevkedecek derecede kullanarak liiks ve israfa dalmasini da hos gormemis- 
tir. Elbette daha 50k kazanan daha iyi sartlarda yasayacaktir. Ancak toplum 
kesimleri arasinda hig degilse ortalama hayat standardi agisindan bir denge 
ve uyum saglanamamisken, mesela, bir toplumda goluk gocugunun asgari 
gida ihtiyacini karsilayacak geliri teminde zorluk geken, tahsil yapmak iste- 
yen gocuguna bu imkani saglayamayan kisiler varken, satafatli ve gorkemli 
bir hayat surmenin, islam'in ilke ve ogretileriyle bagdasmayacagi soylenebi- 
lir. Hadislerdeki yasaklama ve islam alimlerinin bu konuda gosterdigi tavir 
da bu gayeye yonelik bir hassasiyet ve tedbir olarak goriilmelidir. 

e) Altin Yiiziik 

Yukanda anilan ilgili hadislerden hareketle bilginlerin gogunlugu altin 
yiiziik kullanmanin erkeklere haram oldugunu soylemislerdir. Bununla bir- 
likte sayilan az da olsa, erkeklerin altin yiiziik kullanmasinin mubah oldugu 
goriisiinde olan alimler de vardir. Bunlar hadislerde gegen yasagi belli illet 
ve gayeye baglamakta, aynca bazi sahabilerin altin yiiziik kullandigina ve 
buna Hz. Peygamber'in de izin verdigi goriisiinde olduklanna iliskin riva- 
yetleri de (bk. Nesai, "Zinet", 46) kullanmaktadirlar. 

Gerek hadislerde gerekse alimlerin sozlerinde gegen yiiziik (hatem) keli- 
mesi daha ziyade kasli ve biraz da kabaca olan bir yiiziigii anlatmaktadir. 
Bu itibarla, giiniimiizde nisan yiiziigii olarak adlandinlan halkamn takilma- 
sinin hiikmiinii de aynca belirtmek gerekir. Bu hususta merhum Kamil Mi- 
ras'in izahlanni kisaltarak buraya almakta yarar vardir: "Yiiziigiin yapilis ve 
kullanis tarzinda orfiin biiyiik etkisi vardir. Eski zamanlarda kullanilan kaba 
yiiziikler gitgide zariflesmis ve bugiin artik, nisan halkalan istisna edilirse, 
erkekler yiiziik takmayi neredeyse terketmisler ve hatta yiiziik takmak ayip 
sayilir olmustur. Bu itibarla su sebep ve delillere dayanarak altin nisan hal- 
kasi kullanmak mubah sayilabilir; a) Bir kere, altin yiiziik kullanma gogun- 
luk tarafindan haram goriilse bile bunun mubah oldugunu soyleyenler de 
vardir. b) imam Muhammed oviinme ve bobiirlenme kasti olmaksizin altin 
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ve giimiis kaplari siis esyasi olarak kullanmanm caiz oldugunu ve bunun 
nimeti gosterme anlamina gelecegini soylemistir. Nisan yiiziigii de oviinmek 
igin degil, teberriiken ve hatira olarak takildigina gore ayni sekilde mubah 
olmasi gerekir. c) Alimler, erkeklerin esas itibanyla giimiis yiiziik kullan- 
malannin bile, bir zaruret ve bir liizum iizerine mubah oldugunu, bunun 
disinda kullanilmasinin anlamsiz oldugunu soylemislerdir. Nisan yiiziigu 
kullaniminda da orften kaynaklanan bir zaruret bulundugu agiktir. d) Alti- 
nin kullanilmasinin haramlik sebebi, israf ve oviinme vesilesi yapilmasidir. 
Halbuki giiniimiizde bir halkanin ekonomik degeri israf sayilacak bir du- 
rumda degildir" (Kamil Miras, Tecrtd-i Sarth Tercemesi oe§erhi, IV, 288-289). 

Kamil Miras 'in hareket noktasi ve sonuglamasi yerinde olmakla birlikte 
bir hususa daha isaret edilebilir. da, eger miisliimanlar, nisan halkasi ola- 
rak altini degil de yaygin olarak giimiisu tercih etmeye baslamislarsa, yani 
artik bu durum orflesmisse, bu teamiile uymak daha dogru kabul edilebilir. 
Ancak, yine de altin nisan halkasi takanlar varsa bunlara haram isleyenler 
ya da bile bile hadise aykin davrananlar goziiyle bakilmamasi herhalde 
daha dogru olur. Ote yandan altin ve ipegin alem (nisan ve rozet) olarak 
kullanilmasinin basta Hanefiler olmak iizere bir kisim fakihlerce caiz goriil- 
dugiinii de burada hatirlamak gerekir. 

f) Altin Siisleme 

Hanefi ekoliinde, mescidi siislemek, ona saygi gosterme anlaminda de- 
gerlendirildigi igin, mescidlerin altin suyu, ahsap vb. seylerle tezyin edilme- 
sinde bir sakinca goriilmemis; fakat paranin bu tiir seyler igin degil, fakirler 
yaranna harcanmasi daha faziletli goriilmustur. Nitekim, Mescid-i Haram'a 
nakledilen mallan gordiigiinde Omer b. Abdiilaziz, "Miskinler ve fakirler 
direklerden daha muhtag" diyerek, o mallann fakirler igin sarfedilmesinin 
Mescid-i Haram igin sarfedilmesinden daha faziletli olduguna dikkat gekmis- 
tir. Hanefiler, mescid igin yapilacak siislemenin, mescide ait paradan yapil- 
mamasi gerektigine isaret etmisler, hatta mescidin islerine bakan kisinin 
(kayyim) mescidin parasindan siisleme igin harcamasi halinde, bir goriise 
gore bu parayi tazmin edecegi ileri surulmiistur. 

islam'in liiks, israf ve gosterisin onlenmesi, toplumda sosyal adaletin ve 
bansin kurulmasi ve harcamalarda bu gayeye oncelik verilmesi yoniindeki 
genel ilkesi, altin ve gumiis ev esyasinin kullanimiyla ilgili ozel yasagi goz 
oniinde bulundurulursa, ozelde altin siislemeler, genelde yiiksek maliyetler 
igeren ihtisamli ve liiks harcamalar konusunda dinin tavsiyesini, islam bil- 
ginlerinin tavnni kestirmek zor olmaz. Ote yandan teori boyle olsa bile, is- 
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lam ulkelerinin diinyada toplam ekonomik gelir ve gelisme yoniiyle bir hayli 
gerilerde oldugu, buna karsilik servet dagilimi, tiiketim ve yasam standardi 
yoniiyle fertler arasinda ugurumlann bulundugu da aci bir gergektir. Boyle 
olunca miisliimanlarin, islam'in altin ve giimiisiin kullanimina getirdigi si- 
nirlamalarda simgelesen tavir ve gayesini iyi anladigi ve bunu hayata gegir- 
digi soylenemez. Bu konuda fertlerin dindarligina ve her tiirlii asmliktan ve 
gosteristen uzak kalma kararliligi gostermesine ihtiyag bulundugu gibi top- 
lumsal sagduyunun olusturulmasi ve bu yonde yasal diizenlemelere gidil- 
mesi de biiyiik onem tasimaktadir. 

E) Sag Sakal ve Biyik 

islam'in inang, ahlak, ibadet ve muamelat alaninda getirdigi hiikiimler, 
ongordiigu kural ve tavsiyeler musliimanlarca oteden beri bir biitiin olarak 
algilanmakta, giinliik ve sosyal hayatla ilgili sekil ve muhteva bile gogu defa 
bu butiinun bir pargasi olarak miitalaa edilmektedir. Ote yandan Kur'an 
ayetlerinin ve risaleti boyunca Hz. Peygamber'in siklikla uzerinde durdugu 
konulardan birisi de, musliimanlarin fert ve toplum olarak belli bir kimlik 
kazanmalan, kendi sahsiyetlerini korumalan ve kendilerine giiven duyma- 
lan olmustur. Qiinkii bu, miisliimanlarin biitiinlesmesi, belli bir siyasal orga- 
nizasyona gidip devlet kurmasi ve millet olmasi kadar, kendi inang ve iba- 
detlerini, deger ve ozelliklerini korumalan agisindan da onemlidir. Bu itibarla 
Kur'an, miisliimanlara israria birKk ve biitiinliik iginde olmalanni, miisrik ve 
gayri miislimleri dost edinmemelerini, onlarla gayri islam! bir kultiiriin etkisi 
altinda kalmayi kagimlmaz kilacak sekilde siki bir iliskiye girmemelerini 
tavsiye ederken Hz. Peygamber de muslumanlan, itikadi ve ahlaki alanda 
oldugu gibi kilik ve kiyafet, sekil ve merasim yoniinden de miisriklere, gayri 
miislimlere benzememeye davet ve tesvik etmistir. Bunlar, gevredeki kiiltiir 
ve medeniyetlerle, din ve kavimlerle ig ige yasayan o donem miisliimanla- 
nna ayn bir kimlik ve ozellik kazandinp, onlann kendi igerisinde biitiinles- 
melerini saglamaya yonelik onlemlerdir. 

Daha once gegtigi iizere Hz. Peygamber, Ehl-i kitabin yaslilannin sagla- 
nni boyamadigindan bahisle miisliimanlarin onlara muhalefet edip saglanni 
boyamalanni tavsiye etmis, yine miisrik ve Mecusiler'e muhalefet igin bi- 
yiklanni kisaltip sakallanni uzatmalanni emir ve tavsiye etmistir. Mesela 
Resulullah'in, "Biyigmizi kisaltiniz, sakalinm uzatiniz" (Buhari, "Libas", 64), 
"Biyiklannizi kirpiniz, sakallan uzatiniz. Mecusiler'e muhalefet edlniz" (Mus- 
lim, "Taharet", 16), "Miisriklere muhalefet ediniz, sakallan qogaltiniz, biyik- 
lan kesiniz" (Muslim, "Taharet", 16), "Biyigindan almayan bizden degildir" 
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gibi hadisleri (bk. Buhari, "Libas", 63-65; Tirmizi, "Edeb", 6) hemen hemen 
butiin sahih hadis kitaplannda yer almakta olup temelde bu gayeye matuftur. 

Bu ve benzeri hadisleri, Hz. Peygamber'in ve ashabinin sekil ve tatbika- 
tini esas alan sonraki donem islam bilginleri, sakal birakmanin ve biyigi 
kesmenin dini karakterde bir emir ve islam'in sian olup olmadigi, sakali 
kesmenin de haram ve giinah olup olmadigi konusunda farkli goriislere 
sahip olmuslardir. Ozetle ifade etmek gerekirse fakihlerin gogunlugu sakali 
tiras etmenin haram oldugu goriisiindedir. Safiiler'den Gazzali, Rafii, Neve- 
vi, Malikiler'den Kadi iyaz gibi bilginler ise sakali tiras etmenin haram degil 
mekruh oldugunu soylemistir. 

Ebu Davud'un hadislerini serheden Hattabi, Hz. Peygamber'in on seyin 
fitrattan oldugunu bildirip bunlar arasinda sakal birakmayi da sayan hadisi- 
nin serhinde alimlerin gogunun buradaki fitrati "siinnet" manasinda aldigini 
kaydeder. Devaminda da bu hasletlerin, bu arada sakal birakmanin, bizim 
uymamiz ve yasatmamiz gereken Hz. Peygamber'in siinnetlerinden oldu- 
gunu ifade eder (Me'alimu's-sunen, I, 44). Buradaki siinnet tabiriyle de tek- 
lifi hukiimler arasinda yer alan siinnetin degil de adet ve davranis bigimi 
anlamiyla siinnetin kastedilmis olmasi gerekir. 

Sakali tiras etmenin haram oldugunu soyleyen bilginler, yukanda zikre- 
dilen hadislerdeki emirleri baglayici dini bir emir olarak almis, Hz. Peygam- 
ber ve sahabenin fiili uygulamasini da boyle yorumlamislardir; ilave olarak 
Kur'an'da Hz. Peygamber'e uymayi emreden ayetlerin her konuda oldugu 
gibi sakal birakma konusunda da ona ittibayi kapsadigi, sakalin musliimanin 
sian oldugu kanaatindedirler; ayrica sakali tiras etmenin kadinlara benze- 
mek ve Allah'in yarattigi sekil ve sureti bozmak oldugunu, bu yondeki ya- 
sagin sakali tiras etmeye de samil oldugunu belirtirler. 

Biyiga geKnce, hadislerde biyiklann kisaltilmasi, kirpilmasi veya tiras 
edilmesi emirleri vardir. Sahabeden biyigini kisaltanlar da, tiras edenler de 
mevcuttur. Alimler, biyigin derince kirkilmasini, iist dudagin goziikecek 
sekilde alttan alinmasini tavsiye ederler. Siiphesiz ki biyigin bu sekilde kesi- 
lip tiras edilmesi, saglik ve temizlik agisindan da onemlidir. 

Hz. Peygamber'in genelde saglanni omuzlanna dokiilecek sekilde birak- 
tigi, bazan da sagini kisalttigi veya kazittigi bilinmekle birlikte klasik donem 
islam bilginleri sakal konusunda gosterdikleri yaklasimi bu konuda siirdiir- 
memisler, Resul-i Ekrem'in sag seklini orfi karakterde bir davranis ve kisisel 
bir tercih olarak gormiislerdir. Bunun igin de fikih literatiiriinde, butiin miis- 
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liimanlann Hz. Peygamber'e tabi olarak saglanni uzatmasi ve bunun dini 
igerikli bir go rev sayilmasi yoniinde giiglii bir vurguya rastlanmaz. 

Ancak bazi muasir alimler, sakal ve biyik konusundaki siinneti, Hz. 
Peygamber'in diger giyim kusam §ekli gibi tabii ve orfl siinnet olarak ta- 
nimlamakta ve bunun bir adet meselesi oldugunu, dini bir karakter tasima- 
digini belirtmektedirler. 

§ag, sakal ve biyik konusunda sahih hadis kitaplannda yer alan riva- 
yetleri ve fakihlerin bu hadisler etrafinda urettigi yorumlan sosyal zemin- 
den, kiiltiirel arka plandan ve gelenekten ayirarak anlamak neredeyse im- 
kansizdir. Hz. Peygamber'in bir siinnetinin terkinin nigin mekruh degil de 
haram olarak nitelendirildigi ancak oyle bir yaklasimla iyi anlasilabilir. On- 
celikle ifade etmek gerekirse, dinde haram istisnai ve arizi bir hiikiim olup 
ancak agik ve kati delille sabit olur. islam alimlerinin "haram" kelimesini 
gogu zaman "sakincali", "dogru degil", "mekruh" gibi anlamlarda da kul- 
landiklan, miisliiman toplumlarda yaygin egitim ve yonlendirmenin sag- 
lanmasinda ve kamuoyu olusturulmasinda dini kavramlann siklikla, hatta 
olgiisiizce kullanildigi da bilinmektedir. Boyle olunca, fikihgilann lafzi yorum 
kurallanna dayanarak sakali tiras etmeye veya biyigi uzatmaya teknik ve 
metodolojik anlamda "haram" demelerini ihtiyatla karsilamak, hadislerde 
gegen ifadeleri bir davranisin tesvik edilmesi veya onlenmesi yoniinde giiglii 
vurgular olarak anlamak gerekir. 

Ote yandan, islam'in sekil ve suretten ziyade mana ve muhtevaya onem 
verdigi, gekli de bu manayi korudugu siirece gozettigi agikardir. Aynca 
musliimanlarin her devirde kimlik ve izzet sahibi olmasi, gayri miislimlere 
karsi onurlu ve kendine giivenli olmasi, kendi kiiltiir, orf ve geleneklerini 
yasatmalan, miisliiman toplumlann birlik ve butiinlugu, dis etkilere karsi 
direnci agisindan fevkalade onemlidir. Sakal ve biyiktan, giyim ve kusamdan, 
eglence ve sanattan, sehirlesme ve ev diizenine kadar musliimanlarin ayn 
bir iislup ve geleneginin olmasi, onlara bu sosyal sahsiyeti kazandirabilecek 
olumlu unsurlardir. Bu itibarla, sakal ve biyigi da, risaletin geregi dini bir 
siinnet ve alamet olarak vacip-haram gizgisine oturtmak yerine, yukanda 
soz konusu edilen amaci gergeklestirmede olumlu katkisi olabilecek orfi ve 
kiiltiirel bir unsur olarak degerlendirmek ve bu konuda daha miisamahali 
diisiinmek mumkiindiir. 

Sakal ve biyik konusunun miisliimanlar arasinda bir ihtilaf ve itham ko- 
nusu olmasi, islam kardesligini ve miiminlerin birlik ve dayanismasini ze- 
deler. Hz. Peygamber'in siinneti oldugu igin sakal birakan kisiye saygi gos- 
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termek ve bu hareketinin ovgii ve ecre layik bir davranis oldugunu kabul- 
lenmek ne kadar gerekli ise, bu konuda farkli diisiinen, daha esnek ve hos- 
goriilii davranan kimselere de saygili olmak o kadar elzemdir. Aksi takdirde, 
sekil iizerindeki tartismalar, muslumanlann dinin ozii ve igerigi, temel ilke 
ve gayeleri iizerinde yogunlasmasini onleyen, dikkatlerini dagitan ve bir 
bakima hedef saptirmasi yapan bir ozellik tasimis olacaktir. 

F) Kolonya ve Alkollii Madde Kullanimi 

Kolonya, giiniimiizde bilhassa giizel koku ve temizlik gibi amaglarla 
yaygin bir kullanima sahip alkol ihtiva eden sivi bir madde olup genelde 
patates, kamis, misir gibi maliyeti diisiik ham maddelerden veya diger sen- 
tetik yollarla iiretilmekte ve igerisindeki alkol orani ayarlanabilmektedir. 
XVII. yiizyildan itibaren Avrupa'da kullamlmaya baslayan ve bugiin yay- 
ginlasip geni§leyerek biiyiik bir sanayi olugturan kolonya ve bu kapsama 
giren parfiim, deodorant, sprey vb.nin dini hiikmuyle ilgili tartigmamn se- 
bebi ise, bu maddelerin az veya 50k alkol ihtiva etmekte olusudur. 

Daha once temas edildigi iizere, islam dini sarhosluk veren nesnelerin 
bu maksatla (sarhos olma) kullanilmalanni kesin olarak yasaklamistir. 
"Miiskirat" kelimesiyle ifade edilen "sarhosluk veren nesne"lerin bazilannda 
ihtilaflar var ise de sarap ve ondan mamiil olan igkilerin igilmesinin haram 
oldugunda ittifak vardir. Bunlann disinda kalanlann sarhos olmak maksa- 
diyla igilmesinin haram oldugu da ittifakla sabittir. islam hukukgulannin 
gogunluguna gore, ne maksatla olursa olsun sarhos edici igkilerin azinin da, 
gogunun da igilmesi haramdir. Boyle olunca, igerisinde alkol bulunan kolon- 
yanin ve benzeri maddelerin sarhos olmak maksadiyla igki olarak kullanil- 
masinin haram oldugu ve islam dininin sarhos edici igkilerle ilgili genel ya- 
saginin igerisine girdigi agiktir. 

Kolonyanin igilmesi disinda temizlik, serinleme, giizel koku gibi degisik 
amaglarla kullanilmasi hususunda ise farkli goriisler vardir. Bu farkli goriis- 
lerin kaynagi ise, sarhos edici ozellik tasiyan igkilerin bizzat kendilerinin 
necis olup olmadigi tartismasidir. Bu husustaki goriisler soylece ozetlenebi- 
lir: 

Bazi fakihler karsi goriiste olmakla birlikte islam bilginlerinin biiyiik go- 
gunluguna gore sarap necistir; namazin sihhatine engeldir. §arap disinda 
kalan ve igildigi zaman azi veya gogu sarhosluk veren seylerin necis oldu- 
guna dair bir delil yoktur. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf'un anlayislanna gore 
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bunlar necis degildir; sarhosluk igin igilmeleri haramdir, fakat elbiseye veya 
namaz yerine dokiilmeleri halinde namazin gegerliligini etkilemez. 

Qagimizin biiyiik bilginlerinden Muhammed Hamdi Yazir bu hususu 
soyle ifade ediyor: "Mesela; iizerine sarap, sampanya ve arak, konyak do- 
kiilmiis olanlar herhalde yikamadikga namaz kilamazlar. Lakin, iiziim sara- 
bindan mamiil olmayan ispirto, bira ve sair miiskirat igilemezse de elbiseye 
veya bedene siiriilmesi de namaza mani olur diye iddia edilemez" (Hak Dini 
Kur'an Dili, I, 762-763). 

Yukanda ozetlenen bilgilerden anlasildigi gibi sarap disindaki alkollii ig- 
kiler bizzat necis olmayip, igilmeleri haramdir. Fakat elbiseye veya namaz 
yerine dokiilmeleri namazin sihhatine mani degildir. Kolonya da bu hiikmiin 
igerisine girer. igmemek kaydiyla degisik amaglar igin kullanilmasinda Ha- 
nefi mezhebine gore bir sakinca yoktur. 

Fakat kolonyayi da necis gergevesinde miitalaa eden §afii mezhebine 
gore hem igilmesi hem de kullanilmasi haramdir. 

Ozetle ifade etmek gerekirse, giinumiizde genelde temizlik, hijyen ve gii- 
zel koku amaciyla kullanilan ve alkol ihtiva eden kolonyayi ser'i bir hiikum 
olan "necis" kavraminin kapsamina dahil edip kullanimini haram saymak, 
viicuda ve elbiseye dokuldugiinde namazin gegerliligine engel olacagini 
soylemek, bu konudaki mevcut hiikum ve yasaklann genel hareket noktasi 
ve amaci goz oniinde tutulursa, isabetli goziikmemektedir. Kolonyayi yuka- 
nda sozii edilen amaglarla kullanmamn, alkollii igkilerin tiiketimini tesvik 
ettigi, kolaylastirdigi veya buna vesile oldugu da soylenemez. Dinde asil 
yasaklanan, sarabin, alkoliin, uyusturucu maddelerin sarhosluk ve keyif 
amaciyla kullanilmasi olup bu yasagi ihlale vasita ve yardimci olabilecek yol 
ve durumlar da, arada sebep-sonug miinasebeti kurulabildigi siirece mezkur 
yasagin ikinci derecede kapsami iginde diisiiniilmelidir. 



VI. SANAT, SPOR ve EGLENCE 

insanin yaratilisina uygunluk iddiasinda olan islam'in temel kaynakla- 
nni teskil eden Kur'an ve Siinnet'te, gelisen ve degisen toplumsal sartlann 
ve ihtiyaglann ortaya gikaracagi meselelere tek tek goziim getirilmemis, bu- 
nun yerine genel ve evrensel ilkeler sunulmus ve insanin ruhi ve maddi 
ihtiyaglan bu temel ilkeler lsiginda goziimlenmeye galisilmistir. islam, fitri bir 
din oldugu igin, insanin fitratinin geregi olan ihtiyaglanni gormezden gel- 
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memis, insanin aihi ve bedeni tatminine onem vermistir. Bu itibarla insanin, 
yiyip-igme, cinsel iliski vb. maddi istek ve ihtiyaglan gibi manevi istek ve 
ihtiyaglanni karsilamasi da mubah ve bazan zorunludur. Ayni sekilde islam, 
insanin maddi yaratilisinda zaruret olmadikga bir degisiklik yapilmasini, 
orijinal yapisinin bozulmasini siddetle yasakladigi gibi, tabii yeteneklerinin 
korletilmesini ve yok sayilmasim da istememis, fakat gerek maddi gerekse 
ruhi olsun, biitiin ihtiyag ve arzulann tatmininde itidalin korunmasini ve 
getirilen genel olgiilere uyulmasini tavsiye etmistir. 

A) Sanat 

a) Kavramsal ^ergeve 

Sanatin anlami kadar degeri de oteden beri tartisilmistir. Basit anlatimla, 
ihtiyaglar karsisinda bilgi ve diisiinceyi is ile birlestirerek faydasiz veya notr 
seyleri faydali hale getirme faaliyeti olarak tanimlanan sanat, bu tanimin 
igerigine gore, maddi ihtiyaglara karsilik olan sanatlar (zenaat), manevi ihti- 
yaglara karsilik olan sanatlar (estetik) olmak iizere ikiye aynlir. Birinci grup- 
ta yer alan sanatlar insan viicudunun rahatini saglamaya, daha dogrusu 
insanin maddi ihtiyaglannin kolay karsilanmasina yarayan sanatlar olup, 
bunlara sadece sanat veya "zenaat" denilir. insanlann manevi ve estetik 
(bedii) ihtiyaglanna karsilik olan sanatlar ise mimarlik, heykeltiraslik, resim, 
dans, musiki ve siirdir. insanda estetik heyecan uyandiran bu tiir sanat dali 
ve eserleri "giizel sanatlar" adini alir. Bu tanim ve boliimleme, sanatin kay- 
naginin ihtiyag oldugunu savunanlara goredir. Sanat ile zenaatin ayn ayn 
dusuniilmesinin miimkiin olup olmadigi tartismasi bir yana, sanatin kayna- 
gi tartismasi hala tarn anlamiyla agikliga kavusmus degildir. 

Din bilginlerinin ve filozoflarin sanata bakisi oteden beri birbirinden farkli 
olagelmis, sanat olayini degerlendirirken lehte ve aleyhte birgok goriis ileri 
suriilmustur. Sanatin ne oldugu, ne ise yaradigi, bir ihtiyagtan mi kaynaklan- 
digi yoksa ruhi, manevi ve entelektiiel bir tatmin araci mi oldugu sorusu hala 
doyurucu cevabina kavusamamistir. Kimileri sanati, hayatin tekdiizeliginden, 
sikiciligindan, yasamlan adaletsizlikten, hatta kimi zaman gergeklerden bir 
kagis olarak yorumlamislar ve onu insanin halet-i ruhiyesini, dogrudan ifade 
edemedigi diisiince ve duygulanni ifade edis yolu olarak gormiislerdir. Sanati 
ahlaksizlikla esitleyen, ikisini ayni gorenler oldugu gibi, degisik miilahazalarla 
devletin de zaman zaman sanati kontrol altinda tutma ve sansiir etme ihtiya- 
cini duydugu goriilmektedir. Lehinde ve aleyhinde gok sey soylenen "Sanat 
nedir?" sorusuna "Sanat sanattir" cevabim verenler ise, sanata iliskin soru ve 
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sorunlann gdzumsuzliigunii veya heniiz bu hususta doyurucu cevaplannin 
olmadigi izlenimini veren bu cevaplanyla, bir bakima sorudan kagmislardir. 

Birgok konuda oldugu gibi, sanat hakkinda da sirf sanat olmasi yoniiyle 
olumlu ya da olumsuz bir deger yargisina varmak dogru degildir. Sanati 
gerek fert gerekse toplum vicdaninda birakacagi etki ile yol agacagi olumlu 
veya olumsuz sonuglarla birlikte degerlendirmek belki miimkiin olabilir. 
Fakat, bir sanat eserinin veya estetik objesinin, uyandiracagi etki ve izle- 
nimlerin kisiden kisiye degismesi, yani bazi kisilerin ig diinyasinda olumlu, 
bir baska kiside tarn tersi etki ve izlenimler uyandirmasi mumkundur. 
halde sanatin, tek tek kisilerde uyandiracagi etki ve izlenimle degerlendiril- 
mesi objektif ve genel geger olmayacaktir. Bu konuda, agik ve sinirlan belirli 
ve nisbeten objektif olgiilerden hareket edilecek olursa, bir toplumun inang 
ve ahlak ilkelerine aykin olmayan, onlarla gatismayan sanat eserinin o top- 
lum agisindan olumlu sayilmasi mumkiin olur. Bu yaklasim tarzinin sanatin 
evrensel dil olmasi ozelligini ikinci plana ittigi ileri suriilebilir. Bununla bir- 
likte unutmamak gerekir ki, sanat once millidir, sonra evrenseldir. Her sanat 
eserinin, onu meydana getiren sanatkann hayata bakisinin izlerini tasiya- 
cagi agiktir ve bu zaten dogaldir. halde sanat hakkinda mutlak olarak 
iyidir ya da kotiidiir denilemez. Yalnizca sanatin tiirii ve viicuda getirilen 
sanat eseri hakkinda bir yargiya vanlabilir. 

Musliiman bilginlerin sanat hakkindaki yaklasimlannin da genel gizgileri 
bakimindan bu bakis agisina uygun oldugu soylenebilir. Bir kere islam'in 
Peygamber'i, sanat ve eglenceye savas agmis degildir. Aksine, Hz. Peygamber 
bunun mesru Siguier dahilinde yapilmasini tavsiye etmistir. "Allah giizeldir, 
giizeli sever" diye hemen her hususa tatbik imkani bulunan bir olgii getiren 
bir kimsenin sanata ve estetik giizellige karsi olmasi veya bigane kalmasi 
dusuniilemez. Oyleyse islam! agidan getirilebilecek olgii su olmalidir: Sanat 
ile inang-ahlak prensipleri arasindaki denge korundugu, dinin temel ilkeleri, 
inang ve ahlak esaslan ihlal edilmedigi siirece sanat mesrudur. Hatta, sanatin 
evrensel bir dil oldugu da dusiiniiliirse, evrensel insani degerlerin ve ahlak 
prensiplerinin anlatilmasina hizmet etmeyi hedefleyen ve tevhid inancina 
ters diismeyen sanat tesvik edilmeli ve ozendirilmelidir. 

Dini anlamada ve anlatmada sembollerin onemli bir yeri oldugu da goz 
oniine alinirsa, sanatin bu amaca hizmet edecek bir espriyle ele alinmasi miim- 
kiin olabilir. Tabii ki bu diisiincenin, "Sanat sanattir", "Sanat sanat igindir" di- 
yenler, ya da "Sanatin ahlaki ve mesaji olamaz", "Sanatin sanat oluston ba§ka bir 
§ey anlatmasi beklenemez" diyenlerce kabul edilmemesi de oldukga dogaldir. 



HnRRMinR ve HeiRLieR 97 

Sanata, Tolstoy'un da iddia ettigi gibi, ortak insani degerleri ve herkesin 
Tann'dan geldigini yayma gibi bir gorev yiiklenirse, herkesge kolay anlasilir 
bir dil olan sanat ahlaki formul ve ogutlerin aciz kaldigi noktalarda bir ahlak 
araci olabilir. 

Sanat nereden dogmustur? Sanatin insanin bir ihtiyacini karsilamak gibi 
bir islevi var midir? gibi sorulann uzlasilabilir bir cevaba kavusturulabilmesi 
elbette kolay degildir. Ancak zenaat ile sanat arasinda eger bir iliski kurula- 
biliyorsa, baska bir deyisle, hig degilse bazi sanatlar agisindan, zenaat sana- 
tin bir onceki merhalesi olarak kabul edilebilirse, sanatin insanin estetik 
begenisi kadar zenaattan da kaynaklandigi soylenebilir. 

Sanat, gesitli noktalardan bir boliimlemeye tabi tutulmus ve bu boliim- 
lemelerde yer alan tiirler zaman igerisinde degisiklik gostermistir. Mesela 
giizel sanatlar deyince onceleri genelde "mimarlik, heykeltiraslik, resim, mu- 
zik" ve "siir" akla gelirken sonralan bunlara daha baska tiirler de eklenmis- 
tir. Su var ki siniflama ve boliimlemeler nasil olursa olsun islam'in sanata 
bakisi, daima bununla inang ve ahlak prensipleri arasindaki uyum veya 
uyumsuzluga gore tesbit edilebilir. Bu itibarla, sanatin dini agidan hiikmii, 
kullanim amacina, tarzina, dinin ilke ve hiikumlerine aykiri olup olmama- 
sina gore farklilik gosterebilecektir. Cinsi tahrike sebep olan, insanlann cinsi 
duygulanni, kadin ve erkegin cinsi cazibesini somurii araci olarak kullanan, 
insanlan kotiiye, yanlisa ve girkine yonlendiren, psikolojik bozukluk ve 
anormallikleri yayginlastirmaya galisan, kavgayi ve bagnazligi kiskirtan, 
Allah'in birligi ve askinligi inancina aykiri bulunan davranis, sekil ve usul- 
lerin sanat adi altinda da yapilsa, dinen dogru goriilmeyecegi agiktir. Zaten 
bu alanda din ile selim akil ve fitrat tam bir uyum igerisindedir. 

b) Resim ve Heykel 

Klasik literatiirde, resim ve heykel konusunda getirilen hiikumler, biiyiik 
gogunlukla "suret" ve aym kokten tiireyen "tasvir" tabirleri etrafinda cereyan 
ettigi igin biz resim ve heykel konusunu "suret" kavrami iizerinde yapaca- 
gimiz goziimlemeyle agiklamak istiyoruz. 

Suret, Arapga'da daha gok "sekil, bigim, goriiniis ve resim" anlaminda 
kullanilmaktadir. Timsal kelimesi de anlam bakimindan surete yakindir. 
Suret ile timsal kelimelerini es anlamli gorenler bulundugu gibi, bazi hadis- 
lerde suret kelimesi yer yer timsal kelimesinin es anlamlisi olarak kullanil- 
mistir. Bununla birlikte genelde dilciler, sureti iki kisimda degerlendirerek, 
birincisinin golgeli suretler (timsal=heykel) , ikincisinin ise resmedilen, gizim- 
lenen diger seyler oldugunu belirtmislerdir. Mesela "Sizi yamttik, soma tas- 
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uir ettik" (el-A'raf 7/11) ayeti igin getirilen yorumlardan birisi "Once ruhlan- 
nizi yarattik sonra bedenlerinizi sekillendirdik" tarzindadir. Bazi hadislerde 
de suret kelimesi, insanin di§ goriinusii ve §ekli anlaminda kullanilmistir 
(suret kelimesinin bu anlamda kullamldigi diger hadisler igin bk. ibn Mace, 
"Rii'ya", 2; Miisned, II, 118). Suret tabirinin, ruh sahibi veya ruhsuz butiin 
seyleri igine aldigi, timsalin ise yalnizca ruh sahibi seylere mahsus oldugu 
da ifade edilmektedir. Buna gore suret kelimesini kendisine bir sekil verilmis 
ve bigimlendirilmis sey (resim ve heykel) anlaminda anlamak daha dogru 
olacaktir. Bazi ayetlerde (Al-i imran 3/6; el-A'raf 7/11; el-Mii'min 40/64; et- 
Tegabiin 64/3), tasvir (savvere) kelimesi "sekil ve bigim vermek", bazi yo- 
rumlara gore, bigimin disinda baska "manevi ozelliklerle bezemek" anla- 
minda kullanilmistir. Bu bakimdan, suret kelimesinin fill masdan olan tasvir 
kelimesini sirf bugiin anlasildigi manada "resmetme" ya da "gizim" olarak 
anlamak dogru olmayip, hem gizim (resim) ve hem de bir maddeye sekil ve 
bigim verme anlamlanm igine alacak bir genislikle anlamak daha uygundur. 
Ayni sekilde, ayni kokten tiiremis olan tesavir kelimesi genelde "resim" 
manasinda kullamlmakla birlikte "heykel" anlamina da gelmektedir. Al- 
lah'in, Kur'an'da kendisini "bigim veren" (musavvir) (el-Ha§r 59/24) olarak 
vasiflamasi ve bu ifadenin miifessirler tarafindan "yaratici" manasinda yo- 
rumlanmis olmasi da yukanda verilen anlami desteklemektedir. 

Suret kelimesi Kur'an'da, biri tekil ikisi gogul olmak iizere iig yerde geg- 
mekte ve genelde insanin bigim ve sekli olarak yorumlanmaktadir. 
Kur'an'da "timsal" (gogulu temasil) kelimesi de iki yerde ve gogul olarak 
"temasil" seklinde gegmektedir. Bu ayetlerden birinin anlami soyledir: "Ibra- 
him, babasma ve kaumine 'ISedir bu tapindiginiz heykeller (temasil)!' de- 
misti" (el-Enbiya 21/52). Diger ayette ise Siileyman'a timsaller yapildigindan 
bahsedilir (Sebe' 34/13). Bu ikinci ayette gegen timsallerin anlami konu- 
sunda getirilen yorumlardan biri, bunlann, meleklerin, peygamberlerin ve 
salih kisilerin heykelleri (ya da resimleri; suver) digeri de Siileyman'm tahti- 
nin ve basamaklannin iizerinde bulunan tavus ve dogan gibi kuslann su- 
retleri oldugu seklindedir. 

Birgok ayette "yaratti" anlaminda yorumlanan "savvere" fiili gegmekte 
olup, bu hususla resim yapma arasinda dogrudan bir iliski kurmak pek miim- 
kiin goziikmemektedir. Bununla beraber bazi hadislerde, insan gorunumiinun 
resmini gizenler Allah'in taklitgisi (tannlik ozentisi iginde olanlar) olarak telakki 
edilip bu yiizden cezaya maruz kalacaklan ifade edildiginden, islam'daki resim 
yasagimn Kur'an-i Kerim'den kaynaklandigini diisiinenler olmustur. Fakat bu 
husus aslinda, resim yasagini Kur'an'a dayandirmak igin pek yeterli goriin- 
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memektedir. Zira bu anlayis hadisin varit oldugu donemin sartlanndan soyut- 
lanarak genellestirilmeye gali§ihrsa, bugiin teknolojide kullanilmaya baslayan 
ve teknik kole diyebilecegimiz robotlann yapilmasinin ve kullanilmasinin da 
yasak ve haram oldugunu soylemek gerekecektir. Bu itibarla resim yasaginin 
daha ziyade siinnetle konuldugunu kabul etmek ve yasaklanma sebebini bas- 
ka gerekgelerle izaha galismak daha dogru goriinmektedir. 

Suret yasaginin dayandmldigi belli bash rivayetler soyle siralanabilir: 

a) Hz. Aise'nin naklettigine gore Hz. Peygamber, evinde iizerinde salib 
(Isa'nin garmiha gerilis sahnesini tasvir eden resim) bulunan her seyi kirmistir 
(Buhari, "Libas", 90). 

b) "Kiyamet gilnilnde en §iddetli azaba maruz kalacak olanlar musauuir- 
lerdir" (Buhari, "Libas", 89). 

c) "Bu suretleri yapanlara kiyamet gunilnde 'Yarattiklanniza can verin' 
denilerek azap edilecektir" (Buhari, "Libas", 89). 

d) Hz. Aise'den rivayet edildigine gore, Aise bir defasinda iizerinde (hay- 
van) resimleri bulunan bir minder almisti. Hz. Peygamber bunu goriince 
kapinin oniinde bekledi ve igeri girmedi. Hz. Aise, Resul-i Ekrem'in yiiziinde 
hosnutsuzluk isaretlerini goriince, "Ya Resulallah! Allah'tan ve Allah'in 
Resulii'nden bagislanma dilerim. Bir kusur mu isledim?" dedi. Hz. Peygam- 
ber, iizerinde resim bulunan minderi gostererek "$u minderin burada /§/ 
ne?" buyurdu. Aise "Ya Resulallah! Onu, kah oturasin, kah yaslanasin diye 
senin igin satin almistim" dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, "Bu resimleri 
yapanlara kiyamet gilnilnde azap edilir ve onlara 'Hadi bakalim, yaptiginiz 
su suretlere bir de can verin' denilir. Icinde resimler bulunan eve melekler 
girmez" (Buhari, "Libas", 95; hadisin serhi igin bk. ibn Hacer, Fethu'l-bari, V, 
228-229; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve $erhi, VI, 414). 

e) "Melekler, icerisinde kopek ve tesavir bulunan eve girmezler" (Buhari, 
"Libas", 88). 

f) "Melekler, icerisinde suret bulunan eve girmezler; kumas ilzerindeki 
desen ve nakis milstesna" (Buhari, "Libas", 92). 

g) Hz. Aise kendi oturdugu evin sofasina iizerinde timsaller bulunan bir 
perde gekmisti. Hz. Peygamber seferden dondiigiinde bunu goriince "Kiya- 
met gilnilnde en siddetli azaba qarptinlacak olanlar Allah'in yaratmasina 
benzemeye calisanlardir" buyurdu. Aise, sonra bu perdeden bir veya iki 
yastik yaptiklanni soylemistir (Buhari, "Libas", 91). 
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h) Hz. Aise'nin, iizerinde tasvirler bulunan bir perdesi vardi ve bunu 
odasmin bir tarafina gekmisti. Hz. Peygamber bunu goriince, Hz. Aise'ye 
"§u perdeyi karsimdan kaldir; (Izerindeki tasoirter namazda iken hep bana 
gorunilp duruyor" demistir (Buhari, "Libas", 93). 

Gerek Buhari'deki metinde gerekse Nesai'nin rivayetinde, Hz. Peygam- 
ber'in soz konusu tasvirler yiiziinden namazi yeniden kildigina dair bir kayit 
bulunmadigi igin evde suret bulunmasinin yalnizca mekruh oldugu, nama- 
zin sihhatine bir zarar vermedigi soylenmistir. Bu hadisten ilk bakista anla- 
silan husus, iizerinde resim bulunan perdenin sirf namazdaki husuu boz- 
dugu igin hos karsilanmadigidir. 

l) Hz. Aise'nin, iizerinde kus resmi (timsal) bulunan bir perdesi vardi ve 
eve girenin ilk once gorecegi bir yere asilmisti. Hz. Peygamber bunu go- 
riince, "Aise, su perdenin yerini degi§tir. Eve girip hemen onu goriince diln- 
yayi hatirliyorum" demistir (Muslim, "Libas", 88). 

j) Hz. Aise'nin bebek ve kanatli at sekillerinde oyuncaklannin bulun- 
dugu, Hz. Peygamber'in bunlari gordiigii ve tebessiimle karsiladigi rivayet 
edilir (Ebu Davud, "Edeb", 62). 

k) Rivayet edildigine gore, ibn Abbas'a bir tasvirci miiracaat ederek, 
"Ben, su gordiigiin tasvirleri yaparak (resim gizerek) geginirim. Bu hususta 
bana fetva ver!" dedi. ibn Abbas, adamin kendine iyice yaklasmasim iste- 
dikten sonra elini adamin basi iizerine koyarak "Bak ben simdi sana 
Resulullah'tan duydugum bir hadisi haber verecegim. Hz. Peygamber, "Her 
resim yapan (musavvir) cehennemdedir ve Allah, yaptigi resime ruh Cifle- 
yinceye kadar bu adama azap eder. Ruh dflemesi de zaten milmkun degil- 
dir" buyurdu. Adam bu sozler iizerine dehsete kapilinca ibn Abbas devamla, 
"Eger sen sanatina devam etmek mecburiyetinde isen agaci ve ruh tasima- 
yan seyleri resimle" (Buhari, "Biiyu"', 104; Muslim, "Libas", 99). 

ibn Abbas'in bu fetvasinin delili olarak Ebu Hiireyre'nin su rivayeti gos- 
terilmektedir: Bir keresinde Cibril Hz. Peygamber'in yanina girmek igin ondan 
izin istemisti. Resulullah izin verdigi halde Cibril igeri girmemis ve soyle 
demistir: "igerisinde birtakim at ve insan timsallerinin bulundugu perde asili 
olan bir eve ben nasil girerim? Bu resimlerin ya baslanni koparmali veya bu 
perdeyi yere sermelisiniz. Biz melekler iginde timsal olan eve girmeyiz" 
(Tahavi, Me'ani'l-asar, IV, 287). 

Biiyiik bir muhaddis ve HanefT fakihlerinin ileri gelenlerinden olan 
Tahavi bu hadisi naklettikten sonra su yorumu yapmistir: Bu hadisin zahi- 
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rinden, basi kopanlmis ruh sahibi canlinin timsalinin mubah oldugu anla- 
silmaktadir. Buna gore, bu hadis ruh sahibi olmayan seylerin tasvirinin 
mubah olduguna ve goriiniim itibariyle ruh tasimasi miimkiin olmayan 
canlilann yasak kapsamindan giktigina delalet etmektedir (Tahavi, Me'ani'l- 
asar, IV, 287). 

Maliki fakihlerden ibnii'l-Arabi, suret yasagi ile ilgili biitiin rivayetlerden 
hareketle, bu konudaki hiikmii soyle ozetlemektedir: Eger yapilan suretler 
heykel tiiriinde (ecsad) ise bunun haram oldugunda icma vardir. Ancak, 
kumasta bir desen ve nakis seklinde (rakm) ise bu hususta dort goriis bu- 
lunmaktadir. Bu goriislerden birincisine gore, hadiste gegen "kuma§ ilzerin- 
deki naki§ mustesna" kaydindan hareketle kumas iizerindeki resim, desen 
ve nakis caizdir. ikinci goriis ilgili diger hadislerin genel muhtevasindan 
hareketle yasaktir. Resime bir kayit getiren ugiincu goriise gore ise, eger 
resim, sekil ve goriinum itibariyle kesintisiz ve kendi basina durabilecek 
bigimde ise yasaktir. §ayet, bu resmin butunliigu bozulursa caizdir. Diger 
goriise gore ise resim, duvara veya yiiksek bir yere asilirsa yasak, yere ser- 
mede oldugu gibi, onem verilmeksizin kullanilacak esya iizerinde bulunu- 
yorsa caizdir (ibnii'l-Arabi, Arizatu'l-ahvezt, VII, 253). 

§afii fakihlerden Nevevi ise, tasvir isinin hiikmiine iliskin olarak, hadis- 
lerde soz konusu edilen agir tehditlerden ve Allah'in yaratmasina benze- 
meye galisma anlami tasidigindan hareketle, ne ile yapildigina ve ne iize- 
rinde olduguna (kumas, yaygi, para, kap, duvar vb.) bakilmaksizin, canli 
(insan ve hayvan) suretini tasvir etmenin haram ve biiyiik giinahlardan 
oldugunu soylemis; agag, dag, deve semeri gibi seyleri tasvir etmenin ise 
haram olmadigini belirtmistir. Uzerinde canli suretleri bulunan seyleri kul- 
lanmanin hiikmiiniin ise, bu esyanin nerede ve nasil kullanilacagina bagli 
oldugunu ifade etmis ve bu suretlerin, -duvara asilmasi ve giyilen bir elbi- 
sede olmasi gibi- onemsenmemis sayilamayacak bir konumda kullanilmasi- 
nin haram oldugunu; yere serilip gignenen bir yaygi veya minder uzerinde 
bulunmasinin ise, -rahmet meleklerinin igeri girmesine engel teskil edip et- 
meyecegi tartisilmakla birlikte- haram olmadigini soylemistir. Nevevi de- 
vamla zikredilen bu hiikmiin hem golgeli hem de golgesiz suretler igin ge- 
gerli oldugunu soylemistir. Nevevi' nin zikrettigine gore, bazi Selef bilginleri 
hadislerde soz konusu edilen yasagin yalnizca golgeli suretler igin gegerli 
oldugunu, golgesiz suretleri yapmada bir sakinca bulunmadigini ileri siir- 
miislerdir (Nevevi, $erhu Sahthi Muslim, XIV, 81-82). 
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Bilginler, insan ve hayvan gibi canlilar disindaki varliklann resimlerinin 
yapilmasimn, bundan kazang elde edilmesinin caiz oldugunu soylerken, 
birgok hadiste kiyamet giinii musavvirlere soylenecegi belirtilen "Hadi baka- 
hm, yarattiklarinua bir de can verin" ifadesinden ve ibn Abbas'in yukanda 
zikredilen fetvasindan hareket etmislerdir. Su kadar var ki, bu konudaki 
deliller dikkatle incelendiginde, hadislerde gegen giddetli tehditlerin, tapin- 
mak igin veya yaratma hususunda Allah ile boy olgiisme kastiyla resim ya 
da heykel yapanlara iliskin oldugu sonucuna ulasmak miimkundur. Zira bu 
amagla yapilmayan masum resimler igin bu tehditler oldukga agirdir. Nite- 
kim, konuya iligkin hadislerin kronolojisi de tehditlerin gitgide azaldigini 
gostermektedir. 

Bilginlerin gogunlugu gocuk oyuncaklannin yasak kapsami disinda kal- 
digini ifade etmislerdir. 

Ote yandan alimler, Hz. Suleyman'in dininde, timsal (heykel veya resim) 
yapiminin serbest olmasiyla islam' da suretin yasaklanmis olmasi arasini 
telif igin Suleyman'in dininde bunun yasaklanmadigina, hatta buna izin 
verildigine isaret etmislerdir. Mesela Zemahseri, suret ve timsal yapiminin 
zuliim ve zina gibi aklen girkin olmadigini ve hukmuniin seriatlara gore 
degisebilecegini belirtmistir. 

islam'da suretin yasaklanmasinin gerekgesi olarak, Hz. Peygamber'in, 
"Allah, suret yapanlara, yaptiklan suretlere run iifleyinceye kadar azap ede- 
cektir. Ruh dflemeleri de zaten mumkiln degildir" ve "Kiyamet gunilnde en 
siddetli azaba carptinlacak olanlar Allah'in yaratmasina -yarattiklanna- ben- 
zemeye cahsanlardir" gibi hadislerden hareketle, 'yaratma hususunda Al- 
lah'a benzemeye galisma' hususu gosterilmistir. Bu gerekgelendirme yanks 
olmamakla birlikte oyle goriinuyor ki, suret yasaginin asil illeti, ibnii'l- 
Arabi'nin de isabetle belirttigi gibi sudur: Cahiliye Araplan'nin putlara tapma 
adetleri vardi ve bu putlan kendi elleriyle tasvir edip sonra bunlara tapiyor- 
lardi. islamiyet, puta tapmaya vesile olan seyleri kaldirmak suretiyle tevhid 
sisteminin korunmasinda titizlik gostermistir (ibnii'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, 
IV, 1599-1602). Buna o donemde hagin hiristiyanlann hayatindaki konumunu 
da eklemek gerekir. Bu itibarla, resim ve timsal hakkinda varit olan yasak- 
lamanin ana sebebinin, bunlara tapinma endisesi oldugu soylenebilir. islam 
dini, tevhid dinidir. Araplar, kendi elleriyle gizdikleri ve sekillendirdikleri 
resimlere ve putlara tapiyorlardi. Hz. Peygamber, Araplar yeniden eski alis- 
kanliklanna doner endisesiyle, bu aliskanliklan hatirlatan resimleri ve su- 
retleri de yasaklamayi uygun bulmustur. Nitekim, benzer bir uygulamaya, 
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sarabin kesinlikle yasaklanmasindan sonra rastlanir. Resulullah normalde 
kullanilmalannda bir sakinca olmadigi halde, sarap yasagindan sonra Arap- 
lar'in igerisine sarap koyduklan diibba ve nakir gibi ozel isimlerle anilan 
sarap kaplannin kullanilmasmi da yasaklamisti. Hz. Peygamber bu metotla 
Araplar'a eski aliskanliklanni hatirlatacak seyleri de sedd-i zeria kabilinden 
olmak iizere yasaklamistir. Resim ve timsal yasaginin da bu gergevede de- 
gerlendirilmesi ve bu yolla tevhid inancini her ne suretle olursa olsun sirk 
bulasigindan anndirma amaci guduldugiinun soylenmesi mumkundur. 

Bazi bilginlerin, resim hakkinda siddetli tehdit igeren yasaklamalarm is- 
lam'in ilk donemlerinde oldugu, sonra bu tehdidin gitgide hafifledigi seklin- 
deki agiklamalan da, yasak sebebinin biraz once bahsedilen endise oldugu 
hususunu desteklemektedir. 

Sonug olarak soylemek gerekirse, bilginler agag, dag, tas gibi manzara 
resimlerinin gizilmesinin ve kullanilmasimn, ayni sekilde insan bedenini tarn 
olarak yansitmayan suretin mubah oldugunu ifade etmislerdir. Nevevi gibi 
bir kisim alimlerin, iizerinde canli resmi bulunan kumaslann, yaygi, sofra 
bezi gibi amaglarla kullanilabilecegi, Tibi gibi diger bazilannin ise, bunlann 
mutlak surette mubah oldugu seklindeki agiklamalan goz online alininca; 
artik giinumiizde resim yapmanin ve resimli esya kullanmanin, tevhid inan- 
cina aykiri bir sonuca gotiirme durumu veya endisesi olmadigi siirece, ilk 
donemler hakkindaki yasagin kapsamina girmediginin ve dolayisiyla haram 
olmadiginin ifade edilmesiyle yeni bir sey soylenilmis olmayacaktir. 

Uzerinde Resim ve Suret Bulunan E§yayi Kullanmak. Hanefiler, 
iizerinde insan veya hayvan resmi bulunan yaygi uzerinde namaz kilmada 
bir sakinca olmadigini belirtmislerdir. Qiinkii, resimli yayginin ayaklar altina 
alinmasi, resimlere deger vermeme anlamindadir. Ancak, resime ibadet et- 
meye benzeyecegi igin yaygidaki resimler iizerine secde edilmemesi tavsiye 
edilmistir. Yine bu resimler (suret veya tesavir), bas hizasindan daha yuka- 
nda, kisinin hizasinda ve oniinde asili olarak bulunurken namaz kilmamn 
mekruh oldugu soylenmistir. Resimler, kisinin arkasinda veya ayaklan al- 
tinda ise, namaz mekruh olmayip, resimlerin evde bulundurulmus olmasi 
mekruhtur. Evde resim bulundurmanin mekruh olmasinin gerekgesi ise, 
Cebrail'in, "Ben igerisinde kopek veya suret bulunan eve girmem" soziidiir. 

Resimli elbise giymek mekruh goriilmekle birlikte, bu elbise iginde kili- 
nan namaz sahihtir. Fakat ihtiyaten yeniden kilinmasi uygundur 
(Merginani, el-Hidaye, I, 362-364). Hanbeliler de uzerinde canli resimleri 
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bulunan elbise giymenin haram olmayip mekruh oldugunu belirtmislerdir 
(ibn Kudame, el-Mugnt, I, 590). 

ilk bakista dikkati gekmeyecek derecede kugiik olan resimlerin bulun- 
durulmasinda ve kullanilmasinda da bir sakinca yoktur. Nitekim, Ebu 
Musa'nin iizerinde iki sivrisinek resmi bulunan bir yiiziigu oldugu, ibn Ab- 
bas'in da kugiik resimlerle donatilmis bir kanunu (ocak benzeri bir sey) ol- 
dugu nakledilmektedir. 

Abdiirrezzak, ibn Abbas'in, igerisinde suret bulunan kilisede namaz kil- 
mayi kerih gordugunii, Hz. Omer §am'a gittiginde hiristiyanlann ileri gelen- 
lerinden birinin Omer igin yemek hazirlatip davet ettigini, Omer'in de, "Biz 
sizin kiliselerinize girmeyiz; giinkii oralarda suretler vardir" diyerek bu da- 
veti geri gevirdigini nakletmektedir. Ravi, Hz. Omer'in "suret" soziiyle tim- 
sali kastettigini belirtmistir (Buhari, "Salat", 54). 

Resimli E§yanin Ahm Satimi. Bilginlerin gogunlugu, Hz. Aise'nin sa- 
tin aldigi resimli minderi Hz. Peygamber'in iade ettirmeyerek, seklini ve 
konumunu degistirmek suretiyle baska bir amagla kullanilmasina izin ver- 
mesinden hareketle, resimli esyanin satiminin caiz oldugunu soylemislerdir. 

Zahiri mezhebinin iinlii fakihi ibn Hazm, gocuk oyuncaklan disinda bii- 
tiin suretlerin satiminin haram oldugunu ifade etmektedir (ibn Hazm, el- 
Muhalla, IX, 25) . Ancak ibn Hazm'in resimli kumasin satimini caiz gordiigii 
hatirlanirsa, burada suretten maksadin heykel tiirii seyler oldugu soylenebi- 
lir. 

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, islam oncesi donem Araplar'i da tek 
yaratici olan Allah'a inanmakla birlikte O'na, araya vasitalar koyarak ulasa- 
bileceklerini diisuniiyor, bunun igin de gogu insan suretindeki gesitli resim 
ve heykelleri (put) araci-tann kabul ediyorlardi. Baslangigta insanin estetik 
duygusunun, yaratici diisiince ve hayal giiciiniin eseri gibi goziiken bu suret 
ve heykeller soyut tann kavramina ulasmakta zorlanan kisiler igin giderek 
basit goriinum ve yapisindan gikip madde otesi giigleri temsil etmeye, hatta 
insanin tapinma ihtiyacini karsilayacak olgiide kutsallik tasimaya baslamis- 
tir. islam bu beseri yanilginin gok yogun oldugu bir donem ve toplulukta 
ortaya giktigi ve Allah'tan baska higbir yaraticinin ve mutlak giig sahibinin 
olmadigi (tevhid) fikrini tebliginin odak noktasi yaptigi igin, haliyle insanlan 
tevhid akidesinden uzaklastiracak, sirke bulastiracak her tiirlii tehlike karsi- 
sinda da gok temkinli davranmis, titizlik gostermistir. Hz. Peygamber'in 
suret ve timsal konusunda gosterdigi hassasiyet de bu yiizdendir. Ancak, 
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naslardaki tasvir ile ilgili yasaklayici ve tehditkar ifadelerde islam tebliginin 
ileri donemlerine dogru azalma goriildiigii gibi, miislumanlann bu ilkel ya- 
nilgidan iyice uzaklasmasi ve bu yoniiyle sirke bulasma tehlikesinin azal- 
masina paralel olarak islam alimlerinin de resim ve suretler konusunda daha 
miisamahakar davranmaya basladiklan goriilmektedir. Heykel konusunda 
daha kati davranilmasi da yine bu anlayisin sonucudur. Boyle olunca, bu- 
rada yasaklanan sey, resim ve suretin bizzat kendisi olmayip, bunlann kisi- 
leri sirke gotiirmesi, kutsallik ve tapinma araci yapilmasi durumudur. Zaten 
dinde haram ve helale konu olan seyin esya (a'yan) degil de fuller (ef'al) 
oldugu soylenirken de bu ifade edilmek istenir. halde anilan endise ve 
tehlikenin mevcudiyeti oraninca yasak olus hiikmiiniin varligini koruyacagi, 
bunun bulunmayip daha gok bir ihtiyacin, estetik duygunun ifadesi oldugu 
durumlarda ise bu tur faaliyetleri asli hiikmii olan "mubah" gergevesinde 
degerlendirmenin uygun olacagi soylenebilir. 

Ote yandan, resim gizme ve heykel yapma bazi islam bilginlerince bir 
bakima Allah'in yaraticiligina ozenme, fikri planda da olsa O'nun tek yarati- 
ciligini golgeleme olarak degerlendirilmis ve bu gerekge ile dogru goriilme- 
mistir. Gergekten de sekillendirme yetenegine, kesif ve sanat giiciine sahip 
kimselerin bu giicu kendilerinden bilip kibir ve gurura kapilmalan ne kadar 
yanlis ise, bu kabiliyeti Allah'in lutfu olarak gormek de o kadar isabetli ve 
gergek olacaktir. Yukanda zikredilen yasaklama gerekgesi boyle bir agikla- 
maya tabi tutuldugunda, giinumiizdeki fotografin, kamera, video ve diger 
teknik araglarla ekrana, sahneye yansitilan goriintulerin klasik literatiirdeki 
"tasvir" kapsaminda diisunulmemesi gerekir. Ciinkii bunlar olmayan bir 
varligin hayal giiciine dayanarak sekillendirilmesi olmayip aksine, mevcut 
varliklann teknik cihazlarla kaydedilip tekrar goriintiiye gelmesidir. Bunlar 
belki de insan ve diger varliklann goriintulerinin suya, aynaya yansimasi 
grubunda miitalaa edilebilir. Boyle olunca, fotograf ve filimlerde yer alan 
tema ve goriintunun, dinin inang ve ahlak esaslanni ihlal etmemesi, cinsi 
tahrike, bozgunculuk ve fitneye yol agmamasi gibi sartlar iizerinde oncelikle 
durulmasi gerekir. Haliyle bu sartlar da, fotograf ve filmin kendisinin mes- 
rulugundan gok kullanim tarz ve amaciyla ilgili olarak getirilebilecek sinir- 
lamalardir. 

c) Muzik 

islam, gerek inang ve ibadet esaslan, gerekse hukuk ve ahlak ilkeleri iti- 
bariyle, fert ve toplum olarak insanin yaratilisina uygundur. islam, insanin 
yapisina, fitratina uygun bir din oldugu igin, fitrat geregi olan ihtiyag ve 
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arzulannin karsilanmasina ve tatmin edilmesine onem verecegi agiktir. Bu 
itibarla, tipki insanin yeme igme ve cinsel iliski gibi maddi/bedensel ihtiyag 
ve isteklerini karsilamasinin mubah hatta bazi durumlarda vacip olmasi gibi, 
ruhi-manevi, bedii-estetik ihtiyag ve arzulanni karsilamasi da ayni sekilde 
mubah olmasi gerektir. 

Miizik genel olarak vokal veya enstrumantal ses ve tonlann bir araya 
getirilmesinden olusan bir sanattir. Yunan dilinden Arapga'ya gegen musiki 
kelimesinin yerini tutacak bir Arapga kelime yoktur. Mesela, Arapga'daki 
"gina" kelimesi, yalnrzca sarki soylemeyi, "sema" kelimesi ise sadece dinle- 
meyi ifade eder. Bu itibarla, gerek ayetlerde gerekse sahih hadislerde dogru- 
dan muzigi belirtmek iizere kullanilmis bir ifadeye rastlanmadigini soylemek 
miimkundur. Bundan dolayi burada, genel olarak "gina, teganni" (sarki) ve 
galgi aletleri (melahi) ile ilgili goriislere yer verilecek, daha sonra genel bir 
degerlendirme yapilacaktir. 

Gina, islam bilginleri tarafmdan sikga tartigilan ve hakkinda lehte ve 
aleyhte gok sey soylenen konular arasinda yer alir. Gerek lehte gerekse aleyh- 
te olan gruplar goriislerini ayet ve hadislerle desteklemeye galismislardir. Bu 
konuda genel bir degerlendirme yapmadan once lehte ve aleyhteki goriisleri ve 
gerekgelerini vermekte yarar vardir. 

Ebu Hanife, ginayi mekruh gormiis ve giinah saymistir. Sonraki HanefT 
bilginlerin, Ebu Hanife'nin "mekruh" dedigi seylerin "harama yakin mek- 
ruh" olarak anlasilmasi gerektigini ifade ettikleri goz oniine alininca, Ebu 
Hanife'nin, ginanin tahrimen mekruh oldugu kanaatini tasidigi soylenebilir. 
Mezhepler arasinda gina ve galgi aletleri karsisinda en keskin tavir Hanefi- 
ler'inkidir. Hanefiler, def, mizmar gibi galgi aletlerini dinlemenin haram ve 
masiyet oldugunu agikga belirtmislerdir. Hatta bazi Hanefiler, bu galgi alet- 
lerini dinlemenin (sema) fasiklik, bundan zevk almanin kiifiir oldugunu 
iddia etmislerdir. Hanbeli fakihlerden ibnii'l-Kayyim, Hanefiler'in bu konu- 
daki dayandiklan hadisin Hz. Peygamber'e nisbetinin sahih olmadigini be- 
lirtmektedir (Kasani, Beda'i', V, 128-129; ibn Kayyim, igasetu'l-lehfan, I, 227). 

imam Malik, ginanin hem icrasini, hem dinlenilmesini tasvip etmemistir. 
Hatta satin alinan bir cariyenin sarkici (muganniye) oldugunun anlasilmasi 
durumunda, bunun iadeyi gerektiren bir ayip sayilacagini belirtmistir. Yine 
Malik, kendisine sorulan, "Medine ehli ne tiir ginaya ruhsat veriyor" seklin- 
deki soruya bunu, bizde fasiklar yapar" cevabini vermistir (ibn Kayyim, 
Igasetu'l-lehfan, I, 227). Bununla birlikte, gina konusunda en llimli goriisiin 
Medineli bilginlere ait oldugu bilinmektedir. 
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§afii, "Gina, batila benzeyen mekruh bir eglencedir. Bunu 50k yapan se- 
fih sayilir ve gahitligi reddedilir" demistir (Gazzali, ihya, II, 267). Sonraki 
§afii bilginlerin biiyiik gogunlugu ise ginanin haram oldugunu belirtmisler 
ve §afii'ye nisbet edilen "ginanin mubahligi" yolundaki goriisii dogru kabul 
etmemislerdir. Bunda yasadiklan donemin etkilerini aramak yanlis olmaz. 
§afii alimlerden §irazi, higbir goriis aynligi zikretmeden haram bir menfaati 
igeren icare akdinin sahih olmayacagini belirtmis ve bunlar arasinda sarap 
tasima ile birlikte gina ve mizman da saymi§tir (girazi, et-Tenbth, s. 123). 

Ahmed b. Hanbel de kendisine ginanin hiikmii soruldugunda "Gina 
kalpte nifaki ye§ertir, ben ho§lanmam" diye cevap vermi§tir (ibn Kayyim, 
igasetu'l-lehfan, I, 229). 

A§agida, ginanin aleyhinde olanlann dayandiklan belli bagli ayet ve ha- 
disler zikredilerek, bunlann bu konuda dayanak olmaya elverigli olup olma- 
diklari tarti§ilacaktir. 

1. "Bazi insanlar, Allah'in yolunu (ayetlerini) alay konusu yaparak hal- 
ki sinsice Allah'in yolundan saptirmak igln 'soz eglencesi'ni satin alirlar. 
Kilgilk dusilrilcu azap iste bunlar igindir" (Lokman 31/6). 

Ayette gegen "soz eglencesi veya sozlii eglence" (lehve'l-hadis) ifadesi- 
nin yorumuyla ilgili olarak miifessirler iki hususa isaret etmislerdir. Birincisi; 
ayette gegen "lehve'l-hadis", masal, asilsiz sozler ve hurafeler anlatmak 
demektir. Ayetin niizul sebebi olarak nakledilen su rivayet bu yorumu des- 
teklemektedir. Nadr b. Haris ismindeki biri, Fars memleketlerine ticaret igin 
gittigi sirada orada Acem kitaplanni satin alarak Kureysliler'e anlatir ve 
"Muhammed size Ad ve Semud kavminin hikayelerini anlatiyor. Ben ise 
Rustem'in, Behlul'iin efsanelerini, kisralann ve Hire krallannin hikayelerini 
anlatiyorum" der ve insanlan Kur'an'i dinlemekten alikoymaya galisirdi. iste 
ayet bu kisi hakkinda nazil olmustur. 

Lehve'l-hadis igin getirilen ikinci yorum ise gina ve miiziktir. Bu yoru- 
mun hareket noktasi yine ayni sahsin Fars memleketlerinden sarkici kadin- 
lar getirmek suretiyle insanlan Hz. Peygamber'in etrafindan uzaklastirmaya 
galismasidir. Anlatildigina gore, bu kisi giizel bir sarkici cariye satin almisti. 
Birinin musliiman olacagini duydugu zaman onu alip cariyesinin yanina 
getirir ve cariyesine "Hadi buna yedir igir, sarki soyleyip gonliinii eglendir" 
der ve bu suretle onu eglendirdikten sonra "Gordiin ya! Bu, Muhammed'in 
gagirdigi namaz ve orugtan, onunla birlikte savasmaktan daha iyi degil mi?" 
derdi {Hak Dini Kur'an Dili, VI, 3838-3839) . 
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Rivayetlerin degerlendirilmesi sonucunda ve anlatilmak istenen mesaj agi- 
sindan birinci yoaim daha isabetli goziikmektedir. Hangi rivayet alinirsa 
ahnsin, ayette tenkit edilen husus "Kur'an'dan uzaklasma" keyfiyetidir. Bu 
agidan bakildiginda, miizik ile gegmis kavimlerin hikayelerini okumak ara- 
sinda fark yoktur. Daha dogrusu Kur'an'dan yiiz gevirmeyi ve uzaklasmayi 
sonuglayan her sey ayni hiikiimdedir. Hatta, Gazzali'nin de belirttigi gibi, 
insanlan Allah'in yolundan saptirmak igin Kur'an okumak bile haramdir 
(Gazzali, Ihya, II, 282). 

2. "Siz, aglayacak yerde dudak bilkerek ve istihza ile gillerek bu soze mi 
(Kur'an' a mi) hay ret ediyorsunuz!" (en-Necm 53/59-61). 

Nakledildigine gore, ibn Abbas ayette gegen ve "dudak biikerek" sek- 
linde terciimesi verilen "semed" lafzinin Himyerice'de "gina" anlaminda 
oldugunu belirtmistir. Gazzali, bu agiklamadan hareketle ginanin yasaklan- 
digi sonucunun gikanlamayacagini, aksi takdirde ayette gegen ve kinanan 
diger fiillerin de ayni sekilde yasak olmasi gerekecegini ifade etmistir. Ayette 
gegen "samidun" kelimesi "sarki soyleyenler" olarak anlasilsa bile, buradan 
hareketle ginanin haramligi sonucu gikanlamaz. Ciinkii, normalde giilme 
haram olmadigi halde Kur'an'i hafife alarak giilme nasil haramsa, ayni se- 
kilde Kur'an'i hafife alan gina (sarki) ve siir de haramdir. Nitekim, "§airlere 
ancak azitmi§lar uyar" (es-§uara 26/224) ayetinde kastedilen, kafirlerin sa- 
irleridir. Yoksa bu ayetten hareketle bizzat siirin haramligi sonucuna varila- 
maz (Ihya, II, 282; krs. ibn Kayyim, Igasetu'l-lehfan, I, 258). 

Miizik karsitlannin dayandiklan hadislerin basinda "Qmmetim icerisinde 
gayri me§ru ili§kiyi, ipegi, §arap ve meazifi helal sayan bir grup olacaktir" 
(Buhari, "Esribe", 6) mealindeki hadis gelir. 

Bazi alimler, hadiste gegen "meazif kelimesini, biitiin eglence (lehv) alet- 
leri olarak agiklarken, bazilan melahi ile meazif arasinda bir ayinm yaparak 
melahiyi el ile vurulan galgi aletleri, meazifi de agiz ile (uflenerek) galinan 
galgilar olarak agiklamislardir. ibn Hazm gibi bazi muhaddisler ise bu hadi- 
sin senedinin miinkati' oldugunu belirtmislerdir. 

Diger bir hadis, "Allah (icki meclislerinde erkeklere) §arki soyleyen cari- 
yelerin satilmasini, (Icretini haram kilmi§tir" hadisidir. 

Gazzali, yabanci kadinin fasiklara ve fitnesinden korkulan kisilere sarki 
okumasinin haram oldugunu belirtmekle beraber, bu hadisten hareketle 
cariyenin kendi sahibine sarki okumasinin, hatta fitne olmamasi durumunda 
baska erkeklere sarki okumasinin haramligi hiikmii gikanlamayacagini ifade 
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etmis ve bu goriisiine, Hz. Peygamber'in bulundugu bir sirada iki cariyenin 
Hz. Aise'nin evinde sarki okumasini delil gostermistir (ihya, II, 282). 

Hadis uzmanlanndan Iraki, Taberani'nin Eusat'ta rivayet ettigi bu hadi- 
sin zayif oldugunu; Beyhakl de bu hadisin mahfuz olmadigini belirtmistir. 

Miizigin lehinde olanlann gerekgeleri ise sunlardir: Gazzali, ihyau 
ulumi'd-din isimli eserinde, "Miizik Dinlemenin (sema) Mubahliginin Delili" 
basligi altinda soze soyle baslar: "Miizik dinlemek haramdir demek, Allah 
miizik dinleyen kisileri cezalandiracaktir demektir. Bu ise, sirf akilla biline- 
bilecek bir husus degildir. Oyleyse, bu konuda naslara ve bu naslann isi- 
ginda yapilan kiyaslara basvurmak gereklidir. Eger bu konuda nas ve nassa 
kiyas yoluyla ulasilan dogru bir sonuglama yoksa, miizik dinlemenin ha- 
ramligi iddiasi bosa gikmis olur". Gazzali daha sonra, olgiilii olsun veya 
olmasin, giizel sesi dinleme, miizigin dinleyici iizerinde biraktigi etki ve din- 
leyici ile ilgili hususlan uzun uzadiya agikladiktan sonra miisikinin mubah 
oldugunu belirtir, karsi goriiste olanlann gerekgelerini tek tek ele alarak ce- 
vaplandirmaya galisir (Gazzali, ihya, II, 268-284). 

Gina konusunda Maliki bilgin ibnii'l-Arabi'nin degerlendirmesi de soyledir: 
Gina, alimlerin goguna gore goniilleri costuran bir eglence olup, gerek 
Kur'an'da gerekse Siinnet'te bunun haramligina dair bir delil yoktur. Hatta 
sahih bir hadiste, ginanin mubah olduguna delil vardir. Bu rivayete gore Hz. 
EbCi Bekir, bir defasinda Hz. Aise'nin evine girip orada iki cariyenin sarki soy- 
lemekte oldugunu goriince "Allah'in Resulii'niin evinde seytamn mizman ha!" 
diye gikismisti. Hz. Peygamber ise, "Onlara ili§me ey Ebu Bekir! Bugun bay- 
ram gunudur" (ibn Mace, "Nikah", 21) demistir. Eger miizik haram olsaydi 
Resiilullah'in evinde icra edilmezdi. Hz. Ebii Bekir, goriinen duruma nazaran 
buna karsi gikmis, Hz. Peygamber ise, goniillerin dinlendirilmesi hususunda 
yumusaklik ve ruhsat gozeterek onlara ilismemistir. Ciinkii her goniil, siirekli 
olarak ciddiyeti tasiyamaz. Resul-i Ekrem'in, miizigin serbestligini "bayram 
giinii" ile illetlendirmesi ise, bunun siirekli olarak yapilmasimn mekruh oldu- 
gunu, fakat bayram, diigiin gibi sebeplerle buna ruhsat verilecegini goster- 
mektedir. Bu itibarla, miizigin haramligi konusunda rivayet edilen biitiin ha- 
disler sened ve yorum bakimindan batil oldugu gibi, bu konuda getirilen ayet 
yorumlan dabatildir (ibnii'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, III, 1053-1054). 

Maliki fakihi ibnii'l-Arabi, "Bir kisim insanlar lehve'l-hadisi satin ahyor- 
lar..." (Lokman 31/6) ayetini tefsir ederken, burada gegen lehve'l-hadisi gina 
olarak yorumlayanlann bulundugunu belirtip bu konuda rivayet edilen ha- 
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disleri siraladiktan sonra bu yorumun ve rivayet edilen hadislerin de sahih 
olmadigini ifade etmektedir (Ahkamu'l-Kur'an, III, 1493-1494; IV, 1950). 

Ziihayli, bazi HanefT, Maliki ve Hanbeli alimlerin, ginanin kerahetsiz 
mubah oldugu goriisiinde olduklanni ve bu goriisiin iistiin ve genelde tercih 
edilen goriis oldugunu ifade etmektedir (Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu'l-islamt 
ve edllletuhu, III, 573). 

Yine gagdas Misirli aydinlardan gazeteci -merhum- Muhammed el-Gaz- 
zali, tartismalara yol agan -Tiirkge'ye de gevirilmis bulunan- es-Sunnetu'n- 
nebeviyye beyne ehli'l-fikh ve ehli'l-hadis adli kitabinda saban ayinin orta 
gecesi hakkindaki hadislerin, miizigin haramligi hakkindaki hadislerden 
daha kuvvetli oldugunu soyler ve bu konuda ibn Hazm'in goriislerine yer 
vererek su agiklamada bulunur: ibn Hazm der ki: Satrang, mezamir, ud, 
meazif ve tanburun satimi helaldir. Bunlan kiran tazmin etmekle yukiimlii- 
diir. Ayni sekilde sarkici cariyelerin alinip satilmasi da helaldir. ibn Hazm'in 
bu konudaki delili, esyanin asil itibariyle mubahligini gosteren "Yeryuzun- 
deki her §eyi sizin icin yaratan O'dur" (el-Bakara 2/29), "Size haram kildik- 
lanni sayip dokmil^tur" (el-En'am 6/119) ve "Allah alim satimi helal kildi" 
(el-Bakara 2/275) ayetleridir. ibn Hazm, bunlann satiminin haram oldugu 
goriisiinde olanlann ise, sahih olmayan veya sahih olsa bile huccet teskil 
etmeyen rivayetlere dayandiklanni belirtir. Baska bir yerde ibn Hazm, miizi- 
gin haramligi konusundaki rivayetlerin hepsinin uydurma oldugunu soyle- 
mektedir. Allah, daha gok ciddiyete yardimci olsun diye, herhangi bir oyun- 
la nefsini rahatlatan kimseyi kinamamistir. Ameller niyetlere goredir. Bir 
musliimanin bir bahgeyi seyretmesi veya gezinmesinde bir sakinca yoktur. 
Dogrusu, miizik sozdiir. Soziin de giizeli giizel, girkini girkindir. Giinah ige- 
rikli sarkilar olabilecegi gibi, anlami ve edasi giizel dini, askeri veya duygu- 
sal sarkilar da vardir. §atibi'nin el-I'tisam'da anlattigina gore, Hz. Omer'e bir 
grup insan gelerek, imamlannin namazi bitirdikten sonra teganni ettigini 
soyleyip sikayette bulunurlar. Neticede Omer adamin yanina gider. Kendisi 
hakkinda iyi olmayan seyler duydugunu soyler. Adam, su sarkiyi mmldani- 
yorum deyince, sarkinin sozlerini begenen Omer, "Boyle olduktan sonra 
isteyen sarki soylesin" der (Muhammed el-Gazzali, es-Sunnetu'n-nebeviyye 
beyne ehli'l-fikh ve ehli'l-hadis, s. 86). 

Biitiin bu anlatilanlardan soyle bir sonug gikanlmasi mumkundiir. Mii- 
zik, islam bilginleri tarafindan gokga tartisilan ve hakkinda lehte ve aleyhte 
gok sey soylenen konular arasinda yer alir. Miizigin lehinde ve aleyhinde 
one siiriilen gerekgeler birlikte dusuniildiigiinde miizigin mutlak olarak ya- 
saklanmadigi, aksine mubah birakildigi sonucuna ulasilir. Gergekten de elde 
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Kur'an ve Siinnet'te miizik dinlemenin haram oldugunu ve miizik dinle- 
yenlerin giinahkar olacagini ispata yetecek malzeme bulunmadigi agikga 
goriilmektedir. Ancak, diger mubahlar gibi miizigin de haramin islenmesine 
vesile yapilmasina karsi gikilmistir. Bu itibarla iginde isyan, kiifiir veya is- 
lam'in hos karsilamadigi sozler bulunan yahut cinsel tahrik, miistehcenlik 
gibi dinimizce hos goriilmeyen seylere yol agan miizigin soylenmesi ve din- 
lenilmesi kesinlikle uygun degildir. Bununla birlikte miizik konusunu gerek 
onceki devirlerde gerekse zamanimizda bir tercih ve takva meselesi olarak 
degerlendirenler de bulunagelmistir. Bunlann saygiyla karsilanmasi gerektigi 
gibi, miizik dinlemeyi bir eglence unsuru olarak gorenlerin de ho§ kar§ilan- 
masi gerekir. 

Miizigin bir tedavi araci oldugunu ke§fetmi§ bir kiilturiin varisleri olarak, 
yeterli delil ve gerekge olmadigi halde, vaktiyle birtakim sosyolojik gerekge 
ve amaglarla verilen hiikiimleri igeriginden mahrum bir §ekilde giiniimiize 
ta§imak veya yanli§ degerlendirmelerde bulunmak suretiyle bu dogal ilagtan 
insanlan mahrum etmek isabetli bir baki§ agisi olarak goziikmiiyor. 

Son olarak kimi gevrelerde giindeme getirilen ve tartigilan islam! miizik- 
gayri islami miizik ayinmina ve gayri islami miizik yapilan miizik aletle- 
riyle, islami miizik iiretmenin caiz olup olmadigi konusuna deginmek uygun 
olacaktir. Hemen belirtilmelidir ki, gerek miizigin, gerekse miizik aletlerinin 
islami-gayri islami seklindeki kategorik ayinmi isabetli goriilemez. Bunun 
yerine, halk miizigi, sanat miizigi gibi tiir ayinmlarina benzer sekilde, belki, 
cami miizigi/musikisi, tekke miizigi, kilise miizigi gibi tiir bildiren isimlen- 
dirmeler yapilabilir. Boyle bir yaklasim ne kadar isin mahiyetine uygunsa, 
din merkezli ayinmlar o kadar yapaydir. Miizik sozlerinin islami ilkelere 
aykinlik igeren, igermeyen seklindeki ayinmi bir olgiide makul karsilansa 
bile, iginde besmele, tekbir, cihad, peygamber gibi kavram ve sozciikler ge- 
genleri islami, boyle olmayanlan gayri islami saymak dogru degildir. Diger 
birgok sanat dali gibi, miizik de once yerel/milli, sonra evrenseldir. Hal boyle 
olunca islami-gayri islami miizik aletlerinden degil, -giinkii miizik aletinin 
miisliimani gavuru olmaz- asirlar iginde zenginlesen ve gelisen milli kiiltii- 
riimiizden gelen, bize ait olan miizik aletlerinden bahsedebiliriz. Elbette ki 
her tiirlii miizik iiretiminde gogunlukla bizim olan, bize mal edilen miizik 
aletlerinin kullamlmasi uygundur, fakat bu dini hassasiyet degil milli hassa- 
siyet geregidir. 

Oyun ve §arki-Turkii Bulunan Bir Yemek Davetine Gitmek. Mesru 
igerikli oyun ve miizigin bulundugu toplantilara ve davetlere katilmanin 
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yasaklanmis bir husus olmadigini yukandan beri yapilan degerlendirmeler 
gostermektedir. 

Esas itibariyle, bir takva konusu olarak degerlendirilmesi miimkiin olan 
muzikli, eglenceli toplantilara katilma meselesine onceki alimler, degisik 
bakis agilanndan yaklasmislardir. Kitaplarda siklikla yer alan bir goriise 
gore, islam! olgiilerle bagdasmayacak olgiide sarkili turkulii ve eglenceli bir 
yemege veya toplantiya davet edilen bir kimse, eger bu miinkerin islenme- 
sine engel olabilecegini kestiriyorsa, davete icabet edip toplantiya katilmasi 
uygun olur. Engel olamayacaksa dini, ahlaki, sosyal fayda-zarar agisindan 
katilma ile katilmama arasindaki etki ve sonug farkini goz online alarak 
karar verir ve ona gore davranir. 

islam! olgiilere aykin eglence oldugunu onceden bilmeksizin bir davete 
gidilmis ise, oturup yiyip igmede sakinca goriilmemistir. Ebu Hanife, bir 
defasinda bu durumla karsilastigini ve boyle davrandigini arkadaslanna 
anlatmistir (Kasani, Beda'V, V, 128). 

Butiin bu davranislarda bulunurken, iyi niyet beslemek ve dinin hafife 
alinmasina yol agmamak esastir. Ayrica toplumun her kesimiyle belirli 61- 
giilerde irtibat halinde bulunmak hem teblig, hem de toplumsal butiinlesme- 
nin ve kaynasmanin saglanmasi agisindan gereklidir. 

Miizik ve Eglence Araclannin Satimi. Miizik ve eglence araglannin 
satimi konusunda Hanefi imamlann yaklasimlan birbirinden farklidir. Ebu 
Hanife, barbit, davul, mizmar ve def gibi melahi aletlerinin satimini mekruh 
saymakla birlikte caiz gormustiir. Ebu Yusuf ve Muhammed, bu tiir aletlerin 
oyun-eglence igin hazirlanmis, giinah ve fesad igin yapilmis oldugunu, do- 
layisiyla hukuken mal hiikmiinde bulunmadigini ileri siirerek melahi aletle- 
rinin satiminin batil olacagini soylemislerdir. Ebu Hanife bunlann mal hiik- 
miinde tutulacagindan hareketle bu aletleri kiranlann tazmin etmek duru- 
munda kalacaklanni ifade etmis, Ebu Yusuf ve Muhammed bu durumda 
tazmin sorumlulugu getirmemislerdir. 

§afiiler, yapilan bir alim satim akdinin gegerli olabilmesi igin, satilan se- 
yin "yararlanilabilir" olmasini sart kostuklan igin ve miizik aletlerinden elde 
edilen yaran da dinen yok saydiklan igin, oyun-eglence aletlerinin konu 
edildigi alim satimlan batil kabul etmislerdir. 

Dikkat edilirse islam dini sanat, resim, spor ve eglence konulannda ol- 
dugu gibi musiki konusunda da aynntili ve ozel hiikiim koymak yerine, 
genel ilke ve amaglan belirlemekle yetinmistir. Bu tiir faaliyetler aslen mu- 
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bah goriilmekle birlikte dinin temel inang, amel ve ahlak ilkelerine aykin 
olmamasi, haramlann islenmesine goturmemesi, baskalannin haklanni ihlal 
etmemesi gibi kayit ve sartlar aranmistir. giiphesiz ki bu kayit ve sartlar, 
daha iyi musliiman olmamizi, daha diizenli, giivenli ve saglikli bir ortamda 
yasamamizi saglamaya yonelik onlemlerdir. Dinin dolayli olarak ilgilendigi 
ve hiikum koydugu -musiki de dahil- birgok konu esasen kisinin kendi dini 
hassasiyeti ve olgiileri igerisinde goziilebilecek nitelikte konular olmakla 
birlikte, insanoglunun kendini kontrol altinda tutmasinin zorlugu, insan 
tabiatinin yasaklara temayulii, egitimsiz kigilerin siibjektif olgiilerinin degi§- 
kenligi gibi sebeplerle bu ve benzeri konularda birtakim objektif olgiiler geti- 
rilmesi ihtiyaci dogmu§tur. Esasen islam bilginlerinin konuyla ilgili goriis ve 
tavsiyeleri de bu ihtiyacin sonucudur. 



B) Spor ve Eglence 

a) Kavramsal Cerceve 

Qalismanin yorgunlugunu ve hayatin tek diizeligini unutturacak co- 
ziimler aramak sosyal hayatin ihtiyaglanndandir; oyun ve eglence de bunun 
yollanndan biridir. Kolektif oldugu igin, gergeklesmesi gok sayida oyuncu ve 
seyirci gerektiren oyunu, bayramdan ve hatta sosyal hayat igin oldukga 
onemli olan ayin ve torenden ayirmak da zordur. Eskiden oldugu gibi simdi 
de bayram ve torenlere katilma kisinin resmi krymet ve inanglara yakinligi- 
nin da bir gostergesi sayilabilir. 

islam agisindan oyun ve eglence meselesine bakildiginda en basta soy- 
lenecek sey, oyun ve eglencenin insanlik onur ve haysiyetini hige sayacak 
igerikten uzak olmasinin gerekliligidir. 

insanin eglenme ve dinlenme ihtiyacinin, temel inang ve ibadet ilkele- 
rine aykin olmayacak bir bigimde karsilanip diizenlenmesi esastir. insan 
Allah'a kulluk igin yaratilmistir, ama insan bu arada yiyip igmekte, evlen- 
mekte ve birtakim meslekler edinmektedir. Aslinda bunlar, ibadet kapsami 
igerisinde degildir. Fakat bunlar olmazsa, ibadet nasil ve nereye kadar yapi- 
lacaktir? Bu bakimdan dinlenme ve eglenmenin de, aslinda ibadet olmayan 
ancak ibadet edebilmek igin gerekli olan, ibadete engel olmadigi gibi destek- 
leyici bir fonksiyon iistlenen isler arasinda yer almasi son derece dogal olup, 
aksini yani islam'in eglenme ve dinlenmeyi hos karsilamadigini ileri siirmek 
ise hem insani hem de dini iyi tanimamaktan ileri gelmektedir. 
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Dinlenen insan, galismalan igin zihnen ve bedenen enerji yigmis oldugu 
igin, dinlenmenin ardindan gelen galisma daha verimli olacaktir. Sorun ha- 
line getirilen husus, eglenmenin bir dinlenme yolu olarak tercihinin islam 
agisindan hiikmiidiir. Her konuda oldugu gibi eglenme konusunda da temel 
olgii, insanin dinlenme ve eglenme ihtiyacinin, temel inang ve ahlak ilkele- 
rine ters diismeyecek bir bigimde karsilanmasidir. Bu bakimdan dinlenme ve 
eglenmenin de, aslinda galisma/ibadet olmayan fakat galisabilmek/ibadet 
edebilmek igin gerekli olan, buna engel olmadigi gibi destekleyici bir fonksi- 
yon iistlenen isler arasinda yer almasi son derece dogal karsilanmalidir. 
Daha gok galismaya yardimci olsun diye, mesru bir oyun ve eglenceyle nef- 
sini rahatlatan kimse kinanamaz. Ameller niyetlere goredir. 

Eglenerek dinlenme ve bu kapsamda ele alinacak olan oyun mubah ol- 
duguna gore, onemli olan bu eglenmenin olgiilerinin dogru tesbit edilmesi ve 
bu olgiiler iginde kalinmasidir. 

Eglenmede temel olgii, islam'in inang ve ibadet ilkelerine aykin olma- 
maktir. Bunun yaninda, islam'in bir yasaginin gignenmesine, bir buyrugu- 
nun terkedilmesine yol agan bixtiin oyun ve eglencelerin yasak olacagi agik- 
tir. Kumann her tiirliisu yasaklandigi igin, igerisinde kumar bulunan her 
tiirlu oyun haramdir. Bu temel olgii yaninda genel duruma, oynanan oyu- 
nun zaman ve zeminine, taraflann ozel konum ve durumlanna ve oyun- 
eglencenin mahiyetine gore ek olgii ve tavsiyeler soz konusu olabilir. 

Hz. Peygamber'in "Ki§inin e§iyle, ok ve yayiyla ve atiyla oynamasi di- 
§indaki oyunlar bo§ ve faydasizdir" (Zeylai, Nasbu'r-raye, IV, 273-274) ve 
"Sizi Allah'i anmaktan alikoyan her §ey meysirdir (kumardir)" (Zeylai, 
Nasbil'r-raye, IV, 275) seklindeki sozlerinde, eglenmenin ibadetleri ve asli 
gorevleri terk ve ihmale yol agacak sekilde birinci plana alinmamasi ongo- 
riilmekte ve tercih edilecek oyun ve eglence turiiniin gerektiginde toplum 
yaranna kullanilabilecek, mesela bedeni veya zihni giiglendirecek mahiyette 
olmasi tavsiye edilmektedir. 

igerisinde kumar ve benzeri yasak hususlar bulunmayan oyunlar yuka- 
nda temas edilen ilke ve olgiiler dahilinde genelde mubah kabul edilir. Bu- 
nunla birlikte, gesitli diisiincelerle hadiste izin verilen oyun nevileri harig 
diger oyunlan hos karsilamayan bilginler de vardir. Mesela §afii, "Oyun 
dindarlann ve agir bash kimselerin sanati degildir" gerekgesiyle yukandaki 
hadiste isaret edilen iig oyun harig, insanlann oynadiklan diger biitiin oyun- 
lann mekruh oldugunu soylemis, fakat bu oyunlardan herhangi biriyle, onu 
helal sayarak oynayan kisinin sahitliginin kabul edilecegini, oyun sebebiyle 
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namazlardan gafil olan ve bu gafleti namazlan kagiracak derecede artan 
kisilerin sahitliklerinin ise, oyun oynama degil, namaz vakitlerini hafife 
alma gerekgesiyle reddedilecegini belirtmistir. §afii, kisinin ailesiyle oy- 
namasinin, at kosturmasinin ve egitmesinin, aticilik ogrenmesinin ve atis 
yapmasinin oyun sayilmadigini ve yasaklanmadigini ifade etmis, ancak 
bunlarda da asmya kagilmamasi gerektigine isaret etmistir (gafii, el-(Jm, VI, 
224-225). 

Oteden beri, gesitli spor yarismalannin izlenmesi, eglenme ve dinlenme 
yollan arasinda degerlendirilmektedir. Genel olgiilere uymak sartiyla bunla- 
nn gerek amatorce gerekse profesyonelce icrasinda ve seyredilmesinde bir 
sakinca olmasa gerektir. Hatta, guniimuzde spor yansmalannin, iilkelerin 
tanitiminda bir vasita haline geldigi ve ozellikle mill! miisabakalarin iilkede 
birlik ve biitunlugu saglamadaki katkilan dusuniilurse, bunlann ozendiril- 
mesi gerektigi soylenebilir. 

b) Peygamberimiz'in Te§vik Ettigi Bazi Sportif Faaliyetler 

Burada ornek kabilinden atletizm, giires, okguluk, yiizme gibi bazi spor 
dallanna isaret edebiliriz. 

Atletizm (kosu): Guniimuzde en yaygin uygulama imkani olan spor 
dallanndan biridir. Kosu yansmalan, bu sporu yapanlann sagligi agisindan 
yararli oldugu gibi, bunu izleyenler agisindan da heyacan verici, dinlendirici 
ve hos vakit gegirici ozelliktedir. Hz. Peygamber'in, esi Hz. Aise ile zaman 
zaman kosu yansi yaptigi, bu sekildeki yanslan tesvik ettigi ve sahabenin 
de bu tur yansmalar yaptigi kaynaklarda zikredilmektedir (Ebu Davud, 
"Cihad", 68). 

Giire§: Hz. Peygamber'in, kuvveti ile taninan Riikane adindaki birisiyle 
giirestigi ve onu yendigi rivayet edilmistir (ibn Hisam, Siyer, I, 390-391). 
Tarn anlamiyla ata sporu olarak adlandinlmaya layik olan giires, hem ama- 
tor hem profesyonel olarak tesvik edilmesi gereken bir spor dalidir. 

Okculuk: Okguluk ve aticilik sporuna gelince Hz. Peygamber, "Onlara 
kar§i elinizden geldigince kuuvet hazirlayin" (el-Enfal 8/60) ayetindeki kuv- 
veti, ok atma (remy) olarak agiklamistir. Bunun yaninda, Hz. Peygamber'in 
ok atmayi, ogrenmeyi ve uygulamayi tesvik ettigine dair birgok rivayet var- 
dir (Buhari, "Cihad", 78; Muslim, "imare", 169). Ancak, Hz. Peygamber, talim 
ve uygulama yaparken hedef tahtasi olarak canli hayvanlann kullanilmasim 
yasaklamistir (Buhari, "Zebaih", 25). 
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Binicilik de Hz. Peygamber'in devamli tesvik ettigi, kazananlara za- 
man zaman maddi odiil verdigi, gogu kere bizzat istirak ettigi sportif faali- 
yetlerdendir (Nesai, "Hayl", 16; Tirmizi, "Cihad", 22). Qocuklugunda yiiz- 
meyi de ogrenen Resul-i Ekrem aticilik, binicilik ve kosunun yam sira yuz- 
menin de ogrenilmesi ve ogretilmesini tesvik etmis, hatta bir babanin evla- 
dina karsi vazifelerinden soz ederken onlan helal nzikla besleme, yaziyi 
ogretme yaninda aticilik ve yuzme ogretmeyi de zikretmistir. Bu tesvikler 
sonucudur ki sahabiler arasinda bu tur faaliyetlerin oldukga yaygin oldugu, 
Hz. Omer'in de gerek hutbelerinde Medine halkina, gerek mektup ve tali- 
matlannda diger bolge halklanna ve ordu kumandanlanna aticilik, binicilik, 
yiizme, kosu gibi egitici ve yetigtirici sportif faaliyetlere onem verilmesini, 
bunlann gocuklara ogretilmesini istedigi rivayet edilir (Serahsi, Siyeru'l-ke- 
btr, I, 112-113). Hz. Peygamber'in hadislerini toplayan kitaplann "cihad" 
boliimlerinde veya bu konuya aynlmis miistakil boliimlerinde bir hayli dr- 
nek bulmak mumkiindiir. Ancak denilebilir ki, Resulullah tarafindan once- 
likle tesvik goren soz konusu sportif faaliyetlerin eglendirme yoniiniin yam 
sira bedeni gelistirici, hayata ve askerlige hazirlayici yonlerinin de oldugu 
gozden uzak tutulmamalidir. Savunma giiciine, maddi ve manevi olarak 
yetiskin ve saglikli iman unsuruna ihtiyag, hem oyun ve eglence hem de 
egitim ve sosyal fayda yonlerini biinyesinde toplayan sportif faaliyetlere 
oncelik verilmesini gerekli kilmistir. 

Ote yandan Hz. Peygamber, hayvanlara gereksiz eziyet vermeyi ve insani 
duygulan korletmesi sebebiyle hayvan ddviisturmek suretiyle eglenmeyi ya- 
saklamistir. Bugiin, degisiklik olsun diye ihdas edilen ve insanlan gesitli dere- 
celerde eziyetlere maruz birakan pankreas giiresi ve boks gibi spor dallannin 
gortinum itibariyle horoz doviistiirmekten pek fazla farki yoktur. Bu bakimdan 
bu tur spor dallannin dinen hos kasilanmayacagi soylenebilir. 

Bu sayilan sportif faaliyet, yans ve eglence ornekleri, siiphesiz ki o do- 
nem toplumun kiiltur ve imkanlanyla yakindan ilgilidir. Bununla birlikte bu 
orneklerden islam'in, temel ilke ve amaglan korundugu, haramlann islen- 
mesine, gorevlerin ihmaline ve haklann ihlaline yol agmadigi siirece spor ve 
eglenceyi caiz gordiigii, hatta tesvik ettigi soylenebilir. Gtinumuzde spor ve 
mesru eglencenin, zararsiz hobilerin kisileri kotii gevre ve aliskanliklardan 
korudugu, ruhi ve bedeni sagligin gelismesine ve korunmasina yardimci 
oldugu dusiiniiliirse konu daha da bir onem kazanir. islam'in musiki ve 
sema, sanat, resim ve siir konusunda da kokten yasaklayici bir tutum izle- 
meyip belli ilke ve amaglan esas alarak htikum ve bazi kayitlar koydugu 
gozden uzak tutulmamalidir. Bu itibarla, islam'in spor ve eglenceyi aslen 
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mubah gormesi ne kadar tabii ise, zinaya yol agan, tinsel tahriki arttiran, 
kadini asli ve mesru konumundan ve ortiisiinden gikararak kadinligini ilgi 
odagi haline getiren, kumara, ltiks ve israfa, baskalannin haklannin zayi 
olmasina sebep olan spor ve eglence nevilerini ve tarzlarim caiz gormemesi 
de o kadar tabiidir. Qiinkii islam' da haram kadar haramin islenmesine, dinin 
ilke ve hukumlerinin ihlaline gotiiren yollar da yasaklanmistir. Ote yandan 
islam, yasakladigi her fiilin yerini tutacak mesru bir alternatifini sunmus, 
insanligi yasaklar arasinda sikistinp garesiz birakmamistir. islam'da helal ve 
mesru olusun asil kabul edilip, ancak gerek goriildiigiinde yasaklama yo- 
niine gidilmesi de bu anlayisin sonucudur. 

C) Oyun-Eglence 

a) Diigiin 

Yore ve milletlere gore farklilik gosterse bile, evlenen giftler igin eglence 
agirhkli bir toren yapilmasimn tarihi gok eskidir. Ulkemizde bu merasim 
diigiin olarak isimlendirilmektedir. Diigiin yapilmis olan bir evlenme akdinin 
akraba ve komsulara duyurulmasi, evlenen taraflann ve akrabalannin se- 
ving gosterisi ve bu sevincin eglenceye doniiserek komsu, dost ve arkadas- 
larla paylasilmasi igin yapilir. 

Nikah akdi hukukun alanina girerken, diigiin hukukun degil gelenegin, 
orf-adetin ve teamiillerin, kisaca sosyal iliskileri diizenleyen kurallar ala- 
ninda yer alir ve genel olarak igerigi gelenek tarafindan olusturulur, diizen- 
lenir. Bu bakimdan temel ilkelere riayet sartiyla bir diigiin toreninin nasil 
olacagini din veya hukuk kurallan degil, gelenek belirler. 

Evlenmenin duyurulmasi ve kutlanmasi yoniinde Hz. Peygamber'in ba- 
zi tavsiyeleri olmustur. Bunlardan biri evlenmenin def ile Man edilmesi, bir 
digeri de ziyafet verilmesidir. Bu tavsiyeler, evlenen giftler ve yakinlan igin 
boylesine onemli bir olayin kutlanmasinin ve duyulan sevincin paylasilma- 
sinin tabii bir durum oldugunu gostermesi yaninda, bir de ozellikle ilan bo- 
yutu, durumun ese dosta duyurulmasi ve giftlerin beraberliginin mesru bir 
beraberlik oldugunu ilan etme gibi bir fonksiyon da iislenir. 

Hz. Peygamber'in diigiinlerde eglenceye izin verdigine, hatta kendisinin 
boyle diigiinlere katildigina dair rivayetler bulunmaktadir. Bir yakinini dii- 
giin yapmadan evlendirmek isteyen Aise'ye Peygamberimiz, ensann eglen- 
ceden hoslandigini hatirlatarak diigiin yapmasinin daha iyi olacagini soyle- 
mis, bir rivayete gore de giizel sarki soyleyen Erneb adli bir kadini sarki 
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soylemek iizere gondermesini de tavsiye etmistir. Daha sonraki donemlerde 
alimlerin eglenceye sicak bakmayan gorugleri ve eglence karsisinda yasak- 
layici tutum takinmalan, biiyiik olgiide iginde yasadiklan donemlerde gorii- 
len asmliklarin ve sapmalann etkileriyle agiklanabilir. 

Eski Tiirkler'de solen ya da toy adi verilen eglenceli ve ziyafetli diigiin 
torenleri yapildigi goriilmektedir. Anadolu'da oteden beri yaygin olarak da- 
vullu-zurnali diigiinler yapilmaktadir. Davul neredeyse diigiiniin aynlmaz 
bir pargasi olmustur. Diigiiniin ilan edilmesi gogu yorelerimizde evin damina 
dualar esliginde bayrak dikilerek ve davul calinarak yapilmaktadir. Bayrak 
kaldirma toreni, bayrak ve duanin bulu§tugu ho§ torenlerden biridir. 

Son zamanlarda iilkemizde, davul calarak diigiin yapmayi islam ilkele- 
rine aykin bulan bazi cevreler, olayin seving ve eglence boyutunu ihmal 
ederek dugiinii nutuklu, vaazli gegen oldukga sikici bir torene donustiir- 
miislerdir. Bu yaklasim, dini anlamda olmasa bile geleneksel anlamda bir 
bid'at goruniimundedir. Diigiin giiliip eglenmek, hosga vakit gegirmektir. 
Atasoziinde ne giizel soylenmis: "Diigiine giden oynamaya, oliiye giden 
aglamaya". Gelenege biitiiniiyle karsi gikmak yerine, varsa mevcut asinlik 
ve sapmalan diizeltmeye galismak daha dogrudur. 

b) Tavla 

Giiniimiizde daha gok hosga vakit gegirmek igin oynanan tavlanin dini 
hiikmii konusunda degisik goriisler belirtilmistir. Alimler genelde, bazi ha- 
dislerde gegen "nerd", "nerdesir" ve "kiab" kelimelerini tavla olarak anlayip 
agiklamislardir. 

Nerd ile ilgili olarak Hz. Peygamber'den nakledilen belli bash hadisler 
sunlardir: "Nerde§tr ile oynayan, elini domuz etine ve kanina batirmi§ gibi- 
dir" (Muslim, "Si'r", 10; Ebu Davud, "Edeb", 56); "Nerd ile oynayan ki§i, Al- 
lah'a ve Resulil'ne isyan etmi§tir" (Ebu Davud, "Edeb", 56; ibn Mace, "Edeb", 
43; el-Muvatta', "Ru'ya", 6); "Zar (kiab) ile oynayan ki§i Allah'a ve Resulil'ne 
isyan etmistir" (gevkani, Neylu'l-evtar, VIII, 94); "Nerd ile oynayip, sonra na- 
maz kilmaya kalkan kisi, irin ve domuz kani ile abdest almis ve namaz kilmis 
gibidir" (Sevkani, Neylu'l-evtar, VIII, 94). Ozellikle son iki hadisin sened ba- 
kimindan zayifligi iizerinde durulmustur. 

Bilginlerin gogunlugu yukanda baslicalan anilan hadislerden ve sahabi 
uygulamalanndan hareketle nerdin haram oldugunu ifade etmislerdir. An- 
cak, Ebu ishak el-Mervezi gibi kimi alimler ise, nerdin haram degil mekruh 
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oldugunu soylemislerdir. Zar ile oynamak ise gogunluk sahabe tarafindan 
mekruh gorulmustiir. ibn Mugaffel ve ibnu'l-Miiseyyeb ise kumara vesile 
yapilmamak kaydiyla zar ile oynamaya izin vermislerdir. 

HanefT alimler, genelde nerd ile satranci ayni hiikumde tutmuslar ve 
kumar veya hig degilse faydasiz oyun olduklanni one siirerek, nerd ve sat- 
rang oynamanin mekruh oldugunu soylemislerdir. HanefT fakihlerden 
Kasani, bu konuda sert bir tutum sergileyenler arasinda yer alir. Ona gore 
eger nerd ve satrang kumar ise, "Ey iman edenler, samp, kumar, dikili taslar 
(putlar) ve §ans oklari hirer seytan isi pisliktir" (el-Maide 5/90) ayetinden ve 
"Sizi Allah'i anmaktan ahkoyan her sey meysirdir" (Zeylai, Nasbii'r-raye, IV, 
275) hadisinden hareketle haram olmahdir. Sayet, nerd ve satrang kumar 
degil de oyun ise bu takdirde, "Her oyun haramdir. Ancak, kisinin esiyle, ok 
ve yayiyla ve atiyla oynamasi hang" (Zeylai, Nasbii'r-raye, IV, 273-274) 
hadisinden hareketle yine haram olmahdir (Kasani, Beda'V, V, 127). 

Nerd ve satrancin hiikmu ile ilgili olarak bazi HanefT kaynaklarda ha- 
ram, genelde ise mekruh seklinde bir nitelendirme yer almaktadir. Bu kay- 
naklardaki mekruh ifadesinin haram anlaminda kullanildigi dusiiniilebilirse 
de, HanefTler'in nerd ve satranci kumar veya oyun olma gerekgesiyle haram 
saymalan pek yerinde goriilemez. Zira Hz. Peygamber'in oyunla ilgili yasagi 
bu kadar genellestirildiginde, giiniimuzde mubah oldugunda kusku duyul- 
mayan birgok oyunun da ayni gerekgeyle haram sayilmasi gerekecektir. 
Diger taraftan nerd ve satrancin, kumar olma ihtimalinden hareketle haram 
sayilmasi da pek isabetli degildir. Qiinkii kumann olgiileri ve sinirlan bellidir. 
"Kumara vesile kilinma ihtimali vardir" diye haram sayilacak olursa, bu 
ihtimalden hareketle daha birgok oyunun haram kilinmasi gerekecektir. Bu 
itibarla, gogunluk HanefT kaynaklarda ifade edildigi sekilde, tavla ve satran- 
cin kumara vesile kilinmamak sartiyla haram olmadigi, ancak zamani bosa 
gegirme gibi noktalardan hareketle mekruh oldugu soylenebilir. 

Imam Malik, "Haktan soma geriye sadece dalalet kalir" (Yunus 10/32) 
ayetinden hareketle, satrang ve nerd ile oynamanin bir dalalet oldugunu 
soylemistir. Ancak birgok MalikT bilgin, ayetin bas tarafinda "Iste sizin rab- 
biniz olan Allah hakhr" denildigini, dolayisiyla "Burada davranislar ve isler 
degil iman ve kiifiir soz konusu edilmektedir" diyerek Malik'in bu gerekge- 
lendirmesine karsi gikmislardir. MalikT fakih ibnii'l-ArabT de bu meseleyi su 
sekilde ortaya koymustur: "Allah, bazi seyleri mubah, bazilanm haram kil- 
mistir. Haram dalalet, mubah ise haktir. Satrang mubah ise dalalet olmasi 
soz konusu degildir. Qiinkii, Allah'in mubah biraktigi bir seyi mubah sayan 
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kimseye dalalete diismiis denilemez. Eger satrang mubah degilse, bu ko- 
nuda bir delile ihtiyag duyulur ve ancak haram oldugunu gosteren bir delil 
bulundugu takdirde ayetin igerdigi dalalet kapsamina sokulabilir." Daha 
sonra ibnii'l-Arabi, Hz. Peygamber'in "Nerde§tr He oynayan ki§i elini domu- 
zun etine ve kamna daldirmi§ gibidir" hadisinin, satranci da yasakladigini 
belirtmis ve gerekge olarak her ikisinin de Allah'i zikretmekten alikoydu- 
gunu gostermistir (Ahkamu'l-Kur'an, III, 1052-1053). 

gafii, oyun oynamaya dugkiin kigilerin sahitliklerinden bahsederken hak- 
kinda daha fazla ve giddetli tenkit igeren haberler bulundugu gerekgesiyle 
mekruh oldugunu ve diger oyun turlerinden biraz daha fazla girkin goruldii- 
giinii ifade etmektedir. §afii devamla satrang oynamaya sicak bakmadiklanni, 
fakat bunun nerdden daha haflf oldugunu ifade ettikten sonra, "Oyun dindar 
ve agir bash kimselerin sanati degildir" diyerek insanlann oynadiklan biitiin 
oyunlann mekruh oldugunu soylemistir (el-Qm, VI, 224-225). 

§afii, bu oyunlardan herhangi biriyle, onu helal gorerek oynayan kisinin 
sahitiiginin reddolunmayacagini, fakat oyun sebebiyle namazlardan gafil 
olunmasi, bu gafletin namazlan kagiracak derecede artmasi durumunda, tipki 
unutma veya bayginlik gibi bir durum olmadigi halde bos oturup namaza de- 
vam etmeyen kisinin sahitiiginin reddedildigi gibi, namaz vakitlerini hafife 
aldigi gerekgesiyle bu kisinin sahitiiginin de reddedilecegini ileri surmiistur. 

Bu bilgiler lsiginda tavla konusunda soyle bir degerlendirme yapmak 
miimkundur. Nerdin ne tur bir oyun oldugu, nerdesir adlandirmasinin anlam 
ve kaynagi konusunda farkli agiklamalar vardir. Bir agiklamaya gore nerde- 
sir, kendisiyle oynanan taslan bulunan kisa tahtadir. Kimi alimler nerdin, 
insani galisip kazanmayi birakacak sekilde yildizlardan medet umma nokta- 
sina getirdigi ve oyunun konulus esprisinin davranislan yonlendirme oldugu 
gerekgesiyle haram kilindigim ileri surmuslerdir. Fakat nerd igin getirilen 
agiklamalann higbirisi giinumuzde tavla olarak adlandinlan oyunu igerecek 
mahiyette ve agiklikta degildir. Ancak, §evkani'nin nerd ve nerdesirin an- 
lami ile ilgili olarak naklettigi agiklamalar goz oniinde tutuldugunda, nerd ve 
nerdesirin giinumuzde tavla adiyla bilinen oyundan biraz daha degisik bir 
oyun oldugu sonucu da gikabilmektedir. Bu itibarla hadislerde gegen nerd ve 
nerdesir kelimelerinin gunumiizdeki tavla oyununu kesin olarak anlattigini 
soylemek pek dogru olmayabilir. Sonug itibariyle, kumara bulastinlmadigi, 
gerek Allah'a gerek aile ve topluma karsi gorevler aksatilmadigi, o sirada 
daha onemli ve gerekli bir sey ihmal edilmedigi siirece tavla oynanmasinda 
dinen bir sakinca olmadigini soylemek miimkundur. 
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c) Satrang 

Satrang oyununun daha ziyade sahabe doneminde ortaya giktigi soylen- 
mektedir. Bu konuda sahabeden degigik goriisler nakledilmektedir. Mesela Hz. 
Ali, "Satrang, Acemler'in meysiridir" demistir (Sevkani, Neylii'l-evtar, VIII, 95), 

Yukanda belirtildigi gibi, Hanefi kaynaklarda satrang ile tavla genellikle 
birlikte degerlendirilmis ve aym hiikme tabi tutulmustur. Hos karsilamadi- 
gini hissetirmek suretiyle oynanmasina engel olmak diisiincesiyle, Ebu Yu- 
suf ve Muhammed, satrang oynayanlara selam verilmesini dogru bulmamis, 
Ebu Hanife ise selam vermek suretiyle onlari bir muddet igin de olsa oyun- 
dan alikoymak diisiincesiyle, onlara selam vermede bir sakinca olmadigini 
ileri surmiistiir. 

Buna karsilik §afii, kavramayi keskinlestirmesi, muhakemeyi giiglen- 
dirmesi, savas taktiklerine ve hilelerine alistirmasi itibariyle egitici oldugunu 
ve bu yoniiyle aticilik ve binicilige benzedigini ileri siirerek satrang oyna- 
maya ruhsat vermistir. §afii fakih Nevevi, satrancin haram degil mekruh 
oldugunu ifade etmistir. imam Malik ve Ahmed b. Hanbel, satrancin haram 
oldugunu soylemislerdir. Malik ayrica, satrancin nerdden daha kotii ve daha 
oyalayici oldugunu ileri surmiistiir. 

d) Kumar 

islam, birgok oyun ve eglence gesidini helal, bunun yaninda kumar bu- 
lasigi olan her tiirlii oyunu da haram kilmistir. Kur'an-i Kerim'de, "Ey iman 
edenler! §arap, kumar, dikili ta§lar (putlar) ve §ans oklari hirer §eytan i§i 
pisliktir. Onlardan uzak durun ki, kurtulu§a eresiniz. §eytan, §arap ve ku- 
mar yolu ile araniza du§manhk ve kin sokmak ve sizi Allah'i anmaktan ve 
namazdan alikoymak istiyor. Artik (bunlardan) vazgectiniz degil mi?" (el- 
Maide 5/90-91) buyurulmaktadir. Ayette gegen "meysir" sozciigii gogun- 
lukla kumar olarak agiklanmis ve sarapla birlikte zikredilmesinden hareketle 
kumar, sarabin kardesi, arkadasi olarak isimlendirilmistir. ibn Omer ve bir 
grup tabiin alimi, ayette gegen meysir lafzinin igerigini oldukga genis tuta- 
rak, gocuklann oynadigi ceviz oyununun bile kumar oldugunu soylemislerdir. 
ibnii'l-Arabi'nin "Meysir, yapilmasi su anda zaten miimkiin olmayan haram 
bir istir ve agiklanmasinda fayda da yoktur. Adinin ve seklinin hafizalardan 
ve satirlardan silinmesi daha uygundur" seklindeki agiklamasindan anlasil- 
digina gore, ibnii'l-Arabi, ayette sozii edilen meysiri, ilk donemlerde mevcut 
olan fakat sonra gitgide yok olan bir kumar gesidi olarak anlamistir. 
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Meysirin nigin giinah oldugu ve yasaklandigi konusunda iki goriis zik- 
redilmektedir. ibn Abbas 'tan rivayet edilen birinci goriise gore, meysir Al- 
lah'i zikretmekten ve namazdan alikoydugu ve insanlar arasinda diismanlik 
dogurdugu igin giinah sayilmis ve yasaklanmistir. Siiddi'den nakledilen 
diger goriise gore, zuliim ve haksizliga sebebiyet verdigi igin giinah sayil- 
mistir. Anlasilan o ki, islam bilginleri meysiri hem kumari hem de kumar 
sayilmayan bazi basit oyunlan igine alacak derecede kapsamli yorumlamis- 
lardir. Kumar sayilmayan bazi oyun ve oyalanmalann kumar mesabesinde 
tutulmasi da herhalde igki konusunda oldugu gibi, toplumda hizla yayilma 
ve geng kusaklan etkisi altina alma temayiilii gosteren kumann onlenebil- 
mesi igin, esasen mesrii olmakla birlikte ileride kumara doniisebilecek sekil 
ve usullerin de pesinen yasaklanmasi gayreti ile agiklanabilir. 

Gerek Kur'an ve gerekse hadislerde kumar ilke olarak yasaklanmis, ne- 
lerin kumar oldugu tek tek sayilmayarak kumar yasagi belli birkag ornek 
iizerinde gosterilmistir. Tabiatiyla, kumann yalnizca zikredilen gesitlerinin 
yasak oldugu sonucu gikanlamaz. islam kumari yasaklarken, bunlann belli 
nevilerini degil, gotiirdiigii sonucu hedef almistir. Bu itibarla, miisliimanlann 
Kur'an ve Siinnet'te ilke olarak gegen "kumar yasagini" her devir ve do- 
nemde kendi sart ve toplumlanna gore yeniden ele almalan ve yorumlama- 
lan gerekir. Bunun igin de hem dini naslann, emir ve yasaklann ortam ve 
gayesinin iyi bilinmesi, hem de iginde yasanilan toplumda salgin bir hastalik 
halini alan kotii aliskanliklann ve yol agtigi olumsuz sonuglann devamli iz- 
lenmesi gerekir. 

Kumar yasagindan gikanlmasi gereken mesajlardan bazilan su sekilde 
ifade edilebilir: 

Oncelikle, miisliimanin elbette eglenmeye ve hosga vakit gegirmeye ihti- 
yaci vardir. insan melek degildir. Ancak, eglenirken mesruiyet gizgisini as- 
mamak ve kumara bulasmamak esastir. 

Diger taraftan, miisliimanin kazanci sansa ve tesadiife bagli olmayip, 
gabasinin ve aim terinin iiriinii olmalidir. Nitekim bir ayette, "Insanin yara- 
nna olan, yalnizca kendi 6z gayretinin sonucudur" (en-Necm 53/39) buyu- 
rulmaktadir. 

Daha da onemlisi, baskalannin mallanni mesrii olmayan yollarla almak 
ve yemek haramdir. Ayette "Mallannm aranizda batil (bo§ ve haksiz) yol- 
larla yemeyin, ancak kar§ihkh nzaya, goniil ho§luguna dayah bir ticaret 
sonucunda yiyin" (en-Nisa 4/29) buyurulmaktadir. Mesrii yollarla yapilma- 
diktan sonra, kumarda oldugu gibi, taraflann goriinen nzalari, kumarla elde 
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edilen mail helal hale getirmez. Aslinda kaybeden taraf verdigine razi go- 
riinse bile, iginden razi olmasi pek miimkiin degildir. Ote yandan kumar, 
diger birgok eglence ve aldatmaca gesidi gibi, iktisadi gelisimini tamamlaya- 
mamis iilkelerde issizligin, fakirligin, siniflar arasi dengesizligin biiyiik gapta 
oldugu toplum ve kesimlerde adeta bir umut somuriisii olarak salgin bir 
hastalik halini almakta, her defasinda hem biiyiik bir kesim magdur ol- 
makta hem de haketmeden, emek vermeden ve aim teri dokmeden zengin 
olan birkag problemli kisi daha topluma eklenmektedir. 

Sonug olarak kumann taraflar arasinda kin, nefret ve diismanliga yol 
agmasi kaginilmazdir. Bunlar yaninda, kumann sebep olacagi toplumsal 
yaralar, doguracagi facialar giin gibi agiktadir. Biitiin bunlan goren, bilen ve 
iizerinde fikir yorabilen kisilere, Kur'an'in ifadesiyle §6yle sormak gerekir: 
"Artik (bunlardan) vazgeqtiniz degil mi?" 



VII. CINSI HAYAT 

Yeryiiziinde canli varliklann soylannin devami iireme faaliyetine, bu da 
genel olarak erkek ve di§i olmak iizere iki farkli cinsin ortak faaliyetine bag- 
lidir. Kur'an-i Kerim'de varliklann erkek ve kadin olarak giftler halinde ya- 
ratilmi§ oldugu (er-Ra'd 13/3; Taha 20/53; Yasin 36/36; ez-Zariyat 51/149), 
insanlann da kadin ve erkek olmak iizere iki ayri cinste bir gift olarak yara- 
tildigi bildirilir (el-Fatir 35/11; e§-§ura 42/11; el-Hucurat 49/13; en-Necm 
53/45) . Bu itibarla cinsiyet, insan tabiatinin en koklii ve ayrilmaz bir ozelli- 
gidir. Cinsiyet farkliligi ve bu farktan dogan her sey anzi olmayip, aksine 
hayatin devami, siirekliligi ve diizeni igin zaruridir. Erkek ve kadin olarak 
aynlan iki farkli cinsiyet, tek tek ele alindiginda birbirinin aynisi olmayip, 
aralannda yaratilis farklan vardir. Bu farkliliklar beden yapisinda oldugu 
kadar duygu, diisiince, davranis ve tutumlarda da kendisini gosterir. 

islam'a gore, insan olmalan bakimindan kadin ve erkek arasinda her- 
hangi bir ayirim soz konusu degildir; her ikisi de insan cinsine dahil olmalan 
bakimindan esittirler. Kur'an-i Kerim'de insanlar arasinda bilgi ve takva 
disinda bir derecelenmeye yer verilmedigi (el-Hucurat 49/13; ez-Ziimer 39/9), 
yapilan iyi islerin karsiliginin erkek-kadin ayirimi gozetilmeksizin ayni 61- 
giilerde verilecegi bildirilir (en-Nahl 16/97; el-Ahzab 33/35). Yine Kur'an-i 
Kerim'de islam oncesi Arap toplumundaki kadin cinsiyetini asagilayici anla- 
yis ve uygulamalar da siddetle elestirilip reddedilir (en-Nisa 4/124; el-En'am 
6/140; en-Nahl 16/58-59; ez-Zuhruf 43/17; et-Tekvir 81/8-9). Boylece islam 
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ne bir cinsin digerine ustunlugiinu ne de aralannda her yonden tarn bir esit- 
lik bulundugunu benimser. islam! anlayisa gore her cinsin kendine has ve 
digerinde bulunmayan bazi ozellikleri vardir; dolayisiyla cinsler karsilikli 
olarak birbirini tamamlar. Cinsiyetler arasinda hem bir butiinlesme ve ta- 
mamlayicilik, hem de rekabet soz konusudur. islam, cinsiyetlerin birbiriyle 
gatisan degil, birbirini biitiinleyen ozellikler oldugunu gosteren bir insanlik 
diizeni getirmistir. islam aile diizeni, erkek ve kadinin mumkiin olan en ust 
seviyede kendi cinsi rollerinin gerektirdigi sorumluluklan yerine getirmesine 
dini bir anlam kazandirmistir. 

A) Cinsi Duygu ve Cinsiyet Egitimi 

Cinsiyet, insan davranislanni etkileyen onemli bir gudiidiir ve her cins 
digerine karsi tabii olarak ilgi duymaktadir (Al-i imran 3/14; Yusuf 12/23, 24, 
30, 32-33). Hz. Peygamber de bir hadisinde, kendisine diinyadan tig seyin 
sevdirildigini belirtmekte ve bunlar arasinda "kadin"i da zikretmektedir (bk. 
Nesai, "Nisa", 1). 

insan tabiati, cinsi hayatla ilgili tig farkli istek ve ihtiyacin tatminine im- 
kan veren faaliyet ve davranislara kaynaklik eder: 1 . Ruhsal tatmin ve hu- 
zur. Eslerin birbirlerine duydugu goniil yakinligi; aralannda sevgi, saygi, 
baglanma duygulannin canlanmasina, birlikte yasamayi zevkli hale koyan 
psikolojik bir ortamin dogmasina yol agar (el-A'raf 7/189; er-Rum 30/21). 2. 
Bedensel lezzet ve zevk. Bir ihtiyag olarak hissedilen cinsi birlesme, kisiye 
zevk verici bir ozellige sahiptir. 3. Neslin devami. Her insan kendinden son- 
ra bu diinyada soyunu devam ettirecek gocuklara sahip olma arzusunu ta- 
simaktadir. Erkek ve kadinin ortak cinsi faaliyeti, bu arzunun gergekles- 
mesine imkan verir. 

islam dini, insanin fitratinin gerektirdigi cinsi ihtiyag ve arzulann tatmi- 
nini son derece tabii karsilamis ve bu konuda fert ve toplumun huzurunu, 
saglam ve saglikli gelisimini hedef alan diizenlemeler getirmistir. Cinsiyet 
giidusii, insani kural tanimaz taskinliklara suriiklemektedir. Bunun tatmini- 
nin saglayacagi zevk bir amag haline getirildiginde ise, insanin ahlaki kisiligi 
bundan biiyiik zarar gormektedir. Basi bos ve sorumsuz bir cinsel hayat, 
nesillerin bozulmasina, insanlar arasindaki gergek sevgi ve rahmet duygula- 
nnin yok olmasina, diismanlik ve anlasmazliklann gogalmasina, ruh ve 
beden yoniinden pek gok hastaligin yayilmasina yol agmaktadir. Bundan 
dolayidir ki, musliimanlarin iffet ve namuslanni korumalan Kur'an'in bir 
emridir (en-Nur 24/32, 33). islam, kadin ve erkegin nikah akdine dayali 
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beraberligi disinda, serbest iliski ve birlesmelere izin vermez. Cinsi ahlakta 
esas olan iffet ve namusun korunmasidir ve bunun en uygun yolu da ev- 
lenmedir. Qiinkii insanin cinsi duygu ve istegini ortadan kaldirmak mumkiin 
olmadigi gibi, islam agisindan bu istenen bir sey de degildir. Nitekim Hz. 
Peygamber, Allah 'a daha cok ibadet etmek amaciyla cinsi arzulanni biitii- 
niiyle koreltme yoluna gitmek isteyenleri bundan sakindirmistir (Buhari, 
"Nikah", 8; Muslim, "Nikah", 6-7). Gengleri evlenmeye tesvik eden Resulul- 
lah, bunun insani giinah islemekten koruyacagini bildirmis, evlenmek igin 
imkan bulamayanlara da orug tutmayi ve iffetlerini bu sekilde korumaya 
galismalanni tavsiye etmistir (Buhari, "Nikah", 2, "Savm", 10; Muslim, "Ni- 
kah", 1; Nesai, "Nikah", 6). Kur'an-i Kerim'de, eslerin biri digerinin iffetini 
koruma sebebi olusu, "...onlar sizin elbiseniz, siz de onlarin elbisesi duru- 
mundasmiz" (el-Bakara 2/187) anlamindaki ifadelerle belirtilerek buna isaret 
edilmistir. 

Zina ve fuhsun her gesidi ile buna gotiiren yollar islam'da ahlaka son 
derece aykin, kotii bir yol, girkin bir is ve bir hayasizlik olarak nitelendirilir 
(el-En'am 6/151; el-A'raf 7/133; el-isra 17/32). Ayrica, normal cinsi tabiata 
aykin diisen yollardan cinsi tatmin saglanmasi da islam'in hig tasvip etme- 
digi bir davranis bigimidir. Kur'an-i Kerim'de, escinsel bir yonelise saplanip 
kalan Lut kavminin davranisi gok sert bir dille tenkit ve reddedilir (el-A'raf 
7/80; el-Hud 11/78, 83; es-§uara 26/161-166; el-Ankebut 29/28-29). Erkegin 
kendi esine tenasiil organindan degil de arka uzvundan yaklasmasi, Hz. 
Peygamber tarafindan "kiigiik livata" olarak adlandinlir ve kesin olarak 
yasaklanir (Ebu Davud, "Nikah", 45; Tirmizi, "Taharet", 102; ibn Mace, "Ni- 
kah", 29). Ote yandan, hayvanla cinsi temas kurulmasi igreng goriilmus, bu 
fiil agir bir sug ve giinah sayilmistir (Ebu Davud, "Hudud", 30; Tirmizi, 
"Hudud", 23). El ile cinsi tatmin saglanmasi da yine hos gorulmeyen bir 
davranistir. Biitiin bunlar islam'da cinsi duygunun ve istegin tabii karsilan- 
digini, fakat insanin bu duygusuyla basi bos birakilmayip onun saglikli, 
diizenli ve huzurlu bir yone sevkedildigini, aklin duyguya hakim kilinarak 
insanin cinsi tabiatinin egitilmek istendigini gosterir. 

Erkek ve kadin olarak her cinsin kendine has ozelliklerinin korunmasi ve 
kendi tabii yoniinde gelistirilmesi, cinsiyet farklilasmasimn dogal sonucudur. 
Bu bakimdan, kiyafetten baslayarak her tiirlii bilgi, tavir ve davranislarda, 
cinsler arasindaki bu farkliligi dikkate alan ve her cinsin kendi ozelliklerine 
uygun diisen bir egitim kaginilmazdir. Hz. Peygamber kadina benzemeye 
galisan erkeklere ve erkeklere benzemeye galisan kadinlara lanet etmis 
(Buhari, "Libas", 61-62; Ebu Davud, "Libas", 30) ve bu tipler igin bazi yapti- 
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rimlan yiiriirluge koymu§tur (Buhari, "Libas", 61; Muslim, "Selam", 62). Ay- 
nca, erkekler igin yasakladigi cins ve renkteki giyecekleri erkek gocuklar 
iizerinde goriince ho§nutsuzluk gosterip miidahale etmi§tir (Miisned, IV, 
171). 

Her cinsin kendi ozelligini korumasi yaninda, bazi temel ahlaki degerle- 
rin de kazandinlmasiyla, saglikli bir cinsi egitim ve geligim saglanabilir. Bu- 
nun igin gerekli olan tedbir ve uygulamalar igin en uygun yer aile yuvasidir. 
islam bu konuyu da bazi kurallara baglami§tir. Buna gore, gocuklann zihni 
ve biinyesel gelisjmlerine paralel §ekilde tins! yonden bilgilendirilmesi ve 
egitilmesi tavsiye edilir. Ana babanin kendi odalannda ortiisuz bulunabile- 
cegi saatlerde gocuklann ve diger ev halkinin izinsiz olarak odaya girmeme- 
leri gerekir. Gengler ve yeti§kin kigiler de, kari kocanin odasina girerken her 
defasinda izin istemelidir (en-Nur 24/58-59). Boylece kari koca arasindaki 
cinsiyet hayati gizliligini korumalidir. Erkekle erkegin, kadinla kadinin bir- 
likte ayni yatakta yatmasi da uygun degildir (Muslim, "Haya", 73). gocukla- 
nn, yedi ya da en geg on ya§lannda yataklannin ayinlmasi, kiz ve erkek 
gocuklann ayri ayri yataklarda yatinlmasini tavsiye eden Hz. Peygamber 
(Ebu Davud, "Salat", 26; Miisned, II, 180, 187), cinsiyet egitiminde ana ba- 
banin biiyiik sorumluluguna da i§aret etmi§ olmaktadir. 

B) Cinsi Hayat ve Yasaklar 

insanin run! ve manevi oldugu kadar bedeni-tabii ihtiyaglannin da ma- 
kul ve dengeli bir §ekilde kar§ilanmasi gerektigi ilkesini benimseyen islam 
dini, insanin cinselligini de tabii bir vakia olarak ele almis, ancak bu ko- 
nuda, belli sinirlar ve makul olgiiler koyarak hem cinsi hayati korumayi ve 
devam ettirmeyi, hem de insanlik onuruna ve degerine aykin davranislan, 
sapma ve asinliklan onlemeyi hedef almigtir. Diger bir anlatimla islam dini, 
diger alanlarda oldugu gibi bu konuda da akil ile duygular arasinda mutedil 
ve dengeli bir yol gizmigtir. Ciinkii insan akil, sezgi, dugiinme ve karar ver- 
me, utanma, iffet gibi giizel haslet ve duygularla donatilmamn yam sira 
§ehvet, yeme ve igme gibi bedeni ihtiyaglara, birtakim zaaf ve temayiillere 
de sahiptir. insanin diger diinyevi lezzet ve menfaatlerde oldugu gibi cinsel- 
lik konusunda da gogu zaman bencillik ve aginliga kagmasi, bedenin arzu 
ve duygulanna kapilip barbarca bir gekigmeye girmesi kuvvetle muhtemel 
oldugundan, islam'da cinsel egitim ve cinsi ihtiyacin tatminiyle ilgili birgok 
diizenleyici ve emredici kurallar konmu§tur. 

islam'in iki asli kaynagi olan Kur'an ve Siinnet'te cinsi hayatla ilgili bir- 
gok ayrintili hiikum yer almaktadir. Bunun igin de ozel hayatin bir pargasini 
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olusturan cinsi hayatin dinin bu emir ve tavsiyeleri dogrultusunda diizen- 
lenmesi, rruisluman igin ayri bir onem tasir. islam akil ve iradenin bedeni 
haz ve arzulara tabi kilinmamasini, insanin sehvetin esiri olmamasini ister. 
Buna karsilik cinsel hayattan gekilme, hadimlasma, Hiristiyanlik'ta oldugu 
gibi din adamlannin evlenmeyerek Tann'ya daha yakin olacagi iddiasi is- 
lam'da hos karsilanmaz. Hz. Peygamber kendini gece giindiiz ibadete vere- 
rek diinyevi haz ve ihtiyaglardan geri duran sahabileri elestirerek bunun 
islam'in onerdigi bir hayat tarzi olmadigini, bedenin, organlann ve nefsin de 
kisi iizerinde haklan oldugunu, onlarin da haklannin verilmesi gerektigini 
belirterek itidalden, tabii ve fitri yoldan ayrilmamayi onermis, hadimlasmayi 
da yasaklamistir (Buhari, "Nikah", 7; Milsned, II, 173; III, 82). Zaten evlenip 
iffeti koruma, cinsi arzulanni mesru olgiiler igerisinde giderme, saglikli ve 
diizenli bir cinsellik dinin emrettigi ve tesvik ettigi bir husus oldugundan 
genis anlamda "ibadet" kavramina dahildir. Kur'an'da, "Sizler igin kendile- 
riyle sukunete erip tatmin olacaginiz e§ler yaratip da aranizda sevgi ve mer- 
hamet peyda etmesi, O'nun vartiginin delillerindendir. Dogrusu bunda iyi 
du§unen toplumlar igin ibretler vardir" (er-Rum 30/21) buyurulur. iffetini 
koruyan, evlilik igi mesru cinsel iliski ile yetinen rruiminlerden ovgiiyle soz 
edilir (el-Mii'minun 23/5-6). Hz. Peygamber'in muslumanlan evlenmeye 
tesvik etmesi, evlilik birligini miimkun oldugu siirece korumayi ogiitlemesi, 
bu konuda velilere ve devlete birtakim gorevler yiiklemesi, bekarligi kinayip 
bekar kalmayi adet edinenlerin siddetle elestirilmesi de ayni amaca yonelik- 
tir. Qiinkii diger dini vecibeler de dengeli ve huzurlu bir aile hayati iginde 
daha iyi ifa edilebilecektir. 

Evlenmeden once taraflann birbirini goriip begenmesi, taraflar arasi denk- 
ligin gozetilmesi gibi tedbirler, eslerin viicut ve agiz temizligine dikkat etme, 
karsilikli sevgi ve saygi gosterme, siislenme ve giizel koku siiriinme, birbir- 
lerini cinsel yonden de tatmin etme, cinsel hayatin sirlanni koruma gibi kar- 
silikli hak ve odevleri de dahil, cinsel hayatla ve aile hayatinin mahremiye- 
tiyle dogrudan veya dolayli olarak ilgili birgok konuda gerek Hz. Peygam- 
ber'in siinnetinde ve gerekse klasik dini literatiirde yer alan bilgi ve tavsiyeler, 
muslumanlann aile hayati ve cinsel iliski agisindan da saglikli ve huzurlu bir 
hayata kavusmasini, yanlislik ve sapmalardan korunmasini hedef alir. Esler 
arasi cinsel yetersizligin ve hastaligin hakli bir bosanma sebebi sayilmasinin 
da boyle bir anlami vardir. islam'in cinsi hayatla ilgili olarak koydugu yasak 
ve sinirlamalar da bir yoniiyle bu gayeye matuftur. Kadinlarla ay hali ve 
lohusalik doneminde cinsi iliskinin yasaklanmasi, esler arasi bile olsa anal 
iliskinin livata olarak adlandinlip yasaklanmasi da boyledir. islam'in teshir- 
ciligi, miistehcenligi, giplaklik ve hayasizligi, kari koca olmayanlar igin seh- 
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vetle dokunma ve bakmayi, alkolii, kadin-erkek iligkilerinde olgusuzlugii 
kinayip yasaklamasi, bunlann onlenmesi igin birtakim tavsiyelerde bulun- 
masi da ayni sekilde fitrati ve tabii olani koruma, makul ve dengeli bir cinsi 
hayati yasatma, sapikkk ve asinliklan onleme gabasi olarak degerlendirilebi- 
lir. Qiinkii bu konularda insan, duygu ve bedeni arzulannin yogun baskisi 
altinda oldugundan gogu defa akil ve iradesiyle hareket edemez. Aklin ve 
hiir iradenin hakim olmadigi alanda kisiye verilecek serbestlik, onu basi 
bosluga, sapikliga ve duygulannin esiri olmaya gotiirecektir. islam boyle 
nazik bir konuda devreye girerek ferde akil ve dusiince ile hareket etme- 
sinde yardimci olmakta, bedeni arzu ve ihtirasi makul bir zeminde tatmin 
etme yollan gostermektedir. 

Son yiizyillarda Bati diinyasinda sloganlasan cinsi serbestlik akimi, bir- 
gok sapikligin, dogal olmayan iliskilerin, igreng zevklerin yayilmasina, onii 
alinamayan hastaliklann, ruhi bunalimlann bas gostermesine yol agmis, 
hatta bundan butiin diinya iilkeleri zarar gormeye baslamistir. Ote yandan 
agirlasan ekonomik sartlar, gayri mesru iliskilere karsi toplumsal hassasiye- 
tin kaybolmasi, fuhsun yayginlasip kolaylasmasi ve bencillik gibi farkli bir- 
50k amil toplumda bekarlann sayisini arttirmakta, boylece insanlann cinsel 
ihtiyag ve isteklerini gayri mesru yoldan karsilayan, somiiren yeni yeni 
ticari faaliyet alanlan ve sektorler ortaya gikmaktadir. Bu olumsuz gelisme- 
lerden cinselligi ticari kazang konusu yapilan kadinlar basta olmak iizere 
toplumun her kesimi, aile kurumu, yeni yetisen nesil ayn ayn zarar gor- 
mektedir. Toplumumuzda evlilik igi huzursuzluk ve tatminsizliklerde de bu 
dis telkin ve yayinlann onemli payi vardir. Denilebilir ki, cinsi duygulann 
somurii, tahrik ve serbestisini konu edinen ve tesvik eden bunca yayin ve 
zararli faaliyet, bu yayin ve faaliyetlerin etkisinde olusan hayat tarzi ve 
gevre karsisinda kalan insanimizi, butiin bunlara ragmen sapma ve ayak 
kaymalanndan koruyucu en biiyiik faktor islam inancina bagliligi ve dini- 
ahlaki degerlere olan saygisidir. Bati toplumlannda da dindar hiristiyan ve 
yahudi aileler, gevreden gelen olumsuz telkinlere karsi ayni direnci gostere- 
bilmektedirler. Qiinkii akil ve irade imanla, Allah 'a karsi duyulan saygi ve 
sorumlulukla birlesince, bedeni arzu ve duygulan kolayca dizginleyebilmekte, 
kisi, insanligina yakisir bir hayat tarzini surdiirebilmekte, buna karsilik ferdi 
yetiskinligin, dini inancin ve sorumluluk duygusunun bulunmadigi durum- 
larda ise kisiler nefislerine, kotii telkin ve gagnlara kolayca teslim olmakta- 
dirlar. 

iffet ve namusun korunmasi, islam dininin cinsi hayata iliskin genel dini 
ve ahlaki ilkesini teskil ettigi gibi zinanin haram kilinisi, zinaya veya iffetin 
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ihlaline yol agabilecek durum ve davranislann yasaklanmasi da yine ayni 
ilkeyi korumaya yonelik onlemlerdir. Qiinku bir degeri koruma, onu dogru- 
dan veya dolayli sekilde ihlal eden tehlikelere karsi onlem almakla mumkun 
olur. Bu sebeple dinin asli kaynaklannda degisik gekillerde ifade edilen ve 
yukanda yer yer deginilen zina yasagi ve cinsi hayati koruma amacina yo- 
nelik olarak alinan gesitli onlemler ve getirilen kisitlamalar, fikih kulturiinde 
hukuki ve ahlaki, ferdi ve sosyal boyutlanyla aynntih bigimde ele alinmis ve 
dinin gosterdigi hedeflere ulasmada fert ve topluma kilavuzluk edilmistir. 

a) Zina Yasagi 

Evlilik disi cinsel iliski demek olan zina oteden beri insan akhnin, ahlak ve 
hukuk diizenlerinin, diger semavi dinlerin yanlis, ayip ve kotii gordiigii bir fiil 
olup islam dininde de kesin olarak yasaklanmis, islenmesi biiyiik giinahlar 
arasinda sayilmis ve onlenebilmesi igin birtakim tedbirler ongorulmiistur. 

Kur'an'da namus ve iffeti koruma musluman erkek ve kadinlann en 6n- 
de gelen vasiflan olarak sayilir (el-Mii'minun 23/5; en-Nur 24/30-31; el- 
Furkan 25/68; el-Ahzab 33/35). Kur'an'da, "Zinaya yakla§mayin, zira o bir 
hayasizliktir ve cok kotii bir yoldur" (el-tsra 17/32) buyurularak hem zina- 
nin apagik bir girkinlik ve sapma oldugu belirtilmis hem de zinanin yam sira 
kisiyi zinaya gotiirecek yol ve ortamlar yasaklanmistir. Qiinkii zina, nesebin 
kansmasina, ailenin dagilmasina, hisimlik, komsuluk, arkadaslik gibi bagla- 
nn goziiliip toplumun manevi ve ahlaki degerlerinin temelden sarsilmasina 
yol agan ve insani bedeni zevklerinin esiri yapip asagilayan girkin bir dav- 
ranistir. Boylesi zararli ve kotii davranisin sadece ahlaki ve dini miieyyide- 
lerle yasaklanmasi yeterli olmayacagindan Kur'an'da zina eden erkek ve 
kadina bedeni ceza (celde) uygulanmasi da emredilmistir (en-Nur 24/3) . Hz. 
Peygamber'in tatbikatinda ise bu konuda bir aymma gidilerek, Kur'an'da 
zikredilen bedeni ceza evli olmayan kimselerin zinasina uygulanmis ve ay- 
rica bu kimseler bulunduklan bolge disina bir yilligina siirgiin edilmis, zina 
eden evli erkek veya kadinin ise taslanarak olduriilmesi (recm) yoniinde 
uygulamalar yapilmistir (Buhari, "Hudud", 30, 32; Ebu Davud, "Hudud", 23- 
25; Sevkani, ISeylu'l-eutar, VII, 91-97). 

Kur'an ve Siinnet'teki bu esaslardan ve ayinmdan hareketle gelisen is- 
lam ceza hukukunda da zina sugunun olusumu, uygulanacak cezanin ma- 
hiyet, tiir ve sekli, sanik ve suglulann hak ve yukumluliikleri gibi konularda 
aynntili bir hukuk doktrini meydana gelmistir. Bu aynntilann temel amaci, 
sugta ve cezada kanuniligin, agiklik, kesinlik ve objektifligin saglanmasi, 
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suglunun ve toplumun haklannin korunmasinda dengenin kurulmasi, top- 
lumun genel ahlak esaslannin ve kamu duzeninin ihlalinin onlenmesidir. 
Zina sugunun ispatinda dort erkek sahidin bulundurulmasi veya suglunun 
dort defa ikrarda bulunmasi sarti da sugun tesbit ve ispatinda siipheli du- 
rumlan onlemek igindir. Bu ayni zamanda zinanin aleniyet kazanip top- 
lumca bilinir bir hal aldiginda cezalandinlmasi gibi bir anlam da tasir. 

Toplumda zinanin onlenebilmesi igin yasaklamanin veya sugu sabit go- 
riilenlere ceza uygulamanin yeterli olmayacagi, hatta islam'da cezalann 
uygulamsinin amag olmadigi agiktir. Onun igin de islam'da suglann onlen- 
mesi, kisileri sugu islemeye sevkeden duygu, ortam ve araglann lslah edil- 
mesi, islenen sug ve giinahlann da mumkiin oldugu olgiide gizlenmesi ilke 
edinilmis, bunun igin de oncelikli olarak, erkek ve kadinlann yabancilann 
(aralannda evlilik bagi veya devamli evlenme engeli bulunmayan kimselerin) 
yaninda belli yerlerini ortmeleri, birbirlerini tahrik edecek sekilde davran- 
mamalan, yabanci kadinla erkegin bas basa kalmamasi (halvet), toplumda 
agiklik ve miistehcenligin onlenmesi gibi birinci kademede yer alan onlemler 
alinmistir. Karsi cinsleri cinsel yonden uyaracak tiirde soz, bakis ve yakin 
iliskilerin de zinaya hazirlayici hareketler olarak kinanmasi bu yiizdendir. 

Hukuk duzeninin ongordugii hedeflerin gergeklesmesinde yasaklar ve 
bu yasaklan koruyucu cezalar, tali yasaklar ve tedbirler kadar, sosyal arka 
plan ve insan unsuru da onem tasir. Bu sebeple de islam toplumlannda soz 
konusu tedbirlerle yetinilmeyerek ailelere ve topluma gocuklan egitme, evli- 
lik yasini gegerli bir sebep olmadikga geciktirmeme, evlenmeleri kolaylas- 
tirma, toplumda dini ve ahlaki degerleri diri tutma gibi ilave gorevler veril- 
mis, her muslumanin kendi egilim ve davranisini kendi basina denetleyebi- 
lecek bir ahlaki yetiskinlige, kisilik ve sorumluluk bilincine ulasmasi hedef- 
lenmistir. Qiinkii islam'in temel gayesi suglulann cezalandinlmasi degil, 
toplumda sug ortamimn olusmamasi, insanlann giiven ve huzur iginde ya- 
samasidir. Ancak, biitiin bu onlemlere ragmen toplumda zina sugu islendi- 
ginde, aleniyet kazanip kesin olarak ispat edildiginde, suglunun cezalandi- 
nlmasi, hem sugun onlenmesi, hem toplum hakkinin korunmasi agisindan 
kaginilmaz bir sonugtur. islam'in cezalann objektif, adil ve tutarli bir sekilde 
uygulanmasini emredip sugluya artik sugu isledikten sonra acinmamasi 
gerektigini ikaz etmesi de (en-Nur 24/2) suglunun cezalandinlmasinin gergek 
anlamda adalet ve rahmet olmasi gergegini ifade igindir. Qiinkii insanlara 
gergek anlamda acima, suglulan affetme seklinde degil, suglari onlemeye 
galisma, suga giden yollan kapama, fakat toplumda sug islendiginde de ta- 
vizsiz, tutarli ve etkili sekilde suglulan cezalandirma ile olur. 
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Giiniimiiz toplumlannda zinanin, birgok tinsel sug ve sapikligin yaygin 
bir hal almasmin, aileyi ve toplumun ortak manevi ve ahlaki degerlerini 
sarsici bir boyuta ulasmasinin temelinde egitimin, aile iti ve beseri iliskilerin 
dini ve ahlaki zeminden kopanlarak bireyci, ozgiirliikgii, bencil ve yararci 
bir zeminde gelistirilmeye galisilmasi, suglari tesbit ve cezalandirmada, ka- 
din-erkek iliskilerinin bireysel ozgiirliik ve haklann sinirlanni belirlemede 
bazi temel kriterlerin yitirilmis olmasi yatmaktadir. Bu yanlisliklar sonucu, 
sugluya acima veya bireysel ozgiirliikleri koruma adi altinda yaniltici propa- 
gandanin baskin etkisi sonucu birgok sug gerektigi sekilde onleyici, lslah 
edici ve denk bir ceza ile karsilik gormemekte, sug magduru fert veya top- 
lumun haklan goz ardi edilmektedir. Bati toplumu igin gok daha gegerli olan 
bu degerlendirmeler, Bati toplumuyla yakin iliski iginde olan miisliiman top- 
lumlar igin de kismen gegerli olup, Bati'daki bu olumsuz gelismelerden mus- 
liiman toplum ve kesimler de oldukga etkilenmektedir. Bu alanda sayilan ve 
etkinlikleri giderek artan birgok olumsuz yayin, yonlendirme ve cinsel 6z- 
gurliik propagandasina, orgiin egitiminin ve resmi politikalann da bu ko- 
nuda yetersizligine ragmen toplumumuzda zinanin ve diger cinsel sug oran- 
lannin Bati toplumlanna gore daha diisiik olmasinin temel nedeni, islam 
dininin ve genel ahlak ilkelerinin fertlerin goniillerinde, giinliik hayatlannda 
ve insan iliskilerinde egemenligini ve yonlendiriciligini biiyiik olgiide siir- 
diirmekte olusudur. Ancak bunun yeterli bir giivence olarak goriilmesi yan- 
ks olur. Suglunun cezalandinlmasindan gok sugun islenmesine meydan ve- 
rilmemesi ve o ortamin yaratilmamasi daha onemli olduguna gore, birey- 
lerin iyi egitilmesi, ahlakli ve erdemli kisiler olarak yetistirilmesi, cinsi arzu 
ve ihtiyaglann somurii araci yapilmasinin ve miistehcenligin onlenmesi gii- 
niimiizde daha biiyiik onem tasimakta, devlet, toplum ve bireyler olarak her 
kesim bu alanda ayri ayri sorumluluklar tasimaktadir. 



b) Koruyucu Onlem ve Yasaklar 

Toplumda fertlerin ve aile hayatinin korunmasi, saglikli bir cinsi hayatin 
temini igin sadece evlilik disi cinsi miinasebet demek olan zinanin yasak- 
lanmasi yeterli olmaz. Buna ilaveten, aklin, dinin ve insan tabiatinin kotii 
ve girkin buldugu her tiirlii hayasizlik, fuhus ve miistehcenlikle miicadele 
edilmesi, bunlan besleyip yayginlastiran ortamin da diizeltilmesi ve iyilestiril- 
mesi gerekir. Bunun igin de islam dini, sadece zinayi yasaklamakla yetinme- 
yip, zinaya gotiiren yollari, miistehcenligi, kadin-erkek iliskilerinde olgiisiiz- 
liigii ve asm serbestligi de onlemeye, buna ilaveten ferde ahlaki olgunluk ve 
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sahsi sorumluluk yiiklemeye, cinsel hayatla ilgili esler arasi birtakim hak ve 
gorevlerden soz ederek aile hayatim koruyup iyilestirmeye ozen gostermistir. 

Kur'an'da zina ve fuhus buyiik giinahlar arasinda sayildigi, zinanin 
diinyevi ve uhrevi cezasindan soz edildigi gibi (Al-i tmran 3/135; en-Nisa 
4/15-16; el-isra 13/32), erkek ve kadinlann gozlerini haramdan korumalan, 
avret yerlerini ortmeleri emredilmis, boylece zinaya giden yolun bir yoniiyle 
kapanmis olacagina isaret edilmistir (en-Nur 24/30-31). Bir hadiste Hz. Pey- 
gamber dil, agrz, el, ayak, goz gibi organlann zinasindan soz ederek (Mus- 
lim, "Kader", 5) zinaya zemin hazirlayici her turlii gayri mesru iliskinin, flort 
ve beraberligin de bu nevi zina oldugunu belirtmis, bunlardan da sakindir- 
mistir. Qiinkii iffet ve namus bir biitiin olup, o ancak onu lekeleyecek her 
turlii kotiiluk ve yanlisliktan uzak kalinarak korunabilir. 

Erkek ve kadin biri digeri igin cinsi uyancidir. Bu sebeple yabanci (arala- 
nnda evlilik bagi veya devamli evlenme engeli bulunmayan) erkek ve kadinla- 
nn birbirlerine karsi olgulii ve mesafeli davranmalan gereklidir. Yine, ya- 
banci bir kadinin yabanci bir erkekle bas basa kalmasi da dogurabilecegi 
sakincali sonuglar dolayisiyla yasaklanmistir. Aralannda devamli evlenme 
engeli bulunmayan bir erkek ile bir kadinin bir yerde bas basa kalmalan 
islam hukukunda halvet terimiyle ifade edilir. Hadislerde, aralannda nikah 
bagi veya devamli evlenme engeli bulunmayan bir erkek ile bir kadinin, 
baskalannin goriisiine agik olmayan kapali bir mekanda bas basa kalmalan 
yasaklanmistir. Bir hadiste Hz. Peygamber "Kim Allah' a ve ahiret gunune 
iman ediyorsa, yaninda mahremi olmayan bir kadinla yalniz kalmasin; 
cilnkil boyle bir durumda ucilncilleri §eytandir" (Muslim, "Hac", 74; Tirmizi, 
"Rada"', 16; Mustedrek, I, 114) buyurmustur. Boyle bir durum karsi cins igin 
tahrik edicidir, zinaya veya dedikoduya ve taraflann iffetlerinin zedelenme- 
sine yol agabilir. 

Kotiilugun onlenmesi kadar ona giden yollann kapatilmasi da dnemlidir. 
Ote yandan iffet ve namus lekelendiginde geri doniisii ve telaflsi olmayan bir 
zarar ortaya gikmis ve temel bir kisilik hakki ihlal edilmis olur. Bu sebeple 
amlan muhtemel olumsuz sonuglan onlemek gayesiyle kadinin yabanci bir 
erkekle kapali bir mekanda bas basa kalmasi, kadinin yaninda mahremi bu- 
lunmadan yolculuk etmesi uygun gorulmemistir. Ancak bu tiir davranislar 
kendiliginden degil harama yol agmasi sebebiyle yasaklandigi igin, belirli ihtiyag 
ve mazeretlerin ortaya gikmasi veya amlan sakincalann bulunmamasi halinde 
caiz goriilebilmektedir. Nitekim yol emniyetinin bulunmasi veya kadinlann ayn 
bir kafile teskil etmesi halinde kadinin mahremi bulunmaksizin yolculuk etme- 
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sinin caiz goriilmesi bu anlayisa dayanir. Ote yandan bu tiir kurallar ve kisit- 
lamalar genel ve yaygin durum olcu alinarak ve muhtemel sakincalar gozetile- 
rek konuldugundan, kigilerin anilan sakincalann kendileri hakkinda varit ol- 
mayacagina inanmalanndan ziyade objektif tesbitler olgii ahnir. 

Erkek ve kadinin birbirinin davranis, soz ve tavirlanndan etkilenmesi 
kaginilmazdir. Bunu en aza indirmek ve buna yol agacak durumlardan dik- 
katli bir sekilde sakinmak gerekmektedir (en-Nur 24/30-31; Buhari, "istizan", 
12; "Kader", 9; "Nikah", 43; Muslim, "Kader", 20-21; Ebu Davud, "Nikah", 43; 
Musned, II, 267, 276, 317, 329, 343). Boylece duyu organlannin her birinin 
tins! uyanlmaya karsi kontrol altinda tutulmasi, iffet ahlakinin yerlesmesi 
bakimindan onem tasimaktadir. Bu da giiglii bir ig disiplin ve kendine haki- 
miyet ile saglanabilir. 

Cinsi uyancilik ozelligi bakimindan kadinlann durumu gok daha fazla 
hassasiyet gosterir. Bunun igin, kadinlann daha da dikkatli davranmalan 
istenmistir. Yabanci erkeklerle konusurken kadinlann, kalpte siiphe uyan- 
dirmayacak ve karsisindaki kisiyi yanlis anlamaya siireklemeyecek tarzda 
ciddi ve agir bash olarak konusmalan (el-Ahzab 33/32), siis ve endamlanni 
yabancilara gostermemeleri (en-Nur 24/31), bunun igin de sokaga giktikla- 
rinda giizelce ortiinmeleri (en-Nur 24/31; el-Ahzab 33/59) bu gay eye matuf 
emirlerdir. Hz. Peygamber, kadinlann kendi evleri disinda, baskalanna his- 
settirecek derecede koku siiriinerek dolasmalanni hos karsilamamis ve bunu 
edep disi bir davranis olarak degerlendirmistir (bk. Tirmizi, "Edeb", 35; 
"Rada"', 13; Musned, IV, 414, 418). 

C) Dogum Kontrolu 

Terim anlamiyla dogum kontrolu, eslerin istedikleri sayida ve istedikleri 
zaman gocuk sahibi olabilmeleri igin gebeligi onleyici birtakim onlem ve yon- 
temlere basvurmalan demektir. Konu esasen aile igi iliskileri, anne ve babamn 
sorumlulugunu ilgilendirdigi igin ilk planda ferdi boyutta bir meseledir. Ancak 
gunumiizde dogum kontrolu, aile veya niifus planlamasi adiyla yurutiilen 
politikamn ana pargasini olusturdugundan biitiin toplumu yakindan ilgilendi- 
ren sosyal, ekonomik hatta uluslararasi boyutta bir onem tasimaya baslamis- 
tir. Dogum kontrolu her iki yoniiyle de islam hukukunu ilgilendirmektedir. 
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a) Bireysel Boyut 

Bireysel ve ailevi boyutuyla dogum kontroliiniin fikhl hiikmii, kontrol 
usul ve isleminin mahiyetiyle yakindan ilgilidir. Kadinin yumurtasi ile erke- 
gin spermi birlegip dollenme olduktan sonra gebelige son verilmesi, yani ana 
rahminde olusmus ceninin diisiiriilmesi, halk arasindaki tabiriyle cocuk dii- 
siirme ve aldirma, dogum kontrolii kavraminin disinda olup ayri dini hu- 
kiimlere tabidir ve bundan sonra ayrica ele alinacaktir. Burada ise hamileligi 
onleyici tedbirler anlamindaki dogum kontroliinden soz edilecektir. 

islam dininde toplumun temeli olarak kabul edilen aile kurumuna biiyiik 
onem verilmis, bu kurumun korunmasini ve saglikli bir biinyeye kavustu- 
rulmasini temin gayesiyle dini ve hukuki mahiyette bir dizi tedbir alinmistir. 
Hz. Peygamber imkani olan kimselerin evlenmesini ve evliligin kolaylasti- 
nlmasini tavsiye etmis, kiyamet goniinde iimmetinin goklugu ile oviinecegini 
bildirmistir (Buhari, "Nikah", 2; Ebu Davud, "Nikah", 1,4). Bunlar Resulullah'in 
neslin devamina ve niifus artisina onem verdigi, dogum kontroliine gidilme- 
sini tasvip etmedigi seklinde yorumlanabilir. Buna ilaveten kader, nzik ve 
tevekkiille ilgili inanislar, niifusun oteden beri topluluklann en onemli giig 
kaynagi olmasi, ayrica iginde yasanilan toplumun geleneksel kulturii de 
eslerin gebeligi onleyici tedbirler almasinda, hatta fakihlerin dogum kontro- 
luniin dini hukmii konusunda gekimser veya karsi bir tavir izlenmesinde 
etkili olmustur. 

Dogum kontroliiniin, daha agik ifadeyle eslerin gebeligi onlemesinin eski 
ve yeni birgok yontemi vardir. Tibbi ve teknik gelismeler neticesinde, her 
giin yeni metot ve ilaglar ortaya gikmaktadir. Azil, yani erkegin cinsel iliski 
sirasinda spermini disan akitmasi yontemi gok eskilerden beri bilinen bir 
usul olup ilk donem miisliimanlari tarafindan da biliniyor ve uygulaniyordu. 
Hz. Peygamber'in azli yasaklamamis olmasi (Buhari, "Nikah", 96; Muslim, 
"Nikah", 125-138), islam bilginlerinin biiyiik gogunlugunun da azli caiz ve 
mubah goriip bunu eslerin irade ve tercihlerine birakmis olmalan, fert ve aile 
plamnda dogum kontroliiniin kural olarak caiz oldugunun ilk delili sayilabilir. 

Eslerin hangi durumlarda azil ve diger gebeligi onleyici metotlara bas- 
vuracagi ise genelde onlann aile igi meselesi olarak goriilmekle birlikte ornek 
olarak, fazla gocuk yiiziinden ailenin ve gocuklann sikintiya diismesi, anne 
sagliginin bozulmasi, gocuklan geregi sekilde yetistirememe tehlikesi gibi 
gerekgeler sayilmistir. Zahiri hukukgu ibn Hazm harig tutulursa, bu konuda 
Siinni hukuk ekolleri ve §ii mezhepleri arasinda ciddi bir goriis farkliligi 
yoktur. Ancak islam bilginleri, eslerin karsilikli haklanni koruma, aile igi 
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huzur ve mutlulugu saglama amaciyla gebeligi onleme metotlannin iki tara- 
fin karsilikli nzasi dahilinde uygulanmasini telkin ve tavsiye ederler. 

Azil disinda ilag almak, vaginaya gebeligi onleyici bir madde koymak, 
prezervatif kullanmak gibi yollarla da gebeligin onlenmesi miimkiindiir. 
Ancak gebeligi onleyici metotlar ile baslamis bulunan gebeligi sona erdirme 
ve dollenmis yumurtayi disari atma islemlerinin birbirinden iyice aynlmasi 
gerekir. Qiinkii farkli bu iki islem farkli dini hiikiimlere tabidir. Bu itibarla bir 
kisim yeni metot ve ilaglann gebeligi onlemedigi, aksine dollenmis yumur- 
tayi imha ve izale ettigi ve bu sekilde gebeligin devamini onledigi belirlendi- 
ginde, artik bunlann gocuk diisiirme kapsaminda ele alinmasi gerekir. Me- 
sela bugiin tibbin getirdigi imkanlardan biri olan spiralin, gebeligi onleyici 
bir i§lev gordiigii bilinmekle birlikte zaman zaman dollenmeyi engellemeyip 
rahimde tegekkul eden cenini di§an atici bir fonksiyon icra ettigi de anlagil- 
maktadir. islam hukukgulan azil ve diger gebeligi onleme yontemlerine karsi 
oldukga miisamahali baktiklan halde, gocuk diisiirmeyi higbir asamada tas- 
vip etmemis, tibbi ve dini zaruret bulunmasi durumu harig boyle bir islemi 
cinayet, biiyiik giinah saymislardir. Bu itibarla gocuk dusiirme ve baslamis 
bulunan gebeligi sona erdirme islemlerinin dogum kontrolii olarak degerlen- 
dirilmesi, gebeligi onleme hakkinda fikih kiilturiindeki mevcut hosgorii ve 
miisaadenin bu islemlere de tasinlmasi miimkiin degildir. 

Rahime yumurta ulastiran kanallann baglanmasi veya erkegin kisirlas- 
tinlmasi da gagdas dogum kontrolii metotlanndan biridir. Kadin veya erke- 
gin gocuk yapma kabiliyetinin yok edilmesi demek olan kisirlastirma ilagla 
veya cerrahi miidahale ile olmaktadir. Ayet ve hadislerde konuyla dogrudan 
ilgili bir hiikiim olmamakla birlikte, islam bilginlerinin biiyiik gogunlugu 
tibbi veya dini bir zaruret yokken bu yonteme basvurulmasini caiz gorme- 
mektedir. Gerekge olarak da bunun fitrat degistirme, Allah'in dogustan ver- 
digi kabiKyet ve nimetleri inkar, insanin temel hak ve hiirriyetine miidahale 
oldugu goriisiindedirler. Bu sebeple de eslerin artik hig gocuklan olmayacak 
ve geri doniilmesi imkansiz sekilde kisirlastinlmasinin dinen sakincali ve 
giinah oldugunu ifade eder, bunun ancak eslerden birinde akli veya ziihrevi 
bulasici bir hastaligin bulunmasi ve gocuklara gegeceginin sabit olmasi ha- 
linde caiz olabilecegini belirtirler. 

b) Niifus Planlamasi 

Bir toplum politikasi olarak aile veya niifus planlamasi ise dogum kont- 
roliiniin bir baska yoniinii teskil eder. Diinyada iktisadi kaynaklann sinirli 
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oldugu, hizh niifus artisinin iktisadi gelismeyi durduracagi ve maddi kay- 
naklardan yararlanmada sikintiya yol agacagi teziyle baslatilan "toplumsal 
niifus ve aile planlamasi" ise siyasal bir karakter arzettiginden aile igi do- 
gum kontroliinii konu alan ferdi gergevenin disinda kalmakta, ayri bir ze- 
minde ele alinmasi gerekmektedir. 

Bati'da baslayan ve iki yiizyillik bir gegmisi bulunan bu toplumsal niifus 
planlamasi kampanyasi, diger amillerin de etkisiyle gelismis Bati iilkelerinde 
niifus artisim yavaslatmis hatta durdurmustur. Bu durum karsisinda niifusun 
giderek azalmasimn yaratacagi tehlikeleri gordiiklerinden, artik Bati iilkeleri 
niifuslanni arttinci, aile ve gocuklan koruyucu, hatta tesvik edici birtakim ted- 
birleri almaya yonelmislerdir. Bu tutum ve uygulamalan halen devam etmek- 
tedir. Ulkede niifusun azalmasi o iilkede kaynaklardan fertlere daha fazla pay 
diismesine, fert basina diisen milli gelirin artmasina yol agryorsa da, eskiden 
oldugu gibi gagimizda da niifus bash basina bir giig kaynagi ve iktisadi zen- 
ginlik araci da olabildiginden niifus azalmasi uzun vadede toplumun aleyhine 
olmaktadir. Gelismis Bati iilkelerinin giiniimiizde niifusu arttinci tedbirlere 
basvurmasi ve tesvik etmesi bundan kaynaklanmaktadir. 

Ote yandan zengin Bati iilkeleri, gelismekte olan iilkelerdeki niifus artisim 
da ileriye matuf ciddi bir tehlike veya sikinti kaynagi olarak gordiiklerinden, 
bunu onleyici tedbirler iizerinde titizlikle durmakta, gelismekte olan iilkeler- 
deki, bu arada islam iilkelerindeki toplumsal niifus planlamasini organize 
veya finanse etmektedirler. Biitiin bu gelismeler, esasen ferdi gergevede do- 
gum kontroliine hosgorii ile bakan islam bilginlerini, gagimizdaki toplumsal 
niifus planlamasi hakkinda olumsuz bir tavir almaya sevketmistir. XX. yiiz- 
yilin ozellikle ikinci yansinda islam diinyasinda bu konuda birgok eser ka- 
leme alinmis, konuyla ilgili gok sayida ilmi toplanti yapilmis, konunun dini, 
sosyal ve siyasi boyutu tartisilmistir. Degisik islam iilkelerindeki fetva heyet- 
lerinin ve iilkemizde Diyanet isleri Baskanligi biinyesindeki kurullann yam 
sira, islam Konferansi Teskilati'na bagli olup biitiin islam iilkelerinin temsil 
edildigi islam Fikih Akademisi de 10-15 Ocak 1988 tarihleri arasinda 
Kiiveyt'te gergeklestirdigi V. Donem Toplantisi'nda bu konuyu genis bigimde 
ele alip karara baglamistir. Ozetle ifade etmek gerekirse; bu kararlarda, gebe- 
ligi onleyici metotlann kullamlmasi eslerin ortak karanna bagli aile igi bir 
mesele olarak degerlendirilmis ve caiz goriilmiis, buna karsilik basta tibbi 
zaruretler olmak iizere dinen mesrii bir gerekgeye dayanmadikga gocuk dii- 
siirme, baslamis gebeligi sona erdirme, esleri kisirlastirma caiz goriilmemistir. 
Toplum politikasi olarak niifus ve aile planlamasinin ise uzun vadede islam 
aleminin aleyhine sonug verecegi, bu yonde yiiriitiilen kampanyalann farkli 
amaglan tasidigi ve siyaseten dogru olmadigi kanaatine vanlmistir. 
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D) £ocuk Du§urme 

Dollenme gergeklestikten sonra rahimde olusan ceninin dis etki ve miida- 
hale ile diisurulmesi, gok eski donemlerden beri dinin, ahlak ve hukukun tas- 
vip etmedigi ve onlemeye galigtigi bir davrams olmakla birlikte gegitli toplum- 
larda sik sik karsilasilan bir olgu olma niteligini de higbir zaman yitirmemistir. 
Nitekim Yahudilik'te gocuk diisiirme yasaklandigi gibi buna sebebiyet veren 
kimse anne de olsa cezalandinlmistir. Hiristiyanlik'ta da gocuk dusiirme biiyiik 
giinah kabul edilmis ve bunu yapan kimse oteden beri kilise geleneginde cina- 
yet islemekle itham edilmis ve ciddi bir tepki gormiistur. 

islam' da da durum boyledir. insan hayatinin korunmasi, islam dininin 
bes temel ilke ve amacindan biri oldugu gibi insanin en serefli varlik oldugu, 
insanin sayginligi ve dokunulmazligi da islam'in israria iizerinde durdugu 
ana fikirlerden biridir. insanin yasama hakki, erkek spermi ile kadin yu- 
murtasinin birlestigi ve dollenmenin basladigi andan itibaren Allah tarafin- 
dan verilmis temel bir hak olup artik bu safhadan itibaren anne baba da 
dahil higbir kimsenin bu hakka mudahale etmesine izin verilmemistir. Qiin- 
ku cenin yasama hakkini anne babasindan degil, dogrudan yaratandan alir. 
Anne babanin baslangigta gocuk sahibi olup olmamakta iradeleri ve segme 
haklan varsa da, gebeligi onleyici tedbir ve yontemleri kullanmalanna dinen 
izin verilmisse de, artik gebelik tesekkiil ettikten sonra dogacak gocugun 
hayatina son verme haklan yoktur. 

Kur'an'da gocuk dusiirmeyle ilgili ozel bir hiikiim bulunmaz. Ancak ayet 
ve hadislerde yer alan genel prensipler ve ozel hiikumler anne karnindaki 
ceninin dinen mesru sayilan hakli bir gerekge olmadan dusuriilmesine ve 
gebelige son verilmesine miisaade etmez. "Qocuklannm yoksulluk korku- 
suyla oldurmeyin" (el-En'am 6/151; el-isra 17/31) ayetinin dolayli ifadesi, 
Hz. Peygamber'in kasten gocuk dusiirmeyi cinayet olarak adlandinp bunu 
isleyen veya sebep olanin maddi tazminat odemesine hiikmetmesi, nzik, 
kader ve tevekkiille ilgili dini telkin ve emirler bir anlamda anne karnindaki 
gocugun hayat hakkini da giivence altina almaya matuf emir ve tedbirlerdir. 
insanin cenin halinde iken dahi, yani dollenme-dogum arasindaki safhasin- 
dan itibaren -belirli kurallar gergevesinde- viicub (hak) ehliyetine sahip ol- 
masinin anlami budur. Bu itibarla islam hukukunda, tibbi ve dini bir zaruret 
bulunmadikga anne karnindaki gocugun dusuriilmesi ve aldinlmasi -anne 
baba tarafindan yapilmis veya yaptinlmis olsa bile- cinayet (sug) olarak 
adlandinlip haram sayilmistir. 
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Cocuk diisiirmenin genel ilke olarak dini hiikmii boyle olmakla birlikte, 
sperm ve yumurtanin hangi safhadan itibaren cenin sayilacagi ve dinen- 
hukuken koruma altina alinacagi, ceninin bulundugu safhaya gore gocuk 
diisiirmenin cezasinda, hatta giinahinda bir farkliligin olup olmayacagi islam 
hukukgulan arasinda tartismalidir. Kur'an'da ceninin anne karnindaki yara- 
tilis safhalanndan bahsedilmekle birlikte (el-Mu'minun 23/12-14) bu safha- 
larin ruhun iiflenisiyle bir ilgisinin olup olmadigi konusunda agiklama bu- 
lunmaz. Hz. Peygamber'in bir hadisinde anne karnindaki gocuga 120. giin- 
den sonra ruh ufleneceginden soz edilir (Buhari, "Bed'u'1-halk", 6). Ruhun 
uflenmesinin ilk kirk giinden sonra vuku bulduguna isaret eden hadisler de 
vardir (Muslim, "Kader", 2,4; Miisned, III, 397). Ayetin dolayli ifadesi yam 
sira bu hadisler, bir de fakihlerin donemlerinde cenin hakkindaki tibbi bilgi- 
leri bu konuda farkli olgii ve goriislere sahip olmalanna zemin hazirlamistir. 

Aralannda bazi Hanefiler'in de bulundugu bir grup islam hukukgusu 
120 giinden onceki, bazi Maliki ve Hanbeli fakihleri ise kirk giinden onceki 
gocuk diisiirmeleri, tarn olusmus bir gocuk diisiirme saymama egiliminde- 
dirler. Ancak soz konusu hukukgulann boyle diisiinmesi, ceninin anne kar- 
ninda gegirdigi safhalar, dollenme ve gocugun olusumu konusunda, do- 
nemlerinin tabii icabi olarak yeterli tibbi ve teknik bilgiden yoksun olmala- 
nndan kaynaklanmaktadir. Qiinkii bu gruptaki hukukgular yukanda zikre- 
dilen hadisten hareketle ceninin ancak 120 giinden sonra canlilik kazandigi 
ve tesekkiil ettigi, bundan once ceninin cansrz veya belirsiz bir halde ruh 
iiflenmeyi bekledigi kanaatindedirler. Bu belirsizlik, biraz da gocuk diisiir- 
menin dini hiikmii agisindan ruhun iiflenmesinden onceki donemle sonraki 
donem arasinda ayinm yapma ihtiyaci, bu fakihleri birinci safha igin mek- 
ruh, ikinci safha igin haram hiikmiinii vermeye sevketmistir. Diger bir ifa- 
deyle bu konuda toleransli bir tavir sergileyenler, gocuk diisiirmenin hiik- 
miiniin ilk giinlerden ruh iiflenme vaktine dogru gidildikge mekruhtan ha- 
rama dogru bir degisme gosterecegi, ruh iiflenme safhasindan; yani kimile- 
rine gore kirkinci, kimilerine gore 120. giinden itibaren de haram hiikmii 
igine girecegi seklinde bir agiklama getirmislerdir. 

Ceninin canliliginin, mahiyetini higbir zaman bilemeyecegimiz ruhun iif- 
lenmesiyle ayni sey oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. Boyle bir iddia 
igermeksizin belirtmek gerekirse, giiniimiizde ulasilan aynntili tibbi bilgiler 
ceninin dollenmeden itibaren ayri bir canlilik ve biitiinliik kazandigini, safha 
safha olusum ve yaratilisinin tamamlandigini, ilk birkag haftadan itibaren 
organlannin tesekkiil ettigini, hatta kalp atislannin hissedildigini ortaya 
koymaktadir. Boyle olunca ilk 120 gun igindeki gocuk diisiirmeleri, cinayet 
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ve giinah olan gocuk diisiirme fiilinin kapsami disinda tutmak miimkiin 
goriinmemektedir. Nitekim islam hukukgulannin gogunlugu hangi safhada 
olursa olsun gocuk diisiirmeyi caiz gormezler. Mezheplerde hakim goriis de 
budur. Mesela Gazzali, ilk donemden itibaren gocuk diisiirmenin caiz olma- 
digini ve cinayet oldugunu soyler. 

Ruh iiflendikten sonra gocuk diisiirmenin veya aldirmanin haram oldu- 
gunda ve bu davranisin cinayet telakki edileceginde islam alimleri goriis 
birligindedir. Ancak annenin hayatini kurtarma gibi tibbi ve kesin bir zaruret 
ortaya gikmissa o zaman anne karnindaki ceninin tibbi bir miidahale ile 
alinmasi caiz goriiliir. Fakat bu konuda anne babanin karar vermesinden 
ziyade hazakat ve uzmanligina giivenilen tip doktorlannin karannin esas 
alinmasi dogru olur. 

Cenine karsi bir cinayet islenmesi halinde gurre tabir edilen bir ceza- 
tazminat odenir. Gurrenin miktannin, siinnetteki tatbikat orneginden (Ebu 
Daviid, "Diyat", 19; Tirmizi, "Diyat", 15) yola gikarak bes deve, -altin ve gii- 
miisiin o asirdaki degerine gore- yaklasik 212,5 gr. altin veya 1785 gr. 
(Hanefiler'e gore 1487,5 gr.) giimiis oldugu goriilmektedir. Gurre ceninin 
mirasi kabul edilir ve diismesine sebep olan kimse harig varisleri arasinda 
paylastinlir. Gurrenin odenmesi igin gocuk diisiirmenin kasten veya hata ile 
olmasi, anne veya baba tarafindan islenmesi farketmez. §afii ve Hanbeli 
fakihleri gurre ile birlikte kefaret odenmesini de gerekli goriirler. Bu hiikiim- 
ler de islam'in insan hayatina verdigi degerin agik bir gostergesidir. 

Qagimizda zengin Batili iilkelerin mali ve fikrt destegiyle baslatilan ve 
ozellikle gelismekte olan iilkelerde yiiriitiilen niifus ve aile planlamasi kam- 
panyalan ve bu yondeki yogun propagandalar aileleri, ozellikle de kadinlan 
etkilemekte ve giderek gocuk aldirma (kiirtaj) toplumumuzda yayginlas- 
maktadir. Fazla gocuk sahibi olmayi kinayan gevre baskisi da istenmeyen 
gebeliklerde kiirtaji bir goziim olarak algilamayi kolaylastirmaktadir. Evlilik 
disi iliskilerin artmasi ve miisamaha gormeye baslamasi da yine kiirtajin 
yayginlasma sebeplerinden biridir. Bati iilkelerinde; toplumsal ve ahlaki 
yapidaki bozukluk kiirtajin serbest birakilmasi yoniinde kampanya ve bas- 
kilan arttinyorsa da toplumsal sagduyu ve kilise gevreleri bunun agik bir 
cinayet oldugunu, kiirtajin serbest birakilmasinin birgok sakinca tasimasimn 
yam sira bir insanlik sugu sayilmasi gerektigini agikga ifade etmektedir. 

Bu yonde yapilan propagandalar ozgiirliik, iilke kalkinmasi, dengeli gelir 
paylasimi, mevcut gocuklann daha iyi yetismesi gibi iddialar igerse de kiirta- 
jin dinen ve ahlaken agir bir cinayet ve sug oldugu agiktir. islam dini gebeligi 
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onleyici tedbirler almayi hosgormiis ve eslerin diledikleri zaman ve sayida 
gocuk sahibi olmalanna imkan vermis, fakat baslamis bulunan gebeligi sona 
erdirmeyi ve anne karmnda tegekkul etmis cenini imha etmeyi ise cinayet 
ve biiyiik giinah saymistir. Zira, baslangigta da ifade edildigi gibi, hayat ve 
oliimii yaratan Allah'tir. Anne ve baba insan hayati ve neslin devami igin 
sadece bir vasitadir. islam'in aldigi biitiin tedbirler, yaptigi telkin ve tesvik- 
ler, netice itibariyle insanin hayatini ve sayginligini koruma, diinya ve 
ahiret mutlulugunu temin etme amacina yoneliktir. 

E) Suni ilkah ve Tiip Bebek 

Anne ve babanin gocuk sahibi olmayi istemeleri en tabii haklan oldugu 
gibi, bu istek dince de tesvik edilmistir. Qiinkii ailenin kurulus amaglanndan 
birisi de gocuk sahibi olmak, onlarin geleceklerini hazirlamak, dolayisiyla 
sahip olduklan kiiltiirel ve sosyal degerlerin devamini temin etmektir. Ancak 
islam dini, mesru evlilik disinda gocuk sahibi olma yollanni yasak saymis ve 
bunu toplumsal bozulmanin nedeni olarak gormiistiir. islam'in evliligi tesvik 
edip zinayi yasaklamasi, nesil, nesep ve aileyi zayiflatabilecek her tiirlu 
tehlikeye siddetle karsi gikmasi netice itibariyle yine insanin sayginligini, 
toplumun orgiisiinun ve aile yapisinin saglamligini hedef almakta, bu yonde 
akla ve selim fitrata yardimci olmaktadir. 

islam inancina gore diger biitiin nimetler gibi gocuk da Allah vergisidir. 
Bu hususta Cenab-i Hak soyle buyurmaktadir: "Goklerin ve yerin mulku. 
Allah'indir. O, ne dilerse, onu yaratir. Kimi dilerse ona kizlar bagi^lar, kimi 
dilerse ona erkekler lutfeder. Yahut erkekler, dialer olmak (Izere cift uerir. 
Kimi de dilerse onu kisir birakir. §(iphesiz O, hakkiyla bilendir, her seye 
kadirdir" (es-§uara 42/49-50). §u var ki, Allah Teala yarattigi her seyi bir 
sebebe baglamistir. Tabiat kanunu da denilen bu sebepleri arastinp kesfet- 
mek ve mesru bir arzuya kavusmak igin uygun sebeplere sanlmak, kader 
inanci ile gatismaz. Bu yiizden, kisirligi sebebiyle gocuk sahibi olamayan 
eslerin tedavi yoluna gitmelerinde ve bu tedavi sonucu gocuk sahibi olmala- 
nnda bir sakinca yoktur ve bu en tabii haklandir. 

Qesitli bedeni-tibbi rahatsizliklar sebebiyle gocuk sahibi olamayan eslerin 
gocuk sahibi olmak igin kullandiklan tekniklerden birisi de "tiip bebek" yon- 
temidir. Bu, bir nevi suni ilkah (suni dollenme) yontemi olup erkegin menisi 
(sperm) alinip, uygun dis ortamda kadinin yumurtasiyla dollendirilmekte, 
sonra da kadinin rahmine konularak hamilelige ve doguma imkan hazir- 
lanmaktadir. 



HnRRMinR ve HeiRLieR 1 4 1 

Qocuk sahibi olamayan eslerin tibbi tedavisi ve gocuk sahibi olmalanna 
imkan hazirlanmasi gibi gayet olumlu ve iyi niyetli bir baslangici bulunan 
tiip bebek yontemi, daha sonra Bati'da giderek farkli boyutlar kazandigi ve 
toplumun geleneksel, dini, ahlaki ve sosyal degerleriyle gelisen farkli amag- 
lar dogrultusunda kullanilmaya baslandigi bilinmektedir. Dini ve ahlaki cer- 
geveden bagimsiz bir uygulama seyri gosteren bu teknolojinin yol agtigi 
bireysel ve sosyal problemler once Bati'da, sonra da miisliiman toplumlarda 
tartisilmaya baslanmistir. 

Qagimizda konu hakkinda goriis bildiren islam bilginlerine gore gesitli 
nedenlerle gocuk sahibi olamayan evli giftlerin bu imkana kavusturulmasi 
gerek tibbi tedavi gerekse temel insan haklan agisindan olumlu ve ovgiiye 
deger bir gelismedir. Suni dollenme ve tiip bebek yontemi de bu amagla 
kullanilabilir. Ancak bunda kocanin menisinin ve esinin yumurtasinin kul- 
lanilmasi ve hamileligi de yine esin yapmasi sarttir. Dollenmenin bu sartlarla 
rahim disinda gergeklestirilip sonradan anne adayi esin rahmine konmasi 
dinen sakinca teskil etmez. Fakat bu yontemin, kocanin veya kansinin tabii 
yoldan hamile birakma veya hamile kalma imkaninin olmamasi halinde 
uygulanabilecek istisna bir goziim ve tedavi sekli oldugu unutulmamalidir. 

Nitekim konuyu 1986 yilinda Amman'da yaptigi toplantida goriisen is- 
lam Konferansi Teskilati'na bagli islam Fikih Akademisi de benzeri bir so- 
nuca varmis olup bu konuda almis oldugu karar ozeti soyledir: 

"1. Kocanin sperminin yabanci yani arada evlilik bagi bulunmayan bir 
kadindan alinan yumurta hiicresiyle dollendirilmesiyle olusan embriyonun 
kansinin rahmine yerlestirilmesi, 

2. Yabanci bir erkegin spermi kullanilarak yapilan dollendirme sonucu 
olusan embriyonun kadinin rahmine yerlestirilmesi, 

3. Eslerden alinan yumurta ve sperm hiicrelerinin disanda dollenmesi ile 
olusan embriyonun, hamile kalmaya goniillii bir baska kadinin rahmine 
yerlestirilmesi, 

4. Yabanci bir erkegin spermi ile yabanci bir kadinin yumurta hiicresinin 
disanda dollendirilmesi ve embriyonun kadinin rahmine yerlestirilmesi, 

5. Kocanin spermi ile kansinin yumurtasinin disanda dollendirilmesiyle 
olusan embriyonun, kocanin diger kansinin rahmine yerlestirilmesi seklinde 
yapilan suni dollenme ve tiip bebek uygulamalan, islam'in bu konuda koy- 
dugu temel ilke, yasak ve amaglara ters diistiigii igin ser'an caiz degildir. 
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Buna karsilik; kocanin spermi ile kansinin yumurtasi alinarak disanda 
dollendirilmesi ve olusan embriyonun ayni kadinin rahmine yerlestirilmesi 
ile kocanin sperminin alinip kansinin dol yatagi ya da rahminde uygun bir 
bolgeye birakilarak ic dollenmenin saglanmasi yontemleri ise, ihtiyag ha- 
linde basvurulabilecek, tedavi karakteri tasryan ve dini ilkelere de ters diis- 
meyen bir yol olup dini sakinca tasimaz." 

Boyle olunca, dollenmenin tig unsuru olan sperm, yumurta ve rahimin 
her ugii de birbiriyle evli gifte ait olursa, tiipte asilama yoluyla gocuk sahibi 
olmakta dinen bir mahzur yoktur. Bu normal yolla gocuk sahibi olamayan 
eslere uygulanan tedavi mahiyetindedir. Buna karsilik suni dollenme ve tup 
bebek tekniginde bu seklin disina gikilip araya yabanci bir unsur sokuldu- 
gunda, yani sperm, yumurta ve rahimden bin kan koca disindaki bir sahsa 
ait oldugunda caiz olmamaktadir. Bu teknigin caiz goriilmeyen sekilleri kul- 
lanildiginda, dogacak gocugun sperm babasi, aile babasi, yumurta annesi, 
tasiyan-doguran annesi veya bunlardan en az iigu soz konusu olmakta, bu 
da gerek her iki tiir baba gerekse her iki tiir anne igin farkli boyutta psikolo- 
jik-fitri bunalimlara, sosyal ve ahlaki problemlere yol agmakta, gocuk igin de 
olumsuz, gayri tabii bir aile ve sosyal ortam hazirlamakta, gocugun temel 
insani ve ailevi haklardan mahrum olarak diinyaya gelmesine sebep teskil 
etmektedir. Bu tiir uygulamalann nesep kansikligina yol agtigi, aile ve top- 
lumu kokiinden sarstigi da agiktir. 

Sadece evli esler arasinda bir tedavi yontemi olarak caiz ve sakincasiz 
olan suni dollenme ve tup bebek uygulamasinin, bugiin bazi Avrupa ulkele- 
rinde goriilmeye baslandigi sekilde, evlenmeksizin kimligi belirsiz bir erke- 
gin sperminden gocuk sahibi olma, kocasi iktidarsiz veya spermleri yetersiz 
oldugunda kansini baska bir erkegin spermi ile hamile birakma, sperm ban- 
kasi olusturma gibi dinen ve ahlaken oldugu kadar fert psikolojisi, sosyal 
degerler, dogan gocugun haklan gibi agilardan da olumsuz sonuglan bulu- 
nan bir uygulama halini almasi esefle miisahede edilen bir durumdur. Bu 
ayni zamanda ilmi ve teknik gelismelerin, dini ve ahlaki zemin kaybedildi- 
ginde ne gibi kontrolsiiz ve zararli bir ivme kazanabilecegini de gostermesi 
bakimindan dusundurucudiir. Zaten bu alanda ortaya gikan olumsuz so- 
nuglar Batili dusiiniirler, bilim ve din adamlan tarafindan da siklikla dile 
getirilmekte, fakat yanlis uygulamalan onleyecek dini ve ahlaki baglar bii- 
yiik olgiide devre disi kaldigi, hukuk diizeni de bu gergevede olustugu igin 
olumlu bir gelisme kaydedilememektedir. 

Bati diinyasinda yeni yeni konusulup tartisilmaya baslanan ve ilk olarak 
hayvanlar iizerinde denenen kopyalama (klonlama) yontemi de benzeri bir 
degerlendirmeye tabi tutulabilir. 



HnRRMinR ve HeiRLieR 1 43 

VIII. GUNLUK HAYAT 

inang, ibadet ve muamelat konulannin disinda kahp giinliik hayatta sik- 
ga karsilasilan ve hakkinda dinin hiikmiiniin ne oldugu merak edilen dav- 
ranis ve problemlerin buraya kadar temas edilen konulardan ibaret olmadigi 
agiktir. Dinin asli kaynaklannda yer alan hiikiim ve bilgiler sabit durdugu 
halde hayatin devamli degistigi, her gegen gun farkli inang ve kiiltiir muhit- 
lerinin olustugu ve bu kiiltiirlerle temas edildigi, bilim ve teknolojideki ge- 
lismelerin yeni imkanlar iirettigi goz oniinde bulundurulursa, giinliik yasa- 
yisin yeni sorunlanyla dini bilgi arasindaki bu diyalog adeta kaginilmaz 
olmaktadir. Burada, giinliik hayatta sikga karsilasilan ve kimi inang ve Met- 
ier, kimi geleneksel hayat tarzinin veya modern toplumun iirettigi problem- 
ler, kimi de bireysel ozgiirliik ve tercih alaninda kalan fakat dini bilgiyle de 
iliskili olan bazi meselelere temas edilecektir. 

A) Bid' at ve Hurafeler 

Dini terminolojide bid'at, dinin aslinda olmadigi halde inang ve ibadet 
alaninda sonradan icat edilen inanis ve davranislan ifade eder. Daha agik bir 
ifadeyle, Hz. Peygamber zamaninda olmayan veya mesrii goriilmeyen bir 
inanis, ibadet, dini anlayis ve davranis bid'at kavrami iginde yer almaktadir. 

islam dininde temel inang esaslan agiklanmis, fertlerin ibadet hayatiyla 
ilgili miikellefiyetleri ayn ayri bildirilmis, gerekli ve yeterli diizeyde tutulan 
bu inang ve ibadet miikellefiyetinin orijinal sekliyle korunmasinin gerektigi, 
bu alanda yapilacak degisikligin dini tahrif anlamina gelecegi belirtilmistir. 
Kur'an'da, Yahudilik ve Hiristiyanligin bu dinlere yapilan iyi niyetli veya 
kotii niyetli beseri miidahaleler sebebiyle bozuldugundan sikga soz edilmesi 
de yine bu amaca yonelik bir uyan niteligindedir. Dinin oziiniin ve asli hii- 
viyetinin korunmasi yoniindeki bu vurgular, miisliimanlann toplumda or- 
taya gikan ve geleneksel dini hayatin devami sayilmayan yeni durumlar 
karsisinda direng veya hassasiyet gostermesinin de temel amili olmustur. Bu 
direng ve tartismanin yogunlastigi alanlardan birisi de bid'at ve hurafelerdir. 

Kur'an-i Kerim'de dinin Hz. Mumammed'in risaletiyle birlikte kemale 
erdirildigi bildirilir (el-Maide 5/3). Bu sebeple Hz. Peygamber' den sonra dinde 
icat edilen ve uydurulan her sey bid'at kavramina girmektedir. Bid'at siin- 
netin zittidir. Genis anlamiyla siinnet Resul-i Ekrem'den ve ashaptan sahih 
olarak nakledilen her seydir. Kur'an-i Kerim'in, Hz. Peygamber ya da asha- 
binin dini konularda soyledigi, yaptigi veya tasvip ettigi davranislar bu an- 
lamda siinnet kavramina girmis olur. Bid'at da bunlann ziddini teskil eder. 
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Bid'atin kapsammin dini konularla sinirli oldugu hususunda islam bil- 
ginleri goriis birligindedir. Bu sebeple inang ve ibadet hayatinin disinda ka- 
lan yenilikler bid'at kavramina girmez. Bazi alimler bid'atin kapsamini ge- 
nisleterek musliiman toplumlann geleneginde bulunmayan her yeniligi 
bid'at saymaya egilimli iseler de bu dogru degildir. Hz. Peygamber bir ha- 
dislerinde, "Kim benden sonra terkedilmis bir silnnetimi diriltirse onunla 
amel eden herkesin ecri kadar o kimseye seoap uerilir, hem de onlarin seva- 
bindan hicbir sey eksiltilmeden. Kim de Allah' in ue Resulu'niln nzasina uy- 
gun dilsmeyen bir kotil bid'at icat ederse onunla amel eden insanlarin gil- 
nahlan kadar o kisiye giinah yilkletilir, hem de onlarin gilnahlanndan higbir 
sey eksiltilmeden" (Muslim, "ilim", 6; Tirmizi, "ilim", 16) buyurarak, kotiile- 
nen bid'ati "Allah ve Resulu'ruin nzasina uygun diismeyen kdtii bid'at" 
diye nitelendirmistir. Bu durumda dinin ruhuna ve genel prensiplerine aykin 
olmayan ve ibadet rengine biirunmeyen adetler bid'at sayilmazlar. Diger bir 
anlatimla, herhangi bir davranis ve anlayis dini yonii bulunmadikga, iman, 
ibadet, giinah ve sevap gergevesine sokulmadikga bid'at kavramina dahil 
olmaz. Mesela tiirbelere horoz ve mum adamak, oliinun basinda mum yak- 
mak dinin aslinda olmadigi, fakat bunu yapanlarca bir nevi ibadet sayildigi 
ve bununla sevap umuldugu igin bid'attir. Buna karsilik hacca giderken 
deveye degil de ugaga binmek bid'at olmaz. Qiinkii netice itibariyle bir yere 
en giivenli sekilde ulasma usuliidiir. Ayni sekilde unu elekten gegirmek, 
yemekte gatal, kasik, masa kullanmak, otomobile binmek, bilgisayar kul- 
lanmak da bid'at olmaz. Bu tur yeniKklere bid'at oldugu ileri siiriilerek karsi 
gikilmasi, dini bilgiden ziyade fert ve toplum psikolojisiyle agiklanabilir. Bir 
zamanlar matbaaya bid'at denilerek karsi gikilmis olmasi, gegimini elle yazi 
yazarak karsilayan sanatkarlann ekonomik miicadelesi seklinde, televizyon, 
sinema ve futbola karsi gikilmasi da igerdigi bazi olumsuzluklara muhafaza- 
kar kesimin tepki gostermesi seklinde anlasilmalidir. Konunun dini bir tar- 
tisma ortamina itilmesi ise, bu konuda dinin insanlar iizerindeki derin etki- 
sinden yararlanmayi hedeflemis olmalidir. 

Musliimanlann dini koruma konusunda gosterdikleri hassasiyetin haya- 
tin tabii gelisimine ve normal degisime karsi bir tavir alisa doniismemesi igin 
bir kisim islam bilginleri bid'ati ikiye ayirmislar, iyi ve yararli gordiiklerine 
bid'at-i hasene, kotii ve zararli bulduklanna da bid'at-i seyyie adini ver- 
mislerdir. Kur'an-i Kerim'i bir mushaf iginde toplamak, hadis kitaplan yaz- 
mak, teravih namazini cemaatle kilmak, kabirlerin iizerine tiirbe yapmak 
gibi hususlar da sonradan ortaya gikmis seyler olmakla birlikte islam bilgin- 
lerince giizel bid'at olarak nitelendirilmis, boylece bu tur yararli faaliyetlerin 
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sirf Hz. Peygamber doneminde yoktu diye terkedilmesini onlemek istemis- 
lerdir. Giiniimiizde bir hayli yaygin olan mevlid, hafizhk ve hatim merasim- 
lerinin, camilerin gorkemli mimarisinin ve tezyinatinin, cemaatle namazda 
toplu tesbihlerin ve musikinin, olumu takip eden belli giinlerde diizenlenen 
dim toplantilann kati bir yaklasimla bid'at olarak nitelendirilmesi yerine, bu 
tur adetler dinin asli unsurlannin yerini almadigi siirece, igerdigi yararlar 
sebebiyle miisamaha ile karsilanmasi daha isabetli goriinmektedir. Buna 
karsilik olenin bedeni ve ayni ibadet borglanni para ile diisiirme igerikli bir 
lskat ve devirin, yol agtigi yanlis anlayislar sebebiyle bid'at grubunda sayil- 
masi gerekir. halde bir davranisin bid'at olup olmadigi konusunda kesin 
ve kategorik bir yaklasimdan ziyade, o davranisin hangi ortamda ne gibi 
sonuglar verdiginin, mahiyet ve gayesinin goz oniinde bulundurulmasi ye- 
rinde olur. 

islam alimlerinin dinin inang ve ibadet esaslanni korumada kararli bir 
gizgi izledigi, bununla birlikte bid'atlarla miicadele konusunda aralannda 
tavir farkliliklannin bulundugu goriiliir. Oyle anlasiliyor ki, islam bilginleri- 
nin farkli bid'at anlayislan, bid'ata karsi gok sert veya oldukga miisamahali 
yaklasimlan donemlerindeki dini hayatta gozledikleri olumlu gelismelerle 
veya sapmalarla yakindan ilgilidir. islam tarihinin degisik donem ve bolge- 
lerinde eski din ve geleneklerin, yabanci kiiltiirlerin musliimanlari etki altina 
aldigi, zaman zaman yabanci inanis ve anlayislann miisliiman toplumlarda 
yayginlastigi bir vakiadir. Giinumiizde de dinin aslinda olmayan birgok yan- 
lis inanis ve hurafenin bilgisiz kimselerce dinin geregi veya sevap vesilesi 
olarak goriildiigu, bu alanin adeta bir kazang ve somiiru sektorii olustur- 
dugu bilinmektedir. Bunu onlemenin yolu, islam dininin iyi ogrenilmesi ve 
ogretilmesidir. Bu olmadiginda dinin yerini batil inanglar, bid'at ve hurafeler 
kolaylikla doldurabilecektir. 

Diger taraftan, yukanda bir kismina deginilen biitiin bu olumsuz go- 
riintulere ragmen, islam tarihi boyunca miisliiman gogunluk daima istika- 
metini korumus, dinin ana sinirlanni ve degerlerini ayakta tutmus, islam 
dininin inang, ibadet ve hukukla ilgili temel hiikiimlerinde ve temel ahlaki 
degerlerinde ciddi bir sapma yasanmamis, islam'in 6z ve yapisi higbir za- 
man degismemistir. Bu da dinin Allah tarafindan korundugunu, islam top- 
lumlannda bid'at ve hurafelerin higbir zaman dinin aslini tahrif edecek bo- 
yuta varmadigini, her zaman toplumsal sagduyunun egemen oldugunu 
gostermesi yoniiyle sevindiricidir. 
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B) Gayb Bilgisi 

Dini terminolojide gayb tabiriyle, "akil ve duyular yoluyla hakkinda bil- 
gi edinilemeyen varlik alani" kastedilir. islam inancina gore gayb bilgisi 
yalnizca Allah'a aittir, Allah' tan baskasi gaybi bilemez. Konu inane ala- 
ninda 50k kolay ve puriizsuz goriinse de giinliik hayat oyle degildir. 

insan yaratilisinin geregi olarak bilinmeyen ve goriinmeyene, esrarengiz 
olana karsi daima ilgi duymus, onun bu istek ve ilgisi vahiy yoluyla ve pey- 
gamberler araciligiyla belli ve yeterli olgiide karsilanmis, fakat geride kalan 
bosluk ve sorular da her donemde gesitli gevrelerin istismanna konu ol- 
mustur. ilk devirlerden itibaren gaybdan haber vererek insanlann ilgisini 
geken ve bu yolla itibar ve servet kazanan kahin, buyiicii, arraf, falci, med- 
yum, ruhgu gibi sahislann hemen her toplumda goriilmesi ve bunlar etra- 
finda daima bir grup insanin kiimelenmekte olusu bunun agik ornegidir. 

Halbuki Resul-i Ekrem, Allah'in en sevgili kulu olmasina ragmen onun 
hakkinda Kur'an diliyle mealen soyle buyurulur: "De ki; Allah'in dilemesi 
di§inda ben kendime herhangi bir fayda veya zarar verecek gilce sahip degi- 
lim. Eger ben gaybi bilseydim elbette daha cok hayir yapmak isterdim ve 
bana hicbir fenahk dokunmazdi. Ben sadece inanan bir kavim icin bir uya- 
nci ve mujdeleyiciyim" (el-A'raf 7/188). Yine Kur'an'da gaybi bilenin sadece 
Allah oldugu siklikla tekrar edilir, Allah' tan baska higbir varligin gaybi bil- 
medigi agikga belirtilir (el-En'am 6/59; et-Tevbe 9/105; er-Ra'd 13/9; en-Neml 
27/65). Peygamber Efendimiz de gaybdan haber veren kimseye inanan 
kimsenin kirk gun namazinin kabul olunmayacagini, vahyi ve kitabi inkar 
etmis olacagini bildirerek (Muslim, "Selam", 125; ibn Mace, "Tahare", 102) 
agir bir tehdit ve uyarida bulunmustur. 

Konuyla ilgili Kur'an ayetleri ve Hz. Peygamber'in agiklamalan dikkat- 
lice incelendiginde, gelecek bilgisi, bir seyin Allah katindaki veya ahiretteki 
durumu gibi mutlak gaybin sadece Allah tarafindan bilindigi, izafi ve nisbi 
gaybin ise Allah'in miisaadesi ve siinnetullah gergevesinde insanlar tarafin- 
dan bilinebilecegi sonucu ve ayinmi gikanlabilir. izafi gayb, yaratiklardan 
yalnizca belirli bir kisminin ilminin iliskili oldugu seyler diye tanimlanmak- 
tadir. Bilgi iliskisi olmayana gore bu gayb iken iliskili olana gore gayb ol- 
maz. Meleklerin bilip insanlann bilmedigi, insanlardan birinin bilip digerinin 
bilemedigi meseleler boyledir. inang alaninda kalan, varlik ve mahiyeti hak- 
kinda akli ve nakli deliller bulunan fakat duyularla idrak edilemeyen husus- 
lar da bu kapsama girer. 
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Bu agiklamalar lsiginda ifade etmek gerekirse, islam dini insanin gayb 
alemine karsi duydugu ilgi ve meraki giderecek temel bilgileri Hz. Peygam- 
ber araciligryla duyurmus, bu bildirilenlere inanmayi gayba inanma olarak 
nitelendirip inang esasi haline getirmistir. Fakat insanin ilgi ve hayal diinya- 
sinin bu sinirda durmayacagini, gayb alemiyle ilgili olarak vahyin bildirdigi- 
nin disinda ve otesinde bir arayisa girebilecegini de goz oniinde bulundura- 
rak temel bazi prensipler koymustur. Bunlardan biri, Allah'tan baska kimse- 
nin gaybi bilmedigidir. Bu ilke ayni zamanda, meydana gelecek olaylan, 
kisilerin Allah katindaki veya gelecekteki durumlanni bildigini iddia ederek 
gaybdan haber veren kimselere inanilmasini da yasaklamak demektir. Qiin- 
kii gaybi bilme iddiasi dinen dogru olmadigi, insanlann bilgisizliginin ve 
zaaflannin somiirusu oldugu gibi buna inanilmasi ve bu kabil kimselerden 
yardim umulmasi da islam inancina aykindir. 

Bununla birlikte toplumumuzda, gaybi bildigini ve gaybdan haber ver- 
digi izlenimini veren hatta bunu agikga ileri siiren sahislann, dini konularda 
yeterince bilgisi bulunmayan kesimleri, sikinti ve ihtiyag igindeki kimseleri 
acimasizca somurdiigu de bilinen bir gergektir. Guniimiizde medyum ve 
falcilann etrafindaki insanlann ogrenim ve sosyal statu seviyesinin toplum 
ortalamasinin bir hayli iizerinde olmasi, olayin modern bilim eksikliginden 
degil gergek dini bilgi ve suur eksikliginden kaynaklandigini gostermektedir. 
Bu tur olumsuz goriintiinun Bati iilkelerinde de bir hayli yaygin oldugu bi- 
linmektedir. Bunu onlemenin tek yolu ise, islam dininin dogru bir sekilde 
ogrenilmesi ve ogretilmesidir. Dinin varliklar alemine, diinya, oliim ve oliim 
otesine iliskin agiklamalan insanlan bu tur sapma ve saplantilardan koruya- 
cak giigtedir. 

Bid'atla ve gayb bilgisiyle ilgili yukandaki temel bilgilerden sonra bu- 
rada, giiniimiiz modern toplumlannda hizli bir sekilde yayginlasma egilimi 
gosteren ve zaman zaman da dini inanis niteligi kazandinlan, hatta dini 
gergeveye oturtulan bazi yanlis inanis ve davramslara deginilecektir. 

a) Falcihk 

Falcilik denince, gesitli tekniklerle gelecekten ve bilinmeyenden haber 
verme, gizli kisilik ozelliklerini ortaya gikarma sanati kastedilir. 

insanoglu tarih boyunca gerek kendisiyle gerekse gevresiyle ilgili bilin- 
mezleri anlayip kesfetmeye, gelecegi hakkinda bilgi sahibi olmaya ve boy- 
lece kendi kaderine hiikmetmeye galismistir. giiphesiz ki bunda, bilinme- 
yene ve esrarengiz olana karsi duyulan merak ve tecessiisiin de dnemli payi 
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vardir. Bunun igin de insanlar ilk donemlerden itibaren gizli yonleriyle ve 
gelecekleriyle ilgili olarak ileri suriilen iddia ve ipuglanna karsi ilgisiz kala- 
mamis, onun bu ozelligi sihir, biiyii, fal, kehanet gibi ugrasilann toplumda yer 
edinmesine ve revag bulmasina zemin hazirlamistir. Diger bir ifadeyle, za- 
man iginde insanlann gayba, bilinmeze ve gizemliye olan ihtiyacini ve egi- 
limini karsilamak iizere bu isi meslek edinenler gikmis ve bunlar toplumda 
biiyiik itibar gormiislerdir. Neticede kahin, sihirbaz, buyucii, falci, bakici gibi 
isimlerle anilan bu kisiler mistik sezgi giiglerinin bulundugunu, goriinmez 
varliklarla temasa gegtiklerini ve siradan insanlann bilemedigi bazi bilgilere 
sahip olduklanni ileri surmiislerdir. 

Bazi alet ve vasitalarla veya bazi yontemlerie iginde insanlann kisilikleri 
ve gelecekleri hakkinda tahmin ve yorumda bulunmayi, gelecekten haber 
vermeyi konu alan falcilik da bu ugraslann basinda gelir. Konu, gaybdan 
haber verme, bilinmez etrafinda mistik ve kutsal bir otorite olusturma, 
tevhid inancini golgeleme, insanlann ilgi ve umitlerini somurme gibi birgok 
agidan dini bilgi ve gelenegi ilgilendirmektedir. 

Kur'an-i Kerim'de hem duyulur alemin hem de duyular otese alemin 
mutlak hakimiyetinin Allah'a ait oldugu bildirilir (ez-Ziimer 39/46; et-Talak 
65/12) ve Cahiliye donemi adetlerinden biri olan sans oklari ile (ezlam) fal 
tutup kismet arama siddetle yasaklanir (el-Maide 5/3). Hadislerde de keha- 
net yasaklanmis, bazi adlandirma ve esyadan, hayvanlann hareketlerinden 
ugursuz anlamlar gikarma yahut gakil tasi, nohut, bakla gibi nesnelerle ve- 
ya bazi yontemlerie falcilik da bu kapsamda goriilerek yasaklanmistir (Ebu 
Davud, "Tib", 23). Bir baska hadiste de fal ve benzeri islemlerin sonuglanna 
itibar ederek bunlara inananlann Muhammed'e indirileni inkar etmis sayila- 
cagi, namazlannin kirk gun kabul edilmeyecegi seklinde siddetli bir uyan 
gelmistir (Muslim, "Selam", 125; ibn Mace, "Taharet", 122). Bunun igin de 
islam'da, Allah'in mutlak hakimiyetine ve birligine olan inanci zedeleyen, 
putlarla istisare etme, onlardan yardim bekleme gibi Cahiliye adeti izleri 
tasiyan, insani gergek bilgi kaynaklanna ve gergek sebeplere basvurmaktan 
alikoyan her tiirlu faaliyet batil goriilmiis, fal ve falcilikla ilgili islemler de bu 
kapsamda miitalaa edilerek yasaklanmistir. 

Hz. Peygamber'den yapilan bazi rivayetlerden (Buhari, "Tib", 42; Mus- 
lim, "Selam", 110-119), onun gelecek hakkinda bazi karinelere dayanarak 
iyimser tahmin ve yorumda bulunmayi tasvip ettigi, fakat gelecege dair bilgi 
saglamayi, buna dayanarak da iimitsizlik veya ugursuzluk hislerine kapil- 
mayi dogru gormedigi anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, insanlann 
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etrafindaki gesitli olay ve esyaya ugursuzluk atfetmesini kinayarak, "Sizden 
biri hoslanmadigi bir seyi gordilgunde, 'Allahim! iyilikleri yalniz sen uerir, 
kotulilkleri de yalniz sen defedersin, senden baska giiq ve kuvvet sahibi 
yoktur' desin" (Ebu Davud, "Tib", 24) buyurmustur. insani sebeplere saril- 
maktan alikoyan ugur ve ugursuzluk anlayisi, Hz. Peygamber'in teblig ettigi 
islam! ogretiye ters diismektedir. Qiinkii islam'da insanin iradesi, giicii ve 
tesebbiisii sorumlulugun temelini olusturur. Ugursuzluk inancinin yasak 
kilinmasindaki asil sebep de, buna inanan kisinin kendi irade ve gucunii 
inkar yaninda, yaratmayi Allah'a degil, bizzat ugursuz saydigi varliga nisbet 
etmesidir. Fal ve falcilik da bu yanlis anlayisin bir baska yoniinii teskil eder. 

Ayet ve hadislerde gaybi bilme, insanin kaderini degistirme ve gelece- 
gini gorme iddiasi tasiyan, Allah 'tan baska varliklardan yardim alma gay e si 
giiden, insanlan saglam bilgi kaynaklanna ve gergek sebeplere basvurmak- 
tan alikoyan her turlti hurafe, batil inang ve uygulama yasaklanmistir. Bu 
sebeple de gesitli kulturlerde birgok tarz ve yontemiyle yayginlik kazanmis 
bulunan her tiiriiyle fal ve falcilik, mesela tuz fall, kahve fall, kursun dok- 
me, el igi fall, Kur'an ve kitap fall islam'in inang ve bilgi sistemine uymaz. 

b) Yildiz ve Burc Fall 

Halk arasinda yildiz fall, burg fall gibi inanislan konu edinen astroloji, 
giines, ay ve yildiz gibi gok cisimlerinin olusum ve ozelliklerinin diinya iize- 
rindeki olaylann hayir ve ser niteligi kazanmasina ve insanin gelecegine 
etkilerini konu alan bir ugrasidir. 

islam diinyasinda onceleri ilm-i niicum, hem astronomiyi hem de ast- 
rolojiyi kapsayan bir terim iken bilim ve teknolojide son yiizyillardaki gelis- 
meler sonucu bu iki ilim birbirinden aynlmis ve astronomi tamamen pozitif 
bir bilim dali, astroloji de bilimsel temelleri olmayan bir ugras ve inanis ha- 
line gelmistir. 

Pozitif bir bilim olan astronomi, yildiz, ay, giines gibi gezegenlerin sayi, 
hareket ve ozellikleri ile ilgili bilgilere sahip olmayi konu edindiginden duyu- 
larla alakali bir alandir. Giinese bakarak kiblenin tayini, riizgara bakarak yag- 
murun tahmini, giines ve ay tutulmalarinin tesbiti gibi yontem ve ugrasilar 
astronomi anlaminda ilm-i niicumun kapsamina girer. islam dininin pozitif bir 
ilim olan astronomi incelemelerine karsi gikmasi soyle dursun, birgok Kur'an 
ayetinde bunlara ufuk agilmis ve bu alandaki arastirmalar ozendirilmistir. ilm-i 
niicum tabirinin ifade ettigi ikinci anlam olan astroloji ise tamamen veya kis- 
men vasitasiz bilgileri ve gaybdan haber vermeyi igermektedir. Konu bu yo- 
niiyle dini bilgi ve kulturumiizu yakindan ilgilendirmektedir. 
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Bati'daki astroloji galigmalan Batlamyus'un diisuncelerine dayanmaktadir. 
Ona gore gok cisimlerinden sua olarak yayilan giigler, etkisi altina aldiklan yer- 
yiizundeki varliklann tabiatini, kendisinden yayildiklan gok cisimlerinin tabia- 
tini temsil etmeye ydneltirler. Batlamyus nazariyesine gore semada kirk sekiz 
yildiz kiimesi vardir. Bir yil boyunca giines. bunlardan on iki tanesine ugrar. 
Gunegin ugradigi yildiz kiimelerine burg, geri kalan otuz alti yildiz kiimesine de 
suret adi verilir. 0, semada kirk sekiz burg saymisft. Giinesjn her burca ugradigi 
esnada yaydigi sua insanlann tabiat ve karakterinde derin izler birakmaktadir. 

Dogu'da ise ilm-i niicum iki kaynaktan beslenmi§tir: Sabiilik ve Hint 
astronomisi. islam oncesi Araplar'da bu iki kaynagin da etkili oldugu soyle- 
nebilir. ilm-i niicum kapsamina giren faaliyetler daha gok Arap yanmadasi- 
nin giiney kesiminde icra edilmekteydi. Buraya ise Sabiiligin bir kolunun 
hakim bulundugu Yemen'den geldigi tahmin edilmektedir. Sabiiler, yeryii- 
ziinde meydana gelen biitiin degigikliklerin, gok cisimlerinin ozel yapilan ve 
hareketleri ile siki bir bigimde ili§kili bulunduguna inanmaktaydilar. Bir olan 
Tann'dan giktigini kabul ettikleri feleklerin (gok cisimleri) canli varliklar ol- 
dugunu, tipki insanlar gibi nefis ve akla sahip bulundugunu, Tann'nin alt 
alemler iizerindeki yonetimini bu felekler araciligiyla icra ettigini kabul et- 
mekteydiler. Ozellikle kiigiik alem olarak kabul ettikleri insanin, biiyiik alem 
ile ili§kili olup onun etkisi altinda bulunduguna inanmakta, onun her turlii 
saadet ve bedbahtliginin bu feleklerin yapi ve hareketlerinden kaynaklandi- 
gini iddia etmekteydiler. 

Hint astronomi bilginleri ise, yildizlann asil mahiyetinden degil, ozellik- 
lerinden hiikiimler gikarmiglardi. Soz gelimi, hacminin buyukliigii ve meka- 
ninin yiiksekliginden otiirii ziihal yildizini saadetin kaynagi saymiglar ve 
her turlii saadetin buradan verildigini iddia etmiglerdi. Yine, ayin bir aylik 
seyrini yirmi sekiz menzile ayirmi§lar, her bir menzilin yeryiiziindeki var- 
liklar iizerine farkli tesirlerinin bulundugunu ileri surmusjer, bu inanis. Arap- 
lar arasinda da yayginlik kazanmigti. Bu sebeple olmah, musliiman astro- 
loglar, gok cisimlerini gergek failler olarak kabul eden Batlamyus gelenegini 
ve onlari Tann ile alt alemler arasinda ara elemanlar olarak goren Sabiiler'in 
yakla§imini benimsememisjer, onlar daha gok Hint geleneginin etkisinde 
kalmi§lardir. Miisliiman astrologlann gok cisimlerini gelecekteki olaylara 
igaret eden deliller olarak telakki etmesi ve bu konuda bazi teoriler gelistir- 
meleri bu etkilesjmden kaynaklanir. 

islam bilginleri arasinda astrolojinin dini yonden gegerliligi konusu tarti- 
§ilmi§tir. Bir kisim bilginler yildizlar, yildizlann mevki ve menzilleri hakkindaki 



HnRRMinR ve HeiRLieR 1 5 1 

ayetleri (Yunus 10/5; en-Nahl 16/16; Fussilet 41/16; ez-Zariyat 51/4; en-Necm 
53/1; el-Vakia 56/7; Nuh 71/15-16; en-Naziat 79/5) ile Peygamberimiz'den 
rivayet edilen "ay ve giinesi gozetmenin fazileti"ne iligkin hadisleri delil 
gostererek astroloji anlaminda ilm-i niicumun caiz oldugunu ileri siirmiisler, 
hatta idris ve Ibrahim peygamberleri bu sanati ilk uygulayan kimseler ola- 
rak tanitmislardir. Fahreddin er-Razi, ibnii'l-Arabi ekoliine mensup sufiler, 
Ca'fer-i Sadik ve §ia bilginleri bu goriisiin sahipleri arasinda anilabilir. Bu 
egilim sahiplerinin donemlerindeki astroloji geleneginden genis gapta etki- 
lendikleri ve o donemde halk arasinda genis kabul gormiis inanislan dini 
bilgilerle uzlastirma yoluna gittikleri goriilmektedir. 

islam alimlerinin gogunlugu ise, Peygamberimiz'in ilm-i niicumu ya- 
sakladigina dair hadislerinin bulundugunu (Buhari, "Salatii'l-kiisuf", 13; Mus- 
lim, "Selam", 35; Ebu Davud, "Tib", 22), karsi tara&n ileri surdiigii ayet ve 
hadislerin astronomi hakkinda oldugunu, giines, ay ve yildizlann hare- 
ketlerine bakarak bunlardan diinyadaki olaylann ve insanlann gelecegine 
iliskin sonug gikarmanin aldatmaca oldugunu, dini bilgi ve inangla gelisti- 
gini, bu isle ugrasanlann sirke diistiiklerini iddia etmislerdir. 

Yildiz ve burg fall ugrasisi, eski Hint gelenegine kadar uzanan bir geg- 
mise ve astronomiyle birlikte ele alindigi donemlerde bilimsel bazi agikla- 
malara sahip goriinse de esasen insanin ugsuz bucaksiz varliklar alemi kar- 
sisindaki acz ve merakinin, bunalim ve arayisinin uriinudiir. Kur'an'da kai- 
natin muhtesem diizenine, giines, ay ve yildizlara siirekli dikkat gekilmis ise 
de bunlar da dahil yeryiiziindeki biitiin varliklann Allah'in emrine ram ol- 
duklan, yaratici, etkileyici ve yonlendirici bir giiglerinin bulunmadigi, her 
seyin Allah'in sevk ve idaresinde oldugu siklikla vurgulanmistir. Bu vurgu- 
nun bir sebebi de, insanin mahiyetini tarn bilemedigi bu varliklar etrafinda 
metafizik bir bilgi ve beklenti teorisi olusturmasini engellemek, Allah'in var- 
ligi ve tekligi fikrini koklestirmektir. islam'in oziinii teskil eden tevhid inan- 
ci, gelecegin mutlak gayb olup Allah'tan baska kimsenin gaybi bileme- 
yecegi, insanin kendi gelecegini kaza ve kader gergevesinde kendisinin gize- 
cegi ilkesi de, yildiz ve burg falina itibar etmeyi, onlara bir anlam ve iimit 
yiiklemeyi reddeder. Guniimiiz toplumlannda bu tiir ugrasilann bir hayli 
revagta olmasi, bir yoniiyle islam'in bu ilkelerinin iyi hazmedilememis, dinin 
egitim ve ogretiminde bosluklann meydana gelmis olmasiyla, bir yoniiyle 
insanlann bilgisizligini, merak ve zaaf iginde olusunu firsat bilenler igin eko- 
nomik bir sektor teskil etmesiyle agiklanabilir. 
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c) Kehanet 

Gaybdan haber vermenin bir baska turii de kehanettir. Bu isi yapan ki- 
silere kahin denir. Cahiliye Araplan derin bir arastirmaya dayanan bilgilere 
sahip olan kigilere de kahin derlerdi. Dini literatiirde de kahin denince, gele- 
cekte meydana gelecek olaylan bildigini iddia eden, gizli ve goriinmeyen 
alemden haberdar oldugunu soyleyen kisilerin genel adi olmustur. 

Kehanetin, modern bilimin yeterince gelismedigi, dini bilginin de eksik 
kaldigi donem ve toplumlarda bir hayli yaygin oldugu, bunun da temelinde, 
yukanda temas edildigi uzere, insanin bilinmeyene ilgi duymasi, gizemli 
olani merak etmesi, etrafinda olup bitenlerin sebebini kavrama isteyisi gibi 
bir saikin yattigi soylenebilir. Ancak islam dini Allah'tan baska varliklann 
gaybi bilecegi ve insanin kaderini etkileyebilecegi inancini igeren, neticede 
tevhid esasini zedeleyen her turlii batil inanis ve yonelise karsi sert bir tavir 
almis, bunun igin de falciligi, ugursuz sayma inancini ve kehaneti yasakla- 
mistir. 

Kur'an-i Kerim ve hadislerde kehanet yasak edilmekte, kahinler yeril- 
mekte, onlan tasdik edenin Hz. Muhammed'e indirileni inkar etmis olacagi 
(Ebu Davud, "Tib", 2; Tirmizi, "Taharet", 102; ibn Mace, "Taharet", 122), cen- 
nete giremeyecegi (Milsned, III, 14) ve kirk gun namazinin kabul edilmeye- 
cegi (Muslim, "Selam", 33) ifade edilmektedir. Bu agir tehdit, fal ve kehanet 
inancinin, falci ve kahinlerden yardim istemenin islam'in oziine ve inang 
sistemine temelden aykin olmasi sebebiyledir. 

d) Cincilik 

Cin, duyu organlan ile algilanamayan ve insanlar gibi suur ve iradeye 
sahip bulunan, ilahi emirlere uymakla yukumlii tutulan varlik turiiniin adi- 
dir. Cin kelimesinin kokiinde Arapga'da, ortme, gizleme ve golgeleme an- 
lami mevcut olup duyu organlanyla algilanamayan gizli ve ruhani varliklara 
cin denmesi bu sebepledir. 

Kur'an-i Kerim'de verilen bilgilere gore, cinler de insanlar gibi Allah'a 
kulluk igin yaratilmistir. Cinler insanlara gore bazi ustiin giiglere sahip olsa- 
lar da gaybi bilemezler (el-En'am 6/100, 116; el-Hicr 15/27; Sebe' 34/14; ez- 
Zariyat 51/56; er-Rahman 55/15, 56). Hadislerde de, mesela her insanin 
yaninda bir cin bulundugu, cinlerin muminlere vesvese vermeye galistigi 
gibi bazi agiklamalar yer alsa da, cinlerle ilgili aynnti verilmez. Bunun igin 
de cinlerin tanim ve mahiyeti oteden beri islam bilginlerini mesgul etmis, bu 
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konuda gogu tahmin ve akil yiirutmeye dayali gegitll teori ve agiklamalar 
giindeme gelmistir. Bu baglamda olmak iizere islam bilginleri, insanlann 
duyular otesi alemle irtibat vasitalanndan birisinin de cinler oldugunu ifade 
ederler. Yukanda atif yapilan ayetlerde de bu yonde isaretler vardir. Cinlerin 
bilgilerinin de sinirli oldugu, mutlak gaybin onlar igin de kapali bulundugu 
bilinmekle birlikte cinlerin insanlar igin nisbi gayb sayilan bazi olaylan bil- 
digi veya miisahede edebildigi sanilmaktadir. 

Ayet ve hadislerin cinlerin varligindan bahsedip daha fazla agiklama 
yapmamasinin meydana getirdigi bilgi boslugu ve merak, islam toplumla- 
nnda hemen her donemde gesitli kimselerin bu alanda ozel bilgi sahibi ol- 
dugu iddiasiyla ortaya gikmasina da adeta uygun bir ortam hazirlamistir. 
Bazi islam bilginlerinin cinlerin insan iizerindeki olumlu veya olumsuz bir- 
gok etkiye sahip oldugu seklindeki goriisleri, cinlerin sihir ve buyii araci 
olarak kullanilmasina veya boyle bir iddiaya kaynaklik etmis, neticede diger 
faktorlerin de sonucu, gerek mtisluman toplumlarda gerekse diger Bati ve 
Dogu toplumlannda cincilik ve huddamcilik bir sektor haline gelmistir. 

Ancak cinlerle ilgili olarak ayet ve hadislerde bildirilenlerin disindaki yo- 
rumlann eski iran, Turk ve Hint kultiirlerinden intikal ettigi anlasilmaktadir. 
Ote yandan islam alimlerinin gogunlugu cinlerin, varsa veya inaniliyorsa, 
tesirinden ve tehlikesinden kurtulmak, onlara maruz kalmamak igin Kur'an 
okumanin yeterli olacagini belirtmisler, baska bir yola basvurulmasini dogru 
bulmamislardir. §u halde miisliiman bir kimsenin cinlerden korkmamasi ve 
Allah'in izni olmadan, bir varligin baska bir varliga zarar veremeyecegine 
goniilden inanmasi gerekir. Diger varliklardan gelebilecek zararlara karsi 
Allah'a siginmak gerektigi gibi cinlerden gelebilecek zararlar hususunda da 
ayni tutuma sadik kalinmalidir. Nitekim Hz. Peygamber'in de cinlerin insani 
etkilemesine karsi Ayetu'l-kiirsi'yi ve Muavvizeteyn'i (Felak ve Nas sureleri) 
okuyarak bu yonde ornek davranis gosterdigi rivayet olunmustur. 

islam agik ve dogru bilgiyi Kur'an'la ve Hz. Peygamber'in agiklamala- 
riyla getirmis, insanlan bunlarla sorumlu tutmus, oliim ve duyular alemi 
otesi varliklar alemiyle ilgili olarak da gerektigi kadar ve yeterli diizeyde 
agiklama yapmistir. Nitekim ilk gaglardan beri cinlerle ilgilenme, onlardan 
bilgi toplama pesinde kosanlar ve bu ugurda omiir tiiketenler, biitiin insanligin 
degil, tek bir insanin hidayetine yetecek kadar bir bilgi birikimi bile elde 
edememislerdir. Miislumanlarin bu bilgilerle yetinmesi, insanoglunun bilinme- 
yene ve gizemliye olan tabii merakini istismar ederek bundan gikar saglayan, 
yaptiklan ise de dini bir goriiniim ve mahiyet atfeden kimselere itibar etme- 
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mesi gerekir. Cinciler etrafinda daha 50k dini bilgisi eksik, garesizlik ve im- 
kansizlik iginde olan kimselerin kiimelestigi dikkate ahnirsa, toplumumuzda 
hem dini egitimin tarn ve dogru sekilde yapilmasinin hem de devletin gerekli 
sosyal giivenlik ve saglik tedbirlerini almasinin zaruret derecesinde onem 
kazandigi anlasilir. 

e) Buyuriiluk 

Gaybdan haber verme iddiasi, falcilik ve cincilik tiirii faaliyetlerin belki 
de en agin buyiiciiliiktiir. Arapga'da sihir kelimesiyle ifade edilen buytt, 
gozbagcilik ve hile yoluyla insanlan manyetize ederek tabiat kanunlanna 
aykin olaylar ortaya koyma ve insanlan yaniltma sanatinin adi ise de Tiirk- 
ge'deki biiyii kelimesi basta sihir, muskacilik ve cincilik olmak iizere kisile- 
rin maddi-manevi araglan kotiiye kullanarak bazi gayeleri gergeklestirme 
gabasim da igine alir. 

Kur'an'da sihir kavramina degisik vesilelerle siklikla temas edilmis ve bu 
ayetlerde ozetle Allah'in diger peygamberlere ve Hz. Muhammed'e indirdigi 
vahyin ve bu peygamberlerin hak oldugu, sihir ve sihirbaz olmadigi bild.iri.l- 
mis, gegmis peygamberlere karsi sihirbazlann yuriittugu muhalefet ve iftira 
kampanyasina deginilmis, sihirbazlann felah bulmaz yalanci ve diizenbazlar 
oldugu ifade edilmistir (bk. el-A'raf 7/116; Yunus 10/76-77; Taha 20/69; ez- 
Zuhruf 43/30; ez-Zariyat 51/52). Hadislerde de sihir yapma yedi biiyiik gii- 
nah arasinda sayilmistir (Buhari, "Vesaya", 23; Muslim, "Iman", 144). 

Buyuciilugiin, kokii ilk donem toplumlanna kadar uzanan uzun bir 
gegmisi vardir. Biiyii, temelinde menfaat olan bir davrams oldugundan din 
ve kutsal tanimaz. Biiyiide Tann'nin irade ve kudreti iistiinde isler basara- 
bilme iddiasi vardir. islam dini biiyii yapma ve yaptirmayi biiyiik giinahlar- 
dan saymis ve ona siddetle karsi gikmistir. Biiyiiniin gergeklik ve etki dere- 
cesinin ne oldugu tartismasi bir tarafa, islam alimleri Allah'in dilemesi di- 
sinda biiyiiniin kimseye bir zarannin dokunmayacagini, miisliimanin bii- 
yiiyle ugrasmasi ve biiyii yaptirmasinin haram oldugunu ifade etmislerdir. 

Biiyii yapilmis kimselerin bunun etkisinden kurtulmak igin bu isi (biiyii 
yapmayi) meslek edinmis kimselere basvurmalan sakincalidir. Oncelikle 
yapilacak sey Allah'a siginmak, ibadet ve dua etmek, yoksullara sadaka 
vermektir. Alim, takva sahibi ve giivenilir bir kimse biiyii magdurlanna 
yardimci oluyorsa ondan yararlanmak da miimkiindiir. 
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C) Ruh 

insan, kendisine canhhk kazandiran ruh ve ona mekan teskil eden be- 
den olmak iizere iki unsurdan meydana gelir. Bunlardan beden duyulur 
aleme, ruh ise duyular otesi aleme iliskin birer gergektir. Ruhun mahiyeti, ig 
yiizii ve beden ile baglantisi oteden beri insanligi en 50k diisundiiren konu- 
lardan biri oldugu gibi, eski ve yeni felsefi akimlan ve islam bilginlerini de 
bir hayli mesgul etmistir. 

Kur'an ayetleri ruhun varligindan haber vermekte, onun Allah'in emir- 
lerinden biri oldugunu ve insanlara bu konuda az bir bilgi verildigini bildir- 
mektedir (el-tsra 17/85). Bu ifade insanin diinyada ruhun mahiyetini kav- 
ramasinin imkansizligina, giinkii bunun bir bakima insanin kendi kendini 
tam anlamiyla gozmesi demek olduguna isaret etmektedir. insanin yaratilis 
evrelerinden soz eden ayetlerden (el-Mii'minun 23/12-14) ve Hz. Peygam- 
ber'in anne karnindaki cenine belli bir zaman diliminden sonra ruh uflendi- 
gini belirten agiklamalanndan (Buhari, "Bed'u'1-halk", 6; "Kader", 1; Muslim, 
"Kader", 1), ruhlann cesetlerden sonra yaratildigi anlasilmaktadir. 

Ruhun mahiyeti konusunda yukanda temas edilen ayet ve hadislerle si- 
nirli bir nakli bilgiye sahip olunduguna, bunlarda da daha fazla aynnti ve- 
rilmedigi ozellikle vurgulandigina gore, islam bilginlerinin bu hususta ileri 
surdiikleri goriis ve teorilerin bir yorum ve tahmin mahiyetinde oldugu, 
diger din toplumlannin kiiltiirlerinden de bazi unsurlar igerdigi soylenebilir. 
Miisliiman toplumlarda ruh etrafinda olusan kiilt ve gesitli inanislar da boyle 
bir yapiya sahiptir. 

a) Ruh Cagirma 

islam akaidine gore ruh sonradan yaratilmis oldugu igin zati geregi yok 
olabilir. Fakat Allah onu yok olmaktan korumus, ilahi irade onun ebediligi 
yoniinde gergeklesmistir. Bu sebeple insan oliince ruhu yok olmaz, bir bas- 
ka aleme yiikselir. Kur'an-i Kerim'de, "Allah, olum uaktinde canlan ahr; 
olmeyenin de uyku zamaninda canini ahr. Eceli gelen cam tutar; gelmeyeni, 
eceli gelinceye kadar sakuerir. Bunda d(i§unen insanlar icin ibretler vardir" 
(ez-Ziimer 39/42) buyurulmustur. Hz. Peygamber de, kabzedilen ruhun gok- 
lere gikanldigini, meleklerin iyi ruhlari selamladiklanni, alemlerin rabbinin 
huzuruna getirildiklerini, sonra da diinyaya donduriilduklerini; kafirin ruhu- 
nun ise siddetle zindana atilmakta oldugunu haber vermistir. 
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Ruhlann tekrar bedenle iliskisinin kabirde mi yoksa kiyamette mi basla- 
yacagi konusu ihtilaflidir. Ancak, kabir azabmin ruh ve beden birlikte oldu- 
gu goriisii -ahad haberlere dayanmasina ragmen- akaid kitaplannda itikadin 
bir pargasi olarak yer almaktadir. Bunun karsisinda ruhun bedene doniisii- 
niin kabirde degil, kiyamette olacagi kanaatine sahip bilginler de vardir. Ruh 
bedenden ayn oldugu anlanni ayri bir alemde (alem-i ervah) gegirir. Kur'an-i 
Kerim'de, "Rabbin Adem ogullanndan, onlarin bellerinden zilrriyetlerini aldi 
ve onlan kendilerine §ahit tutarak 'Ben sizin rabbiniz degil miyim?' dedi. 
(Onlar da) 'Euet buna §ahidiz' dediler" (el-A'raf 7/172) buyurulmaktadir ki, 
bu ayet insan ruhlannin (insan zurriyeti, insanin devam eden unsuru) beden- 
lere girmeden once ruhlar aleminde bulundugunu ifade etmektedir. islam 
bilginlerinden bir kismi sahsiyet halinde ruhun, insan bedenine girdikten 
sonra basladigini soyleyerek, "ruhlar alemi" tabirini oldiikten sonra beden- 
lerden aynlan ruhlann vardiklan yer anlaminda ele almaktadirlar. 

Olen kisilerin ruhlannin, arkalanndan yapilan hayir ve hasenattan ha- 
berdar edilecegine dair haberler var ise de, bu ruhlann yasayan insanlarla 
irtibatta bulunacagina dair herhangi bir ayet ve hadis veya kabul gormus bir 
inang yoktur. insanlann gayb alemi ile irtibati dogrudan dogruya Cenab-i 
Hakk'in vahyi, meleklerin araciligi, seytan ve cinlerin bilgilendirmesi vasi- 
talanyla olabilmektedir. insanlann olmiis kisilerle, riiya gibi hayal veya il- 
ham alemi harig, bulusmasi miimkun goriilmemistir. Melekle goriisiip ondan 
haber alma peygamberlere has bir ozellik olmakla birlikte, cin ve seytanlann 
insanlardan kendilerine yakin kabul ettikleri kisilere haber ilettiklerine dair 
bazi naslar da vardir (el-Hicr 15/18; es-§uara 26/223; es-Saffat 37/10; Buhari, 
"Tefsir", 31; Muslim, "Selam", 35; Tirmizi, "Tefsir", 36). 

Bu ve benzeri bilgilerden anlasildigina gore, insanlann duyular otesiyle 
irtibat vasitalanndan birisi cinlerdir. Onlarin bilgileri sinirli, gayb onlar igin 
de kapali olmakla birlikte cinlerin insanlar igin nisbi gayb sayilan bazi olay- 
lan bildigi veya miisahede edebildigi sanilmaktadir. Fakat onlar bildikleri ve 
miisahede ettikleri olaylan yalanlarla kanstinp insanlara aktanrlar. Bu yiiz- 
den, insanlara aktardiklan bazan dogru, bazan da yalan gikar. Cinler insan- 
lan etkilemek igin bazi buyiicu ve kahinleri segtikleri gibi bazi spiristleri yani 
ruh gagincilan da segerler. iste ruhgulann ruh gagirma seanslannda kendile- 
rine geldiklerini soyledikleri varliklann bu cinler olmasi kuvvetle muhtemel- 
dir. Bunlar kendilerini medyumlara ruh diye tanitip, soylediklerinin dogru 
gikmasiyla da onlan kendilerine baglarlar. Nitekim Hz. Peygamber seytamn 
gesitli sekillere biiriinerek insanlara goriinecegine ve onlan aldatacagina 
dikkat gekmistir. 
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islam dini duyular otesi aleme iliskin arastirma yapmayi yasaklamaz, 
iistelik tesvik eder. Zaten insanin boyle bir arastirma istegi ve meraki doga- 
sinda vardir. Ancak bu alanda elde edilen bilgilerin kotii amagla, diinyevi 
menfaat saglama maksadiyla kullanilmasini, islam inancina uymayan ina- 
nis ve telakkilerin benimsenmesini kabul etmez. 

Ruh gagirma olaylanna parapsikoloji ve modern bilimin diger ilgili dalla- 
rimn da belli agiklamalar getirdigi goriiliir. Onlann izah tarzi ile din bilginle- 
rinin agiklamalan soyle bagdastmlabilir: Parapsikologlann "ruh" diye isim- 
lendirdigi varlik fizik yapisi olmayan bir varliktir. Dini verilere gore, cinleri 
boyle bir varlik anlayisi kapsaminda diisiinmek mumkiindiir. Oysa dinde 
ruh kavrami daha dar anlamlidir. Bu duruma gore, dinde "cinlerle haber- 
lesme" diye kabul edilen goriis ile spiristlerin "ruh gagirma seanslan" ara- 
sinda paralellik kurulabilir. Ruh gagirma iddia ve olaylannin izahi bakimin- 
dan boyle bir sonuca vanlabilirse de, bu yoldan elde edilecek bilgilerin bir 
hiikiim ve davranisa dayanak saglamayacagini, aksi halde kisiyi pisman- 
likla sonuglanacak biiyiik bir giinaha katabilecegini ifade etmek gerekir. Ote 
yandan boyle bir yontemin, inang yoniinden de onemli sakincalar tasidigi, 
insanlan Allah 'tan baska varliklardan medet umma egilimine yoneltecegi, 
bunun da islam'in tevhid akidesine aykiri oldugu agiktir. Oysa islam! ogre- 
tilere gore insanin gorevi, kendi giicii alaninda yapabilecegi her tiirlii gayreti 
sarfetmek, bunun otesinde yardimi higbir arag olmaksizin yalniz Allah Tea- 
la'dan beklemektir. Buna gore, gerek inang gerekse davranis bakimindan 
biiyiik sakincalarla yiiklu olmasinin yam sira, gikar ve istismar araci olarak 
kullanilmaya gok elverisli olan ruh gagirma faaliyetlerinin islam dinince caiz 
sayilabilecegini soylemek miimkiin degildir. 

b) Tenasiih 

islam! literatiirde tenasiih, oliim sonrasinda ruhun, bir baska bedene 
girmek suretiyle yasadigina, yani ruh gogiine inanis anlaminda kullanilir. 
Ayni kavram Bati terminolojisinde, aralannda ince anlam farklan bulun- 
makla birlikte metempsychosis, transmigration, reincarnation (reenkarnas- 
yon), incarnation gibi kelimelerle ifade edilir. 

Oliimden sonra canlilann ruhlannin herhangi bir beden igerisinde yeni- 
den yeryiiziine dondiigii inancinin, bedenden bagimsiz olarak var olan ru- 
hun oliimden sonra da mevcudiyetini devam ettirdigini kamtlamak endisesiyle 
ilkel kavimlerde ortaya giktigi, eski Hint, Misir, Yunan din ve kiilturlerinin 
hemen hemen tamaminda degisik bigimlerde de olsa bu inancin korundugu 
soylenebilir. Hiristiyanligin aksine benzeri bir inanis Yahudilik'te de goriiliir. 
Ancak Ortodoks yahudiler bu inanca agikga karsidirlar. 
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Kur'an ve hadislerde ruhla ilgili aynntih bilgi mevcut olmamakla, aynca 
tenasiihii agikga reddeden bir ifade bulunmamakla birlikte bu iki kaynakta 
hayat, oliim ve 61iim otesi hakkinda yapilan agiklamalar tenasiihiin islam'in 
esaslanna ve akide sistemine aykin oldugunu, boyle bir inancin islam di- 
ninde kabul edilemeyecegini gosterir. 

islam dininin inanilmasini zaruri kildigi ahiret alemi inanci ile tenasiih 
akidesini bagdastirmak mumkun degildir. Zira Kur'an, Siinnet ve icma ile 
sabit olduguna gore islam'in inanilmasini farz kildigi ahiret alemi israfil'in 
sura birinci defa iiflemesinden sonra kiyametin kopmasi ve evrenin kozmo- 
lojik diizeninin bozulup diinyada yasayan biitiin canli varliklann aym anda 
olmesi; israfil'in ikinci defa sura iiflemesinin ardindan ise diinyada hayat 
siirmiis bulunan biitiin insanlann aym anda ruhlu-bedenli varliklar olarak 
diriltilip diinyada yaptiklanndan hesaba gekilmek iizere mahser yerine 
sevkedilmeleri ve hesap islemini takiben inang ve amellerine gore cennete 
veya cehenneme atilmalan safhalanndan olusur. Bu itibarla tenasiih inan- 
cini islam'in ahiret akidesi ile bagdastirmamn mumkun olmadigi agiktir. Zira 
tenasiih inanci boyle bir ahiret alemini inkar edip onun yerine olenlere ait 
ruhlann bu diinyada baska bedenlere intikal ederek yasamaya devam ettik- 
lerini ve bunun boylece ebediyen siiriip gidecegini iddia etmekte, kiyametin 
kopmasini ondan sonra yeniden baslayip ve gesitli safhalaria siirecek olan 
obiir alemi reddetmektedir. 

Kur'an-i Kerim'de oliim aninda diinya hayatina geri doniip iyi isler 
yapmak istegini dile getiren insanin bu arzusunun bosuna oldugu, zira olen 
kimsenin diinya ile ahiret alemi arasinda bir merhaleyi teskil eden berzah 
alemine intikal edecegi ve diriltilecegi giine kadar burada kalacagi agikga 
bildirilmis (el-Mii'minun 23/100), belli bir siireyi tamamladiktan sonra evre- 
nin kozmolojik diizeninin bozulacagi, insanlann ruhlu-bedenli varliklar ola- 
rak diriltilecekleri ve yaptiklanndan hesaba gekilecekleri tereddiide yer ver- 
meyecek sekilde agiklanmistir (Yasin 36/78-79; Kaf 50/4; ez-Ziimer 98/68). 
Bununla birlikte islam muhitinde de zaman zaman bazi yazarlann yaygin 
terimiyle reenkarnasyon inancina temel bulmaya gayret ettigi, boyle bir 
inamsin islam akaidine uygun oldugunu ileri siirdiigii de bilinmektedir. 

Tenasiih inancini islam akaidiyle uzlastirmak ve dini ogretiden temel- 
lendirmek isteyenler goriislerine delil olarak bazi ayetleri ileri siirerler. Bun- 
lar iginde ilk bakista tenasiih lehinde yorumlanmaya miisait gibi goriilen 
ayetler sunlardir; "Sizi old iken dirilten Allah'i nasil inkar ediyorsunuz! Sonra 
sizi oldilrecek, sonra sizi diriltecek ve sonunda ona dondilruleceksiniz" 
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(el-Bakara 2/28), "Inkar edenler §6yle derler: Rabbimiz! Bizi iki defa oldiir- 
dun, iki defa dirilttin. Biz de gilnahlarimizi itirafettik. Bu ate§ten cikmaya bir 
yol oarmidir?" (el-Mii'min 40/11). Bunlardan birinci ayetin "old idiniz, Allah 
sizi diriltti" seklindeki baslangig kismi insanlann olii halde bulunan toprak- 
tan yaratildiklanni ifade etmektedir. Bundan anlasildigina gore insanin var- 
lik siirecinde iig safhasi mevcuttur: Yaratilis (hayata gelis) safhasi, oliim 
safhasi ve ahirette tekrar dirili§ safhasi. §u halde bu ayetin acik veya gizli 
bir sekilde tenasiih inanciyla higbir ilgisi bulunmadigi, aksine onu reddettigi 
goriilmektedir. ikinci ayet ise, kafirlerin cehennemde Allah 'a yakanslanni 
tasvir etmekte olup onlann soziinii ettigi birinci oliim diinya hayatinin so- 
nunda, ikinci oliim ise kabirde ilk sorgulama sonrasinda vuku bulacaktir. 
Birinci diriltme kabirde sorgulama igin, ikincisi ise kiyametten sonraki ebedi 
hayat igindir. Bir baska agiklama olarak da kafirlerin cehennemde ugradik- 
lan azaptan dolayi olecekleri, azabi tatmalan igin diriltilecekleri ve bu isle- 
min iki defa tekrar edecegi seklindedir. Bu yorumu destekleyen bazi ayet ve 
hadisler de yok degildir (bk. en-Nisa 4/56; Buhari, "Tevhid", 24). Bu itibarla 
ayetteki iki defa oldiiriilup iki defa diriltilmenin diinya hayatiyla ve tena- 
siihle bir irtibati yoktur. 

Tenasiih inanci naslara aykin oldugu gibi akli bakimdan da tutarsiz go- 
riilmekte, metafizik ve mantik ilkelerine dayanan bazi hakli elestirilere tabi 
tutulmaktadir. insan bilincinin siirekliligi ve kisisel kimligin korunmasi agi- 
sindan ele alinacak olursa, reenkarnasyon iddialannin makul olabilmesi igin 
insanin, su anda neticesini yasadigi ileri siiriilen onceki hayatini mutlaka 
hatirlamasi gerekirdi. Halbuki hig kimse daha once bir bedende yasadigini 
hatirlamamakta, aksine insan, kendisinde onun diger varliklardan ayn bir 
kisilige sahip oldugunu gosteren bir benlik suuru bulundugunu hissetmekte- 
dir. Diger taraftan tenasiih akidesi ahlaki nedensellik ihtiyacini tatmin et- 
mekten ve dolayisiyla insanin sorumlulugunu temellendirmekten de uzaktir. 

Bu tutarsizliklannin yam sira tenasiih akidesi hem insanin kalitim yo- 
luyla ebeveynden gocuklara intikal eden ruhi-bedeni ozelliklerini agiklaya- 
mamakta, hem de diinyada siirekli olarak devam eden niifus artisina makul 
bir izah getirememektedir. Zira bugiin bilim insanin kalitim yoluyla kazan- 
digi ruhi-bedeni ozellikleri bulundugunu kesin olarak kamtlamistir. Tenasiih 
iddiasina gore olumle birlikte baska bir bedene intikal eden ruhun kendi 
karakterine uygun bir bedeni nasil segtigi ve bu durum karsisinda kalitimin 
nasil agiklanacagi bilinememektedir. Yine tenasiih inancina gore evrendeki 
ruhlar belli sayidadir. Bu durumda diinya niifusunun statik olmasi veya 
azalmasi gerekirdi. Halbuki realite bunun aksini gostermektedir. 
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Yukanda temas edilen dini ve bilimsel gerekgeler sebebiyledir ki, tena- 
suh inanci islam'in ilkeleriyle ve akidesiyle bagdasmaz. Giinliik hayatta 
siklikla karsilasilan tenasiih iddialanndan gogu magazin haberciliginin iire- 
timleri, geri kalanlan da kigisel fantazi ve yanilgilardir. Olayin giindemde 
kalmasi ve zaman zaman genis kesimlerin ilgisini uyandirmasi ise, bir yo- 
niiyle dini bilgi ve suur eksikliginden, diger yonden de insanlann ruhlar 
aleminin ve oliim otesinin gizemine olan derin ilgisinden ve bu alana ait 
iddialann giiriitiilmesinin de kolay olmayisindan kaynaklanmaktadir. 

D) Riiya Tabiri 

insanin uyku halinde gordiigii du§ler de, mevcut bilimsel verilerle agik- 
lanmasi kolay olmayan, dinler ve gesitli kultiirler tarafindan degisik agik- 
lama ve ilgilere konu olan bir muammadir. 

Sebebi ve kaynagi nasil agiklanirsa agiklansin tarihin hemen her dev- 
rinde insanlann riiya ile ilgilendigi, onlan yorumlayarak manalar gikarmaya 
galistigi goriiliir. ilk donemlere ait birgok kiiltiirde riiyada yasananlann uya- 
nikken yasananlar kadar net ve gergek oldugu var sayilirdi. Eski Misirhlar, 
Babilliler ve Asurlular'da riiya tabiri gelenek haline gelmisti. Kahin ve biiyii- 
ciilerin en onemli gorevlerinden biri riiyalan yorumlamakti. Kitab-i Mukad- 
des de dahil olmak iizere birgok Ortadogu ve Asya kaynakli metinde keha- 
net igeren riiyalardan bahsedilir. 

Kur'an ve Siinnet'te riiya konusuna sikga deginilir. Kur'an-i Kerim'de 
Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf ve Misir hiikiimdarinin gordiigii riiyalardan soz 
edilmekte (Yusuf 12/5, 43, 100; el-isra 17/60; es-Saffat 37/105), Hz. Pey- 
gamber'in gordiigii bir riiyanin yiice Allah tarafindan dogru gikanldigi belir- 
tilmektedir (el-Feth 48/27). Hadislerde ise riiyanin insan hayatindaki yerine 
ve onemine gesitli defalar temas edilmistir. Resulullah'a ilk vahiy uykuda 
riiya-yi sadika seklinde gelmis ve alti ay miiddetle biitiin vahiyler riiyada 
vuku bulmustur. Bir hadiste yirmi iig yillik vahiy miiddeti igerisindeki alti 
aylik zaman dilimi kastedilerek "Muminin sadik rilyasi nilbuuvetin kirk alti 
cilzilnden biridir" buyurulmus ve "Sadik ve salih riiya vahiy cilmlesinden- 
dir" denilerek rahmani riiyanin vahiy derecesinde miibarek bir telkin niteligi 
tasidigina isaret edilmistir (Buhari, "Ta'bir", 1-5; Muslim, "Rii'ya", 3-9; Ebu 
Daviid, "Salat", 148; "Edeb", 88). Hadis kitaplannda konuyla ilgili ozel bas- 
liklar agilarak Resul-i Ekrem'in riiyalanna genisge yer verilmistir. 

islam bilginleri, ayetlerdeki sinirli bilgilerden, ozellikle de Hz. Peygam- 
ber'in riiya ile ilgili agiklamalanndan hareketle, aynca kisisel tecriibe ve 
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bilgilerinin de yardimiyla riiyanin mahiyeti, gegitleri ve yoaimu konusunda 
zengin bir bilgi birikimi ve literattir olusturmuslardir. islam! kaynaklarda iig 
turiii riiyanin bulundugu ifade edilir. 1 . Rahman! riiya. Buna riiya-yi sadika, 
riiya-yi saliha veya sadece "riiya" da denir. Bu tiir riiyalar Allah tarafindan 
dogrudan dogruya melekler vasitasiyla gelen hak telkinlerdir. Hz. Peygam- 
ber bunu miijdeleyiciler anlaminda "miibessirat" diye isimlendirip niibiivve- 
tin kirk altida biri (1/46) olarak nitelendirmis, niibiivvetin bitiminden sonra 
da mtibessiratin devam edecegini bildirmistir (Buhari, "Ta'bir", 5; Tirmiz!, 
"Rti'ya", 2-3; ibn Mace, "Ta'bir", 1). Bu tiir riiyalar insanlar igin yol gosterici 
ve lsik tutucudur. 2. Seytani riiya. Seytanin aldatma, vesvese ve korkut- 
malanndan dogan karisik hayaller, yalan ve batil diisler, insani kotiiliige 
sevkeden telkinlerdir. Bunlan anlatmak ve tabir ettirmek tavsiye edilmez. 3. 
Nefsani riiya. Nefsin hayal ve kuruntulan, uyku esnasindaki dis etkiler ve 
giinliik mesgalelere iliskin riiyalardir. Riiyada goriilen seyin kisa bir zaman 
once uyanik olarak idrak edilmis olup siiretinin hayalde devam etmesi, iize- 
rinde onceden diisiiniilen veya gelecekte vukuu beklenen tiirden olmasi, 
iisiiyen kisinin kar, harareti olan kisinin ates gormesi gibi mizag degisikligi 
ile baglantili olmasi bunun ornekleri olarak sayilabilir. 

islam bilginleri insanin iginde bulundugu ig ve dis sartlardan kaynakla- 
nan nefsani riiyanin psikolojik ve fizyolojik sartlarla ilgili olabilecegini kabul 
etmekte ve peygamberlerin gordiigii sadik riiyalan vahiy kapsaminda ol- 
dugu igin tartisma disi tutmaktadir. Peygamberler disinda kalan kisilerin 
gordiikleri salih riiyalann kaynagi konusunda ise su goriisler ileri siiriil- 
mektedir: Mu'tezile kelamcilan uyku halinde idrak olamayacagini ileri siire- 
rek riiyada goriilenlerin hayal oldugunu iddia ederken, kelamcilann gogun- 
lugu bunlan mana aleminden rii'yet alemine semboller seklinde indirilen 
"ilham" olarak degerlendirmektedir. islam filozoflan riiyalan hayal alemin- 
den ortak duyuya diisen siiretlerin izlenimleri olarak nitelendirmekte, tasav- 
vuf ehli ise ruhun uykuda misal alemini seyretmesi ve bu esnada gordiikle- 
rini uyaninca hatirlamasi seklinde agiklamaktadir. 

Son iki yiizyil iginde psikoloji, fizyoloji, metabiyoloji gibi modern bilim 
dallannda onemli gelismeler kaydedilmis, bu donemde riiyanin mahiyeti, 
kaynagi, igerigi ve siiresi gibi konularda yogunlasan bilim adami ve arastir- 
malarin sayisi da bir hayli artmistir. Bununla birlikte riiyalar deney ve goz- 
leme konu olmadigi ve herkes kisisel tecriibe ve duyumundan yola gikarak 
bir tahminde bulundugu igin modern bilimin agiklamalan sinirli kalmaktadir. 
Qiinkii netice itibariyle riiya da, Allah'in en giizel sekilde yarattigini beyan 
ettigi insanin, iizerindeki sir perdesi heniiz agilmamis gizemli bir diinyasi 
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goriiniimiindedir. Bunun igin de bu konuda ki§isel izlenimlerle, bir de ayet 
ve hadislerin verdigi sinirli bilgilerle yetinmek durumundayiz. 

islam diinyasinda da Bati'da da bilginlerin riiyanin kaynagi ve mahiyeti 
konusuna ozel ilgi duydugu ve bu konuda bazi agiklamalar yapmaya hatta 
teoriler gelistirmeye galistigi, esasen insan merkezli bilimsel arastirmalann 
her gegen giin daha bir onem kazandigi dogrudur. Ancak genis halk kesim- 
leri oteden beri riiyanin mahiyetinden 50k yorumuyla, yani goriilen riiyanin 
gergek ve giinliik hayatla ilgisinin ne olabilecegi konusuyla ilgilenmistir. 
Riiya sozlii olarak degil sembollerle goriilmektedir. Her varlik ve olay rii- 
yada bir sembol ile ifade edildiginden, riiyalann yorumu da bu sembollere 
gore yapilmaktadir. Bu ise de riiyada goriilen olaylann yorumlanmasi anla- 
minda riiya tabiri denilir. Zamanla riiya tabiri ozel bir ugrasi alani olmus, 
bunu konu alan ve "tabirname" denilen kitaplar telif edilmistir. 

Kur'an-i Kerim'de riiyalann yorumu "ta'birii'r-rii'ya" (Yiisuf 12/43), 
"te'vilii'r-rii'ya" (Yiisuf 12/100), "te'vM'l-ahlam" (Yiisuf 12/44), "te'vilii'l- 
ehadis" (Yiisuf 12/6, 21) ve "ifta" kelimesinin tiirevleri ile (Yiisuf 12/43, 46) 
ifade edilmekte, Hz. Yusuf'a riiyalann yorumunun ogretildigi (Yiisuf 12/6, 
21), Hz. Ibrahim, Hz. Ya'kub ve Hz. Yusuf'un gordiikleri riiyalan tabir ede- 
rek bu yorum lsiginda hareket ettikleri bildirilmektedir (Yusuf 12/4-6; es- 
Saffat 37/102). Kaynaklarda Hz. Peygamber'in sabah namazindan sonra 
"Riiya goren var mi?" diye sordugu, varsa tabir ettigi kaydedilmekte 
(Buhari, "Ta'bir", 47; Ebii Daviid, "Iman", 10, Darimi, "Rii'ya", 13), eger ken- 
disi riiya gormiisse anlattigi, ashaptan biri veya kendisinin tabir ettigi, go- 
riilen giizel riiyalan anlatip tabir ettirilmesini hos karsiladigi, kotii riiyalann 
anlatilmasi veya tabir ettirilmesini ise istemedigi belirtilmektedir. Sahabe ve 
sonraki donem alimleri arasinda isabetli riiya tabirleriyle meshur olmus bir- 
50k sahis vardir. 

Peygamberimiz'in riiya meselesiyle ilgili olarak iizerinde durdugu bir hu- 
sus da, kisinin gergekte gormedigi halde, sanki riiya gormiis gibi birtakim 
seyler anlatmasidir. Resul-i Ekrem bu isin 50k yanlis oldugunu hatta bazi 
rivayetlere nazaran kisinin imamnin eksikligi veya yoklugu anlamina gele- 
cegini ifade etmistir. islam bilginleri goriilen bir riiyanin her oniine gelene, 
hele hele kotiimser kimselere anlatilip, onlara tabir ettirilmesinin yanlisligi 
iizerinde durmuslardir. Riiya tabirine iliskin olarak soylenecek ilk soziin, 
riiyayi goren kisinin ruhunda meydana getirecegi etkinin onemini kavramis 
olan bilginlerimiz, riiyanin iyimser, her seyi hayra yoran kimselere tabir 
ettirilmesinin uygun oldugunu belirtmislerdir. Bu anlayisin bir sonucu olarak, 
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"Bir riiya gordiim" diye soze baslayan kigiye, duyan kigi ya da kigilerin he- 
men "Hayirlara gelsin" temennisinde bulunmalan adeti yerlesmistir. 

Riiya, ozellikle onu goren sahsi ilgilendiren bir hadisedir. Bu sebeple 
gordiigii riiyanin yorumunu en iyi yapabilecek olan da o sahsin kendisi 
olmahdir. Baskasinin gordiigii bir riiyayi tabir etmek de kolay degildir. Ta- 
bircinin, uyku esnasinda goriilen sembolleri ve igaretleri ayirt edip, bir ka- 
rine ile onlarla o sahsin gergek diinyasi arasinda ilgi kurmasi ve onlardan bu 
yonde bir anlam gikarmasi gerekmektedir. Ote yandan her bir riiyanin ve 
semboliin, riiyayi goren sahsin konumuyla siki iliskisi bulundugundan bu 
konuda kategorik ve genellemeci yorumlar da isabetli olmaz. Bu itibarla, 
giiniimiizde "riiya tabirleri" adiyla yayimlanan kitaplann igeriginin, riiyanin 
gergek manasryla pek ilgisi yoktur. Bu sebeple riiyanin tabiri, bir bakima 
tahmin ve temenni niteligindedir. Daha sonra gergeklesen olaylar yapilan 
riiya tabirine uygun diiserse isabetli bir tabirden, degilse tabirin isabetsiz 
olusundan soz edilerek konu kapanir. 

Boyle olunca riiyayi, kesif ve sezgi gibi vasitalarla birlikte ilham kapsa- 
minda miitalaa etmek, ancak ilhamin objektif bir delil degil sadece o sahsi 
ilgilendiren bir delil olabilecegini unutmamak gerekir. Ozetle belirtmek gere- 
kirse, peygamberlerin gordiigii veya tabir ettigi rtiyalar disinda kalan riiya 
ve tabir kesin bilgi ifade etmez. Bu sebeple riiyalarla dini hiikmii belirlemek 
veya gegersiz kilmak ve buna gore de hayati yonlendirmek caiz degildir. 
Riiya gibi riiyanin yorumu da riiyayi goren sahsi ilgilendirdiginden baskala- 
nnin bu yorumu esas alarak onun iizerine hiikiim bina etmesi uygun olmaz. 

E) Hastahk ve Tedavi 

Yeryiiziindeki diger canlilara gore iistiin meziyetlerle yaratilan, diisiinme 
ve iman etme kabiliyetiyle donatilan ve bunun tabii bir neticesi olarak birta- 
kim sorumluluklara muhatap insan, bu yoniiyle en serefli bir varlik olarak 
anilir. Fakat bedeni ve fiziki varligi itibariyle Allah'in yeryiiziinde kurdugu 
tabii ve fitri diizene tabidir. Bu bakimdan insan, bazan gok dayaniksiz, zayif 
ve kisa omiirliidiir. Hastahk, sakatlik ve oliim, diger canlilarda oldugu gibi 
insanda da belli diinyevi ve tabii sebeplere baglanmistir. Bununla birlikte 
islam, hastahk, sakatlik, fakirlik, deprem, yangin, sel gibi bir agidan olum- 
suz ve iiziicii sayilabilecek bu durumlan metanetle karsilamayi, bunlarla 
miicadele etmeyi, gerekli biitiin onlemler almayi, sonugta ise bunu Allah'in 
bir imtihani bilip sabretmeyi telkin eder (el-Bakara 2/155; el-Miilk 67/2). 



164 iiMimi 

Hastalik, insanin beden ve ruh sagligini bozan bir haldir, tedavi ise bu 
halin giderilmesi, yani hastanin yeniden sihhate kavusmasi igin maddi-ma- 
nevi her tiirlii gareye basvurulmasidir. Hastalik ve sakatlikla miicadele ve 
gerekli tedavi yollanna basvurmak hem insanin tabii yapisinin geregi hem 
de dinin emir ve tavsiyesidir. Hz. Peygamber, "Allah hem derdi hem de de- 
vayi gondermi§, her hastaliga bir qare yaratmi§tir. Tedavi olun, ancak teda- 
vide harami kullanmayin" (Ebu Davud, "Tib", 11) buyurmustur. Bu itibarla 
bir dert ve hastaliktan kurtulmaya galismak, hem tevekkiile hem de hakiki 
sifa verenin Allah oldugu hakikatine aykin diismez. 

Hastaligin maddi ve manevi birgok sebebi bulunabildigi gibi buna paralel 
olarak maddi, ruhi ve manevi birgok tedavi yontemi vardir. Modern bilimin 
ilerlemesiyle yeni yeni tedavi imkan ve usulleri de ortaya gikmaktadir. Has- 
talikla miicadele ve tedavi esasen tip biliminin konusu olmakla birlikte teda- 
vide alkollu maddelerin kullanimi, dini metinlerin okunmasi ve dua ile te- 
davi usulii, mahremiyet gibi agilardan dini ogreti ve deger hiikmiinii de ilgi- 
lendirmektedir. Tedavi bu yonleriyle fikih kitaplannda ele alinmis ve bu 
konularda islam bilginleri belli goriis ve egilimler ortaya koymuslardir. 

a) Haram Maddelerle Tedavi 

Haram maddeler denince ozellikle alkollii ve uyusturucu maddeler kas- 
tedilir. Fikih kitaplannda alkollii ilag ile tedavi denilince, sarap ve sarap ben- 
zeri sarhos edici igeceklerin tedavide kullanilmasi kastedilir. Ancak bugiin, 
toz ve hap seklinde veya damara enjekte edilebilen uyusturucular da vardir. 
Bu sebeple, bu tiir maddelerin doktor tavsiyesi olmadan alinmasi, dozaji ve 
alinis amaci da konumuz agisindan ayni sekilde onem arzetmektedir. Bu 
maddeler alkol gibi hem tedavi hem de keyif maddesi olarak kullanilabildi- 
ginden, haram madde ile tedavi konusundaki tartismalar bu ikinci grup 
maddelerle tedaviyi de ilgilendirmektedir. 

Yenilmesi ve igilmesi haram olan maddelerle tedavi konusunda islam 
alimlerince ortaya konan goriisleri iig egilim halinde ozetlemek mumkiindiir: 

a) islam alimlerinin bir kismi, haram maddelerle tedaviyi caiz gormezler. 
igki igmenin mubah sayildigi ve yaygin bir adet haline gelmis oldugu Cahi- 
liye donemi Arap toplumunda, igki ilag olarak da kullanilmaktaydi. islam 
geldikten sonra igki yasaginin yam sira, Resulullah tarafindan igki ile teda- 
vinin de yasak oldugu bildirildi. Nitekim Tank b. Siiveyd el-Cafi'den nakle- 
dilen bir hadise gore, bir adam Hz. Peygamber'e sarabin hiikmiinii sordu. 
Resulullah ise sarabin haram oldugunu ifade etti. Soruyu soran sahis, "Biz 
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onu tedavi igin kullaniyoruz" deyince; Hz. Peygamber, "O, ilag degil, hasta- 
hktir" buyurdu (Muslim, "Esribe", 3; Ebu Davud, "Tib", 11). Ozellikle, sarap 
ile tedavi olmayi yasaklayan, onun ilag olmayip hastalik oldugunu agikla- 
yan pek gok hadis vardir. iste bu hadisleri esas alanlar, bunlarla tedavinin 
caiz olmadigi kanaatindedirler. 

Bu goriisiin sahiplerine gore haram olan yiyecek ve igeceklerle tedavi 
caiz degildir. Hanbeliler bu goriistedir. Bu goriis sahiplerinin, hastalik halini, 
haramlan mubah kilan bir zaruret olarak kabul etmedigi ve dolayisiyla aglik 
yiiziinden darda kalip murdar hayvan yiyen kisiyle ilgili hiikmii bu duruma 
uygulamayi isabetli gormedikleri anlasilmaktadir. Bu gruptaki bazi bilginler, 
iki durumu ayirt etmek iizere soyle derler: Aglik yiiziinden dara diismiis 
kimse, zarureti giderecek -haram kilinmis yiyeceklerden baska- bir sey bu- 
lamamaktadir. Halbuki hastalik boyle degildir; giinkii hastaligi tedavi igin 
tek gare bu yiyecek ve igecekleri kullanmak degildir, birgok ilag vardir. 

b) islam alimlerinin bir kismi ise yenilip igilmesi haram maddelerle teda- 
viyi kural olarak caiz goriir. Bu grubu Zahiri fakihleri teskil eder. Zahiriler'e 
gore haram kilinmis seylerle tedavi caizdir. Zahiri hukukgu ibn Hazm soyle 
der: §arap darda kalan ve zaruret haline diisen igin mubahtir. Susuzlugu 
gidermek, tedavi olmak veya bogulmayi onlemek igin sarap igen kimseye 
ceza uygulanmaz. Qiinkii tedavi zaruret hallerinden biridir. Zaruretler ise 
haram olan seyleri mubah kilar. ibn Hazm, "Caiz degildir" diyenlerin dayan- 
digi hadisleri ayri ayri ele almis, bir kisminin zayif oldugunu ileri siirmiis, bir 
kismina da soyle bir agiklama getirmistir: Zaruret halinde tedavi maksadryla 
haram kilinmis seyleri igmek mubah olduguna gore, bunlar "necis" (dinen 
pis sayilan) maddeler kapsami disina gikmis demektir. 

c) islam alimlerinin gogunlugu ise haramla tedaviyi belli sartlarla caiz 
gormektedir. Ancak her bir grup helal olus igin farkli on sart ve kayit ileri 
siirmektedir. Bu grupta agirlikli olarak Hanefiler ve §afiiler yer alir. Onlara 
gore, haram ile tedavi olmanin cevazi, kesin olarak sifa vereceginin bilinme- 
sine, hig degilse iyilesmenin kuvvetle muhtemel olmasina baglidir. §ifa vere- 
cegi kesin olarak bilinmiyorsa tedavi amagli haram yiyecek ve igecekler 
kullanilamaz. ilag da gida maddeleri gibi hayatin zaruri ihtiyacidir, darda 
kalan kimse haram ile tedavi gorebilir. Resul-i Ekrem erkeklere ipek giymeyi 
yasakladigi halde cilt hastaligi dolayisiyla bazi sahabilere izin vermistir 
(Buhari, "Libas", 29; "Cihad", 91). Haram olusun delili olarak gosterilen ha- 
dis, helal ilacin bulundugu normal duruma goredir. Helal maddeyle tedavi 
imkani olmadiginda, tedaviyi saglayacak ilag mubah ilag haline gelir ve 
hadisin kapsamina girmez. 
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Ozet olarak ifade etmek gerekirse, islam bilginleri, uzman bir tabibin ha- 
yati bir tehlikeden ancak yiyip igilmesi haram madde igeren bir ilagla 
kurtulunabilecegini ve bunun alternatifinin de bulunmadigini bildirmesi ha- 
linde, bu ilagla tedavinin caiz oldugu hususunda fikir birligi igindedirler. Bu 
sekilde bir hayati tehlikenin bulunmadigi durumlarda ise bir grup bilgin ha- 
ram madde ile tedaviyi caiz gormemekte ise de, gogunluk bu konuda daha 
musamahali dusiinmekte, belli sartlarla haram maddeyle tedaviyi caiz gor- 
mektedir. Bunun igin aranan iki temel sart ise, alternatif helal bir ilacin bu- 
lunmamasi ile ehliyetli bir doktorun teshis ve onerisinin bulunmasidir. 

Fikihgilann tartistiklan konu sarap, idrar vb. nesnelerin tedavi igin dog- 
rudan alinmasi ve kullanilmasidir. Bu maddelerin ilag yapiminda kullanil- 
masi durumunda "kansma ve degisme yoluyla pis ve haram olan nesnelerin 
hukumlerinin degisecegi" kurali da devreye girecektir. 

b) Okuyarak Tedavi 

Hastaliklann maddi oldugu kadar manevi sebepleri de vardir. Hz. Pey- 
gamber, "Goz degmesi (nazar) gergektir" (Buhari, "Tib", 36; Ebu Davud, 
"Tib", 38, 79) diyerek hastaligin manevi bir sebebine isaret etmistir. Gunii- 
miizde zihni ve ruhi hastaliklann maddi sebepleri yaninda manevi sebepleri 
de arastinlip, hastalar her iki yoniiyle tedavi edilmeye galisilmaktadir. Telkin 
ve musiki ile tedavi oteden beri uygulanan ve iyi sonuglar alinan bir yon- 
temdir. Kisilerin Allah'a bagliliklan, gergek sifayi O'nun verecegine giiven- 
leri, ruh sagliklannin ve morallerinin yerinde olusu maddi hastaliklann te- 
davisinde bile ayri bir onem tasimaktadir. Ulkemizde hastahanelerde iste- 
yen, ihtiyag duyan hastalan manevi yonden rahatlatmak, onlara moral des- 
tek saglamak, ruhi direnglerini arttirmak iizere din gorevlilerinin bulun- 
masinin uygun olacagi yoniindeki heniiz pratize edilmemis diisiinceler bu 
bakimdan anlamli ve yerindedir. 

Yine moral durumun onemi sebebiyledir ki tibbi tedavi imkaninin bu- 
lunmadigi durumlarda veya ona yardimci bir unsur olarak insanlar dinin 
iistiin yapici tesirinden yararlandmlmis, dini metinler ve dualar okunarak 
tedavi edilmeye galisilmistir. Bununla birlikte okuma ile tedavinin mahiyet 
ve gayesi iyi bilinmediginde tibbi tedaviye alternatif bir tedavi olarak algi- 
lanma veya ehliyetsiz ve gikarci kimseler tarafindan kotiiye kullamlma ihti- 
mali de yok degildir. 

Okumak suretiyle tedavi Hz. Peygamber ve sahabe tarafindan yapilmis, 
caiz ve etkili oldugu gorulmustiir. Sahih hadis kitaplannda bu nevi tedavide 
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daha ziyade Fatiha, ihlas, Felak ve Nas sureleriyle bazi dualann okundugu 
rivayet edilmektedir. Bu sure ve dualann, nazar degmesi gibi manevi se- 
beplere dayali hastaliklara da, belli durumlarda yilan ve akrep sokmasi gibi 
maddi sebepli hastaliklara da okundugu ve netice alindigi bildirilmektedir. 
Okuma ile tedavinin caiz olabilmesi igin; okunanin ayet, hadis veya manasi 
anlasilan bir dua olmasi, sifa verenin yalniz Allah oldugunun bilinmesi, 
gayri mesru bir maksada hizmet etmemesi, tibbi tedavinin oniinii kapatma- 
masi gibi sartlar ileri suriilur. 

Sebebi bilinmeyen veya tedavi edilemeyen hastaliklarla karsilasan in- 
sanlann igine dustugii garesizlik ve girpinis hali, bu donemde onlan ve ya- 
kinlanni normal zamanda pek de makul olmayan bazi arayislara sevkede- 
bilir. Bunlar arasinda sihir, nazarlik, at nali ve kafasi kullanma, mesru ol- 
mayan sekil ve metinleri igeren muska takma, kursun dokme, tiitsii yapma 
sayilabilir. Modern tip biliminin gelismedigi, yeni ilag ve tedavi yontemleri- 
nin kesfedilmedigi donemlerde daha sik goriilen bu durumun yeni birgok 
hastalik turiiniin ortaya giktigi giinumiizde de belli olgiide devam ettigi bi- 
linmektedir. Bunlann tibbi agidan bir faydasinin olmadigi gibi batil inang 
olmalan sebebiyle dinen dogru da bulunmamistir. Hz. Peygamber nazarlik 
kullanmayi menetmis, bu gibi seyleri asan kimselerin biatlanni kabul etme- 
misti (Nesai, "Zinet", 17; Ibn Mace, "Tib", 39). Qtinkii Resul-i Ekrem hasta- 
liklann sebeplerinin bulundugunu ve tedavi edilebilecegini belirtmis, gergek 
sebeplere tutunmayi tavsiye etmistir. O'nun uygulamasinda okuyarak te- 
davi, alternatif bir tibbi tedavi degil, buna imkan bulunmadiginda veya tibbi 
tedavi sonugsuz kaldiginda basvurulacak yardimci ve ilave bir yontem nite- 
ligindedir. 

Tedavisi yapilamadigi igin garesizlik iginde girpinan veya maddi sebep- 
lerle tibben tedavi imkani bulamayan insanlann bu sikintili durumunu firsat 
bilip onlara nazarlik, muska takan, tiitsii yapan ve boylece onlann umutla- 
nndan gikar saglayan kimseler, adeta bir insanlik sugu derecesinde agir ve 
yiiz kizartici bir sug islemis olmaktadirlar. Bu tiir firsatgilann dar geMi ve 
dindar muhitlerde kolayca tutunabilmesi, biraz bu muhitlerdeki sefalet dere- 
cesindeki ekonomik sikintiyla, biraz da yeterli diizeyde dini bilgisi bulunma- 
yan kimselerin dini degerlere bagliliginin gok kolay istismar edilebilmekte 
olusuyla alakalidir. Boyle olunca devletin saglik politikasini iyilestirip ihtiyag 
sahiplerinin iicretsiz tedavisine ve saglik sigortasinin genellesmesine, aynca 
insanlann yeterince ve dogru sekilde dini egitimine imkan hazirlamasi kagi- 
nilmaz olmaktadir. 
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c) Organ Nakli 

Hastalik ve tedavi konusunda kamuoyunun genel dini telakkisini belki 
de en gok mesgul eden meselelerden birisi organ naklidir. Guntimuzde organ 
nakli konusu, alternatifsiz bir tedavi yontemi olmasi yiiziinden tip ilminin 
onemli bir ugrasisi oldugu gibi, organi veren ve alan iki tarafin da insan 
olmasi ve insan uzvu iizerinde tasarruf yapilmasini gerektirmesi sebebiyle 
konu din, hukuk ve ahlaki da yakindan ilgilendirmektedir. Burada sadece 
konunun dini ogreti ve telakkiyi ilgilendiren kismi iizerinde durulacaktir. 

Kisa bir tarihge vermek gerekirse, yaklasik XVI. yiizyilda baslayan oto- 
organ nakli giderek gelistirilmis, XIX. yiizyilda insandan insana doku ve 
organ nakline baslanmis, onceleri deri, damar, kas nakli seklinde baslayan 
bu tedavi yontemi giderek gelistirilerek kalp, karaciger, bobrek, kemik iligi, 
kornea gibi hayati organlann nakli asamasina gelinmis, XX. yiizyilin ikinci 
yansindan itibaren bunda da basanli sonuglar alinmaya baslanmistir. Artik 
organ nakli gunumiizde, diger iilkelerde oldugu gibi iilkemizde de binlerce 
olumcul hasta igin bir lsik ve yasama iimidinin kaynagi durumundadir. An- 
cak, insandan insana organ nakli boylesine onemli bir tedavi yontemi olma- 
sinin yam sira, bazi dini ve hukuki sorunlan da beraberinde getirmis ve 
konu degisik gevrelerde farkli agilardan tartisilmaya baslanmistir. 

Organ naklinin islam'in prensip ve amaglanyla iliskisini kurarken konu 
iki ayri agidan ele alinabilir. Birincisi, organ naklinin itikadi (inang esaslan) 
ve uhrevi (ahiret hayatina iliskin sonuglan) agidan degerlendirilmesi. ikincisi 
de, organ naklinin islam hukukunun ilke ve gayeleri agisindan incelenip 
caiz olup olmadigimn arastinlmasi. 

1. itikadi ve Uhrevi Agidan 

Organ naklinin itikadi ve uhrevi agidan degerlendirilmesi, bunun cis- 
mani hasir inanciyla, organlann sorumlulugu ve kiyamet giinii sahitligi 
meselesiyle ve genel olarak dini sorumluluk esaslanyla bagdasip bagdasma- 
yacagi gibi tartismalann agilmasini ve bu konularda belli bir sonuca vanl- 
masini gerekli kilmaktadir. 

Ehl-i siinnet bilginlerinin ve kelamcilann gogunlugu, ahirette hasrin cis- 
mani olacagi, insanin ruh ve bedeniyle birlikte diriltilip boylece hasrolacagi, 
hesaba gekilecegi, ceza veya odiile muhatap olacagi goriisiindedir. Kur'an 
ayetleri de bu goriisii dogrular mahiyettedir (bk. Taha 20/55; el-Hac 22/5, 7; 
en-Nur 24/20; Yasin 36/78-79; el-Kiyame 75/3-4). Ahirette hasrin cismani 
(bedeni) olacagi inancimn, organ naklinin tereddiitle karsilanmasinda kismen 
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de olsa etkisi vardir. Ancak konu yakindan incelendiginde organ naklinin 
cismani hasirle dogrudan iliskisi, daha dogrusu organ naklinin cismani hasir 
inancini zedeleyen bir yonii bulunmadigi, nakledilecek organin tekrar asil 
sahibine donecegi ifade edilebilir. Nitekim organlann toprakta giirtimesi, 
yanip kiil olmasi, hayvanlar tarafindan pargalanip yenmesi de onun tekrar 
asil sahibinde hasrolunmasina engel degildir. Gergekten Kur'an-i Kerim'de 
(el-Kryame 75/3-4) ahirette insanin biltiin uzuvlannin en ince ayrintiya ka- 
dar toplanacagi ifade edilir. Bu ve benzeri delillerden yola gikan islam bil- 
ginleri de herkesin asli pargalannin kendisiyle hasrolacagi goriisiindedirler. 

Takma organin yeni sahibinde sevap veya giinah isleyen bir kisinin cii- 
ziinii olusturmasi da tamamen bu yeni sahibiyle alakali bir meseledir. Ciinkii 
sorumlulukta aslolan iradedir, sorumlusu da o organlan kullanan sahistir. 

Kiyamet giiniinde organlann sahitligi meselesine gelince, bu husustaki 
ayet ve hadisler organlann ahirette lisan-i hal ile konusacagi seklinde anla- 
silabilecegi gibi, Allah'in huzurunda insanin higbir mazeret ileri siirme ve 
yalan beyanda bulunma imkaninin olmayacagi, her seyin apagik ortada 
olacagi anlaminda da yorumlanabilir. Bu konudaki ayetler (en-Nur 24/24; 
Fussilet 41/19, 21, 22) gergek anlaminda alinsa bile yine organ nakline en- 
gel bir delil teskil etmez. Zira her sey Allah'in bilgisi dahilindedir ve organlar 
her bir bedende bulunduklan sure iginde olup bitene sahitlik edebilirler. 

Konuya genel olarak dini sorumluluk esaslan agisindan bakildiginda ise, 
oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, duygu, diisiince, akil, inang gibi manevi, 
ruhi ozellikler, organlann biyolojik yapisina bagli olmadigindan, organ nak- 
liyle kisilik transferi olmamaktadir. Diger taraftan, dikkatten uzak tutulma- 
masi gereken bir husus, islam dininin, cinsi, milliyeti, rengi, dini, konumu 
ne olursa olsun her insana insan olarak baktigi ve esit bir yasama hakki 
tanimis oldugudur. §u halde organ veren kimsenin veya organ verilen sah- 
sin fasik yahut gayri miislim olmasi gibi sahsi durumlanndan otiirii diger 
tarafin dinen sorumlu olabileceginin ileri siiriilmesi de isabetli olmaz. islam 
tedaviye onem vermis, her insana tedavi olmada esit haklar tanimis, bir 
insana hayat vermeyi biitiin insanliga hayat verme mesabesinde gormustiir 
(el-Maide 5/3). Buna gore, organ nakli agisindan miisluman ile gayri 
miislim, dindar ile fasik ayirimi yapilmasi dogru olmaz. Kaldi ki dogruya 
hidayet eden de, eceli takdir eden de Allah'tir. Sorumlulukta herkesin kendi 
hiir iradesi esastir. Bu sebeple, miisliiman veya dindar olmayana organ 
vermenin, onun giinah islemesine yardimci olmak veya omriinii uzatmak 
olarak degerlendirilmesi islam'in bu konudaki genel esaslan ile bagdasmaz. 
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2. islam Hukuk Prensipleri Agisindan 

islam hukuku agisindan organ naklinin hiikmiine, caiz olup olmadigina 
gelince; gagimizda giincellesen bu mesele hakkinda gerek naslarda gerek 
klasik fikih kitaplannda agik bir ifadenin bulunmayacagi agiktir. Kur'an ve 
Siinnet gerekli gordiigii bazi konularda aynntili hiikiimler koymakla bera- 
ber, genelde her hukuki olaya aynntiyla inmeyip, butun devir ve donem- 
lerde ortaya gikabilecek problemler igin gegerli birtakim ilke ve Siguier koy- 
makla yetinmistir. Bu, Kur'an ve Siinnet'in kiyamete kadar musliimanlar 
igin kaynak ve olgii olmasinin tabii sonucudur. Klasik fikih kitaplan da, 
Kur'an ve Siinnet lsiginda kendi devirlerinin problemlerini gozmiis, miislii- 
manlara giinliik yasayislan igin kilavuzluk etmis, onlara yardimci olmustur. 
Bu duruma gore, giinumiizdeki organ naklinin hiikmiinii, naslann ve islam 
hukukgulannin benzeri olaylar karsisinda gosterdigi tavira ve gozettigi ga- 
yeye bakarak kavramak mumkundiir. 

Kur'an'da (el-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En'am 6/119, 145) ve ha- 
dislerde (Milsned, V, 96, 218; Ebu Davud, "Et'ime", 36) insan hayatini tehdit 
eden bir aglik ve zaruret halinde haram fiillerin mubah hale gelecegi ve gii- 
nahin kalkacagi bildirilmistir. islam oliiye defer vermekle birlikte, insana ve 
hayata daha gok deger vermis, hayati korumayi dinin bes temel maksadin- 
dan biri saymistir. 

islam hukukgulan da hayati tehdit eden aglik zarureti karsisinda kalan 
kimsenin olii insan eti bile yiyebilecegini, tedavi maksadiyla haram ve necis 
seyleri kullanabilecegini, kemik, dis, kan gibi insan pargalanyla tedavi ola- 
bilecegini, yavruyu kurtarmak igin olen annenin karninin yanlabilecegini, 
yutulmus miicevher gibi degerli bir mail gikarmak igin oliiniin karninin agi- 
labilecegini belirtmislerdir. islam hukukgulannin bu ve benzeri fetvalan gu- 
niimiizdeki organ nakline bir hayli lsik tutmaktadir. Ancak bu gibi durum- 
larda belirtilen goziimleri benimsemeyen fakihler de vardir. 

Qagdas islam bilginleri ve fetva kuruluslan, oliiden (kadavra) tedavi 
maksadiyla organ alinmasina ve hastaya nakledilmesine, gesitli gerekgelere 
istinaden cevaz vermislerdir. Bu ciimleden olarak, iilkemizde Diyanet isleri 
Baskanligi Din isleri Yiiksek Kurulu daha onceki kararlannin yam sira 03.03. 
1980 tarih ve 396/13 sayili karan ile, belli sartlann bulunmasi halinde olii- 
den diriye organ naklinin caiz olduguna fetva vermistir. Ayni sekilde Kiiveyt 
Evkaf ve Din isleri Baskanligi'na bagli Fetva Kurulu'nun 24. 12. 1979 tarih 
ve 132/79 sayili, 14.09.1981 tarih ve 87/81 sayili kararlan ile, Suudi Ara- 
bistan'da faaliyet gosteren Diinya islam Birligi'ne bagli Fikih Akademisi'nin 
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ve Misir'daki Ezher Fetva Kurulu'nun kararlan ve islam Konferansi Teski- 
lati'na bagli islam Fikih Akademisi'nin 1 1.02.1988 tarih ve 4/1 sayili karan 
da bu yonde olup, bu kararda oliiden organ nakli belli sartlarla caiz goriil- 
mektedir. Cagdas islam bilginlerinin biiyiik bir kismi da ferdi olarak bu pa- 
ralelde fetva vermistir. 

Yukanda isaret edilen kurullar ve sahislar, oliiden diriye organ naklinin 
caiz olabilmesi igin su sartlann bulunmasi gerektigini belirtirler: 

1 . Organ naklinde zaruretin bulunmasi, 

2. Konunun uzmanlannda hastanin bu tedavi ile iyilesecegine dair giiglii 
bir kanaatin olusmus bulunmasi, 

3. Olumiinden once kendisinin veya oliimiinden sonra mirasgilannin 
onayinin alinmis olmasi, 

4,Tibbi ve hukuki oliimiin kesinlesmis olmasi, 

5. Organin bir iicret ve menfaat karsiliginda verilmemis olmasi, 

6. Alicinin da buna razi olmasi. 

Soz konusu kurullar ve bilginler, oliiden organ nakline fetva verirken 
genellikle, zaruret halinde harami islemeye, necis ve haramla tedavi olmaya 
ruhsat veren naslan ve bunlardan kaynaklanan fikhi kurallan ve ictihadlan 
delil olarak gostermektedirler. Aynca, zaruretteki kimsenin olii insan etinden 
yiyebilmesi, deve idranyla tedavi olabilmesi, ipek ve altin kullanabilmesi, 
insan viicuduna oliiniin kemiginin veya disinin takilabilmesi, cenini kurtar- 
mak igin olii annesinin karninin yanlabilmesi, annenin hayatini kurtarabil- 
mek igin karnindaki olmiis ceninin pargalanarak gikanlabilmesi gibi ruhsat 
hiikiimlerini ornek gostererek bunlann gerekgelerini esas almaktadirlar. 

Oliiden organ naklini caiz gormeyen bazi gagdas bilginler ise, insan olii- 
siiniin sayginligini ve dokunulmazligini, "Olunun kemigini kirmak, diri iken 
kemigini kirmak gibidir" mealindeki hadisi (Ebu Davud, "Cenaiz", 60; el- 
Muuatta', "Cenaiz", 45), cismani hasir ve organlann sahitligi inancini, hilkati 
(asli yaratilis) bozmanin caiz olmamasi ilkesini gerekge gostermektedir. An- 
cak bu goriisiin ve dayanaklannin, islam'in yukanda zikredilen ilke ve ga- 
yeleri karsisinda daha zayif kaldigi agiktir. 

Diriden diriye organ naklinin hiikmiine gelince; bazi gagdas islam bil- 
ginler! ve fetva kurullan belli sartlarla buna da cevaz vermislerdir. Bu ciim- 
leden olarak Kiiveyt Evkaf ve Din isleri Bakanligi'na bagli Kiiveyt Fetva 
Kurulu'nun 24.12.1979 tarih ve 132/79 sayili karannda Suudi Arabistan'daki 
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Diinya islam Birligi'ne bagli Fikih Akademisi'nin 19-28 Ocak 1985 tari- 
hinde Mekke'de diizenlenen VIII. Donem Toplantisi'nda alinan kararlarda ve 
islam Konferansi Teskilati'na bagli islam Fikih Akademisi'nin 11.02.1988 
tarih ve 4/1 sayili 20.03.1990 tarih ve 6/5-8 sayili kararlannda diriden 
diriye organ nakli, belli sartlarla caiz gorulmustur. Bunun cevazi igin ileri 
siiriilen sartlar ise sunlardir: 

1 . Zaruretin bulunmasi, 

2. Vericinin izin ve nzasinin bulunmasi, 

3. Organin alinmasinin, vericinin hayatini ve saghgini bozmayacak ol- 
masi ve bu durumun tibbi raporla belgelendirilmesi, 

4. Konunun uzmanlannda operasyon ve tedavinin basanli olacagina da- 
ir giiglii bir kanaat olusmus bulunmasi, 

5. Yeterli tibbi ve teknik sartlann bulunmasi, 

6. Organ vermenin iicret veya belli bir menfaat karsiligi olmamasi. 

Bu fetvanin dini dayanagi olarak yukanda zikredilen deliller, ozellikle 
"Kim bir insana hayat verirse, biltiln insanlara hayat vermis gibidir" (el- 
Maide 5/32) ve "Iyilik ve takva ilzere yardimla§iniz" (el-Maide 5/2) mealin- 
deki ayetler ile yardimlasmayi, dayamsmayi, fedakarligi, zaran onleyip fay- 
daliyi hakim kilmayi emir ve tavsiye eden hadisler gosterilmektedir. 

Diriden diriye organ naklini caiz gormeyen gagdas islam bilginlerinin sa- 
yisi, oliiden organ nakli konusundakine gore biraz daha fazladir. Bu gorii- 
siin sahipleri gerekge olarak da, insanin kendi organlanna malik olmadigini 
ve onlar iizerinde tasarruf yapma hakkinin bulunmadigini, insanin saygide- 
ger ve dokunulmaz oldugunu, organ naklinin hilkati (asli yaratilis) degistir- 
digini, iki taraf igin de denk bir tehlike teskil ettiginden bunun zararin za- 
rarla giderilmesi kabilinden oldugunu ileri siirmektedirler. 

Ancak, diriden alinan her organ ve dokunun ayni sonucu dogurmadigi 
ve ayni derecede hayati tehlike, saglik bozuklugu veya goriiniim girkinligi 
meydana getirmedigi agiktir. Vericiyi riske sokmadigi, saghgini veya gorii- 
numiinu bozmadigi takdirde, tibbi verileri esas almak ve organ nakline 
-zarureten basvurulan alternatifsiz bir tedavi yontemi oldugu siirece- olumlu 
bakmak, herhalde islam! prensiplerle ve dini hukiimlerin amaglanyla daha 
uyumlu bir tavir olacaktir. 

Ote yandan, kisiye kendi viicudundan organ veya doku nakli meselesi 
onemli tereddiitlere yol agmamis; islam Konferansi Teskilati'na bagli olan 
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islam Fikih Akademisi'nin 11.02.1988 tarih ve 4/1 sayili karannda, sagla- 
digi yarar, getirecegi zarardan fazla olmak, biyolojik veya psikolojik agidan 
kisiyi sikintiya sokan bir kusur veya rahatsizligin giderilmesi amacina yone- 
lik bulunmak sartiyla bu tiir tibbi operasyonlann caiz oldugu belirtilmistir. 
Buna karsilik aym kararda, kisinin hayatiyetine son veren, yine hayatiye- 
tine son vermese de viicudun temel fonksiyonlanndan birini tamamen sona 
erdiren organ yahut organlann alinmasi yoluyla diriden diriye organ nakli- 
nin caiz olmadigi vurgulanmistir. 

Hayati, oliimu ve oliim otesini tabii birer hadise ve kademe olarak tani- 
tip anlamli hale getiren islam dininin diinyada insanlann fert ve toplum 
olarak saghk, huzur ve giiven iginde yasamasina onem verdigi, bunu sagla- 
yici tedbirlerin bir kismini emrettigi, bir kismini da insanlann gaba ve inisi- 
yatiflerine birakip ilke olarak tesvik ettigi bilinmektedir. Boyle olunca muslii- 
man toplumlann, yeni bir tedavi yontemi olan organ nakli konusunda bas- 
langigta miitereddit davranmasi, hatta toplumsal refleksle karsi bir tavir 
sergilemesi ve bu konuda birtakim dini gerekgeler iiretmesi makul karsilana- 
bilir. Bu tarz bir direng, geleneksel toplumlann her bir yenilik karsisinda 
dagilip pargalanmasini onleyici ve toplumsal yapiyi koruyucu bir sigorta 
islevi de gormektedir. Ancak, organ naklinin artik alternatifsiz bir tedavi 
yontemi olarak insanlan hayata dondurdugii goriildukten sonra bu tered- 
diitlerin ve gekimser tavrin terkedilmesi, hatta bu yonde ciddi adimlann 
atilmasi, kamuoyu olusturulmasi ve bunu saglayacak kurumlann kurulmasi 
gerekir. insan hayatina gok deger veren bir dinin mensubu olan muslii- 
manlann bu konuda diinyaya onciiluk ve orneklik etmesi bile beklenir. 

F) Hayvanlar 

Hayvanlarla ilgili dini hiikumlerin onemli bir bolumii etlerinin yenip 
yenmeyecegi, kesimi ve avlanma usuliiyle ilgili olup bu konu daha once ele 
alinmisti. Ancak hayvanlann giinliik hayatimizda onemli bir yer isgal ettigi, 
diinyayi adeta onlarla paylastigimiz, bu sebeple hayvanlara karsi da bazi 
sorumluluklanmizin oldugu bir gergektir. ilk donemlerden itibaren fikih kiil- 
turiinde hayvanlara karsi sefkatli davranma, hayvanlann evde bakim ve 
beslenmesi, kopek ve kus besleme gibi konulann ele alinip tartisildigi gorii- 
liir. Teknolojinin ve sehirlesmenin tabiat ve hayvanlar aleyhine sonuglana- 
cak sekilde gelisip birgok hayvan turiiniin hizla tiikendigi, gevre bilincinin 
yeterince gelismedigi giiniimuzde konu ayri bir onem kazanmistir. 
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a) Hayvan Haklan 

Allah Teala, diger yeryiizii nimetleri gibi hayvanlan da insanin hizme- 
tine vermis, onlardan gesitli sekillerde faydalanmayi helal kilmis, buna kar- 
silik da yeryiizundeki biitiin mahlukata karsi adaletli ve olgulii davranmayi, 
hayvanlara merhamet ve sefkat gosterilmesini emretmistir. Hz. Peygamber 
de, "Merhamet edene Allah da merhamet eder; siz yerdekine merhamet edin 
ki gokteki de size merhamet etsin" (Ebu Davud, "Edeb", 58) buyurmus, gu- 
nahkar bir kisinin 50k susamis bir kopege zor sartlar altinda su temin ettigi 
igin Allah tarafmdan bagislandigini (Buhari, "Sirb", 9; "Mezalim", 23), bir 
kediyi hapsederek agliktan ve susuzluktan olmesine yol acan bir kadinin da 
bu yiizden cehennemlik oldugunu (Muslim, "Selam", 151-152; "Tevbe", 25) 
bildirmistir. Yine Resul-i Ekrem, hayvanlara sefkatle davramlmasini emret- 
mis (Muslim, "Birr", 79; Ebu Davud, "Edeb", 10), hayvanlanni ag birakan ve 
onlara eziyet eden kimseleri ayn ayn uyarmis (Ebu Davud, "Cihad", 44), 
hatta sagma esnasinda memelerinin incinmemesi ve gizilmemesi igin sagim 
isini yapan kimselerin tirnaklanni kesmelerini istemistir (Kettani, et-Terattb, 
II, 369). Ayrica Hz. Peygamber'in, yavrulan alindigi igin istirap iginde kanat 
girpan bir kusu goriince bunu yapanlan uyardigini ve yavrulannin geri ve- 
rilmesini emrettigini (Ebu Davud, "Cihad", 112), canli hayvanin atis hedefi 
yapilmasini yasakladigini, baskalanninki ile kansmamasi gibi dusiincelerle 
hayvanlann damgalanmasmi, hayvanlar arasinda doviis ve giires tertip 
edilmesini, zevk igin avlanilmasini, hatta hayvanlara kotii soz soylenmesini 
degisik iisluplarla yasaklayip kinadigini (Buhari, "Zebaih", 25; Muslim, "Birr", 
80; "Libas", 106-112; Ebu Davud, "Cihad", 51; Nesai, "Edahi", 42) biliyoruz. 

Gerek bu konudaki ayet ve hadisler, gerekse islam'in telkin ettigi genel 
ahlaki ilkeler ve davranis bilinci sebebiyledir ki, Hulefa-yi Rasidin donemin- 
den itibaren uygulamada ve literatiirde, hayvanlara iyi davranilmasi, onlara 
eziyet edilmemesi, ag ve susuz birakilmamasi, giiglerinin iizerinde yiik tasi- 
tilmamasi, eglence igin dovusturulmemesi, yavrulannin alinmamasi gibi 
hayvan haklanni korumaya yonelik bir dizi emir ve talimatin verildigi, bazi 
idari tedbirlerin alindigi, aksine davrananlann uyanldigi veya cezalandinl- 
digi bilinmektedir. Ozellikle Osmanlilar doneminde sahipsiz hayvanlann 
bakim ve korunmasinin devlet tarafmdan saglandigi, bu amagla vakiflar 
kuruldugu da burada hatirlanabilir. Hayvan haklannin korunmasinda ge- 
nelde emir bi'1-ma'ruf gergevesinde toplumsal sagduyunun payi bulundugu 
gibi ileri donemlerde muhtesipler de bu konuda ozel bir gorev iistlenmisler- 
dir. 
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islam'in insana yiikledigi sorumluluk ve davranis bilinci, dini egitim ve 
gorgii, onun hayvanlara ve butiin mahlukata karsi dengeli, merhametli ve 
adaletli davranmasini gerektirir. Gunumiizde olgiisiiz avlanma ve tuketimin 
tabii dengeyi altiist ettigi, birgok hayvan tiiruniin yok olma tehlikesiyle karsi 
karsrya kaldigi, boga, deve ve horoz giireslerinin eglence araci oldugu, hay- 
vanlann tabii ortamlanndan alinip daracik kafeslere hapsedilerek seyirlik 
hale getirildigi gibi ornekler goz onune alinirsa, islam'in telkin ettigi bu sef- 
kat ve merhamet ortamina hayvan haklan agisindan da ihtiyag vardir. 

b) Hayvan Besleme 

Hz. Peygamber doneminde bazi sahabilerin evlerinde kanarya veya ser- 
ge cinsinden kus besledigi bilinmektedir (Buhari, "Edeb", 81, 112; Muslim, 
"Edeb", 30). Yine Resul-i Ekrem'in evinde vahsi hayvan besledigi, yalniz- 
liktan yakinan bir sahabiye de giivercin veya horoz beslemesini tavsiye 
ettigi rivayet edilir (Musned, VI, 112; Heysemi, IV, 67). Fakihler bu rivayet- 
lerden hareketle, eziyet etmemek, ag ve susuz birakmamak kaydiyla kafeste 
kus beslenmesini caiz gormiislerdir. Aynca o donemde evlerde kedi beslen- 
digi de bilinmektedir. Bu sebeple, kopek ve domuz gibi hakkinda ozel bir 
yasak bulunmadikga ve yukanda temas edilen hayvan haklan ihlal edilme- 
digi, gevre igin rahatsizlik ve kirlilik teskil etmedigi siirece evde hayvan bes- 
lemenin kural olarak caiz sayildigi anlasilmaktadir. 

c) Kopek 

Kopek, gerek evcilligi ve sicak kanliligi, gerekse bazi ozel kabiliyetleri 
sebebiyle insanoglunun yeryiiziinde en gok yararlandigi hayvanlar arasinda 
yer alir. Ancak dini literaturde, insanla olan yakin iliskisi sebebiyle kopegin 
beslenmesi, kullarulmasi, artigi ve salyasinin dini hiikmii, kopegin verdigi 
zararlardan sorumluluk gibi konular ayn ayn ele alinmis, bu konuda bir 
kismi Kur'an ve Sunnet'ten, gogu da islam bilginlerinin yorum, kiiltiir ve 
tecriibelerinden kaynaklanan birtakim hiikiim ve goriisler ortaya konmus- 
tur. Bu hukiimlerden bir kismina, hayvanlann etinin yenip yenmemesi ve 
avlanma konulan ele alinirken temas edilmisti. 

Kur'an'da butiin iyi ve temiz seylerin helal kilindigi ifade edildikten son- 
ra egitilmis avci hayvanlar kullanilarak yakalanan avlann helal olduguna 
temas edilmekte (el-Maide 5/4), islam bilginleri de kopegin avci hayvan 
olarak kullanilmasinin caiz oldugunda goriis birligi iginde bulunmaktadirlar. 
Ancak bunun igin, kopegin avlanma konusunda egitilmis olmasi, avlanmasi 
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kastiyla sahverilmesi, tutmus oldugu avi ondan yemeksizin sahibine getir- 
mis ve avi bogarak degil de yaralayarak oldiirmus olmasi gibi sartlann 
arandigini daha once gormustiik. 

islam bilginleri, avlanmanin yam sira ihtiyag duyulan diger alanlarda 
kullanilmak iizere kopek beslenmesinin caiz oldugu, ihtiyag olmadigi halde 
evde kopek beslenmesinin ise dogru olmadigi gorusundedirler. Konuyla ilgili 
olarak Hz. Peygamber ziraat veya hayvancilik faaliyeti ya da ev bekletme 
veya av gibi bir sebep olmaksizin kopek besleyen kimsenin sevabindan 
hergiin bir miktar eksilecegini bildirmis (Buhari, "Hars", 3; "Zebaih", 6), igin- 
de kopek bulunan eve meleklerin girmeyecegini ifade etmistir (Buhari, 
"Bed'u'1-halk", 7,17; Muslim, "Libas", 81-84). Bu hadislerden hareketle, bas- 
ta §afiiler olmak iizere bazi fakihler, ihtiyag yokken evde kopek beslemenin 
haram oldugu goriisune sahip olmuslardir. islam bilginlerinin gogunlugu 
kopegin artiginin necis oldugu, yaladigi kabin da yedi defa, Ebu Hanife ise 
iig defa yikanmasi gerektigi goriisundedir. Bu goriislerle baglantili olarak 
kopegin satisinin ve bu satistan elde edilen paradan yararlanmamn caiz 
olup olmadigi da tartisilmistir. Hanefiler ve bir grup islam bilgini, kendi- 
sinden yararlanilmasi ser'an serbest olan kopegin ahm satimini ve satisin- 
dan elde edilecek paradan istifadeyi caiz goriirler. 

islam hukuk doktrininde, hayvanlann kendiliginden verdigi zararlann 
tazmini gerektirmedigi ilke olarak benimsenmisse de, saldirgan kopeklerin 
baskalanna zarar ve ziyan vermemesi igin, sahiplerinin gerekli onlemleri 
almasinin gerektigi agiktir. Bu hayvanlann lsirmasi, saldirmasi sonucu mey- 
dana gelen zararlardan, kusur ve ihmallerinin bulunmasi oraninca sahipleri 
sorumlu tutulurlar. 

islam dini gevreyi, tabii giizellikleri korumayi, hayvanlar da dahil butiin 
canlilara karsi sevgi ve merhametle davranmayi emretmis, hayvanlann bos 
yere oldurtilmesini yasaklamis, ancak insan sagligina, temizlige ve koru- 
yucu hekimlige de ayri bir onem vermistir. Kopegin ihtiyag halinde beslen- 
mesine miisaade edilmesi, fakat ev iginde sus kopegi olarak beslenmesinin 
hos karsilanmamasi bu anlayisin sonucudur. Miislumanlann kiiltur tari- 
hinde, geliri ag kalan hayvanlan doyurmaya tahsis edilmis vakif ornekleri 
vardir. Fakat bugiin insan iliskilerinin, aile igi ve akrabalar arasi baglann 
oldukga zayiflayip ferdiyetgi, maddeci ve bencil bir yasama tarzinin hakim 
oldugu Bati toplumlannda ve bu yasam tarzinin etkisi veya ozentisi iginde 
olan bazi musliiman kesimlerde, boyle bir amagla degil, evde siis ve eglence 
olarak kopek besleme adeti hizla yayginlasmaktadir. Kopek sevgisi ve kopek 
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iizerinde odaklasan ilgi bir bakima, insanlann diger acimasizhklanni, bencil- 
lik ve sevgisizliklerini orten veya golgeleyen ve kisilere sinifsal ve kultiirel 
avantaj saglayan sembolik bir davranis halini almistir. Dogal gevreden ve 
tabii-insani ihtiyaglardan uzak bir sehirlesme, bireysellesme ve kimsesiz- 
lesme de bu tur kotii adetlerin bilingsiz bir sekilde yayilmasini hizlandinci bir 
ortam olusturmaktadir. ilk bakista hayvan sevgisinin bir uzantisi gibi algila- 
nabilecek bu adet, esasinda gerek insan sagligi gerek ev igi ve gevre temiz- 
ligi gerekse maddi imkanlann israf edilmesi agisindan onemli sakincalar 
tasidigi gibi, insanin sevgi ve ilgisini yanli§ noktalarda yogunla§tirarak in- 
san iliskilerinin de zaafa ugratmaktadir. Kopegin, kuduz hastaligina yaka- 
lanma ve onu bulastirma agisindan hayvanlar arasinda ilk sirayi isgal ettigi, 
tuyii, salyasi ve pisligiyle de birgok hastaligin yayilmasinda etkin rol oyna- 
digi goz oniinde bulundurulunca, islam'in ihtiyag olmaksizin zevk ve siis 
igin evde kopek beslemeyi yasaklamasinin, kopegin salya ve artiginin necis 
oldugunu bildirmesinin hikmeti daha iyi anlasilmaktadir. 

d) Suni Tohumlama 

Son yiizyil iginde bilim ve teknolojide alinan mesafeler, ozellikle gen 
miihendisligi, veterinerlik ve tip bilimlerindeki hizli gelismeler hayvan ve 
insanlann tabii yollar disinda, birtakim harici bilimsel miidahalelerle dollen- 
dirilmeleri imkanim giindeme getirmis, buna paralel olarak da belli bir talep 
ve pazar olusmustur. Bu baglamda suni ilkah yani yapay dollenme, erkegin 
spermiyle kadinin yumurtasinin tabii birlesme disi yollarla dollendirilmesi 
yontemini ifade etmektedir. Erkek ve kadinin suni yollarla dollendirilmesi 
"tup bebek" basligi altinda daha once ele alinmis oldugundan burada, suni 
tohumlama tabiriyle, orfteki kullanima da uygun sekilde, erkek ve disi hay- 
vamn suni yollarla dollendirilmesi ifade edilecek ve bu konu hakkinda agik- 
lama yapilacaktir. 

Cinsel yasak, mahremiyet ve ayip gibi kavram ve degerler sadece insana 
ozgii oldugundan, hayvanlann gerek kolayca dollenmesini gerekse nesilleri- 
nin lslahini temin maksadiyla suni tohumlama yontemine basvurulmasi 
kural olarak caiz goriiliir. Fikih kultiiriinde bu konudaki tartisma, iicretli 
tohumlama ve iicret odemenin gebelik sartina baglanmasi durumlandir. 

Hz. Peygamber'in, tohumluk erkek hayvanin disiye asmasi karsiliginda 
para alinmasini yasakladigi yoniindeki hadislere (Buhari, "icare", 21; Mus- 
lim, "Miisakat", 3; Ebu Davud, "Buyu"', 42), islam hukukgulannca farkli 
agiklamalar getirilmisse de bu konuda varit olan hadisleri, Resulullah'in 
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akidlerin garar igermemesine ve gergeklesmesi kesin olmayan sonuglara 
baglanmamasina verdigi onemin bir uzantisi olarak gormek de miimkiindiir. 
Bu sebepledir ki, basta imam Malik olmak iizere birgok fakih, erkek hayva- 
nin di§i hayvana iicret karsiligi gekilmesini veya bu sebeple ucret odenme- 
sini caiz gormekte, fakat akdin hayvanin gebe kalmasi sartina baglanmasini 
ise caiz gormemektedir. 

Ucretli ve sartli suni tohumlama konusuyla ilgili olarak islam hukuk lite- 
ratiiriinde yer alan tartismalardan hareketle, suni tohumlama icin iicret talep 
edilmesi ve odenmesinin caiz oldugu, ancak akdin veya iicretin hayvanin gebe 
kalmasi sartina baglanmasimn dogru ve gegerli olmamasi gerektigi soylenebi- 
lir. Bu isin profesyonellik gergevesinde icrasi ve bilimsel verilere gore gebe 
birakma ihtimalinin gok kuvvetli olmasina binaen, iicret odeyen tarafin hak- 
kini koruyucu bazi onlemlerin alinmasi da hakkaniyete aykin olmaz. 

IX. §AHIS ve MAL ALEYHINE I§LENEN TEMEL SU^LAR 

islam dininde ve fikih kiiltiiriindeki haram ve helal, caiz ve caiz degil 
kavramlannin, hayvanlann etinin yenip yenmemesinden suni tohumlamaya 
kadar birgok yonii ve agilimi bulunmaktadir. Buraya kadar ele alinan konula- 
nn bir yoniiyle toplumsal hayati, agirlikli olarak da bireysel tercih ve davra- 
nislan ilgilendirdigi soylenebilir. Halbuki islam dininin fert ve toplum hayatim 
bir biitiin olarak ele aldigini, bunun igin de her iki alana iliskin emir ve tavsi- 
yelerinin bulundugu biliyoruz. Qiinkii ferdin mutlulugu huzurlu, giivenli ve 
diizenli bir toplumsal hayat iginde miimkiin oldugu gibi, toplumda kamu ve 
hukuk diizeninin saglanabilmesinin yolu da insan unsurunun yetiskinligin- 
den gelmektedir. Bu itibarla dinin fert ve toplum hayatina iliskin emredici ve 
diizenleyici hiikiimlerinden onemli bir kismi da sosyal ve siyasal hayati, top- 
lumdaki ticari ve hukuki iliskileri, insanlar arasi miinasebetleri saglikli, gii- 
venli ve huzurlu bir zemine oturtmaya matuftur. ileri boliimlerde islam dini 
ve miisliiman toplumlann gelenegi agisindan sosyal ve siyasal hayat, toplum- 
daki hukuki ve ticari iliskiler ve ahlaki degerler ele alinacaktir. Burada ise 
haram ve helallerin daha gok toplumsal hayata doniik bir vechesi olan, sahis 
ve mal aleyhinde islenen ve din tarafindan da yasaklanan temel suglar konu- 
suna, ceza hukuku agisindan degil de dini ahkam agisindan temas edilecektir. 

A) Oldurme 

islam dini, insani yaratilanlann en degerlisi ve iistiinii, insan hayatinin 
korunmasini da dinin temel amaglanndan biri saymistir. Kur'an'da haksiz 
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yere bir cana kiyanin butiin insanlan dldiirmiis. gibi agir bir sug i§ledigi, bir 
insanin hayatini kurtarmanin da butiin insanlara hayat verme gibi yiice ve 
degerli bir davranis. oldugu ifade edilir (el-Maide 5/32). Bunun igin de Is- 
lam'da adam oldiirme (cinayet) biiyiik giinahlardan birini teskil eder. Haksiz 
yere ve kasten mumin bir kimseyi oldiirenin, -yakinlannin talebine bagh 
olarak- diinyada kisasen oldiiriilecegi (el-Bakara 2/178; el-isra 17/33), 
ahirette de ebedi cehennem azabiyla cezalandinlacagi, Allah'in gazap ve 
lanetine ugrayacagi bildirilmigtir (en-Nisa 4/93) . 

Veda haccinda Hz. Peygamber butiin miisliimanlara hitaben, "Bu gun, 
bu ay ve bu belde nasil kutsal ve masun Ise, canlanniz, mallanniz ve irzlari- 
niz da oylesine masundur (toplumun sorumlulugu ve hukukun gilvencesi 
altindadir)" buyurarak (Buhari, "Dim", 37, "Hac", 132, Muslim, "Hac", 147), 
insanin ya§ama hakkinin dokunulmazligini belirtmi§tir. Bir ba§ka hadiste de 
"Yedi helak edici §eyden sakinimz. Bunlardan biri de, hakh durumlar mus- 
tesna, Allah'in haram kildigi bir cana kiymaktir" buyurmu§tur (Buhari, 
"Vesaya", 23; "Tib", 48; "Hudud", 44; Muslim, "Iman", 144; Ebu Davud, "Ve- 
saya", 10). 

Bir hadiste drum cezasi sinirlandinlmig, sadece iig suglu igin oliim ceza- 
sinin verilebilecegi belirtilmigtir. Bunlar da irtidad, evlinin zinasi ve kasten 
adam oldiirmedir (Ebu Davud, "Hudud", 1). Hz. Peygamber'in bu agiklamasi, 
insan hayatini korumanin dinde ne kadar onemli gortildiigiinii ifade etmesi 
yoniiyle dikkat gekicidir. Bu yiizdendir ki, islam hukukgulan arasinda, bu 
agir suglardan birini iglemedigi siirece e§kiyaya, suglu ve isyankara, hilekar 
ve hirsiza oliim cezasinin uygulanmasinin dogru olmayacagi, devlet ba§ka- 
nina veya kanun koyucuya bu yonde bir takdir hakki vermenin yanlis, ola- 
cagi gorugu agirlik kazanmigtir. insan hayatinin dokunulmazligi boyle bir 
sinirlamayi gerekli kilmaktadir. islam'in kasten adam oldiiren kimseye kisas 
cezasini ongormesi de yine insan hayatina verdigi degerle agiklanir. 

islam dininde, sava§ halinde bile miisliiman savaggilann dii§mani ol- 
diirme hakki gok sinirli tutulmu§, kadin, gocuk, din adami, ya§li kimseler 
gibi savaga bilfiil katilmayanlann oldiiriilmesi yasaklanmi§, sava§ esirlerinin 
ya§ama hakki korunmu§tur. Fiili sava§ durumu veya bir cezanin infazi, 
mesjii miidafaa gibi hukuka uygunluk hallerinin bu yasak diginda kaldigi 
agiktir. Zina sugu iglerken yakalanan suglunun veya bir cinayet igleyen kim- 
senin sug magdurlannca oldiiriilmesi degil, suglunun devlet eliyle, objektif 
ve adil yargilama sonucu cezalandinlmasi ilkesi benimsenmigtir. Butiin bun- 
lar insan hayatina verilen degerin bir bagka agidan ifadesidir. 
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islam'in gerek dini ve ahlaki zeminde gerekse hukuk diizeni planinda 
aldigi tedbirlere ragmen bir kimsenin sug igledigi sabit olmussa, o takdirde 
hem suglunun cezalandinlmasi, hem sug magdurunun haklannin korun- 
masi, hem de toplum vicdanmin tatmin edilip sugun tekrar islenmesinin 
onlenmesine yonelik bir cezalandirma ongoriilerek hak ve hakkaniyete da- 
yali bir ceza adaleti benimsenmistir. Bu yaklasimin bir uzantisi olarak, kas- 
ten oldiirmelerde, oldiiriilen kimsenin yakinlannin da istemesi sartryla, kati- 
lin kisasen oldiiriilmesi esastir (el-Bakara 2/178-179; el-Maide 5/45). Kisas 
istenmez veya miimkiin olmazsa olenin kan bedeli demek olan diyet odenir. 
Hataen oldiirmelerde de kural olarak olenin mirasgilanna diyet odemesi ya- 
pilir (en-Nisa 4/92). Hataen oldiirmelerde suglunun kefaret odemekle yii- 
kumlu tutulmasi ise, bir yoniiyle toplum yaranni, bir yoniiyle de nefis terbi- 
yesini saglamayi amaglar. Yakinini oldiiren kimsenin ek bir cezai miieyyide 
olarak o sahsin mirasindan mahrum edilmesi, mirasa konma amaciyla cina- 
yet islenmesini baslangigta onlemeyi hedef almaktadir. 

Kasten adam oldiiren kimse dinen asi ve fasik sayilir. islam alimleri ka- 
tilin tovbesinin, Allah'in dilemesine bagli olarak, kabul edilebilecegini ifade 
ederken, sugun giinah ve agirligindan ziyade katile, sayet kisasen dldiiriil- 
memisse kendini lslah edip o andan itibaren iyi bir insan olma sansini ver- 
meyi goz oniinde bulundurmuslardir. Katilin Allah katindaki konum ve aki- 
beti ise, giinahlann bagislanmasina iliskin ayetlerin genel ifadesinden anla- 
sildigina gore (en-Nisa 4/48, 116; ez-Ziimer 39/53), tamamiyla Allah'in di- 
lemesine ve bagislamasina kalmis bir konudur. 

B) Kan Davasi 

Aile veya yakin gevreden bin olduruldugiinde, katile veya yakinlanna 
karsi, olenin yakinlannca 6g alma duygusuyla ve misilleme seklinde karsi- 
likli cinayetlerin siirdiiriilmesinin genel adi olan kan davasi, kamu diizen 
ve giivenliginin tarn saglanamadigi geleneksel toplumlarda, bir de cezalan- 
dirma adaletinin yeterince islemedigi ve tatminkar olmadigi toplumlarda 
sikga karsilasilan bir olgudur. Hatta akrabalik ve soy baglannin giiglii ol- 
dugu, buna ilaveten, sugluyu gerektigi sekilde cezalandinci kamu otoritesi- 
nin veya yasal diizenlemelerin bulunmadigi toplumlarda kan davasi, sosyal 
bir olgu olmanin otesinde ahlaki bir odev olarak da goriiliir. 

Kan davasi, islam oncesi Arap toplumunda da gok yaygindi. Aile veya 
kabile iiyelerinden biri oldiiriildiigiinde onun kaninin yerde birakilmamasi, 
ociiniin alinmasi sosyal ve ahlaki bir deger tasiyor, serefli ve onurlu bir gorev 
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sayiliyordu. Bu yiizden de, bu ve benzeri toplumlarda kan davasinin sahsi 
intikam gergevesini ve aile sinirlanni asarak kabileler arasi bir diismanliga 
donustugii ve iki taraf igin de agir kayiplara yol agan kabile ve bolgeler arasi 
savaslara neden oldugu sikga gorulurdii. 

islam dini, adam oldiirme ve yaralama suglannin kasten islenmesi ha- 
linde olenin yakinina veya sug magduruna kisas yahut kan bedeli ve sakat- 
lik tazminati, hata ile islenmesi halinde de sadece diyet isteme hakki tani- 
mistir. Ote yandan sugu belirlemeyi, sugluyu yargilamayi ve cezalandirmayi 
devlet tekeline almis, bu konuda adil, objektif ve tarafsiz yargilama ilkeleri 
getirmis, sugta ve cezada kanunilik, esitlik ve objektiflik ilkelerini siki sikiya 
korumustur. Bu onemli gelismeler, hem sug magdurunun hakkini koruyucu, 
sugluyu adil ve yeterli sekilde cezalandinci hem de maseri vicdani tatmin 
edici bir ceza adaletini getirdiginden, islam toplumlannda kan davalannin 
onlenmesinde de etkin derecede rol oynamistir. Kasten islenen cinayetlerde 
sugluya uygulanacak bedeni veya mali cezayi belirlemede, olenin yakinla- 
rina veya miiessir fiil sonucu sakat kalan kimse olarak tanimlanabilecek sug 
magdunana, segim veya soz hakki taninmasinin da bu olumlu sonugta 
onemli payi olmustur. 

Bati hukukunda insan hayatina ve sagligina karsi islenen suglar tama- 
miyla kamu diizenini ihlal ve kamu davasi mahiyetinde goruldugii, suglu- 
nun cezalandinlmasi veya affedilmesi konusunda tek yetkili merci olarak 
devlet tanindigi, sug magduruna bu konuda herhangi bir soz hakki tanin- 
madigi igin, cinayetlerde sug magdurlannin hakki biiyiik olgiide ihlal edil- 
meye baslanmistir. Halbuki bir cinayette, oncelikli olarak magdur olan, 
maddeten ve manen yikima ugrayan, oldiiriilen kimsenin yakinlandir. "Ates 
dustiigii yeri yakar" atasoziimiiz bu gergegi vurgulayici niteliktedir. Olenin 
yakinlan igin hukukun tanidigi tazminat hakki ise gok sinirli kalmakta, hele 
suglunun birkag yil hapis cezasiyla cezalandinlmasi veya rastgele gikacak 
bir af kanunuyla affedilmesi halinde, alinacak tazminat da anlamini yitir- 
mektedir. Bu durum haliyle kisileri, devletin ve kanunun vermedigi cezayi 
sahsen verme ve sugludan sahsen intikam alma gibi bir yanlisliga 
sevketmektedir. Sug magduru, sahsen intikam almakla kendini hem savci 
hem hakim hem de infazci yerine koymakta, boyle bir durum da bir yandan 
hukuk diizeninin ihlaline ve maksadi asan olgiisuz tepkilere, diger yandan 
sonu gelmez karsi cinayetlerin baslamasina ve sugsuz kimselerin haksiz 
yere olduriilmesine yol agmaktadir. Halbuki hukuk giivenliginin liizum ve 
onemini benimseyen her hukuk diizeninde suglunun Mil, objektif ve tarafsiz 
delil ve olgiilere gore devlet tarafindan yargilanmasi esastir. 
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islam dininin ilke ve hiikiimleri, higbir kan davasini hakli gormez. An- 
cak toplumda kan davasinin onlenmesi igin, halkin egitilmesi, hukuk diize- 
nine, devletin kanunlanna ve tarafsiz mahkemelere giivenmesi ne kadar 
gerekli ise, devletin ve kanun koyucunun da cinayetleri sue. magdurunu ve 
maseri vicdani tatmin edici olgiide cezalandirmasi, bu konuda sue. magdur- 
lannin haklanni gozeten adil ve hakkaniyeti gozeten bir yargilama ve ceza- 
landirma politikasi izlemesi de o kadar onemlidir. 

C) intihar 

Yaratilanlar arasinda serefli bir yere sahip olan insanin yasama hakki 
da, Allah tarafindan lutfedilmis en temel haktir. Diinyaya yaratanini tanima 
ve O'nun gosterdigi gizgide hayatini siirdiirme amaciyla gonderilen insanin, 
diinyaya gelmesi de diinyadan aynlmasi da elinde ve yetkisinde olmayip bu 
durum ilahi iradenin ve diizenin bir pargasini teskil eder. insanin elinde 
olan, yasadigi siirece yaratanini tanima ve O'na kulluk etme ve boylece 
O'nun katindaki degerini artirmadir. 

islam diisiincesine gore temel haklar, kisilerin ozleri itibariyle sahip ol- 
dugu ve iizerinde her tiirlii tasarruf yetkilerinin bulundugu haklar olmayip, 
Allah'in insanlara bahsettigi ve belli kayit ve sartlarla kullanimini insana 
devrettigi birer emanet hiikmiindedir. Yasama hakki da boyledir. islam 
inanci rengi, irki ve sosyal konumu ne olursa olsun her insanin hayatini 
dokunulmaz bir deger olarak kabul edip insan hayatina yonelik her tiirlii 
saldin ve tehlikeyi en etkili sekilde onlemeye galisir. Savas, adam oldiirme, 
isyan ve ihtilal, evlinin zinasi gibi toplumsal diizeni kokiinden sarsacak 
olumsuz gelismeler olmadigi siirece insanlann yasama hakkina miidahaleyi 
dogru bulmaz. islam'da inangsizligin (kufiir) tek basina savas ve oliim se- 
bebi sayilmamasi da bu anlayisin sonucudur. Bu nedenledir ki islam, kisilere 
yasama haklanni kendi elleriyle yok etme demek olan intihar hakkini da 
vermemis, bunu biiyiik giinahlar arasinda saymis, inanci ve ameli ne olursa 
olsun bu kimselerin sirf intihar etmis olmasi sebebiyle ahirette biiyiik bir 
cezaya garptinlacagini bildirmistir. 

Kur'an'da bir kimseye hayat vermenin adeta biitiin insanlara hayat 
verme gibi yiice bir davranis, bir cana kiymanin da adeta biitiin insanlan 
oldiirme gibi agir bir sug ve giinah oldugu belirtilir (el-Maide 5/32). Ayetin 
bu ifadesine hangi sebeple olursa olsun intihar etmek isteyenler de dahil 
goriinmektedir. Hz. Peygamber de konuyla ilgili olarak ugurumdan atlaya- 
rak, zehir igerek veya oldiiriicii bir aletle kendini oldiiren kimsenin cehenneme 
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girecegini ve surekli olarak orada kalacagim buyurarak (Buhari, "Tib", 56) 
birkag ornek iizerinde intihann biiyiik giinah olduguna ve aci sonuglanna 
dikkat gekmistir. Qiinkii sikintilara gogiis germek, aciya ve kedere karsi 
sabir gostermek, sartlar ne derece kotii olursa olsun Allah'a olan inang ve 
giiveni yitirmemek muslumanin temel karakteri ve ilkesi olmalidir. Ustelik 
bu yolda gosterilen sabir ve miicadelenin Allah katinda biiyiik bir ecri ve 
degeri vardir. Kur'an'da hayatta karsilasilan sikinti ve problemlerin birer 
sinav araci oldugu, bunlara karsi sabir ve metanet gosterildiginde iyi miislii- 
man olunacagi sikga hatirlatilir (el-Bakara 2/155,177; el-Hac 22/35). Ote 
yandan Allah'in belli bir amag dogrultusunda kullanmasi igin insana verdigi 
yasama hakkina insanin miidahale etmeye ve bu konuda kendini yetkili 
gormeye hakki olmadigi gibi, biiyiik bir nankorliik olarak da degerlendirilir. 

Biitiin bu gerekgeler sebebiyle islam bilginleri intihan biiyiik giinahlar 
arasinda saymislar, intihar edenin oliim sonrasi hayattaki durumunu ger- 
gekte sadece Allah'in bilecegini ifade etmelerine ragmen bu konuda da bazi 
agiklamalarda bulunmuslardir. 

Kisinin, oliime yol agan bazi kusurlu davranislan yapmasinin intihar ya- 
sagi gergevesine girip girmedigi de yine islam bilginleri arasinda sikga tarti- 
silan bir konudur. Kisinin hayatini siirdiirecek olgiide yeme ve igmesi farz 
olup, bundan kaginarak "oliim orucu" tutmasi intihar hiikmiinde goriilmiis- 
tiir. Qiinkii oliime yol agabilecek bir aglik tehlikesinde islam, haram gidalann 
bile yenilip igilmesine miisaade ederek insan hayatini korumayi ve kurtar- 
mayi esas almistir. Kisinin iginde bulundugu tehlikeden kurtulmak igin gaba 
sarfetmeyerek oliimii istemesi de bir bakima intihar sayilmistir. Buna karsi- 
lik tek basina diisman saflanna saldirmada oldugu gibi, kendini dime ihti- 
mali yiiksek olan bir tehlikeye atmasi, baska birini zorla, parayla veya rica 
ile kendini oldiirmeye ikna etmesi gibi durumlann, olen sahis agisindan inti- 
har sayilip ayni derecede haram ve giinah olup olmadigi ise tartismalidir. 
Ancak bu tiir davranislann fail agisindan haram ve cinayet sayilacagi agik- 
tir. Bu sebeple umutsuz ve aci geken hastanin tibbi miidahalenin bir pargasi 
olarak oldiiriilmesi de (otanazi) dini prensipler agisindan tasvip edilemez. 

islam bilginleri intihar eden muslumanin, intihan sebebiyle ahirette gok 
getin ve siddetli bir azap gorecegini, hatta cehennemde ebedi olarak kalaca- 
gini ifade etseler de, intihar edenin imandan giktigini ve kafir oldugunu soy- 
lememislerdir. Qiinkii iman ve kiifiir davranis bozukluguyla degil inang ve 
diisiince ile alakalidir. intihar edenin inang durumu ise kendisi ile Allah ara- 
sindaki bir meseledir. intihar eden miisliiman, diger miisliiman cenazelerinde 
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oldugu gibi yikanir, kefenlenir, cenaze namazi kihnir ve miisliiman mezarli- 
gina gomiiliir. islam hukukgulannin gogunlugunun goriisii bu yondedir. 
Qiinkii kelime-i tevhidi soyleyen herkese yasadigi siirece, oldiigiinde, me- 
zara gomiiliinceye kadarki islemlerde miisliiman muamelesi yapmak, bun- 
dan otesini Allah'a havale etmek gerekir. Bazi islam bilginleri ise, Hz. Pey- 
gamber'in intihar eden bir kimsenin cenaze namazini kildirmayisindan 
(Muslim, "Cenaiz", 37) hareketle, intihar eden kimsenin cenaze namazini 
devlet baskaninin kildirmayacagi fakat halktan birinin kildirabilecegi gorii- 
siindedir. Resulullah'in bu uygulamasi, tipki borglu olarak olenlerin cenaze 
namazini kildirmayisinda oldugu gibi, miisliimanlan konunun hassasiyeti 
hakkinda uyarmaya ve egitmeye yonelik bir onlem ve yontem olarak de- 
gerlendirilebilir. 

islam insana yaratilisi, yasama amaci ve hayat sonrasi alem hakkinda 
doyurucu, tutarli ve butiinluk tasiyan bir inang ve bilgi sundugu, hayatin aci 
ve tatli her yoniine ayn bir anlam vererek muslumanin bilgi ve iradesini bu 
yonde hazirlayip egittigi igin, miisliiman toplumlarda intihar olaylan yok 
denecek kadar azdir. Ancak islam biling ve inancinin zayifladigi, islam'in 
insanla ve diinya hayatiyla ilgili temel mesajimn iyi kavranamadigi kesim- 
lerde, cinsel bunalim, ask, ihanet, yoksulluk, issizlik, sakatlik, yakimni kay- 
betme gibi olaylar insanlann yikilmasina, hayata kiismesine ve neticede 
intiharlara kolayca yol agabilmektedir. igki ve uyusturucu madde kullanimi 
da intiharlan kolaylastinci bir ortam olusturmaktadir. Hayatin da, insanlar 
arasi iliskilerin acimasiz bir maddi gikar kavgasina doniistiigu, dinin insani 
yonlendirme ve egitme giiciiniin iyice zayifladigi, gogu zaman da insani 
hayata baglayan deger ve amaglann anlamini yitirdigi Bati toplumlannda 
intihann orani miisliiman toplumlara gore bir hayli yiiksektir. intiharlann 
Bati'da bilgisiz halk kesiminden ziyade entelektiiel gevrede daha yaygin 
olmasi da konunun egitim ve kiiltiirden gok inangla iliskili oldugunu gos- 
termesi bakimindan dikkat gekicidir. 

D) iffet ve Namusa Saldm 

iffet denince, insanin arzulannin baskisina karsi koyarak, Allah ve in- 
sanlar nezdinde kendisini kiigiik diisiiriicu davranislardan sakinmasini sag- 
layan ahlaki erdem ve yetiskinlik kastedilir. Irz da, genel anlamiyla insanin 
ve yakin gevresinin seref ve itibar kaynagi olan, manevi kisiligini olusturan 
degerler butiiniinii, ozel ve dar anlamiyla ise cinsiyet alanindaki iffet ve 
namusunu ifade eder. 
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islam dininde her iki anlamryla da iffet ve namus, kisilerin en temel 
haklanndan olup, bunlara yapilan saldinlar sug ve gtinah sayilarak diinyevi 
ve uhrevi miieyyidelere konu edilmistir. islam' da zinanin ve zinaya gotiiren 
yollann yasaklanmasi, ortunmeyle ilgili emir ve diizenlemeler esasen hem 
kisilerin iffet ve namuslanni hem de toplumsal ahlaki korumaya matuf ted- 
birlerdir. Dinin zina yasagi ve bu konudaki koruyucu tedbirleri daha once 
ele alindigindan burada kisilerin iffet ve namusuna dil uzatma (kazf) suguna 
temas edilecektir. 

Dini ve ahlaki yonden giinah sayilan davranislar, hukuk diizeni tarafin- 
dan da belli derecede cezalandinlarak topluma kivamini veren bu ug kurum 
arasinda saglam bir baglantinin kurulmasi gerekir. Bu sebepledir ki islam 
hukukunda iffet ve namusun onemi, aile kurumunun kutsalligi sebebiyle 
"zina iftirasi" agir bir sug sayilmis, Kur'an ve Sunnet'te cezasi (hadd-i kazif) 
seksen celde (sopa) olarak belirtilmistir. Kur'an-i Kerim'de soyle buyurulur: 
"Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup sonra (bunu ispat icin) dort 
sahit getiremeyenlere seksener sopa uurun ve artik onlarin sahitligini asla 
kabul etmeyin. Onlar tamamen gilnahkardirlar. Ancak bundan sonra tovbe 
edip islah olanlar milstesnadir. Allah cok bagislayici ve merhametlidir" (en- 
Nur 24/4). Buna gore zina iftirasi sugu, iffetli bir kimseye zina isnat edilip, 
zina sugunun ispat sarti olan dort sahidin getirilememesi halinde soz konusu 
olur. 

islam hukukunda, ozellikle vazgegilmez degerlerin (zaruriyyat) korun- 
masina yonelik olarak agir cezalar tertip edilmis olan zina gibi suglann ispa- 
tinda objektif kriterler kullanilmis ve suglar belli bir aleniyet kazanmadan 
cezai takibata ugratilmamistir. Bu tutum aile kurumunun yipratilmasini, 
insanlann iffet ve namusunun kolayca kirletilmesini onleyen ciddi bir 6n- 
lemdir. Gergekten insanlar lrz ve namus konusunda gok hassas oldugundan, 
diger bir ifadeyle insanlann iffeti lekesiz, temiz ve beyaz bir zemine benze- 
diginden, bu alanda yapilan her dedikodu fevkalade etkili olur ve bu dediko- 
dulara konu olan sahis agisindan telafisi imkansiz magduriyetler dogar. is- 
lam bu tiir dedikodulara firsat vermemek, siiphe ve zanna dayali hiikiim 
vermeyi onlemek igin boylesine agir bir isnatta bulunulabilmeyi siki ispat 
sartlanna baglamis, kesin delille ispat edilmenin mumkiin olmadigi durum- 
larda susulmasini, sahsi kanaat ve bilgilerin gizli tutulmasini istemistir. 

Namus ve iffeti hedef alan zina iftirasi disinda kalan diger biihtan ve if- 
tiralar da Kur'an ve Sunnet'te yasaklanmis, kinanmis ve mesuliyeti gerekti- 
recegi ifade edilmis ise de herhangi bir ceza sekli ongorulmemis, bu konuda 
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gerekli tedbirleri almak toplumlann inisiyatifine birakilmistir. Boyle olunca 
her bir toplumun, huzur ve butunlugunii koruyabilmek igin kendi donemle- 
rinin ve toplumlannin sartlanna da uygun bazi hukuki diizenlemelere git- 
meleri ve degisik gozumler gelistirmeleri mumkiin ve gereklidir. Zira duriist 
kimseleri yipratici, toplumsal huzuru bozucu dedikodulann, yalan yanlis 
haber ve iftiralann onlenmesini, sadece dinin ve sosyal ahlakin yaptinm 
usuliine birakmak dogru olmaz. Hukuk diizeninin de bu konuda destekleyici 
birtakim onlemler almasi daima biiyiik onem tasir. 

E) Ki§ilik Haklanna Saldin 

Bir kimsenin ve ailesinin baskalannca saygi duyulmasi beklenen ve ge- 
reken manevi kisiligi, seref ve haysiyeti dini literatiirde lrz terimiyle ifade 
edilir ve bu insanin temel haklanndan birini teskil eder. 

Kur'an-i Kerim'in pek cok ayetinde hem kisinin kendi manevi kisiligini 
koruyup gelistirmesi, hem de baskalannin manevi kisiligine, seref ve haysi- 
yetine saygih olmasi emredilir. Mesela Hucurat suresinin 10-13. ayetlerinde 
soyle buyurulur: "Milminler ancak kardestir. Oyleyse kardeslehnizin arasini 
dilzeltin ve Allah' tan korkun ki esirgenesiniz. Ey milminler, bir topluluk di- 
ger bir toplulugu alaya almasm. Belki de onlar, kendilerinden daha iyidirler. 
Kadinlar da kadinlari alaya almasinlar. Belki onlar kendilerinden daha iyi- 
dirler. Kendi kendinizi ayiplamayin, birblrinizi kotil lakaplarla qagirmayin. 
imandan sonra fasikhk ne kotil bir isimdir. Kim de tovbe etmezse iste onlar 
zalimlerdir. Ey iman edenler, zannin qogundan kacinin. Qilnkil bazi zanlar 
vardir ki gilnahtir. Birbirinizin kusurunu arastirmayin. Birbirinizi qekistirme- 
yin. Biriniz olmils kardesinin etini yemekten hoslanir mi? (Elbette hoslan- 
maz) tiksinirsiniz. O halde Allah'tan korkun. $ilpheslz Allah tovbeyi qok 
kabul edendir, qok esirgeyicidir. Ey insanlar, dogrusu biz sizi bir erkekle bir 
kadindan yarattik. Birbirinizle tanismaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere 
ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olamniz, O'ndan en qok 
sakinammzdir. §ilphesiz Allah herseyi bilir, her seyden haberdardir." 

Hz. Peygamber de insanlann kisilik haklanna saygili olmayi sikga ogut- 
lemis, aykin davrananlan sert bir sekilde kinamis, kul hakki ihlalinin, hakki 
ihlal edilen affetmedikge kimse tarafindan affedilemeyecegini belirtmistir. 
Mesela Veda hutbesi adiyla bilinen tarihi konusmasinin bir yerinde, "Ey 
Insanlar, sizin kanlanniz, mallarmiz, kisilikleriniz (irz) rabbinize kavusuncaya 
kadar birbirinize haramdir (dokunulmazdir, toplumun sorumlulugu ve huku- 
kun gilvencesi altindadir)" buyurmus (Buhari, "Hac", 132; "Hudud", 9), bir 
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baska hadiste de insanin ug temel dokunulmaz hakki olarak hay at hakki, 
miilkiyet hakki ve manevi kisjlik hakki soz konusu edilmi§tir (Muslim, 
"Birr", 32; Ebu Davud, "Edeb", 35). 

islam'in insanin diinya ve ahirette mutlu olmasini hedef aldigi, emir ve 
yasaklan da bu gayeyi saglamaya matuf oldugu, toplumsal huzur ve ban§i 
kurmanin yolunun da insanlann birbirine saygili olmasindan gegtigi unu- 
tulmamalidir. Zina iftirasi ve kisjlik haklanna yapilan diger saldinlar hak- 
kinda Kur'an'da yapilan agiklamalar, toplumlan kisjlik haklanna yapilan 
haksiz saldinlan onleyici tedbirleri alma konusunda duyarliliga ve goreve 
gagiran orneklendirmelerdir. Qiinkii, kisjlik haklanna saygi duyulmasinin 
dini bir vecibe, bu hakka yapilan haksiz saldinnin haram ve giinah olmasi 
olayin dini ve ahlaki boyutu olup bu yeterli olmaz. Hukuk diizeninin de 
buna paralel bir politika izlemesi gerekir. Ote yandan, toplu yayin imkan ve 
araglarimn arttigi, insanlann gok kolay bir §ekilde iftira ve karalama kam- 
panyasinin kurbani olabildigi, tekziplerin ve kar§i yayinlann yetersiz kaldigi 
giiniimiizde ki§ilik haklanna yapilan saldinlarin onlenmesi de, magdurun 
haklannin korunmasi da ayn bir onem kazanmi§tir. Hatta bu konuda mag- 
durun ihlal edilen kisjlik hakkimn telafisi gogu defa imkansiz oldugundan 
haksiz saldinlan onleyici tedbirler daha bir onem kazanmi§tir. 

F) Sarho§luk 

Kur'an-i Kerim'de, "Ey iman edenler! iqki (hamr), kumar, putlar, §ans 
oklari §eytan i§i hirer pisliktir. O halde bunlardan kacinin ki kurtulu§a eresi- 
niz" (el-Maide 5/90) buyurularak §arabin igilmesi haram kilinmi§, Kur'an'in 
bu hiikmiinden ve Hz. Peygamber'in ozel agiklamalanndan sarhos. edici 
diger igki tiirlerinin de bu haramin kapsaminda oldugu anla§ilmi§tir. Konu- 
nun igki tiirlerinin haramligiyla ilgili fikhi boyutu daha once ele alinmi§ti. 
Sarho§lugun hukuki sonuglan ise, sarho§lugun mubah veya haram yolla 
olu§una gore farklilik arzeder. 

Dinen haram kilinan sarho§luk, bilerek ve isteyerek igki igme suretiyle 
sarhos. olmadir, yani iradi sarhosjuktur. Bazi ilaglann veya me§ru olan bazi 
igecek ve yiyeceklerin alinmasi, zorlanarak igki igirilmesi yahut da susuz- 
luktan olecek dereceye gelip bagka igecek bulamayan kimsenin igki igmesi 
durumunda meydana gelen sarhosjuk ise mubah yolla sarho§luk olarak 
nitelendirilir. Bu yoldan sarhog olan kigiler, uyuyan ve bayginlara uygula- 
nan hiikiimlere tabidirler. Kendilerine bedeni ceza uygulanamayacagi gibi, 
bo§ama, alim satim gibi tasarruflan da gegerli olmaz. Ancak ba§kalanna 
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verdikleri zararlan tazmin ile rmikellef tutulurlar. Qiinkii tazminat, yaptiklan 
fiillerin cezasi degil, verdikleri zararlann bedel ve karsiligidir; bu konudaki 
hiikiimler viicub ehliyetine dayandinlmaktadir. 

Bile bile igki ve benzeri maddeler alinarak meydana gelen sarhosluk ise 
dini literatiirde "haram yolla sarhosluk" olarak adlandinlir. Bu nevi sarhos- 
luk eda ehliyetini ortadan kaldirmaz. Bu yoldan sarhos olan kisi ser'i hii- 
kumlerle yukiimlii oldugu igin dini vecibelerini vaktinde yerine getirmedi- 
ginden otiirii giinahkar olur. Alim satim gibi hukuki tasarruflan gegerlidir. 
Ciinkii kendi iradesi disinda akli melekelerini kullanma imkanini yitirmis 
degildir, aksine kendi isyankar davranisi ile hitabi anlama kabiliyeti gegici 
olarak ortadan kalkmistir. i§te bu yiizden haram olan bu fiili islemekten 
menetmek ve isleyeni cezalandirmak igin ibadetleri vaktinden sonraya bi- 
rakmasinin giinahina katlanma ve namaz, orug gibi kazasi miimkiin olan 
ibadetleri kaza etme yukumliilugu uhdesinde birakilmi§tir. Bu yoldan sarho§ 
olan ki§i, adam oldiirme, zina gibi bedeni cezayi gerektiren bir sug igledigin- 
de, sarho§ olmasi bu cezalan du§urmez ve sarho§luk, suglunun cezalandi- 
nlmasinda hafifletici bir sebep kabul edilmez. Bu gorii§ Hanefiler bagta ol- 
mak iizere, ekseri Malikiler, §afiiler ve Hanbeliler tarafindan benimsenmi§tir. 

Dort mezhebe mensup bir kisim islam hukukgulan ise, gegerli bir irade 
bulunmadigini ileri siirerek sarhosun sozlii tasarruflannin gegersiz sayilmasi 
gerektigini savunmuslardir. Hz. Osman, Omer b. Abdiilaziz gibi bazi sahabe 
ve tabiin miictehidleri ile Tahavi ve Miizeni, ibn Kayyim gibi fakihler sarho- 
sun sozlii tasarruflan iginde ozellikle bosamasimn gegersiz olacagi kanaatin- 
dedir. Zira sarhosun bosama beyaninin gegerli sayilmasi sarhostan gok 
onun esini ve aile efradini cezalandirma anlami tasir. Bu goriis §afii ve 
Ahmed b. Hanbel'den de rivayet edilmistir. Ote yandan, ilk donem 
miictehidlerinden Osman el-Betti ve Zahiri mezhebi fakihlerine gore, sarhos, 
temyiz kudretinden yoksun oldugu igin sozlii tasarruflanna hukuki sonug 
baglanamayacagi gibi sug sayilan fiilleri igin bedeni cezaya da garptinlamaz. 
Kendisine sadece igki igme cezasi uygulanir. 

Bu sebeple de islam hukukunda igkinin kotiiliigii konusunda insanlan 
bilgilendirme ve toplumda aleni sarhoslugu onleme yoniinde bir dizi tedbir- 
den soz edilmistir. §arap igenlerin veya diger igkileri igip sarhos olanlann bu 
fiilleri belli olgiide aleniyet kazandiginda bazi hukuki ve cezai yaptinmlara 
muhatap olmalan da bu tedbirler arasindadir. Ancak fikih bilginleri sarhos- 
luk igin ongoriilen hukuki ve cezai yaptinmlann, sarhoslugun hangi derece- 
sinde uygulanmasi gerektigi konusunda farkli goriis ve olgiiler ileri surmiis- 
lerdir. 
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islam dininin igkiyi yasaklamasinin birgok yarar ve hikmeti vardir. ilgili 
ayette de ifade edildigi gibi, sarhosluk insanlar arasi iliskileri bozmakta, 
toplumda kin ve diismanligi, hayasizhgi koriiklemekte, akli dengeyi bozarak 
insanlann iradelerini zayiflatmakta, onur ve kisiligini zedelemekte, sonu 
gelmez bir bagimhhgin igine suriiklemektedir. Konuyu sadece yasal tedbir ve 
cezalarla onlemenin imkansizhgi ortadadir. insanlan igki igmeye sevkeden 
ortam ve sartlann, bilgisizlik ve egitimsizligin, sosyal ve ekonomik sikintila- 
nn iyilestirilmesi, insanlara ayip ve giinah kavramlannin ogretilmesi, igki 
igmenin normal, hatta gagdas ve entelektiiel bir tercih oldugu seklindeki on 
kabul ve propagandaya karsi miicadele verilmesi, birey kadar toplum ve 
devletin de bu konuda ciddi ve kararli bir politika izlemesi ve dini ogretinin 
destegini yanina almasi seklinde siralanabilecek bir dizi tedbir ve gaba ig- 
kiyle miicadelede vazgegilmez bir onem tasimaktadir. 

G) Hirsizhk 

"Baskasina ait bir mail korundugu yerden sahibinin bilgisi disinda gizlice 
almak" demek olan hirsizhk, mala ve miilkiyet hakkina karsi islenen temel 
suglardan biridir. Aim terinden ve mesru kazangtan dogan servetin korun- 
masi islam'in temel ilkeleri arasindadir. islam emegi ve miilkiyeti kutsal 
saymis, miilkiyete haksiz olarak el uzatmayi cezalandirmistir. Bu itibarla 
biitun ilahi dinlerde ve hukuk diizenlerinde oldugu gibi islam'da da hirsizhk 
hem hukuk diizeni agisindan sug, hem de dinen ve ahlaken biiyiik giinah 
ve ayip sayilmistir. 

Kur'an'da, "Hirsizhk eden erkek ve kadinin, yaptiklarma kar§ihk Al- 
lah'tan bir ceza olarak ellerini kesin" (el-Maide 5/38) buyurulur. Hz. Pey- 
gamber'in tatbikati da bu yonde olmustur. Ceza Kur'an'da agikga zikredil- 
digi, Hz. Peygamber tarafindan da boylece uygulandigi igin islam ceza hu- 
kukunda hirsizhk had suglari arasinda, uygulanacak ceza da (hadd-i serika) 
had cezalan arasinda yer ahr. Ancak islam hukukgulan sug ve cezada ka- 
nuniligi, adalet ve hakkaniyeti temin gayesiyle hirsizhk sugunun hangi sart- 
larda islenmis sayilacagi, cezanin uygulanabilme sartlan, tekerriir, zorlama 
ve af gibi durumlann cezaya etkisi konulanni ayn ayri tartismislar ve bu 
konuda zengin bir hukuk doktrini olusmustur. Ozetle, hirsizhk sugunun tarn 
olusmasi igin aghk, zaruret, zorlama gibi, hirsizhk sugunu islemeyi kismen 
veya tamamen mazur gosterecek bir mazeretin bulunmamasi, sugun bilerek 
ve istenerek islenmesi, failin cezai ehliyetinin bulunmasi, gahnan malm 
hukuken koruma altinda olmasi ve belli bir miktardan fazla olmasi gibi sart- 
lar aranmistir. 
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islam hukukunda cezalar, sugu onlemek igin gerekli on tedbirler alin- 
diktan sonra uygulanma imkani bulan nihai ve zorunlu miidahale niteligin- 
dedir. Buna gore, islam'in temel amacinin, bazi kimseleri cezalandirmak 
degil, aksine hirsizlik sugunun islenmesine imkan birakmayacak onlemleri 
almak, iktisadi ve sosyal gelismeyi ve dengeyi saglamak, insanlan egitmek 
ve yonlendirmek oldugu burada tekrar hatirlanmalidir. Toplumda biitiin bu 
gabalann basanli olmasi, dini egitim ve ogretimin, toplumun genel ahlaki 
degerlerinin, buna Have olarak yasal duzenlemelerin ve izlenen resmi politi- 
kanin birbiriyle uyumlu olmasi vazgegilmez bir onem tasir. 

H) Gasp ve Yagma 

islam'in korudugu ve dokunulmaz saydigi miilkiyet hakkina karsi isle- 
nen haksiz fiillerden biri de gasptir. Gasp, baskasina ait bir mail zor kulla- 
narak alma demektir. Bu yoniiyle hirsizliktan aynlir. Hanefi doktrininde 
gasp, daha genis ve teknik bir agiklamayla, "Tasinabilir, hukuki ve ekono- 
mik degeri bulunan bir mal iizerinde, sahibinden izinsiz olarak alenen ve 
kuvvete dayanarak haksiz zilyedlik kurmak" seklinde ifade edilmektedir. 

Dinin ve hukukunun korunmasini ilke edindigi ve emrettigi bes temel 
deger arasinda miilkiyet hakki da bulunmaktadir. Bir hadislerinde Hz. Pey- 
gamber, "Mali ugruna olen §ehiddir" (Musned, II, 221-222) diyerek, miilki- 
yet hakkinin degerini ve bu hakkin korunmasinin kutsalligini oldukga veciz 
bir sekilde ifade etmistir. Hangi sekillerde olursa olsun miilkiyet hakkina 
yapilan tecaviiz yasaklanmis ve bu tecaviize uhrevi ceza yaninda bir de 
diinyevi ceza takdir edilmistir. 

Diger birgok sugta oldugu gibi gasbin da, biri uhrevi digeri diinyevi ol- 
mak iizere iki hiikmii vardir. Gasbin uhrevi hukmu, giinah islemis olmak ve 
bu yiizden cezayi hak etmektir. Ciinkii, gasp bilerek yapilan bir masiyettir 
ve masiyet cezalandinlma sebebidir. Hz. Peygamber bir hadislerinde, "Kim 
bir kan§ toprak gasbederse, Allah kiyamet gilnunde onu yedi kat yerden 
kafasina geqirir" (Buhari, "Bed'ii'1-halk", 2; Muslim, "Miisakat", 30; Tirmizi, 
"Bey'at", 21) buyurmustur. 

Gasbin diinyevi hiikmii de, genel hatlanyla soyle ozetlenebilir: Prensip 
olarak, haksiz sekilde ele gegirilen bir seyin, miimkiin mertebe aynen iade 
edilmesi gerekir. Eger gasbedilen malda seklen ve hiikmen veya sadece 
hiikmen bir degisiklik olmussa artik malin iadesi imkani ortadan kalkar ve 
tazmin (odeme, odetme) cihetine gidilir. Tazmin, malin durumuna gore, mis- 
lini veya kiymetini odemek suretiyle yapilir. Gasbeden sahis gasbedilen 
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malm telef oldugunu ispat etse bile tazmin etme sorumlulugundan kurtula- 
maz. Gasbedilen malm sel veya deprem felaketinde telef olmasi boyledir. 

Gasbedilen mal tazmin ettirilirken, gasp ile odeme zamani arasindaki ge- 
gen siirenin hangi noktasinin dikkate alinacagi hususu doktrinde tartismali- 
dir. Qogunluk Hanefiler'e gore, odemede, malm gasbin ilk yapildigi zaman 
ve yerdeki degeri dikkate alinir ve odenecek tazminat buna gore belirlenir. 
§afiiler'e gore ise, gasp ile tazmin siiresi arasinda malm ulastigi en yiiksek 
piyasa degeri dikkate alinir ve tazmin buna gore yaptinlir. 

Bu arada, gasp siiresi igerisinde maldaki artislann da mal sahibine iade 
edilmesi gerektigi genelde kabul edilmekle birlikte, bu sure zarfinda 
gasbedilen malm potansiyel yarannin, yani gasbeden kisi fiilen bu menfa- 
atten istifade etmis olsun veya olmasin mahrum kalinan yarann tazmin 
konusu olup olmayacagi tartisilmistir. Hanefiler prensip olarak menfaatin 
tazmini cihetine gitmezken, Malikiler, gasbedenin fiilen bundan istifade et- 
mis olmasi sartiyla emsal menfaatin tazmin ettirilecegini ileri surmiislerdir. 
§afiiler ise, gasbedenin istifade edip etmemesine bakmaksizin malm menfa- 
atinin tazmin ettirilecegi goriisundedirler. 

Gasibin, gasbettigi mail aynen iade etmesi veya o mail tazmin etmesi 
higbir surette onu uhrevi sorumluluktan kurtaramaz. Ciinkii, gasbeden hem 
bir yasagi gignemis hem de toplumsal bir sug islemistir. Kural olarak, mal 
her insan igin degerlidir ve herkesin mail korunmaya layiktir. Toplum fertle- 
rinin birbirlerinin mallanna goz dikmesi ve onu mesru olmayan yollarla ele 
gegirmeye galismasi, fertlerin ve dolayisiyla toplumun huzurunu kaginr. 
Gasbeden kisi, aldigi mail odemekle, mal sahibinin hakkini belki yerine ge- 
tirmis olur; fakat bu hareketiyle toplum diizenini zedelemis olacagi da goz- 
den uzak tutulmamalidir. Bu yiizden toplumlann miilkiyet hakkina yapilan 
bu tur saldinlan cezalandiracak yasal diizenlemelere gitmesi gerekli oldugu 
kadar kaginilmazdir da. 

Gunumiizde kamu arazilerinin, ozellikle ormanlik alanlann, vakif malla- 
rinin, kimsesiz ve giigsiiz kimselerin arazilerinin Allah ve ahiret korkusu 
olmayan, dini hassasiyeti, kanun ve kul hakki telakkisi ve insanlardan 
utanma duygusu bulunmayan kimselerce agiktan agiga gasbedildigi, bunlar- 
dan biiyiik gelirler elde edildigi ve bu kimselerin gesitli siyasal ve toplumsal 
zaaflar sebebiyle gerektigi sekilde takibata ugramadigi da bir gergektir. Bu 
sekilde ele gegirilen mallar fikhen higbir zaman gasbedenin miilkiyetine 
gegmedigi, daima mesuliyeti ve utanci mucip bir davranis olarak goruldiigii 
gibi, fakihler gasbedilen arazide kilinan namazin caiz olup olmadigini bile 
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tartismislardir. Dini hassasiyetin yitirilmesine Have olarak kamu otoritesinin 
zaaf ve geligki iginde olmasi da bu gasp ve yagmanin kamu duzenini boza- 
cak, sehirlesmeyi ve gevre duzenini, hatta toplum sagligini tehdit edecek 
diizeye varmasina yol agmaktadir. 

I) Haksiz Fiil 

Haksiz fiil denince, hukuka aykin olarak bir kimsenin sahsina veya mal 
varligina zarar veren fiil kastedilir. §ahsa yani bir kimsenin canina ve viicut 
biitunliigune yonelik olanlar, daha once ifade edildigi gibi, hem biiyiik gii- 
nahlardan sayilmis hem de agir suglar arasinda goriilerek bazi maddi miiey- 
yidelerle cezalandinlmistir. 

Mala yonelik haksiz fiillerin basinda, bir kimsenin mahni gizlice almak 
demek olan hirsizlik, zorla almak demek olan gasp ve eskiyalik gelir. "Bas- 
kasinin malini hukuka aykin bigimde tahrip etmek" demek olan itlaf da bir 
diger haksiz fiil ornegidir. Baska konular iizerinde yeterince duruldugu igin 
burada sadece itlaftan ana hatlanyla soz edilecektir. 

Baskasinin malina haksizlikla zarar vermek dinen giinah, ahlaken ayip, 
hukuken de sugtur. Kamu giivenligini ve duzenini bozdugu igin diinyada, 
dinin bir emrinin ve kul hakkinin ihlali oldugundan ahirette agir bir sorum- 
lulugu gerektirir. Baskasinin malina dolayk zarar verme, mesela kiigiik go- 
cuklann ve hayvanlann zarar vermesi, hatta kuyu, insaat vb. sebebiyle 
meydana gelen zararlar da itlaf kapsamindadir. Zarara ugayan masum ol- 
dugu siirece, zarara dogrudan veya dolayli sekilde zarar veren bu zaran 
odemekle yiikumludiir. Mesela kiigiik gocugun velisi, hayvanin sahibi, ku- 
yunun sahibi, belli durumlarda isginin isvereni bunlann sebep oldugu zaran 
oderler. Esnaf ve sanatkarlar da, miisterinin malini koruyup gozetmekle 
miikellef olup, dogrudan kusurlan olsun veya olmasin, miisterinin malina 
ulasan zaran tazmin etmekle yukumliidiirler. 

Malm tazmininde misli mallar, yani olgii ve tartiya tabi mallar misliyle, 
degilse kiymetiyle odenir. 

Haksiz fiil ve sonuglan konusunda islam hukukgulannin ana hatlanyla 
ifade edilen bu goriisleri, toplumsal huzur, giiven ve bans ortaminin kurula- 
bilmesi ve korunmasi, kul hakki ihlallerinin onlenmesi agisindan uyulmasi 
gerekli tesbit ve onerilerdir. 
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J) Haksiz iktisap 

Toplumsal huzuru ve giivenligi tehdit eden bir diger yanlis davranis da 
haksiz iktisaptir. Bu tabirle, hukuki bir sebebe dayanmadan bir sahsin mal 
varliginin baskasi aleyhine gogalmasi kastedilir. 

islam hukuku sahislar arasi hukuki ve medeni iliskilerde nza pensibine 
biiyiik onem vermis, izni ve nzasi bulunmadan bir kimsenin malinda tasar- 
rufta bulunmayi, ondan kazang saglamayi yasaklamistir. Mesru bir sebebe 
dayanmaksizin bir mal edinme sadece yasaklanmakla kalmamis, Hz. Pey- 
gamber tarafindan, "Hicbiriniz karde§inin herhangi bir mahni ciddi olarak 
ueya §aka yoluyla almasin. Biriniz arkada§inm bir degnegini bile alsa onu 
iade etsin" (Ebu Davud, "Edeb", 93; Tirmizi, "Fiten", 3), "Bir §eyi alan el, onu 
hak sahibine vermedigi silrece tazminle milkelleftir" (Ebu Davud, "Biiyu"', 
90) buyurarak haksiz sekilde iktisap edilen seylerin hak sahibine iadesi de 
istenmistir. 

islam hukukgulannin iizerinde durdugu haksiz iktisap tiirleri olarak; 
bore, olmayan bir seyin odenmesi, baskasi adina zarureten yapilan odemeler, 
mesela ortak mail veya baskasinin mahni korumak igin yapilan odemeler, 
akid olmadan ve bir iicret kararlastinlmadan bir kimseyi galistirma, evinde 
oturma, arazisini ekip bigme, iki malm birbirine kansmasi veya bitismesi gibi 
ornekler sayilabilir. Bu ve benzeri durumlarda baskasinin malini veya yara- 
rini hukuki bir sebep bulunmadan iktisap eden kimsenin, aldigi seyi hak 
sahibine iade etmesi dini ve hukuki bir borgtur. Bu sekilde mail eksilen kim- 
senin de bunu talep hakki vardir. Boyle durumlarda yargi daha gok zahiri 
delillere gore hareket ettigi igin, magdur taraf gogu zaman yargi yoluna gi- 
demez veya hakkini ispat edemez. Fakat malina haksiz kazang kanstigina 
inanan kimsenin, yargi karanna bakmaksizin bu hakki sahibine iade etmesi 
gerekir. Bile bile bunu yapmazsa, baslangigta olmasa bile sonugta gasip 
hiikmunu alir, malina haram kanstirmis olur. 



Onbe§inci Bolum 

Aile Hayati 



I. ILKE ve AMA£LAR 

Kur'an-i Kerim, erkek ve kadinin bu diinyadaki yalnizliginin karsi cins 
ile giderildigini belirtmektedir: "Size onlar sayesinde oeya onlarla huzur ve 
silkunete ermeniz icin kendi cinsinizden e§ler yaratmasi ve aranizda sevgi ve 
merhamet halketmesi O'nun kudretinin alametlerindendir. Bunda du§(inen 
bir topluluk icin i§aretler vardir" (er-Rum 30/21). Fakat bu rahatlama ve sii- 
kunet bulmayi sadece cinsel ihtiyacin karsilanmasi ve zevk alma anlaminda 
degerlendirmek uygun degildir. Boyle bir yaklasim, insanin ruhi ve manevi 
boyutlannin ihmal edilerek sadece bedeni ihtiyaglanyla tanitilmasi anlamina 
gelir. Evlenme ve aile hayati eslerin hem diizenli ve mesru tarzda cinsel ih- 
tiyaglanni karsilamasina hem de birbirlerine maddi ve manevi destek olarak 
hayat arkadasligi kurmasina vesile oldugundan 50k yonlii yarar ve hikmet- 
ler tasir. Ayette de bu farkli yonlere isaret vardir. Her iki yon ile irtibati bu- 
lunan uguncii bir nokta ise, aile hayatim butiin canlilann tabiatlannda sakli 
bulunan "neslini devam ettirme" giidusunii en tabii ve makul bigimde karsi- 
liyor olmasidir. iste evlilik kurumunu ve aile hayatim, bu iig yoniin mesru 
ve maruf, yani dinin ve aklin yadirgamadigi ilkeler ve kurallar gergevesinde 
karsilanmasi seklinde degerlendirmek gerekir. Me§ru bir evlilik igerisinde insan 
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bu iig ihtiyacini da karsilama imkanim elde eder. Evlenen taraflar, bu sayede 
kendi hayatlanyla ilgili olarak cinsel arzu ve ihtiyaglanni ve manevi huzur, 
siikun ile dayanisma ve paylasim ihtiyacini karsiladiklan gibi, biitiin canlila- 
nn fitri ozeligi olan nesli devam ettirme egilimlerini de gergeklestirmis olurlar. 
Bu sebeple de evlilik kurumu, kisaca deginilen bu iig yonlii arzu ve istekle- 
rin insanlik onuaina uygun tarzda ve mesru bir sekilde tatmini amacina yo- 
nelik olarak tarih boyunca degisik din, kiiltiir ve medeniyetlerde -farkli §ekil 
ve kurallarla da olsa- taninan ve toplumun gekirdegi olarak varligini koru- 
yan bir kurum olmustur. 

islam dini evlilik kurumuna iliskin diizenlemeler yaparken, oncelikle ev- 
liligin anilan bu tig yoniinii dikkate almis ve bunun mesru ve maruf dairede 
nasil gergeklestirilecegine iliskin belirlemeler getirmistir. Zina yasagi ve bu- 
nun sug telakki edilerek agir cezalara garptinlmasi, ayni sekilde iffeti lekele- 
meye yonelik iftiranin ayni zamanda sug sayilip buna da diinyevi ceza tertip 
edilmesi bu yonde atilan adimlann en kokliisiidur. Bu suretle gayri mesru ve 
nikahsiz beraberlikler girkin goriilmiis ve evlenme tesvik edilmistir. Bundan 
sonraki adim, evlenmeye iliskin bazi sinirlama ve kayitlann getirilmesidir. 
Bu arada evlenilmesi haram olan kadinlar (muharremat) Kur'an'da aynntili 
olarak sayilmis ve aile hayatina iliskin bazi hukumler sevkedilmistir. Bu- 
nunla birlikte Kur'an ayetlerinin aile hayatina ve aile igi iliskilere yonelik 
diizenlemeleri hukuki nitelikler de tasimakla birlikte daha gok dini ve ahlaki 
boyuttadir. 

Kur'an insanlan evlilige tesvik eder, evliligin gesitli fayda ve hikmetle- 
rine isaret eder (en-Nisa 4/3, 24; en-Nahl 16/72; er-Rum 30/21), evliligi ko- 
canin kansina verdigi "saglam bir teminat" olarak nitelendirir (en-Nisa 
4/21), kadinin kocasi kocanin da kansi iizerinde birtakim haklannin bulun- 
dugunu bildirmekle birlikte (el-Bakara 2/228, 233; en-Nisa 4/4, 20-21; et-Ta- 
lak 65/7) bu haklann ne oldugu konusunda ayrintiya girmek yerine "maruf" 
olgiitiinu getirir. Maruf ilahi beyan yaninda, islam toplumunun anlayis, ihti- 
yag ve gelenegi gergevesinde olusan, gerektiginde degisen ve gelisen bir 61- 
guttiir. Evet, Kur'an prensip itibariyle erkeklere kadinlarla iyi geginmeyi tav- 
siye ederek (en-Nisa 4/19), evlilik baginin korunmasinda kocaya daha agir 
bir sorumluluk yiikler (en-Nisa 4/34). Taraflar arasinda gegimsizlik oldu- 
gunda da taraflara sabir ve hosgoriiyii ogiitler (en-Nisa 4/19, 34), topluma 
da hakemler vasitasiyla eslerin arasini bulma gorevi yiikler (en-Nisa 4/35). 
Geginme imkani yoksa giizellikle aynlmayi, karsilikli olarak haklara saygi 
gostermeyi ister (et-Talak 65/1-2, 6-7). 
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Goriildiigii kadanyla Kur'an, aile hayatini karsilikli anlayis ve olgunluk- 
la yuriitiilecek insani bir miiessese saydigindan aile fertlerinin hak ve gorev- 
lerini net gizgilerle belirtmemis, evliligin hukuki catisi ve sonuglan iizerinde 
aynntiya girmemis, her zaman oldugu gibi bu konuda da taraflarda temel 
insani ve ahlaki erdemlerin olusmasini, kisilerin Allah' tan gekinir, kuldan 
utanir bir sorumluluk bilincine ulasmasini aile hayatinin saglam kurulmasi 
ve iyi islemesi igin vazgegilmez bir on sart olarak tanitmistir. Gergekten de 
insani ve hukuki iliskilerin saglikli bir gizgide seyredebilmesi ancak boyle 
saglam bir zeminde miimkiin olabilir. Ciinkii toplum ve hukuk diizeni taraf- 
lann arasina alisveris, odiing, kiralama gibi borg iliskilerinde pek giremedi- 
gine, aksakliklara ancak disa aksettiginde muttali olup miidahale edebildi- 
gine gore, evlilik gibi kendine has insani yonleri, gizlilik ve mahremiyetleri 
bulunan bir miiesseseyi distan miidahale ile iyilestirme adeta imkansizdir ve 
gogu zaman da geg kalmis bir miidahale oldugundan sonugsuz kalir. 

Burada onemli olan, problemi dogduktan ve aleniyet kazandiktan sonra 
gozmek degil, o problemin dogmasina firsat vermemek veya ilk kademelerde 
sikintiyi giderebilmektir. Bu da dogrudan dogruya taraflann sahsiyetleriyle, 
insani ve ahlaki meziyetlerinin gelismisligiyle alakali bir meseledir. Bunun 
igin de Kur'an ve Siinnet'in aile hayatina iliskin belirleme ve onerilerinde 
yonii hukuki olaya degil taraflaradir, onlarin bu sorumlulugu iistlenebilecek 
ve dengeli sekilde gotiirebilecek yeterli kivama kavusmasidir. Bu gergekles- 
tikten sonra hukuki kurallar, iliskilerin sekil yonii fazla onem tasimayabilir. 
Tarih boyunca islam toplumlannda aile hayatina iliskin hukuki kurallar ve 
toplumsal telakkiler ne yonde gelisirse gelissin aile hayatinin genelde sag- 
lam temeller iizerine kurulmus ve saglikli bir isleyis gostermis olmasinin te- 
melinde de bu yatar. 

islam hukukgulan kadin-erkek iliskisinin, fitri ve dogal ihtiyag boyutla- 
rini Kur'an'da gergevesi gizilen ve esasen bu ihtiyaglann temiz ve nezih bir 
sekilde karsilanmasini hedefleyen ahlak ilkelerine uygun olarak gesitli hu- 
kuki diizenlemeler yapmislar, evlenme ve bosanmayi, aile fertlerinin karsi- 
likli hak ve gorevlerini, konunun toplumu ve hukuk diizenini ilgilendiren 
yonlerini en ince ayrintisina kadar belirlemeye galisan bir hukuk doktrini ge- 
listirmislerdir. Onlarin bu diizenlemeleri yaparken konuyla ilgili olarak 
Kur'an ve Siinnet'te yer alan emir ve tavsiyelerin yam sira iginde yasadikla- 
n toplumun orf, adet ve telakkilerini de dikkate aldiklan kuskusuzdur. Bu 
itibarla klasik doktrinde aile hukukuna ve aile hayatina iliskin bilgi ve go- 
riisler izlenirken bu noktanin goz oniinde tutulmasi yararli olur. 
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Son donemlerde modern anlayis ve yaklasimlann da etkisiyle evlenme 
akdinin sekil sartlan, evlilikte mal rejimi, aile reisligi, bosama yetkisi gibi ko- 
nular tartisilmaya, bu konularda klasik fikih doktrinindeki goriislerin veya 
gagdas telakki ve uygulamalann degismez nihai deger ve hedefler olup ol- 
madigi karsilikli olarak one siiriilmeye baslanmistir. Bu tur iddialann biitiin 
yonleriyle ele alinip tartisilmasi ve sonuca baglanmasi bu ilmihalin amacini 
ve hacmini agar. Bununla birlikte, bu tur konulan sogukkanli bir sekilde tar- 
tisma imkani bulundugunu, bunlann dinin dogmatik onermeleri olarak de- 
gil, temel ilke ve amaglann belli zaman ve zemin sartlan iginde gergeklesti- 
rilmesini en giizel bir sekilde saglamaya yonelik diizenlemeler oldugunu dtt- 
§iinmek mumkiin ve belki daha dogrudur. Ote yandan gagda§ toplumlann 
uygulamalanni da tek deger ve olgii almak insanligin geli§im ve degi§im 
gizgisini gormezden gelmek, toplumsal realiteye takilip kalmak, bilim ve di- 
nin, akil ve du§uncenin bu konularda yapabilecegi olumlu katkiyi pe§inen 
inkar etmek anlamina gelir. 

Bundan sonraki ba§liklar altinda, aile hayatina iligkin olarak islam hu- 
kukunun klasik doktrininde yer alan hukiimler, kural ve oneriler ele alina- 
cak ve bu baglamda tarihi siirece ve gunumiiz problemlerine temas edile- 
cektir. Hemen ifade edelim ki, islam hukukunun klasik doktrininde yer alan 
bu bilgilerin bir kismi konuyla ilgili bir ayet ve hadisin yorum ve uygula- 
masi, daha biiyiik bir diger kismi da musliiman toplumlann tarihsel tecrii- 
besi, uzun bir zaman diliminde olusan ve iginde bulunulan sartlarla siki bag- 
lantisi olan bilgi birikimi (ictihad) niteligindedir. Bununla birlikte, aralannda 
kaynak ve mahiyet farki bulunsa ve bu farkin goz ardi edilmemesi her za- 
man biiyiik bir onem tasisa bile her iki grup bilgi musliimanlar nezdinde 
farkli sebeplerle de olsa daima onemini korumustur. 



II. EVLENME 

A) Evlenmenin Onemi 

islam dini musliimanlarin evlenip yuva kurmalanna biiyiik onem verir. 
Kur'an-i Kerim'de, "Size onlar sayesinde veya onlarla huzur ve silkunete 
ermeniz icin kendi cinsinizden e§ler yaratmasi ve aranizda sevgi ve merha- 
met halketmesi O'nun kudretinin alametlerindendir. Bunda diissiinen bir top- 
luluk icin i§aretler vardir" (er-Rum 30/21) denmistir. Bir baska ayet-i keri- 
mede, "Sizden bekar olan kimseleri, kole ve cariyelerinizden uygun olanlan 
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evlendiriniz. Eger onlar fakir iseler Allah fazhndan onlan zenginle§tirecektir. 
Allah (imkanlari ve rahmeti) geni§ ve (her §eyi) bilendir" (en-Nur 24/32) 
buyurulmustur. Hz. Peygamber de muhtelif hadislerinde miisliimanlan ev- 
lenmeye tesvik etmi§tir. Mesela bir hadis-i serifinde, "Ey gencler sizden ev- 
lenmeye gilq yetirenler evlensin" (Buhari, "Nikah", 3; Muslim, "Nikah", 1) bu- 
yurmus, bir baska hadisinde keza, "Peygamberlerin dort sunneti vardir" de- 
mis ve dordiincii olarak evlenmeyi saymistir (Tirmizi, "Nikah", 1; Musned, V, 
421). Bu mealde birgok ayet ve hadis zikredilebilir. Biitiin bunlar islam'in 
genel yaklasiminin kadinla erkegin birbirinden uzak durmasi degil, Allah ta- 
rafindan konulan sinirlar gergevesinde bir arada yasanmasi oldugunu gos- 
termektedir. Allah tarafindan konulan sinirlar derken mesru bir nikah iliskisi 
kastedilmektedir. Bu yoniiyle islam dini miimkun oldugunca kadinlardan 
uzak durmayi ve bekar kalmayi ogiitleyen ve ruhbanligi en biiyiik dindarlik 
olarak takdim eden Hiristiyanlik'tan aynlmaktadir. 

Allah Teala yukanda meali verilen ayet-i kerimede kadin ve erkegin bir- 
biri igin yaratildigini ve bu tiir bir yaratilisin Allah 'in kullanna bir lutfu oldu- 
gunu bildirmektedir. Bu kadin ve erkegin birbirinden uzak olmasimn degil 
saglikli ve temiz bir zeminde beraber olmasimn fitrata daha uygun oldugunu 
gostermektedir. Bu en giizel sekilde evlenme ile miimkiin olmaktadir. Ote 
yandan saglikli nesiller elde etmek ancak bu nesillerin bir evlilik iginde mey- 
dana gelmesi ve anne babanin miisterek ilgi ve sorumlulugu altinda biiyii- 
tiilmesi ile mumkundur. Boyle bir birliktelik iginde meydana gelmeyen go- 
cuklar gerek sosyal gerek psikolojik gerekse ahlaki bakimdan daha problem- 
li olmaktadir. Ayrica toplumsal ahlakin korunmasinda da kadin-erkek iliski- 
lerinin bir evlilik zeminine dayanmasinin biiyiik onemi vardir. Evlenmenin 
miimkiin olmadigi gogu durumda kadin ve erkekler birbirlerinden uzak dur- 
mamakta, sadece iliskilerini gayri mesru zeminlerde siirdiirmekte veya nor- 
mal olmayan iliski yollanna siiriiklenmektedir. 

B) Evlenmenin Mahiyeti ve Yapih§i 

Evlenme kan koca arasinda birlikte yasamaya ve karsilikli yardimlas- 
maya imkan veren ve taraflara karsilikli hak ve odevler yiikleyen bir soz- 
lesmedir. Evlenme akdi diger akidlerden gerek yapilisi, gerek bu akde gelin- 
ceye kadar siirdiiriilen hazirliklar, gerekse bu akdin gegerli olabilmesi igin 
maddi ve sekli hukuk agisindan riayet edilmesi gereken sartlar bakimindan 
aynlmaktadir. 
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Bu sozlesme her seyden once birbirleriyle evlenmeleri dinen ve hukuken 
miimkiin olan kisiler arasinda ve iki sahit huzuainda yapilir. §ahitlerin 
mevcudiyeti bu sozlesmeye agiklik kazandirmak ve evlilik iliskisini etrafa 
duyurmak hedefine yoneliktir. Bunun disinda evlilik igin herhangi bir sekil 
sarti aranmamistir. Bu yoniiyle evlilik kilise hukukundaki evlenmelerden 
aynlmaktadir. Kilise hukukunda nikahlar ehliyete ve evlenme engeline yo- 
nelik sartlara ilave olarak mutlaka bir dini mekanda yani kilisede ve yine 
gorevli bir din adami tarafindan kiyilmasi gibi sartlar da igerir. Biitiin diger 
sartlar gergeklesse bile bu son iki sartin yerine getirilmedigi evlilikler gegerli 
degildir. Dolayisiyla bu tiir evliliklerde eslerin mesru olarak beraber yasa- 
masi mumkiin olmadigi gibi, bu birlesmeler sonunda dogmus gocuklann ne- 
sebi de sahih degildir. Bu anlamda olmak uzere kilise hukukunda evlilik dini 
bir sozlesmedir. 

islam hukukunda evlilik Hiristiyanlik'taki manasinda dini bir sozlesme 
sayilmaz. Bir diger ifadeyle nikahin mutlaka cami gibi bir dini mekanda ya- 
pilmasi gerekmez. Bu gerekmedigi gibi nikahin mutlaka bir din adami tara- 
findan kiyilmasi da gerekmez. Esasen islam'da -Hiristiyanlik'ta oldugu gibi— 
din adami sinifi da yoktur. islam hukukunun gerek evlenme engellerine, ge- 
rek taraflann ehliyetine ve irade beyanlanna, gerekse evliligin aleniyetine 
yonelik olarak aradigi sartlann gergeklestigi her tiirlii evlilik, herhangi bir ki- 
si veya kurumun marifetiyle olmaksizin sadece taraflann karsilikli iradele- 
riyle yapilmis olur. Bununla birlikte taraflann hak ve gorevlerinin daha ko- 
lay takibi gibi gesitli sebeplerle evliliklerin kontrol altinda tutulmasina ihtiyag 
duyulmasi, evlilik akdinin yetkili kisi veya kurum nezaretinde yapilmasini 
ve kayit altina alinmasini gerektirmistir. Bu bakimdan yeterli sartlan tasiyan 
ve taraflann iradelerinin bulundugu her tiirlii evlilik kim tarafindan yapilirsa 
yapilsin gegerlidir. Ulkemizde uygulanmakta olan dini nikahlar, yani dini 
nikah veya imam nikahi adi altinda yaygin olarak yapilagelen uygulama 
esasen dinin veya islam hukukunun bin resmi, digeri dini iki nikahi sart 
kosmasindan ileri gelmemektedir; tam tersine bu tiir uygulama tarihi ve 
Cumhuriyet doneminde olusan hukuki sartlarla ve izlenen politikalarla ya- 
kindan ilgilidir. Bir yoniiyle de evlenmelerde islam hukukunun aradigi sart- 
lann gergeklesmesi veya denetlenmesi hedefine yoneliktir. Osmanli toplu- 
munda da nikahlar belli bir donemden sonra devlet kontroliine alinmaya ga- 
lisilmis, bunun igin de nikah kiyma yetkisi kadilara ya da onlarin ozel olarak 
izin verecegi kimselere devredilmis ise de bu konuda tam bir basari sagla- 
namamis, mahalle imamlan kadi kontrolii olmaksizin nikah kiymaya devam 
etmislerdi. 
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islam hukukunun klasik doktrinine gore evlenmenin bir din adami hu- 
zurunda yapilmasi sart olmadigi gibi resmi bir memur oniinde yapilmasi da 
dinen gerekli degildir. Ancak evlenmelerin belirli bir disiplin altina alinmasi, 
taraflann, varsa veli ve vekillerinin evlenme veya evlendirme ehliyetine sa- 
hip olup olmadiklannin bilinmesi, resmi bir memur tarafindan yapilan evli- 
liklerin ispat kolayhgi tasimasi, dogacak gocuklannin nesebinin daha kolay 
bigimde sabit olabilmesi, evlenme engelleri varsa bunlann bilinmesi ve or- 
taya gikmasi gibi gayelerle oldukga erken donemlerden itibaren evlenmelerin 
devlet kontroliinde yapilmasina ozen gosterilmistir. Mesela Osmanli Dev- 
leti'nin ilk yillanndan itibaren bir kisim nikah akidlerinin mahkemelerde biz- 
zat kadilar tarafindan kiyildigi bilinmektedir. Kadilann gorevleri arasinda ni- 
kah kiymak da daima sayilagelmistir. Yildinm Bayezid devrinde mahkeme- 
lerde harg alinmaya baslandiginda bu harglann miktari devlet tarafindan be- 
lirlenmekteydi. Bu harglar listesinde 12 akge ile nikah harci da vardir. Bu en 
azindan Yildinm Bayezid doneminden itibaren mahkemelerde nikah kiyildi- 
gini ve bu nikahlar karsiliginda hakimlerin belirli bir harg aldiklanni goster- 
mektedir. Mahkemelerde kiyilan nikahlann yogunlugu devirden devire, se- 
hirden sehire degisiklik arzetmektedir. Bazi ser'iyye sicil defterlerinde gok 
sayida nikah kaydi varken bazi defterlerde bu kayitlar daha azdir. Gosterilen 
gabalara ragmen Osmanli Devleti'nde biitiin nikahlar mahkemelerde kiyil- 
mis degildir. Ancak mahkeme disindaki nikahlar da oyle zannedildigi gibi 
rastgele kiyilmamis, bunun igin once mahkemeden bir izin ve bir izin kagidi 
(izinname) almak gerekmistir. Biiyiik camilerinin imamlan sadece mahke- 
meden alinan izin iizerine evlenmek isteyen kimseleri evlendirmislerdir. 

Netice olarak devletin evlenecek kimseleri evlenme ehliyeti ve engelleri 
bakimindan kontrol altinda tutmasi ve gegerli bir evliligi saglayacak aleni- 
yeti temin edip evliligin dini-hukuki gegerlilik sartlanni bilen bir gorevliye 
nikahlan kiydirmasi islam'in ruhuna daha uygun bulunmakta ve nikah ak- 
diyle eslere saglanan hukuki garantileri daha temin edici olmaktadir. 

C) Ni§anlanma 

Evlenmeyi diger akidlerden ayiran ozelliklerden bir tanesi bu akidden 
once bir hazirlik doneminin gegirilmesidir. Biitiin toplumlarda taraflar nika- 
hin kiyilmasindan once birbirleriyle bir evlenme arzusu ortaya koymakta, 
bilahare kisa veya uzun siiren bir hazirlik donemi gegirmekte ve ardindan 
da evlenip bir araya gelmektedir. Toplumumuzda bu hazirlik donemi soz 
kesme ile baglamakta, bunu nisanlanma izlemekte, evlilik daha sonra 
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gelmektedir. Taraflar bu siireg iginde birbirlerini daha iyi tanimakta, karsilikli 
hediyeler alinip verilmektedir. 

Esasen toplumlann evlilik telakkilerine ve bu yondeki orf ve adetlerine 
gore degisiklik gosteren nisanlanma uygulamasi, evlilik anlayisinin farkli 
oldugu ilk donem Arap-islam toplumlannda pek yaygin degildir. Bununla 
birlikte sosyal bir vakia olan bu donem ozellikle Bati'daki uygulamalann da 
etkisiyle gagdas islam hukukgulan tarafindan da dikkate alinmis ve bu do- 
neme iliskin bazi esaslar belirlenmistir. Her seyden once su iki noktayi be- 
lirtmek gerekir: 1. Bir evlilik vaadi olan nisanlanma islam hukukunda ta- 
raflara evlilik mecburiyeti getirmez. Beraberliklerini surdiiremeyeceklerini 
anlayan nisanlilar her zaman igin nisani bozma hak ve yetkisine sahiptirler. 
Bu bozulmadan maddi veya manevi olarak zarar goren tarafin zarannin na- 
sil telafi edilecegi ayrica iizerinde durulmasi gereken bir konudur. 2. Ote 
yandan nisanlilik taraflara evliligin verdigi beraber yasama hak ve yetkisini 
vermez. Nikah akdi yapilmadan nisanlilann, aralanndaki sicak ilgiye ve ile- 
riye matuf iyi niyetli beklentilerine ragmen mahremiyet bakimindan adeta iki 
yabanci gibi olduklan ve bu mahremiyet sinirlanna dikkat etmeleri gerektigi 
gozden uzak tutulmamalidir. Ancak kendi baslanna karar verebilecek dere- 
cede yetiskin ve akli basinda nisanlilann esya bakmak iizere garsida dolas- 
malari; konusmak ve birbirlerini daha yakindan tanimak amaciyla herkese 
agik mekanlarda oturmalan, toplumun bu yonde musamahasimn bulundugu 
durumlarda nisanlilik hukuku gergevesinde makul ve mesru karsilanabilir. 
Nisanlilik doneminde taraflar arasinda ortunme vb. dini yukumluliiklerin 
kalkmasi amaciyla dini nikah kiyilmasi islam hukukunun ongordugii mahi- 
yette bir nikah olmadigi gibi birgok sakincayi da beraberinde getirmektedir. 

Nisanin bozulmasi durumunda karsilikli verilen hediyelerin ve mehire 
mahsuben yapilan odemelerin akibeti islam hukuku bakimindan onem ka- 
zanmaktadir. Mehir evlenme ile hak kazanilan bir mal oldugundan nisanin 
bozulmasi halinde mehire mahsuben verilen mal veya para mevcutsa ay- 
nen, harcanmis veya sekil degistirmis veyahut telef olmussa bedel olarak 
geri verilmelidir. Hediyelere gelince Hanefi mezhebine gore evlilik oncesinde 
verilen hediyeler hibe hukiimlerine tabidir; aynen duruyorsa geri verilir, har- 
canmis veya esasli olgiide sekil degistirmisse iade mecburiyeti yoktur. Bu 
konuda Malikiler'in farkli bir goriislerinin oldugunu belirtmek gerekir. Eger 
nisani bozan erkek tarafi ise nisanlisina verdigi hediyeleri geri alamaz. Ni- 
san kiz tarafindan bozulmussa erkek verdigi hediyeleri her durumda geri 
alma hakkina sahiptir. Hediyelerin harcanmis olmasi, bir sekilde elden gik- 
mis bulunmasi bedel olarak tazmin edilmesini engellemez. Qunkii Malikiler 
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bu tur hediyeleri mutlak olarak yapilan bir bagis degil, evlenme sartryla ya- 
pilmis garth bir hibe olarak kabul ederler. Evliligin gergeklesmemesi duru- 
munda sart gergeklesmedigi igin hibenin geri verilmesini benimserler. 

Nisanin bozulmasi yiiziinden taraflardan birinin zarar gormesi durumunda 
bu zarann sebebiyet veren tarafga tazmin edilip edilmeyecegi klasik fikih ki- 
taplannda ele ahnip tartisilmis degildir. Qiinkii o donemin sosyal ve dini yapisi 
geregi, birbirlerini evlenmeden once ancak bir veya iki defa gormiis olan ni- 
sanlilardan herhangi birisinin ve ozellikle kadinin nisanin bozulmasi sebebiyle 
maddi veya manevi bir zarara ugramasi soz konusu degildi. Ote yandan ni- 
sanlanmanin evlilik mecburiyeti getirmemesi, dolayisiyla nisani bozan kimse- 
nin esasen bir hakkini kullanryor gibi bir goriintii ortaya koymakta, o zaman 
da bir hakkin kullanimindan dogan zarann neden tazmin edilmesi gerektigi 
izaha muhtag olmaktadir. Ancak gunumiizun uygulama ve telakkileri lsiginda 
ifade etmek gerekirse, nisani bozan taraf ayni zamanda karsi taraf igin bir za- 
rann meydana gelmesine de sebebiyet vermisse bu zarann tazmin edilmesi ge- 
rekir. Qiinkii islam hukukunun prensiplerine gore haksiz yere verilen zarann 
tazmini sarttir. Mesru bir hakkin baskasina zarar verecek sekilde kullanilmasi 
hakkin kotiiye kullanilmasi demek oldugundan, karsi tarafa verilen zarann gi- 
derilmesi sorumlulugunu dogurur. Toplumumuzda bir siire nisanli kaldiktan 
sonra nisanin bozulmasi ozellikle kiz tarafini biiyiik olgiide magdur etmekte, 
asilsiz dedikodu ve ithamlan mucip olmakta, suizanna sebebiyet vermektedir. 
Bunda nisanlilik siiresinin gereginden uzun tutulmasinin ve bu siire iginde 
mahremiyet sinirlanna dikkat edilmemesinin de payi vardir. Zaten dinin evlilik 
disi kadin-erkek iliskilerine belli kayit ve sinirlar getirmesi de bu tiir hikmetler 
tasimakta olup hem toplumun genel diizen ve ahlakini, hem de taraflann kisi- 
lik haklanni korumaya matuf tedbirler mahiyetindedir. 

D) Evlenmenin Unsur ve §artlan 

Gegerli bir evliligin yapilabilmesi o evlilikte birtakim unsur ve sartlann 
bir araya gelmesi ile miimkiin olur. Bu unsur ve sartlardan birinin eksik ol- 
masi evliligin ya hig dogmamasina veya eksik dogmasina yol agmaktadir. 
Bu unsur ve sartlan Hanefller'in kabul ettigi siniflamaya gore su alt gruplara 
ayirarak incelemek gerekir. 

a) Unsurlan 

Evliligin unsurlan denince, evlenme akdini olusturan temel ogeler kaste- 
dilir. Bunlar da evlenecek taraflann varligi ile onlann evlilik akdini kuran 
irade beyanlandir. 
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1. Taraflar 

Gegerli bir evlenmenin olabilmesi igin her seyden once bu akdin iki tara- 
finin olmasi gerekir. Bunlar normal olarak evlenecek kadinla erkektir. Ta- 
raflar evlenme ehliyetine sahip degillerse belirli sartlarla velileri tarafindan 
da evlendirilebilirler. Hanefiler nikahin riiknii (unsuru) olarak sadece icap ve 
kabulii sayarlar, taraflan ayrica zikretmezler. Bu, icap ve kabuliin esasen ta- 
raflan da igermesi yiiziindendir. Diger mezhep mensuplan ise taraflan da 
akdin unsurlanndan kabul ederler. 

2. irade Bey am 

Taraflar veya yetkili olduklan durumlarda velileri yahut vekilleri iki sahit 
huzurunda yanlis anlamaya imkan vermeyecek bir tarzda evlenme iradele- 
rini ortaya koyduklannda gegerli olarak evlenmis olurlar. Bu iradenin yanlis 
anlamaya imkan vermeyecek bir tarzda ortaya konmasi igin islam hukuk- 
gulan bazan gok da gerekli goriilmeyen bir titizlik gostermislerdir. Arapga'da 
simdiki ve genis zaman igin ayni kipin (muzari) kullanilmasi ve bu kip kul- 
lanildiginda bir evlilik vaadinin mi, yoksa o anda yapilan bir evlilik sozles- 
mesinin mi soz konusu oldugunun kesin bigimde bilinmemesi, hukukgulan 
ihtiyatli davranmaya sevketmis, bu sebeple, diger akitlerde oldugu gibi, ni- 
kah akdinin de gegmis zaman kipi ile yapilmasi iizerinde hassasiyetle dur- 
muslardir. Tiirkge'de simdiki ve genis zaman igin ayn kipler kullanildigindan 
boyle bir kansikligin olmasi soz konusu degildir. Bundan dolayi iilkemizde 
bir evlilik vaadini degil de bir evlilik iradesini ortaya koyan simdiki ve geg- 
mis zamanla yapilan veya bu kiplerde muhatap olunan bir soruya ayni kip- 
lerle cevap vererek ya da sadece "evet" diyerek akdedilen bir evlenme soz- 
lesmesinin gegerli oldugunu kabul etmek gerekecektir. 

b) Kurulu§ §artlan 

Bu unsurlara ilave olarak bu unsurlarda bulunmasi gereken niteliklerle il- 
gili birtakim sartlar daha aranmistir ki buna islam hukuku literatiirunde evlilik 
akdinin kurulus (in'ikad) sartlan denir. Gerek unsurlara gerekse bu grupta yer 
alan sartlara riayetsizlik ayni sonucu dogurur; akdi gegersiz kilar (batil) . 

1. Ehliyet 

Nikaha kendisi veya velayet, vekalet gibi bir hukuki iliskiye dayanarak 
baskasi adina katilan, yani evlilik sozlesmesini yapanlann tarn ehliyetli ol- 
masi gerekir. Bazi durumlarda eksik ehliyetliler veya ehliyetsizler bizzat 
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evlenemedikleri halde velileri tarafindan evlendirilebilmektedirler. Ancak is- 
lam hukukgulan arasinda bulug gagina ulasmayan kimselerin higbir kimse 
tarafindan evlendirilemeyecegi goriisiinde olan hukukgular da vardir. ibn 
§ubriime bunlardandir. 1917 tarihinde kabul edilen Osmanli HukUk-i Aile 
Kararnamesi bu goriisu kabul etmis ve velilerin ancak bulugun alt sininna 
gelmis kimseleri belirli sartlarla evlendirebilecekleri hukmunii getirmistir 
(md. 7). 

2. Meclis Birligi 

Evlilik birligini kuran icap ve kabullerin ayni toplantida ve araya taraf- 
lardan birinin bu sozlesmeden vazgegtigini gosteren bir hareketi girmeden 
yapilmasi gerekmektedir. iste irade beyanlannin ayni toplantida ortaya 
konmasina "meclis birligi" denmektedir. 

3. Evlenme Engelinin Olmayi§i 

Gegerli bir evlilikten bahsedebilmek igin kan koca arasinda evlilik enge- 
linin olmamasi da gerekmektedir. Arada kan veya siit hisimligi veya sihri 
hisimlik gibi devamli ya da baskasiyla evli olma, din farki, tig kere bosanma 
gibi gegici bir evlenme engelinin mevcut olmasi durumunda taraflar siirekli 
olarak veya bu engeller ortadan kalkincaya kadar birbirleriyle evlenemezler. 
Herhangi bir evlenme engeli konusunda bir siiphe ve buna bagli olarak hu- 
kukgular arasinda bir ihtilaf yoksa bu engele riayet bir in'ikad sartidir. Kisi- 
nin kendi list ve alt soyuyla yani annesi, kizi, kiz torunu ile evlenmesi bu 
gruba giren bir evlilik engelidir. Haklannda herhangi bir siiphe veya ihtilaf 
mevcut degildir. Dolayisiyla bu sarta riayetsizlik akdin batil olmasi sonu- 
cunu dogurur. 

4. Evliligin §artsiz Olmasi 

Burada evliligin sartsiz olmasindan maksat evlilik akdinde geciktirici 
(ta'liki) veya bozucu (infisahi) bir sartin mevcut olmamasidir. Dolayisiyla 
"Anne-babamin razi olmasi sartiyla seninle evleniyorum" gibi bir ta'liki sar- 
tin, veya "Velim razi olmazsa bozulmasi sartiyla evliligi kabul ediyorum" gi- 
bi bir bozucu sartin evlilik akdine dahil edilmesi miimkun degildir. Bu sart- 
larla gergeklesen evlilikler gegerli olarak yapilmis sayilmazlar. 

Ancak geciktirici ve bozucu sartlarla evlilik akdinin yapilmamasina mu- 
kabil bazi kayitlandinci sartlarla evlilik akdinin yapilmasi miimkundur. 
Ta'liki ve infisahi sartla kayitlandinci (takyidi) sart arasindaki en onemli fark 
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ta'liki ve infisahi sartta akdin yapilmasi veya bozulmasi taraflann iradeleri 
disinda bir iradeye ya da olaya baglanirken kayitlandinci sartta ise evlilik 
tamamen taraflann iradeleriyle belirli kayitlar altina alinmaktadir. Soz gelimi 
evlenecek kizin veya erkegin "Annemin de bizimle beraber oturmasi sartryla 
evlenmeyi kabul ediyorum" demesi kayitlandinci sartla evlenmeye bir 6r- 
nektir. 

Hangi tur kayitlandinci sartin evlilik sozlesmesine dahil edilebilecegi ko- 
nusu islam hukukgulan arasinda farkli olgiitlerin ortaya gikmasina sebep 
olmustur. Bu konuda nisbeten dar bir yorumu benimseyen Hanefi hukuk- 
gulan evliligin mahiyetine ve evlilikle ulasilmak istenen hedefe aykin olma- 
yan takyidi sartlann ileri siiriilebilecegi goriisiindedir. Her sarti bu agidan ti- 
tiz bir degerlendirmeye tabi tutarken daha genis bir yorumu benimseyen 
Hanbeli hukukgulan evlilik akdinin mahiyetine uygun olanlann yam sira bu 
mahiyette olmayan, ancak taraflardan birine yarar saglayan ve agikga da 
yasaklanmamis bulunan sartlann ileri suriilebilecegini ve taraflan baglaya- 
cagini soylerler. Her iki mezhep hukukgulan arasinda en fazla tartisma ko- 
nusu olan nokta evlenen kadinin kocasimn tek esli olmasim sart kosmasinin 
miimkiin olup olmadigidir. Hanefi hukukgulan bu sartin gegerli olmadigini, 
Allah'in verdigi bir iznin bu sartla ortadan kaldirmis sayilamayacagim ileri 
siirmektedirler. Hanbeli hukukgulan ise bu sartin miimkiin ve kocayi bagla- 
yici oldugunu, giinkii bu sartin gegerli olmadigini ortaya koyan bir nassin 
mevcut bulunmadigini ve bu sartin kadina yarar sagladigini soylemektedir- 
ler. Osmanli HukUk-i Aile Kararnamesi bu konuda Hanbeli mezhebinin go- 
riisiinii kabul etmis ve bu tur bir sarti gegerli kabul etmistir (md. 38). Koca 
bu sarta ragmen ikinci defa evlenirse kadin kocasimn tek evli kalma sartina 
riayet etmemesi sebebiyle kendi evliligini feshettirme konusunda bir segim 
hakkina sahiptir. Dilerse mahkemeye basvurur ve evliligini feshettirir. 

c) Gegerlilik §artlan 

Evlilik akdinin gegerli (sahih) olarak dogmasi igin aranan sartlardir. Bu 
sartlara riayetsizligin sonucu akdin fasid olarak dogmasidir. Akdin fasid ola- 
rak dogmasi ile batil olarak dogmasi arasinda ileride goriilecegi iizere onemli 
farklar vardir. 

1. §ahitler 

Sihhat sartlanndan en onemlisi evlenmenin sahitler huzurunda yapilma- 
sidir. Hz. Peygamber'in, "Iki §ahit olmadan nikah caiz olmaz" (Buhari, 
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"Sehadat", 8) hadisi evlilikteki en onemli §ekil sartini getirmektedir. Malikiler 
disindaki tig mezhep sahitlerin nikah aninda hazir olmasim ararken 
Malikiler sahitlerin mutlaka nikah aninda hazir olmasim gerekli gormezler; 
nikahin aleniyete dokiilmesi diigiin yapilmasi ve boylece etrafa duyurulmasi 
suretiyle de olabilir. 

Hanefiler'in disindaki mezhep hukukgulan, sahitlerin ikisinin de erkek 
olmasim sart kosarken HanefTler Bakara suresinin 282. ayetini yorumlaya- 
rak nikahta da bir erkek ve iki kadinin sahitligini yeterli kabul ederler. Bu 
konuda mezhepler sahip olduklan metodolojik prensipler ve yasadiklan sos- 
yal ve kultiirel gevrenin etkisiyle sahitler konusunda farkli goriisler ortaya 
koymuslar, ancak bu ictihadlanyla farkli sekilleri benimseseler bile aslinda 
evlenmenin siiphe edilmeyecek bir aleniyet iginde yapilmis olmasim temin 
etmek istemislerdir. Din isleri Yiiksek Kurulu 17/10/2002 tarihli karan ile 
kadinin sahitliginin erkegin sahitligine denk oldugu yoniinde goriis beyan 
etmistir. Bu itibarla nikah akdinde sadece iki kadinin sahitligi de gegerlidir. 
Ote yandan sahitlerin miisliiman ve aile hukuku bakimindan tarn ehliyetli 
olmasi, yani temyiz giiciine sahip ve ergen (balig) olmasi da ayrica gerek- 
mektedir. Ne var ki Ebu Hanife ve Ebu Yusuf sahitler konusunda daha farkli 
bir yorumu benimsemekte ve evlenecek kadin Ehl-i kitap ise sahitlerin de 
Ehl-i kitap olabilecegini kabul etmektedirler. §ahitlerin dini konusundaki bu 
farklilik gayri muslimlerin sehadetlerini yasaklayan dogrudan bir ayet ve 
hadisin olmamasi, baska maksatlarla zikredilen naslann fakihlerin yoru- 
muyla sahitlik igin de uygulanmasi sebebiyledir. Bu yorumlarda hukukgula- 
nn iginde bulunduklan gevrenin etkisi gozden uzak tutulmamahdir. 

2. Evlenme Engelinin Olmamasi 

Kalici ve birinci derecede onemli evlenme engellerinin evliligi hiikiimsuz 
kildigini ve boyle bir engelin bulunmayisimn akdin kurulus sarti oldugu bi- 
linmektedir. Burada soz konusu olan evlenme engeli ise, haramligi konu- 
sunda siiphe veya hukukgular arasinda ihtilaf olan engeldir. Mesela, bain 
talak iddeti bekleyen kadinla evlenmenin yasak olmasi bu gruba girmekte- 
dir. Bu tiir bir evlenme engeline riayet bir sihhat sartidir ve riayetsizlik sih- 
hat sartlanna riayetsizligin hukuki sonuglanni dogurur. 

3. ikrahin Olmamasi 

Hanefiler'in disindaki mezheplere gore nikahta herhangi bir cebir ve zor- 
lamanin, bir diger ifadeyle ikrahin olmamasi da bir sihhat sartidir. Dola- 
yisiyla ikrahla yapilan akid sihhat sartlannin eksikligi sebebiyle gegersiz 
(fasid) bir akiddir. Hanefiler ise ikrahi iradeyi sakatlayan bir sebep olarak 
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kabul etmemektedirler. Haneffler'in disindakilerin bu konudaki dayanaklan, 
Hz. Peygamber'in, "Ummetimden hata, unutma ve yapmalan iqin cebir ve 
tazyike maruz kaldiklan §eylerin sorumlulugu kaldinlmi§tir" (ibn Mace, "Ta- 
lak", 16) hadisidir. HanefTler ise ikrahin evlenmeye ve bosanmaya etki et- 
memesi tarzindaki goriislerini Resulullah'in, "Qc §eyin §akasi da ciddidir, 
ciddisi de ciddidir; nikah, talak ve talaktan ddnii§" (Ebu Davud, "Talak", 9; 
Tirmizi, "Talak", 9; ibn Mace "Talak", 13) hadisine dayandirmakta ve cebir ve 
siddete maruz kalani saka yapan kimseye benzetmektedirler. Aynca Hane- 
filer'e gore cebir ve siddete maruz kalanin aslinda iradesi sakatlanmis degil- 
dir; nzasi ortadan kalkmi§ ancak hiir seyim imkani ortadan kalkmami§tir. 

Burada Hanefiler'in di§indaki hukukgulann goriiglerinin hukuk teknigi 
ve sosyal ihtiyaglara cevap vermesi agisindan daha uygun oldugunu belirt- 
mek gerekir. Nitekim Osmanli Devleti'nde kiz kagirmalarda HanefT mezhebi- 
nin g6rii§unun uygulanmasi bazi hukuki ve sosyal problemler gikarmamis 
da degildir. Problem uzun asirlar kiz kagirmaya getirilen cezai tedbirlerle go- 
ziilmeye galisilmistir. Fakat sonunda Osmanli Hukuk-i Aile Kararnamesi ge- 
rek zorla yapilan nikah ve gerekse ayni durumdaki bosanmalar konusunda 
HanefT hukukgulannin goriisiinu terkederek diger hukukgulann goriislerini 
kabul etmek zorunda kalmistir (md. 57, 105). 

4. Evlenmenin Gizlenmemesi 

Bu sart sadece Malikiler tarafindan ileri suriilmustur. Onlara gore sahit- 
lerle anlasarak yapilan evlenmenin gizlenmesi ve etrafa duyurulmamasi 
sihhat sartlanna aykindir; dolayisiyla boyle olan nikahlar gegersizdir. Ne var 
ki diger ug mezhep bunu bir sihhat sarti olarak kabul etmez, sahitlerin duy- 
dugu nikah artik gizlilik sininni asmistir derler. Ne var ki gunumiizde resmi 
sekil ve kayit bulunmadigi siirece iki sahidin, ozellikle biiyiik yerlesim mer- 
kezlerinde aleniligi saglamaya yetmeyecegi ortadadir. Fakihlerin gogunlugu- 
nun iki sahidi yeterli gormesi donemlerinin toplumsal telakkileriyle yakin- 
dan ilgili olup boyle bir gizliligi tasvip ettikleri seklinde anlasilmamalidir. Bu 
itibarla, iilkemizde iki sahitle fakat gizlilik iginde kiyilan nikahlann tasidigi 
sakincalar goz oniine alindiginda Malikiler'in bu goriisiinun de tamamen 
yabana atilmamasi gerektigi ortaya gikmaktadir. 

d) Yuriirluk §artlan 

Evlenmenin hiikiimlerinin islerlik ve yuriirluk (nefaz) kazanmasi igin ara- 
nan §artlardir. Bazan nikah gegerli olarak akdedildigi halde hiikiimleri 
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hemen iglerlik kazanmaz. Mesela eksik ehliyetlilerin velilerinin iznini alma- 
dan yaptiklan evlenme boyledir. Veli icazet verene kadar bu evlilik normal 
sonuglanni dogurmaz. Tarn ehliyetli bir kimseyi velisinin evlendirmesi de 
ayni gruba girer; ancak tarn ehliyetli bu islemi kabul ederse hukumlerini do- 
gurmaya baslar. Genel olarak bizzat evlenecek kimseler tarafindan akdedi- 
len evlilik velilerin, veliler tarafindan akdedilen evlilik de taraflann izin veya 
icazetine muhtag oldugu durumlarda bu iznin alinmasi bir nefaz sarti ol- 
maktadir. 

e) Baglayicihk §artlan 

Evliligin baglayici (lazim) olmasi igin aranan sartlardir. Evlilik sozlesmesi 
esas itibariyle baglayicidir, diger bir ifadeyle lazim bir akiddir. Taraflardan 
birisi veya her ikisi evliligi biitiin sonuglanyla birlikte ortadan kaldiramaz. 
Ancak bosanmanin farkli bir hukuki islem oldugu belirtilmelidir. Fakat bazi 
durumlarda nikah akdinin baglayici olmadigi, taraflardan birinin bunu fes- 
hedebildigi goriilmektedir. 

Tarn ehliyetli bir kadin evlenme akdini velisinden izinsiz yapiyorsa, bir 
kisim islam hukukgusuna gore kocasinin kendi konumuna denk, mehrinin 
de misil mehir, yani kadinin konumuna denk olmasi gerekir. Aksi halde ve- 
lilerin bu evliligi feshettirme haklan vardir. Ote yandan baba veya baba- 
dedesi disindaki bir velisi tarafindan evlendirilen kiigiiklerin nikahi, kocasi 
kendisine denk (kufuv) ve mehir de misil mehir olsa bile, baglayici olmayan, 
yani gayri lazim bir nikahtir. Boyle bir durumda bulunan kiigiikler ergenlik 
gagina gelince evliligi feshettirebilirler. Bunun igin herhangi bir sebep ileri 
siirmek zorunda da degildirler. Bu durumdaki geng kizlann bir segim hak- 
kindan bahsedilir. Buna da bulug muhayyerligi (hiyarii'l-bulug) denir. islam 
hukukgulannin giindeme getirdigi bu sart, geng kizlann konumuna ve aile- 
sine denk bir kimseyle evlilik yapmasim, boylece hem evliligin makul bir ze- 
minde kurulmasini hem de taraflann ve ilgililerin haklanni korumayi hedef- 
ler. 

f) §artlara Uymamanin Sonucu 

Bu unsur ve sartlardan birisine riayet edilmemesi durumunda ihmal ve- 
ya ihlal edilen unsur ve sarta gore evliligin ya tamamen veya bazi yonle- 
riyle gegersiz olmasi soz konusu olacaktir. 

Unsurlan, kurulus (in'ikad) ve gegerlilik (sihhat) sartlan tamam olan ev- 
lilik hukuken gegerli (sahih) bir evliliktir. Boyle bir evlilik kan-koca iliskisinin 
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helal olmasi, mehir, nafaka, evlilikten dogan sihri hisimlik ve mahremiyet 
(hiirmet-i musahere), neseb ve karsilikli mirasgilik gibi evliligin biitiin so- 
nuglanni dogurur. Unsurlan ve in'ikad sartlan tamam olup sihhat sartlann- 
da eksiklik olan evlilik fasid evliliktir. Bu tur evlilikte taraflann derhal ayril- 
malan gerekir. Fasid evlilik kendi basina herhangi bir sonug dogurmaz. An- 
cak bu evlilikle birlikte fill! birlesme de (zifaf) vuku bulmussa bu evlilikten 
su sonuglar dogan 1 . Mehr-i misil ile musemmadan az olani kadinin hak et- 
mesi. 2. Boyle bir birlesmeden dogacak gocuklann nesebinin babaya bag- 
lanmasi. 3. Aynldiklannda kadinin fesih iddeti beklemesi. 4. Fasid nikahla 
bir araya gelen esler arasinda hiirmet-i musahere denilen sihri hisimliktan 
dogan evlilik engelinin tesekkiilii. Ebu Hanife diger akidlerde yapmis oldugu 
batil- fasid akid ayinmini nikah akdinde de yapmaktadir. Ona gore unsurlan 
veya in'ikad sartlannda eksiklik olan akid batil akiddir. Taraflann derhal ay- 
nlmak zorunda olduklan boyle bir akidden herhangi bir hukuki sonug dog- 
maz. Ancak zifaf olmussa mehr-i misil gerekir. Unsurlan, in'ikad ve sihhat 
sartlan tamam olan yuriirliik sartlannda eksiklik bulunan akde de mevkuf 
akit denir. Mevkuf akid yetkili kimsenin izin ve icazet vermesine kadar dogu- 
racagi sonuglar bakimindan fasid nikah hiikmundedir. Diger sartlan tamam 
olup, baglayicilik (liizum) sartlannda eksiklik bulunan akde gayri lazim ve- 
ya caiz akid denir. Fesih hakki sahibi bu yonde bir talepte bulunup evliligi 
feshettirinceye kadar gegerli bir evliligin biitiin sonuglanni dogurur. 



E) Evlenme Ehliyeti 

Gegerli bir evlilik yapabilmek igin hukuken sahip olunmasi gereken ye- 
terlilige evlenme ehliyeti denir. Biitiin hukuki islemlerde oldugu gibi ev- 
lenme sozlesmesini baska bir kimsenin iznini almadan yapabilmek igin de 
tarn ehliyetli olmak gerekir. Hanefiler'e gore aile hukukunda tarn ehliyetli 
olmak igin akilli ve balig olmak yani temyiz giiciine sahip olarak ergenlik 
gagina ulasmak yeterlidir. Bu mezhebe gore kadin olsun erkek olsun bu iki 
sarti kendisinde toplamis bulunan her sahis baska bir kimseden izin almak- 
sizin evlenme sozlesmesi yapabilirler. Bu kimselere tarn ehliyetli denir. Ha- 
nefiler'e gore evlenme ehliyetine sahip olmak igin riisd sart degildir. Bir di- 
ger ifadeyle mal varligini gerektigi gibi idare edemeyen, gereksiz yere veya 
gereginden fazla sarfeden sefihler, diger hukuki islemler bakimindan eksik 
ehliyetli sayilirlarsa da aile hukuku bakimindan tarn ehliyetli kabul edilirler. 
Ancak sefihlerin eslerine verdikleri veya vermeyi taahhiit ettikleri mehrin 
misil bir mehir olmasi gerekir. Bunun iistiindeki miktar bagislama kabul edi- 
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lir. Sefihlerin mal varliklannda mutlak bir azalmaya yol agan bagislama 
yapmalan mumkiin degildir. 

Malikiler'e, §afiiler'e ve Hanbeliler'e gore ise tam evlenme ehliyetine sa- 
hip olmak igin riisd de sarttir; buna gore sefih aile hukuku bakimindan tam 
ehliyetli degildir. Malikiler'e gore velisinin izin veya icazetiyle evlenebilir; 
diger iki mezhep bunu da kabul etmez. Onlara gore sefihi ancak velisi ev- 
lendirebilir. 

Ergenlik biyolojik bir olgunlugu ifade eder. Bu da insandan insana, bol- 
geden bolgeye gore degigir. Bu bakimdan herkes igin sabit bir ergenlik yasi 
belirlemek mumkiin degildir. Bu sebeple islam hukukgulan ergenlik igin ge- 
nel duruma bakarak bir alt bir de ust sinir belirlemislerdir. Bu iki sinir ara- 
sinda kisi ne zaman biyolojik olarak ergen olursa o andan itibaren balig sa- 
yilir. Alt sinirdan once ergenlik iddiasi dinlenmez. Ust sinira ulasan kimse de 
ergenlige ulasmasa bile balig kabul edilir. Alt sinir kizlarda dokuz, erkekler- 
de on ikidir. Ust sinir ise Ebu Hanife'ye gore kizlarda on yedi, erkeklerde on 
sekiz, imam Malik' e gore her iki cins igin on sekiz, Ebu Yusuf ve Muham- 
med'e gore yine her iki cins igin on bestir. 

HanefTler'e gore tam ehliyet igin gerekli olan iki vasiftan birisi eksik 
olursa eksikligin tiiriine gore kisi ya tam ehliyetsiz veya eksik ehliyetli olur. 
Kiside temyiz gucii heniiz gelismemis bulunur veya akil hastaligi gibi bir se- 
beple hig bulunmazsa bu kisiler tam ehliyetsizdirler. Bunlar da gayri mii- 
meyyiz kiigiiklerle akil hastalandir. Temyiz gucii gelismis bulunan ancak er- 
genlik gagina gelmemis olanlar yani miimeyyiz kiigiikler ile temyiz gucii 
tam olarak gelismemis bulunan akil zayiflan ve bunaklar yani ma'tuhlar ek- 
sik ehliyetli sayilir. Eksik ehliyetlilerle ehliyetsizler arasinda evlenme soz- 
lesmesini yapma bakimindan su fark vardir ki ehliyetsizler higbir sekilde 
boyle bir sozlesmeyi bizzat yapamazlar ise de eksik ehliyetliler ya velilerinin 
onceden izin veya yapilmis bir evlilige sonradan icazet vermesi suretiyle ev- 
lenebilirler. 

F) Velayet 

Hukuk dilinde velayet, baskalan adina onlann nzalan aranmaksizin 
hukuki islemde bulunma yetkisini ifade eder. Aile hukukunda velayet eksik 
ehliyetli ve ehliyetsizlerin bir yakini tarafindan nzalan alinarak veya alin- 
maksizin evlendirilme yetkisidir. Ozellikle Hanefiler'in disindaki mezhepler- 
de kadinlar, bazi durumlarda nzalan aransa bile, ancak velileri araciligiyla 
evlenebildikleri igin velayetin bu alanda ozel bir onemi vardir. Bu mezhepler 
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"Velisiz nikah olmaz" (Buhari, "Nikah", 36; Ebu Davud, "Nikah", 19; Tirmizi, 
14, 17) hadisini ve benzeri hadisleri mutlak olarak degerlendirmekte ve her 
durumdaki kadinlann -nzalan alinsa bile- sadece velileri araciligiyla evlene- 
ceklerini soylemektedirler. Hanefiler ise bu hadisleri tam ehliyetli olmayan 
kadinlann ancak velileri araciligiyla evlenebilecekleri seklinde yorumlamak- 
tadirlar. Hanefiler'de akil-balig olan kadin, aynen erkek gibi velisinin aracili- 
gina gerek olmaksizin evlenebilir. 

Evlenmede kadinlara velayet konusuna ait detaylann, dinin dogrudan 
diizenledigi bir mesele olmadigi gozden uzak tutulmamalidir. Velayet ko- 
nusu, iginde bulunduklan sartlara bagimli olarak kadinin insanlan tanima 
konusundaki tecriibesizligini telafi etmeye ve onun haklanni giivence al- 
tinda tutmaya matuf bir tedbir niteliginde goriilebilecegi gibi kimlerin hangi 
sira ve olgii dahilinde kadinin velisi olacagi hususu da ailenin ve toplumun 
yapisiyla ve telakkileriyle ilgili goriinmektedir. Evlilikte velayet kurumunun 
on plana gikmasi, hayat boyu birlikteligi baslatacak olan evlilik akdinin ge- 
rekli arastirmalar yapilarak mumkiin oldugu olgiide saglam temellere otur- 
tulmasi, telafi edilmesi ve geri doniilmesi adeta imkansiz olan hatalann 6n- 
ceden goriilmesi ve onlenmesi, bir yoniiyle de evlenecek taraflann aileleri 
arasinda kaynasmanin kolay saglanmasi gibi hedeflere yoneliktir. 

a) Kisimlan 

Velayet, velilerin velayetleri altinda bulunan kimseleri onlann nzalanni 
almaksizin evlendirme yetkisine sahip olup olmamalanna gore ikiye aynlir: 
Zorlayici velayet, zorlayici olmayan velayet. 

1. Zorlayici Velayet (Velayet-i icbar). Veliye velayeti altinda bulunan 
kimseyi nzasini almaksizin evlendirme yetkisi veren velayettir. Bu tur vela- 
yet altina ehliyetsizler ve eksik ehliyetliler girerler. Bu yetkiye sahip veliler 
diger mezheplerde gok sinirli tutuldugu halde Hanefiler'de gok genis bir 
ziimreye bu yetki verilmistir. 

2. Zorlayici Olmayan Velayet (Velayet-i ihtiyar veya istihbab). Ve- 
liye velayet altinda bulunan kimseyi ancak onun nzasiyla evlendirme yet- 
kisi veren velayettir. Bu velayet altina buluga ermis kizlar girer. Bu isimlen- 
dirme Ebu Hanife ve Ebu Yusuf'un anlayisini yansitmaktadir. Hanefiler' den 
imam Muhammed velayeti velayet-i istibdad ve velayet-i sirket tarzinda iki- 
ye ayirmaktadir. Velayet-i istibdad yukanda tanimi verilen zorlayici vela- 
yetten baskasi degildir. Velayet-i §irket ifadesiyle ise buluga ermis kizla ve- 
lisi arasinda mevcut olan miisterek velayet kastedilir. Qiinkii imam Muham- 
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med'e gore buluga ermis kizlar velilerinin nzalanni almadan evlenemezler, 
velileri de nzalanni almaksizin onlan evlendiremez. Bu sebeple aralannda 
miisterek bir velayet soz konusu olmaktadir. Zorlayici velayet altina kimle- 
rin girecegi mezheplerce farkli kriterlere gore belirlenmistir. Hanefiler'de bu- 
rada dikkate alinacak kriter yas kuguklugii, §afiiler'ce bekaret yani daha on- 
ce evlenmemis bulunmak, Malikiler'e gore her ikisidir. 

b) Veliler 

Baskalanni evlendirme yetkisine sahip olan velileri iki grupta incelemek 
gerekir: Hususi veli, umumi veli. 

1. Hususi Veli. Velayeti altinda bulunan kimseyi evlendirme yetkisine 
sahip bulunan akrabalardir. Hukukgulann gogunluguna gore bu grupta yer 
alan veliler asabe sinifinda yer alan akrabalardir. Asabe bir kimsenin araya 
bir kadin girmeyen butiin erkek akrabalan anlamina gelmektedir. Baba, ba- 
ba-dede, erkek kardes, amca, amca oglu gibi. Bu veliler kendi aralannda mi- 
rastaki siraya gore siralanirlar; onceki sirada bir veli varken sonra gelen ve- 
linin evlendirme yetkisi yoktur. Bu grupta bir akraba mevcut olmazsa ve- 
layet umumi veli konumundaki hakime gegmektedir. Yalniz Ebu Hanife 
asabe akraba bulunmadiginda velayetin umumi veliye degil, zevi'l-erham 
denilen diger akrabalara gegtigini soylemektedir. Bu iki farkli ictihadin hu- 
kukgulann iginde yasadiklan toplumun akrabalik anlayisindan etkilendigini 
soylemek yanlis olmasa gerek. 

Hanefiler ister asabe isterse zevi'l-erham grubunda yer alsin butiin hu- 
susi velilerin zorlayici velayet yetkisine sahip oldugunu soylemektedirler. 
Digerleri ise bu yetkiyi asabe akrabalar arasinda 50k kiigiik bir ziimreye ta- 
nimaktadirlar. 

Hususi velinin bu yetkiye sahip olabilmesi igin temyiz giiciine sahip ol- 
masi, ergenlik gagina gelmis bulunmasi, ayrica veli ile velayeti altinda bulu- 
nan kimse arasinda din farki gibi mirasgiliga mani bir durumun da olmamasi 
gerekmektedir. Hanefiler ve Malikiler'de velinin resid olmasi gerekmemekte- 
dir. §afiiler ve Hanbeliler ise velinin resid olmasini da ayrica aramaktadirlar. 
Ote yandan Hanefiler'in aksine Malikiler'e, §afiiler'e ve Hanbeliler'e gore 
velinin erkek olmasi da gerekmektedir. 

2. Umumi Veli. Umumi veli devlet baskani veya hakimdir. Hususi veli- 
nin bulunmadigi veya yetkisini kotiiye kullandigi durumlarda hususi velinin 
yerini umumi veli almaktadir. Umumi velide mirasa ehil olma, yani veli ile 
velayet altinda bulunan kimsenin ayni dine mensup olmasi aranmaz. 
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c) Bulug Muhayyerligi 

Hanefi mezhebinde 50k genis bir ziimreye zorlayici velayet yetkisinin 
verilmesinin muhtemel zararlanni onlemek diisiincesiyle velisi tarafindan 
evlendirilen kimselere bulug muhayyerligi denilen bir segim hakki taninmis- 
tir. Buna gore babasi veya baba-dedesi disindaki bir velisi tarafindan kiigiik- 
ken evlendirilen kimseler buluga erdiklerinde dilerlerse hakime basvurup ve- 
lilerinin yaptigi evliligi feshettirebilirler. Hakimin feshetmesine kadar evlilik 
gegerliligini korur. Baba ve baba-dedesi tarafindan evlendirilenlerin yapilan 
evlilige itiraz ve dolayisiyla bulug muhayyerligi hakki yoktur. 

G) Denklik 

islam hukuku literaturiinde kefaet terimiyle ifade edilen denklik ile, ev- 
lenecek esler arasinda dini, iktisadi ve sosyal bakimdan bir denkligin olmasi 
kastedilir. Burada esas itibariyle erkegin kadina denk olmasi aranmaktadir. 
Esler arasindaki uyumun saglanmasinda taraflar arasinda soz konusu alan- 
lar bakimindan bir denkligin, bir yakinligin mevcut olmasi siiphesiz onemli- 
dir. Ancak bunun kurulmus bir evliligi sona erdirme sebebi olarak kabul 
edilmesi yine de ayn bir konudur. Bu sebeple hukukgulann onemli bir kis- 
minin kefaeti gerekli gormesine mukabil Kerhi, Sevri gibi bazi hukukgular 
kefaeti islam'in getirdigi esitlik anlayisina aykin oldugu igin reddetmektedir. 
Esasen Kur'an ve Siinnet'te kefaeti gerektiren bir hukiim de mevcut degildir. 
Bu kurum hukukgulann daha ziyade evlilikte uyumu saglamak igin kabul 
ettikleri bir tedbir olarak karsimiza gikmaktadir. Tabii bunda sosyal gruplas- 
maya ve aristokratik yapilanmaya gereginden fazla onem veren Arap top- 
lum yapisimn da etkisi vardir. Ne var ki kefaeti gunumiizde evliligin devami 
bakimindan dikkate alinmasi faydali goriilen bir unsur olarak kabul etmek, 
ancak nihai segimi taraflara birakmak daha uygun goriinmektedir. 

Hanefi mezhebinde su alti noktada kocanin kadina denk olmasi aran- 
mistir: Soy, musliiman olus, dindar olus, hiirriyet, servet ve meslek. Akil 
balig olan kadin velisinin nzasini dahi almaksizin evlenebilir. Ancak segmis 
oldugu esinin sayilan alti noktadan ailesine denk olmasi gerekmektedir. 
Eger bu denklik gozetilmemisse velisinin bu evlilige itiraz ve fesih hakki 
vardir. Yalniz bu itirazin gocuk olmadan veya kadin hamile kalmadan ya- 
pilmasi gerekmektedir; daha sonra yapilan fesih talebi dikkate alinmaz. 
Kefaet sarti Hanefiler'e gore bir liizum sartidir. Yani evlilik feshedilinceye 
kadar butiin muteber sonuglanni dogurur. Diger mezheplerde kefaet, genel- 
de sihhat sarti, bazi durumlarda da nefaz sarti olarak kabul edilmektedir. 
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H) Evlenme Engelleri 

islam hukukunda belirli akrabalarla evlenilmesi yasaklanmistir (en-Nisa 
4/22, 23). Kendileriyle evlenilmesi yasak olan bu kadinlara muharremat 
denmektedir. Bu yasak bazi kereler devamlidir; higbir hal ve durumda orta- 
dan kalkmaz. Bazan da bu yasak siirelidir; belli surelerin gegmesi veya bazi 
durumlann gergeklesmesi halinde bu kimselerle evlenilebilir. 

a) Devamh Evlenme Engelleri 

islam hukukunda devamlilik arzeden, yani taraflann birbiriyle evlenme- 
sine ebedi olarak engel olan sebeplerdir. Devamli evlenme engelleri iig grup- 
ta toplanir. 

1 . Kan Hisimhgi. Kan hisimligi sebebiyle evlenilmesi yasak olan akra- 
balar dort grupta toplanir. 1. Usui (iist soy hisimlan); 2. Fiiru (alt soy hisim- 
lan); 3. Ana babanin fiiruu; 4. Dede ve ninenin sadece gocuklan. Buna gore 
kisinin kendi annesi, ninesi, kizi, kiz torunlan, kiz yegenleri veya onlann 
kizlan, teyze ve halasiyla evlenmesi yasaktir. 

2. Sihri Hisimhk. Evlenmeden dogan hisimlik sebebiyle kendileriyle 
evlenilmesi yasak olanlar da keza dort gruptur. 1 . Usuliin esleri yani iivey 
anne ve iivey nine. Uvey ninenin baba veya anne tarafindan olmasi 
farketmez. 2. Fiiruun esleri, yani gelinler. 3. Esin usulii, yani kayinvalide ve 
esin her iki taraftan nineleri. 4. Esin fiiruu, yani iivey kizlar veya bu du- 
rumda olan kiz torunlar. Ancak bu son grupta evlenme engelinin dogmasi 
igin sadece nikah yetmemekte, evliligin zifafla da fiilen baslamasi gerek- 
mektedir. 

3. Slit Hisimhgi. Qocukla 6z annesi disinda kendisine siit veren kadin 
ve onun belirli derecedeki yakinlan arasinda meydana gelen hisimliktir. Siit 
hisimligi miras hakki dogurmazsa da bir evlenme engeli teskil eder. Bu 
gruptaki hisimlar da kendileriyle siirekli olarak evlenilmesi yasak olan akra- 
balar grubunda yer alirlar. Bu yolla evlenilmesi yasak olan hisimlar sunlar- 
dir: 1. Siit usul, yani siitanne, baba, siitnine ve dede. 2. Sutfuru, yani siit 
gocuklar ve torunlar. 3. Siitanne ve babanin neseb ve siitten olan fiiruu, 
yani siitkardesler ve onlann gocuklan. 4. Siitdede ve ninenin sadece gocuk- 
lan ki bunlar siithalalar ve siitteyzeler olmaktadir. 5. Esin siitannesi ve ni- 
nesi. 6. Esin siitten olan kiz gocuklan ve kiz torunlan. Burada soz konusu 
olan koca esin siit gocugu emzirirken evli bulundugu koca degildir. zaten 
siit usul olarak yukanda zikredildi. Buradaki koca siitanne ile daha sonra 
evlenmis bulunan kimsedir. Bu son durumda kiz gocuk ve kiz torunlann ya- 
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sak olabilmesi igin nikah yetmeyip evliligin zifafla fiilen baslamasi da gerek- 
mektedir. 7. Siitbaba ve dedenin siitanne ve nine olmayan e§leri. Siitanne 
ve nine sut usul olarak yukanda zaten zikredildi. 8. Siitten olan fiiruun es- 
leri. 

Hukukgulann gogunluguna gore gocugun ilk iki yas igerisinde emdigi sut 
az olsun gok olsun sut hisimliginin meydana gelmesi igin yeterlidir. imam 
Safii ise sut hisimliginin olusabilmesi igin ilk iki yas iginde bes fasilali ve do- 
yurucu emisin sart oldugunu soylemektedir. iki yasindan sonra emmis ol- 
dugu siit miictehidlerin goguna gore bu tur bir hisimlik ve evlenme yasagi 
dogurmaz. 

b) Gegici Evlenme Engelleri 

Ortadan kalkmalan mumkiin olan, bu sebeple de devamli evlilik engeli 
olusturmayan sebepler sunlardir: 

1. Ba§kasinin E§i Olma. Evli olan veya bosanmis veya kocasi olmiis 
olup da heniiz iddet beklemekte bulunan kadinlarla evlenmek yasaktir. 

2. iki Akraba ile Birden Evlenme. islam hukukunda bir erkegin belirli 
sartlarla birden fazla kadinla evlenmesi miimkundur. Ancak bir erkek iki 
yakin akraba ile ayni anda evli olamaz. Bu iliskinin akrabalik iliskisine zarar 
verecegi dusuniilmustur. Bu yakinligin olgiisii iki kadindan her birini ayri 
ayn erkek kabul edildiginde bunlann birbirleriyle evlenemeyecek derecede 
yakin akraba olmalandir. Teyze ile yegen buna ornek gosterilebilir. Qiinkii 
hangisi erkek kabul edilirse edilsin digeriyle evlenmesi hukuken mumkiin 
degildir. Bu durumda bunlann ayni kisinin nikahinda birlesmeleri de soz 
konusu olamaz. 

3. Uc Kere Bo§anma. Bir erkek ug bosama ile bosamis oldugu esi ile 
tekrar evlenemez. Bakara suresinin 227. ayetinde, "Bo§anma iki keredir; 
sonra ya iyilikle tutmak veya gilzel bir bicimde birakmak (gerekir) " buyurul- 
mustur. islam hukukunda kolay bosanma usulii benimsendiginden ve ko- 
canin kansini tek tarafli bir irade beyaniyla bosamasi mumkiin oldugundan 
bunun kotiiye kullanilmasini onlemek igin iig bosama ile bosadigi esiyle tek- 
rar evlenememe gibi bir yasak getirilmistir. Bu durum bosayan es igin gegici 
bir evlenme engeli teskil eder. Bu engelin ortadan kalkmasi igin kadinin bir 
baskasiyla gegerli bir evlilik yapmasi, bu evliligin hileli olmamasi ve zifaf ile 
fiilen baslamasi daha sonra da bosanma veya oliimle sona ermesi gerek- 
mektedir. Bu durumda artik ilk koca dilerse bosamis oldugu esiyle onun da 
nzasini alarak tekrar evlenebilir. 
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4. Din Farki. Miisliiman bir erkegin Ehl-i kitap yani yahudi ve hiris- 
tiyan olmayan bir kadinla evlenmesi yasaktir. Kur'an-i Kerim'de, "Mu§rik 
kadinlarla iman edinceye kadar eulenmeyin..." (el-Bakara 2/221) buyurul- 
maktadir. Miisrik Allah'in birligine inanmayan, ona ortak kosan kimse de- 
mektir. Yahudi ve hiristiyan kadinlarla evlenilebilir (el-Maide 5/5). Buna 
mukabil musliiman bir kadinin gayri miislim bir erkekle isterse bu erkek 
Ehl-i kitap olsun evlenmesi dinen miimkiin degildir. islam hukukculan bu 
konudaki goriislerinin Maide suresinin 5 ve Miimtehine suresinin 10. ayet- 
lerine dayandirmaktadirlar. islam hukukgulannin bu ayetleri gayri miislim 
erkeklerle evlenmeyi yasaklayacak bigimde yorumlamalan, Ehl-i kitap da 
olsa baska bir din mensubuyla evlenmenin kadinin ve dogacak gocuklann 
dinini menfi olarak etkilemesi endisesine dayanmaktadir. Ancak tabiatiyla 
bu engeller gegicidir. Gerek erkegin gerekse kadinin miisliiman olarak bu 
engelleri bertaraf etme imkani her zaman vardir. 

I) Evliligin Sonuclan 

Gegerli bir evliligin dogurdugu sonuglar derken bu evlilikten kan ve koca 
igin dogacak hak ve borglar kastedilmektedir. Evlilikte eslerin birbirlerine 
karsilikli sevgi, saygi ve sadakat borcunun oldugu muhakkaktir. Qocuklann 
bakim ve terbiyesi de eslerin miisterek borglanndandir. Bunlar disinda kan 
ve kocanin evlilikten dogan birtakim haklan daha vardir ki hukuk diizeni 
daha gok bu haklar ve bunlann ifasi iizerinde durmaktadir. Tabiatiyla bir ta- 
raf igin hak olan diger taraf igin borg teskil etmektedir. 

a) Kadinin Haklan 

1. Mehir 

Erkegin evlenirken kansina verdigi veya vermeyi taahhiit ettigi para ve- 
ya sair bir mala mehir denmektedir. Kur'an-i Kerim'de evlenen erkegin ka- 
nsina vermek zorunda oldugu mehirle ilgili olarak miiteaddit ayetler vardir 
(en-Nisa 4/4, 24). Birgok toplumda evlenme esnasinda eslerden birinin dige- 
rine veya digerinin ailesine para ya da sair bir mal verme gelenegi vardir. 
Hiristiyanlardaki drahomada oldugu gibi zaman zaman aksi ornekleri go- 
riilmekte ise de umumiyetle kadin degil, erkek tarafi evlenecegi kizin aile- 
sine bazi hediyeler vermekte ve odemelerde bulunmaktadir. Eski Tiirkler'de 
de bu anlamda olmak iizere kalin uygulamasi vardir. Kalin evlenecek erke- 
gin miistakbel kansinin ailesine yaptigi odemeler anlaminda kullanilmakta- 
dir. Bu odemeler mutlaka evlilikten once yapilirdi. Benzer uygulamaya muh- 
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telif adlarda (mesela mehir, dowry) diger toplumlarda da rastlanmaktadir. Bu 
yoniine bakarak evlenme akdinin eski donemlerde bir satim akdi, erkegin 
yaptigi edimin de bir satis bedeli olarak kabul edilip edilmedigi tartisilmistir. 

islam hukukundaki mehir uygulamasi da bir yoniiyle bu uygulamaya 
benzemektedir. Ancak yine de aralannda 6nemli bir fark vardir. islam hu- 
kukundaki mehir evlenecek kizin ailesine degil, dogrudan kendisine veril- 
mekte veya dogrudan ona borglu olunmaktadir. Dolayisiyla islam huku- 
kunda uygulandigi sekliyle mehirin satis bedeline, evlenmenin de satim ak- 
dine benzetilmesi mumkun degildir. Qiinkii nikah akdini satim akdine ben- 
zettigimizde satim bedeli bizzat satimin konusu olan kimseye verilmis ol- 
maktadir. Ote yandan evlenecek kizin evlenme sozlesmesinin tarafi oldu- 
gunda hig tereddiit yoktur. Bir kimsenin bir akdin hem konusu hem de tarafi 
olmasi ve satim bedelini de bizzat almasi hukuken mumkun degildir. Ustelik 
kadin almis oldugu bu mehir karsiliginda Hanefiler'e gore herhangi bir geyiz 
hazirlamak mecburiyetinde de degildir. Diger mallannda nasil tasarruf edebi- 
liyorsa bunda da aym sekilde tasarruf etme hak ve yetkisine sahiptir. Aynca 
mehir nikahin sartlanndan degil sonuglanndan biridir; nikah esnasinda be- 
lirtilmemis bile olsa, hatta verilmeyecegi sart edilmis bile bulunsa yine evle- 
nen kadin mehire hak kazanir. Mehirin belirlenmemis bulunmasi evlenme- 
nin gegerliligine halel getirmez. Bu yoniiyle de mehir satim bedelinden ay- 
nlmaktadir. Qiinkii bir satim akdinde satim bedeli sonug degil o akdin sihhat 
sartlanndan biridir. Satim bedeli belirlenmediginde akid fasid olur. 

islam diinyasinin onemli bir kisminda uygulanma imkani bulan Hanefi 
goriisunii dikkate alirsak islam hukukunda mehirin kadini hem evlilige lsin- 
dirmak hem de ona belli bir mali giig kazandirmak diisiincesiyle getirilmis 
oldugunu soylememiz gerekir. Ozellikle kocanin sahip oldugu tek tarafli ira- 
de beyaniyla bosama yetkisini kotiiye kullanmasi durumunda kadin boyle 
bir mali imkana fazlasiyla ihtiyag duyacaktir. Bosanma hakkinin suistimal 
edildigi bolgelerde mehir miktannin yiiksek tutularak bu suistimale belirli 61- 
giide engel olunmasi da mehirin kadina ve evlilik birligine kazandirdigi bir 
baska avantaj olmaktadir. 

Mehirin mahiyeti ve geyiz konusunda Malikiler Hane filer' den farkli du- 
siinmekte ve mehiri adeta evliligin kurulus harcamalanna kocanin onceden 
yapmis oldugu bir odeme olarak kabul etmektedirler. Qiinkii onlara gore ka- 
din almis oldugu mehir karsiliginda ve onunla orantili bir geyiz hazirlamak 
mecburiyetindedir. 

Mehir olarak her tiirlii mal veya parasal degeri olan her turlii menfaat 
tesbit edilebilir. Mehirin en az miktan Hanefiler'e gore 10 (ilk asirda 10 dirhem 
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yaklasik iki koyun bedeli idi) , Malikiler'e gore ise 3 dirhem gumustiir. Safii 
ve Hanbeli hukukgulara gore ise mehirin bir alt sinin yoktur, tipki bir ust si- 
niri olmadigi gibi. Mehirin ust sininnin olmadigi konusunda Hanefi ve Mali- 
kiler de diger iki mezhep gibi dusiinmektedir. Hz. Omer kendi halifeligi do- 
neminde evlilikleri kolaylastirmak igin mehire list sinir getirmek istemis, fakat 
bir kadinin "Onlara kantarla vermis olsaniz da higbir §eyi geri almayin" (en- 
Nisa 4/20) ayetini delil getirmesi karsisinda bu diisiincesinden vazgegmistir. 

Mehir nikah aninda belirlenip belirlenmemesine gore ikiye aynlmaktadir. 
Eger nikah aninda belirlenmisse buna mehr-i musemma, belirlenmemisse 
buna da mehr-i misil denir. Misil mehir evlenen kizin akrabalan arasinda 
her bakimdan kendi konumundaki kizlara odenen mehir demektir. Bir an- 
lamda rayic mehir olmaktadir. Evlilik sirasinda mehir belirlenmemisse veya 
bir sebeple belirlenen mehir gegersiz sayilirsa o zaman evlenen kadin misil 
mehire hak kazanir. Mehir, odenme zamanina gore de muaccel veya mii- 
eccel mehir diye ikiye aynlmaktadir. Muaccel mehir evlilik aninda pesin 
olarak odenen mehir demektir. Odenmesi sonraya birakilan mehire de vere- 
siye mehir anlaminda miieccel mehir denmektedir. Odenmesi sonraya bira- 
kilan mehir igin bir odeme zamani belirlenmisse o zaman odenir. Ancak ge- 
nellikle yapildigi iizere bir vade belirtilmemisse mehirin vadesi bosanma 
aninda veya taraflardan birinin olmesi durumunda gelmis kabul edilir. 

Sahih bir evliligin ardindan mehirin odenmesinin gerekli olmasi, bir bas- 
ka ifadeyle mehir borcunun dogmasi igin ya evlenen kadin zifaf igin hazir 
olmah ve aralannda sahih halvet vuku bulmah veya taraflardan birisi ni- 
kahtan sonra ve zifaf veya sahih halvetten once olmiis bulunmalidir. Sahih 
halvet eslerin izni olmadan kimsenin giremeyecegi, erkek ve kadinin, kim- 
senin goremeyecegi, ugrayip rahatsiz edemeyecegi bir mekanda bas basa 
olmalan anlamina gelmekte ve bazi bakimdan zifafla aym hukuki sonuglan 
dogurmaktadir. Nikah akdi yapildiktan sonra, fakat zifaf veya sahih halvet- 
ten once bir aynlik vuku bulursa aynliga kimin sebep olduguna bakilir. Eger 
aynliga erkek sebep olmussa mehirin yansini kansina odemelidir. Aynliga 
kadin sebep olmussa veya erkek velisinin kendisi adina yapmis oldugu evli- 
ligi bulug muhayyerligi denilen segim hakkini kullanarak bozmussa eski ka- 
nsina mehir adina herhangi bir odeme yapmasi gerekmez. 

2. Nafaka 

Evlilik iginde kadinin her tiiriu normal masrafi kocaya aittir. Kur'an-i 
Kerim'de (et-Talak 65/6) ve Hz. Peygamber'in hadislerinde nafakamn kocaya 
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ait oldugu, erkegin yediginden kansina da yedirmesi, giydiginden giydirmesi 
agikga belirtilmistir. Kocanin kansinin nafakasim karsilamakla yiikiimlii ol- 
masi igin zengin olmasi gerekmedigi gibi kadinin fakir olmasi da gerekmez. 
Kadin zengin de olsa masraflan kocaya aittir. 

Kan kocanin oturacaklan evin temini, dosenip tefris edilmesi kocaya ait- 
tir. islam toplumlanndaki orf ve adetler genellikle kadina yeni evine belirli 
bir geyiz getirmesi mecburiyetini getirmistir. Ancak ozellikle Hanefiler'ce ka- 
dinin dinen ve hukuken buna mecbur olmadigi bilinmelidir. Bunun disinda 
kocanin karsilamakla yiikumlu oldugu diger masraflann kapsami ve sevi- 
yesi daha 50k orfe ve kan kocanin sosyal konumuna gore belirlenmektedir. 
Mesela sosyal ve mali konumu hizmetgi tutmayi gerektirdigi durumlarda ko- 
ca yiyecek, giyecek, mesken masraflanna ilave olarak evine bir de hizmetgi 
tutmak mecburiyetindedir. 

Nafakanin normal yerine getirilme sekli kocanin evinin her tiirlii mas- 
raflanni iistlenmesidir. Kocanin bu gorevini yerine getirmedigi durumlarda 
kadin mahkemeye basvurarak kendisine nafaka takdir ettirebilir. Nafakanin 
miktanni tesbitte kan kocanin mali ve sosyal konumlan birlikte dikkate ali- 
nir. Yalniz kocanin konumu dikkate alinir diyen hukukgular da vardir. Tak- 
dir edildigi halde kansinin nafakasim odemeyen kocanin bu borcu zorla icra 
yoluyla tahsil edilir. Hatta giicii yettigi halde nafaka borcunu odemeyen ko- 
cayi odemeye zorlamak igin hapsetmek dahi mumkiindiir. Ancak koca fa- 
kirse bu durumda odemeye zorlamak igin hapsetmek adil olmadigi ve pratik 
bir yaran da dokunmayacagi igin fakir kocaya hapis cezasi verilmez. 
Kur'an'da borglunun darlik iginde olmasi halinde eli genisleyinceye kadar 
ona miihlet verilmesi tavsiye edilir (el-Bakara 2/280). 

Hanefiler'e gore hakim tarafindan nafaka takdiri sadece miktannin be- 
lirlenmesi bakimindan degil, nafaka borcunun kuvvetli bir borg haline gel- 
mesi bakimdan onemlidir. Eger kan koca nafaka borcu ve miktan iizerinde 
anlasmamislarsa veya hakim tarafindan takdir edilmemisse taraflardan biri- 
nin oliimu ile, bosanma ile veya kadinin "nasize" duruma diismesi ile bu 
borg diiser. Kadinin nasize olmasi evlilik hukukuna riayet etmemesi ve ko- 
casinin nzasini almadan evini terketmesi anlamina gelmektedir. Nasize du- 
rumdaki kadinin andan itibaren esasen nafaka hakki yoktur. Her iig halde 
de geriye doniik bir nafaka talebinin mumkiin olmamasi, mahkemeye bas- 
vurulmadigina gore nafakanin odenmekte oldugu var sayimina dayanmak- 
tadir. Hakim tarafindan nafaka takdir edilmesi odenmis olma faraziyesini or- 
tadan kaldirmaktadir. Diger iig mezhebe gore ise nafaka hakimin takdirine 
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muhtag olmaksizin kuvvetli bir borg olarak dogar; ancak odenmekle veya 
ibra ile diiser. 

Esin ihtiyaglannin normal yollardan karsilanmamasi durumunda mah- 
kemece nafaka takdir edilmesi her zaman kadinin problemini gozmemekte- 
dir. Kocasinin nafaka borcunu eda etmemesi sebebiyle kadinin aynca bir bo- 
sanma hakkimn bulunup bulunmadigi tartismalidir. Hanefi hukukgular bu 
durumda kadinin bir bosanma hakkimn var oldugunu kabul etmezler. Diger 
mezheplerde ise ileride goriilecegi iizere kadinin belirli sartlarla bosanma 
hakki bulunmaktadir. 

b) Kocanin Haklan 

Kocanin karisi iizerinde -mirasi disinda- herhangi bir mali hakki bulun- 
mamaktadir. Kan kocanin birbirlerine karsi sevgi ve saygi ile davranmasi 
her iki tarafin birbirine karsi karsilikli borglanndandir. 

Kadinin ev islerini yapmasi kocasina karsi bir borcu mudur sorusu do- 
nemlere, sosyal yapiya, kadinin ev disinda galisip galismamasina gore go- 
ziimlenecek bir meseledir. Burada butiin donemlere, biitiin bolgelere ve bu- 
tiin ailelere yonelik degi§mez bir kuralin konmasi soz konusu degildir. Belki 
her donemde ailenin, sosyal gevrenin durumuna gore bunu belirlemek soz 
konusu olacaktir. Hz. Peygamber'in kizi Fatima'ya bir ogiit olarak evin igin- 
deki islerin kizina, disandaki islerin damadi Ali'ye ait olacagini soylemesi bi- 
ze genel davranis bigimini belirlemede yardimci olabilir. Buna gore galis- 
mayan kadinin evin islerini makul simrlar iginde yerine getirmesi normal es- 
lik gorevleri arasinda sayilmak gerekir. Genel olarak vazife paylasiminda 
yaratilistan gelen ozellik ve farkliliklann da oncelik igin bir olgii oldugu soy- 
lenebilir. 

J) Degerlendirme 

islam hukukunun klasik doktrininde evlenme akdinin yapilisi, unsur ve 
sartlan, sagladigi haklar ve getirdigi yukumluliikler konusunda yer alan bil- 
gi, hukiim ve oneriler netice itibariyle kadin ve erkegin insanlik onuruna, 
dinin emir ve tavsiyelerine, toplumsal sagduyunun olgii ve beklentilerine 
uygun bigimde birlikteligini hedefleyen, ailenin saglam temeller iizerine ku- 
rulmasini gaye edinen, muhtemel sakincalan ve hak ihlallerini onlemeye ga- 
lisan bir dizi diizenleme niteligindedir. Bu zengin bilgi birikiminin Kur'an ve 
hadislerde yer alan hiikumlerle, islam hukukgulannin bu hiikumleri anlayis 
ve yorumlayis tarzlanyla, sosyal sart ve telakkilerle ayn ayri ilgisi vardir. 
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Fikih olaylann sadece hukuki yoniinii degil miisliiman fert ve toplumun 
diinya goriisiinii, yasayis bigimini ve iliskilerini, kultur ve gelenegini de 
temsil ettiginden bu bilgiler hukuk diizenine yansimasa bile musliiman agi- 
sindan anlamlidir ve bir deger tasir. 

Aile hukuku alani esasen ferdi hayati ve tercihleri ilgilendirmekte ve ozel 
hukuk gergevesinde kalmaktadir. Bu yargi islam hukuk doktrininin olusum 
donemleri igin daha gok gegerlidir. Ancak, sehirlesmenin ve niifus hareket- 
lerinin arttigi, toplumsal hayatin karmasik bir hal aldigi, dini soaimluluk bi- 
lincinin azalip insan iliskilerinde hak ihlallerinin gogaldigi, bireysel ozgiirliik 
ve ferdiyetgiligin on plana giktigi gagimizda aile hayatina yonelik toplumsal 
iyilestirme ve yasal diizenleme projeleri giindeme gelmis ve gerekli goriil- 
meye baslamistir. Bu sebeple de islam hukukgulannin ozel hukuk iliskisi ve 
bireysel tercih gergevesinde gordiigii birgok ailevi problem halihazir islam 
iilkelerinde yasal diizenlemeye konu edilmis ve zaman zaman kamu yetki- 
lileri de devreye sokularak goziilmeye galisilmistir. Osmanli'nin orta donem- 
lerinde baslayan nikahin bizzat kadilar veya kadi kontroliinde din adamlan 
tarafindan kiyilmasi gabalan, Tanzimat doneminde nikahta tescilin ve devlet 
kontroliinun saglanmasina yonelik mevzuat ve son donemde gikanlan 1917 
tarihli HukUk-i Aile Kararnamesi bu siirecin habercisi olan gelismelerdir. 

Giinumuzde evliligin yapilisindan aile igi hak ve sorumluluklann yasal 
giivencelere kavusturulmasina, gok evliligin belirli esaslara baglanmasindan 
bosanmalarda esler disinda ugiincii sahislann devreye sokulmasina kadar 
belli alanlarda toplumsal iyilestirme projelerinin giindeme geldigi ve bazi ya- 
sal diizenlemelerin yapildigi bilinmektedir. Yapilanlar arasinda gerek igerik 
gerekse kanunlastirma teknigi ve politikasi olarak tenkit edilecek yonler bu- 
lunsa da boyle bir gabaya guniimiizde ihtiyag vardir ve buna ilke olarak si- 
cak bakmak gerekir. islam hukukgulannin ozellikle son yiizyilda bu konuda 
bazi yeni hukuki tedbirleri ve goziim arayislanni dile getirmesi de boyle bir 
sosyal gergeklige dayanmaktadir. Qiinkii bu tiir konulann yasal giivenceden 
ve kamu desteginden uzak olarak taraflann dini ve vicdani sorumluluklanna 
birakilmasi bazan yeterli olsa bile gogu zaman zayif, bilgisiz ve tedbirsiz 
kimselerin kaderinin giiglii tarafin insafina birakilmasi anlamina gelmekte- 
dir. Hukukun ve kamu diizeninin gorevi ise giigsiizii, hakkinin ihlal edilmesi 
muhtemel olan kimseleri korumaktir. Bu konuda izlenecek en isabetli tutum, 
bir yontem ve imkanin fikhin klasik doktrininde mevcut olmasini, insanlann 
da bu bilgilere dinin degismez kutsal hiikiimleri goziiyle bakmasini onlan 
yeterli giivence veya aim yazisi saymasini firsat bilip ondan yararlanmaya 
kalkmak yerine toplumsal sagduyunun onayladigi maruf ve hukuki simrlar 
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iginde goziim aramak, bu alanda bir yanlislik varsa onun iyilestirmeye ve 
diizeltmeye galismak olmahdir. Bireylerin bu zeminden gikip Allah karsisin- 
da hesap verecek olmayi yegane miieyyide saymalan toplumsal diizeni ve 
ilgili kisilerin haklanni ihlal edebilecegi gibi insanlann din hakkinda suizana 
kapilmasina ve gesitli ithamlarda bulunmasina da kolayca yol agabilecektir. 
Kul ile Allah arasinda kalan bireysel tercih ve davranislarda kigilerin Allah 'a 
karsi sorumlulugu (diyani hiikiim) on planda olsa bile sosyal yonii bulunan 
ve kul hakkina da taalluk eden insan iliskilerinde daha objektif ve genel 
(kazai) kriterlere, toplumsal sagduyunun (maruf) onaylayacagi goziimlere 
yonelmek gerekecektir. 

Yasal miidahale ve diizenleme her zaman igin yeterli giivence teskil et- 
medigi ve istenen iyilesmeyi saglamadigi, toplumsal kabul bolgeden bolgeye 
degistigi ve konu bir yoniiyle de insan unsurunun yetiskinligi ve sorumluluk 
bilinciyle alakali oldugu igin toplumumuzda sadece fikih kurallan gozetilerek 
yapilan ve yuriitiilen evlilikler hakkinda genelleme yapmak ve kategorik bir 
yaklasimda bulunmak dogru olmaz. Ancak islam hukukgulannin klasik li- 
teratiirde yer alan goriislerinin buraya kadar soylenenler lsiginda yeniden 
degerlendirilmesi, ozellikle de iki sahitle yapilan ve dini nikah olarak adlan- 
dirilan islemin, nisanda yapilan fakat evlilikten gok ortiinme vb. dini sinir- 
lamalan kaldirmayi amaglayan nikahlann ve gizlice yapilan ve yuriitiilen 
ikinci evliliklerin bu soylenenler lsiginda gozden gegirilmesi de vazgegilmez 
bir onem tasimaktadir. 



III. EVLILIK BIRLIGININ SONA ERMESI 

islam hukukunda evlilik birliginin sona ermesi bazan akiddeki bir bo- 
zukluktan bazan da eslerin evlilik birligini yiiriitmekte zorlanmalanndan, 
yiiriitmek istememelerinden kaynaklanir. Buna gore evliligin sona ermesinin 
degisik usul ve sekilleri vardir. Burada islam hukukunun klasik doktrinine 
gore evlilik birligini sona erdiren sebep ve durumlara ozetle temas edecegiz. 

A) Fesih 

Fesih, evlilik birliginin akid aninda var olan veya sonradan meydana 
gelen bir eksiklik sebebiyle bozulmasidir. Sihhat sartlanndan birisinin eksik 
olusu akid anindaki bir bozuklugu, taraflann bir arada yasamalannin dinen 
miimkiin olmamasi akidden sonraki bir bozuklugu ifade eder. Mesela sahit- 
siz evlenme akid anindaki bir bozukluktur, eslerden birinin dinden gikmis 
olmasi da (irtidad) akidden sonra meydana gelen dinen beraber yasamayi 
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imkansiz kilan bir haldir. Talak, yani bosama ise evlilik birligine eslerden bi- 
risi veya her ikisi tarafindan son verilmesidir. Bu son verme bazan tek tarafli 
bir irade beyani ile bazan iki tarafin anlasmasiyla bazan da mahkeme kara- 
riyla olur. Her bir seklin kendine has usulii ve sonuglan vardir. 

Evliligin fesih veya talakla sona ermesinin farkli hukuki sonuglan bu- 
lunmaktadir. Fesih evlilik birligine derhal son verir. Talaka gelince, bain ta- 
lak bu birlige kocanin tek tarafli iradesi ile geri donemeyecegi sekilde son 
verirse de ric'i talak iddetin bitimine kadar kocaya geri doniis imkani ver- 
mektedir. iddet bitince evlilik bagi tamamen goziilmus olur. Fesih ile koca- 
nin kullanacagi talak sayisi azalmis olmaz. Her bir talak ise kocanin sahip 
oldugu iig talak hakkini azaltir. Zifaftan once meydana gelen fesihlerde ka- 
dina mehir vermek gerekmedigi halde, ayni durumda talak gergeklesirse be- 
lirli sartlarla belirlenen mehirin yansi veya mut'a denilen goniil alici bir he- 
diye vermek gerekir. 

B) Bo§ama 

islam hukukunda talak kelimesi hem tek tarafli irade beyaniyla yapilan 
bosamayi, hem taraflann anlasarak evlilik birligine son vermelerini hem de 
mahkeme karanyla meydana gelen bosanmayi igerir. Esasen meydana gelis 
sekilleri farkli olmakla birlikte her iig bosanma turii de miisterek hiikumlere 
sahiptir. Bununla birlikte talak sozcugii ile genellikle tek tarafli irade beya- 
niyla yapilan bosamalar kastedilir. Kadinin mali bir odeme yapmasi veya 
mali bir hakkindan feragat etmesi suretiyle taraflann anlasarak evlilik birli- 
gine son vermelerine hul' veya muhalea, mahkeme karanyla meydana ge- 
len bosanmaya da tefrik denir. 

islam dininde ailenin ozel bir yeri olmasina ve muslumanlar gerek Kur'an-i 
Kerim'de ve gerekse Hz. Peygamber'in hadislerinde evlenmeye, yuva kur- 
maya ozendirilmelerine ragmen islam hukukunda kolay bosanma yolu se- 
gilmis ve eslerin ve ozellikle kocanin gogu defa mahkemeye basvurmaksizin 
bosanmalanna imkan taninmistir. Hele kilise hukukunda oldugu gibi eslerin 
bosanmalannin yasaklanmasi hig diisunulmemistir. ilk bakista bu geliski gi- 
bi goriiniirse de boyle degildir. islam eslerin bir omur boyu beraber yasa- 
malanni arzu etmis, ancak bunu bosanmalan yasaklamak veya zorlastirmak 
yoluyla gergeklestirmeyi asla dusiinmemistir. Qiinkii bosanmanin zorlasti- 
rilmasi yolunda getirilen tedbirler insanlan evlenmeye karsi isteksiz dav- 
ranmaya itmekte, zorla bir arada tutuluyormus diisiincesi esler arasindaki 
sevgi ve bagliligi kisa siirede tiiketmektedir. Tarn tersine islam insanlann 
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surdiiremeyeceklerini dusiindiikleri evlilikten kolayca kurtulma imkanim ge- 
tirmistir. Ancak bu kolayligin gerekli veya zorunlu olmadigi halde uygu- 
lamaya yansimasini onlemek igin dolayli bazi dini ve hukuki tedbirler al- 
maktan da geri durmamistir. 

Her seyden once sebepsiz bosanmalar dinen hos goriilmemis fakat hakli 
bir sebebin varligi durumunda helal ve caiz kabul edilmistir. Hz. Peygamber 
hadis-i seriflerinde, "Allah katinda en sevilmeyen helal bo§anmadir" (Ebu 
Davud, "Talak", 3; ibn Mace, "Talak", 1) buyurmustur. Ote yandan bosanrp 
tekrar evlenmeler suistimal edilmesin diye bosamaya azami bir sinir getiril- 
mis, ayri ayn veya beraberce kansini iig defa bosayan kimsenin iki taraf is- 
teseler bile kadin bir ugiincu §ahisla hileli olmayan bir evlilik yapmadikga ve 
bu evlilik oliim veya bogama ile sona ermedikge tekrar bir araya gelmelerine 
imkan taninmami§tir. Ote yandan ozellikle kocalann bogama haklanni suis- 
timal ettikleri durumlarda mehirin odenmesi sonraya birakilan kismi (mehr-i 
rruieccel) yiiksek tutularak bosanmalara belirli bir sinir getirilmistir. Dini bir 
anlayis ve terbiye iginde sekillenen toplumun da sebepsiz bosanmalan hos 
karsilamamasi islam toplumlannda bosanmalann daima sinirli olmasi sonu- 
cunu dogurmus, hukuken var olan bosama kolayligi higbir zaman uygula- 
maya yansimamistir. Bugiin islam toplumlannda karsilastigimiz bosanma 
oranlannin diinya ortalamasinin hayli altinda olmasi bunun bir baska kani- 
tidir. 

a) Bo§amanin §artlan 

1. Kocaya Ait §artlar 

a) Tek tarafli irade beyani ile bosama esas itibariyle kocanin hakkidir. 
Bu itibarla bosayan kimsenin koca olmasi gerekir. Koca bu hakki bizzat kul- 
lanabilecegi gibi diger hukuki islemlerde oldugu gibi vekili araciligiyla da 
kullanabilir. Koca sahip oldugu bu yetkiyi kansina da verebilir. Buna tefviz-i 
talak denir. Bu yetki evlilik aninda kadina devredilebilecegi gibi daha sonra 
da verebilir. Bu yetkiye sahip olan kadin yetkinin kendine verilis sekline go- 
re ya o anda veya diledigi zaman evlilik birligine tek tarafli bir beyanla son 
verebilir. Koca vermis oldugu bu yetkiyi geri alamaz. Ancak kendisinin bo- 
sama yetkisinin devam ettiginde de kusku yoktur. Sonug itibariyle boyle bir 
yetki verilmesi durumunda kan koca her ikisi de evlilik birligini diledikleri 
an sona erdirebilirler. 

b) Kocanin tarn ehliyetli, yani akil balig olmasi gerekir. Akil hastasi, 
miimeyyiz kiigiik gibi eksik ehliyetliler ve ehliyetsizlerin bosama ehliyetleri 
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yoktur. Bunlar belirli sartlarla velileri tarafindan evlendirilebilirlerse de veli- 
lerin bu evliligi sona erdirme yetkisi yoktxir. Hanefiler'de aile hukuku baki- 
mindan tam ehliyetli kabul edilen sefih evlenme ehliyetine sahip oldugu gibi 
bosama ehliyetine de sahiptir. HanefTler'in sefihin bosamasi hakkindaki bu 
goriisii diger mezheplerce de kabul edilmistir. 

Burada islam hukukgulan arasinda bosama ehliyeti bakimindan tartis- 
mali olanlar sarhoslarla ikrah altinda eslerini istemeyerek bosayanlardir. 
Sarhosun durumu iki farkli sekilde ele alinip incelenmistir. Sarhosluk verici 
maddeyi bilmeyerek veya zorla alanlarla ilag gibi bir madde iginde mesru bir 
sekilde alanlar bir grupta, bilerek ve isteyerek keyif verici bir madde olarak 
alanlar bir baska grupta degerlendirilmistir. islam hukukgulannin tamami bi- 
rinci gruptakilerin dinen ve hukuken sorumlu tutulmayacak bir durumda ol- 
duklanni ve bu sebeple bunlann hukuki ve cezai ehliyetlerinin bulunmadi- 
gini kabul etmektedirler. Buna gore bu grupta yer alan bir kimsenin esini 
bosamasi gegerii degildir. 

Tartismali olan ikinci gruptakilerin durumudur. Hukukgulann ekserisine 
ozellikle Haneffler'e, imam Malik ve Safii'ye, §a'bi, Evzai ve Said b. 
Miiseyyeb'e gore sarhosun eda (fiil) ehliyeti tamdir; bunun sonucu olarak 
da bosamasi gegerlidir. Hz. Osman, Omer b. Abdiilaziz, HanefTler'den 
Tahavi ve Kerhi, Safiiler'den Miizeni ve Hanbeliler'in bir goriisiine gore sar- 
hoslugun nasil meydana geldigi degil, dogurdugu sonuglar onemlidir. Dola- 
yisiyla normal diisiinme kabiliyetini kaybeden sarhosun eda ehliyeti yoktur. 
Sonugta bosamasi da gegerii degildir. 

Cam ve mail agir bir sekilde tehdit edilen ve bu tehdidi baska tiirlii de- 
fetmeye giicii yetmeyen kimsenin (miikreh) bosamasina gelince Hanefiler bu 
kimsenin nzasi yoksa da irade ve ihtiyan vardir, dolayisiyla iradesinin sa- 
katlandigi soylenemez, bosamasi gegerlidir demektedirler. Hanefiler disinda 
ibrahim en-Nehai ve Sa'bi de bu goriistedir. Diger mezhep hukukgulan ise 
aksi goriisii savunmakta ve can veya malin agir bir sekilde tehdit edilmesini 
iradeyi sakatlayan bir sebep olarak gormektedirler. Bunlara gore ikrah al- 
tinda yapilan bosama gegerii degildir. Cunkii bosayan kimse hiir bir irade ile 
kansini bosamamistir. HukUk-i Aile Kararnamesi'nde de fakihlerin gogunlu- 
gunun goriisii tercih edilerek baski ve zorlama sonucu yapilan bosamalann 
gegersiz oldugu ifade edilmisti (md. 105). 

Saka ile yapilan talak da hukukgulann ekserisine gore gegerlidir. Hz. 
Peygamber, "Uq §eyin ciddisi de ciddidir, §akasi da ciddidir: Nikah, talak ve 
talaktan donme" (Ebu Davud, "Talak", 9, Tirmizi, "Talak", 9; ibn Mace, "Talak", 
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13) buyurmustur. Bosanmamn normal olarak herhangi bir mahkeme kara- 
nna gerek olmaksizin tek tarafli irade beyaniyla gergeklesiyor olmasi boyle 
bir tedbiri gerekli kilmis olmalidir. Ote yandan ne soyledigini ve ne yaptigini 
bilmeyecek derecede ofkelenmis ve kendisi iizerindeki kontroltinti kaybet- 
mis bir kimsenin bosamasimn gegerli olmadigi da genellikle kabul edilmek- 
tedir. 

2. Kadina Ait §artlar 

Bosanan kadinin bosayan kocanin e§i olmasi gerekmektedir. Burada soz 
konusu sartin onemi evlilik devam ederken yapilan bosanmalarda degildir. 
Ric'i veya bain talakla bosanmis ve iddet beklemekte olan kadin bu iddet 
siiresi iginde tekrar bosanirsa bu bosama gegerli midir? Gegerli ise kocanin 
bosama haklanndan birisi daha bitecek ve belki de biiyiik ayrilik (beynunet-i 
kiibra) denen kesin bosanma gergeklesecektir. Hukukgular aynntilanni daha 
sonra gorecegimiz ric'i bosanma iddeti bekleyen kadinin yeni bir bosanmaya 
daha muhatap olabileceginde tereddiit etmemektedirler. Ciinkii ric'i bosanma 
evlilik birligini kesin olarak sona erdirmez. HanefT hukukgular biiyiik ayrilik 
olmamak kaydiyla bain talak iddeti bekleyen kadinin da kocasi tarafindan 
gegerli olarak bosanabilecegi gorusiindedirler. Maliki, §afii ve Hanbeli hu- 
kukgular ise, bu durumdaki kadinin tekrar bosanamayacagi, dolayisiyla bain 
talak iddeti bekleyen kadina yapilan yeni bir bosanmanin gegerli olmayaca- 
gini soylerler. 

b) Bo§ama Sozleri 

islam hukukunun klasik doktrinine gore bosama igin kullanilan sozler 
iki tiirlii olabilir. Bunlardan birisi bosanmadan baska bir anlama gelmesi 
miimkiin olmayan, orfen ozellikle bosanma igin kullanilan sozlerdir. "Seni 
bosadim, bossun" gibi. Bunlara sarih/agik sozler denir. Digeri de bosanma 
anlamina gelebilecegi gibi, baska anlamlara da gelebilen sozlerdir. Osmanli 
uygulamasinda sikga karsimiza gikan "iraden elinde olsun" gibi kinayeli ifa- 
deler boyledir. Bu orf ve adete veya kullananin ig iradesine gore bosama ira- 
desinin kadina devredilmesi anlamina gelebilecegi gibi, mutlak bosama an- 
lamina da gelebilir. Bu tiir ifadelere de kinayeli sozler denir. Bu ayinmin 
onemi suradadir ki agik sozlerle yapilan bosamalarda bosayan kimsenin ger- 
gekten bosama niyetine sahip olup olmadigi arastinlmaz. Her haliikarda bo- 
sama hukuken gergeklesmistir. Kinayeli sozlerle yapilan bosamalarda ise 
HanefTler'e ve Hanbeliler'e gore ya bosayanin buna niyet etmis bulunmasi 
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ya da halin bosama iradesine delalet etmesi gerekir. Malikiler ve §afliler ise 
bu durumda sadece niyete itibar eder, halin delaletini dikkate almazlar. 

Kocanin bir evlilik iginde sahip oldugu bosama hakki iigtiir. ilk ikisinde 
koca dilerse belirli sartlarla bosamis oldugu esine geri donebilir. Bu geri do- 
niis bain talakta yeni bir nikahla olur, ric'i talakta yeni bir nikaha gerek de 
yoktur. Ugiincii bosama hakkini da kullanan koca istese bile ne yeni bir ni- 
kahla ne de nikahsrz eski esine geri donebilir. Bu tiir bir aynliga biiyiik ayn- 
hk (beynunet-i kiibra) denir. Bu sekilde kesin olarak aynlmis eslerin tekrar 
bir evlilikte birlesebilmeleri igin kadinin bir baskasryla hileli olmayan bir ev- 
lilik yapmasi ve bu evliligin de zifaf ile fiilen baslamasi gerekmektedir. iste 
bu ikinci evlilik oliimle veya bosanma ile sona ererse kadin isterse yeni bir 
nikahla tekrar birinci esine geri donebilir. Bu tedbir tek tarafli irade beya- 
niyla hukuken kolaylagtinlan boganmalann suistimal edilmesinin online ge- 
gilmesi dii§uncesiyle getirilmi§tir. Bunun onemli olcude etkili oldugunu da 
soylemek gerekir. Ne var ki islam hukuk tarihinde iic talakla bosanmis esle- 
rin tekrar bir araya gelmelerini saglamak iizere hileli evliliklerin (hiille) ya- 
pildigi da olmustur. 

Burada onemli bir problem kocanin tig bosama hakkini da aym anda 
veya aym ay iginde kullanmasi durumunda karsimiza gikmaktadir. Hukuk- 
gularin biiyiik gogunluguna gore aym anda veya aym temizlik siiresi iginde 
verilen iig talak iig talak olarak gegerli olur. Boylece koca biitiin bosanma 
haklanni kullanmis olmaktadir. Hz. Ali, ibn Mes'ud, Ebu Musa el-Es'ari'ye, 
Zeydiyye mezhebi hukukgulanna, ibn ishak, ibn Teymiyye, ibn Kayyim'e 
gore aym anda veya aym temizlik siiresi iginde verilen iig talak bir talak ola- 
rak kabul edilir. Bu durumda esler isterlerse belirli sartlarla evlilik birligine 
geri donebileceklerdir. §ia-imamiyye hukukgulanna atfedilen bir ugiincu go- 
ruse gore ise bir temizlik siiresi iginde yapilan iig talak siinnete aykindir, 
bid'attir; hig gegerli degildir. 

Klasik doktrinin geregi olarak talak hakkimn kocaya ait goriilmesi ve 
onlann da bunu amaci disinda ve kimi defa bir tehdit vasitasi olarak kul- 
lanmalan giiniimiizde toplumsal sag duyu tarafindan hos karsilanmayan ba- 
zi sonuglan da beraberinde getirmektedir. Bosama tehdidi, iigten dokuza sart 
etme gibi uygulamalar, toplumumuzda yaygin olarak goriilmekte ve bunun 
sonucunda ya bu yonde gergek bir arzu olmadigi halde aileler dagilmakta ya 
da evliligi kurtarmak igin mesriilugu soz gotiiriir, olmadik formiillere bas- 
vurulmaktadir. Her iki sonucun da arzu edilir bir durum olmadigi agiktir. 
Giiniimiizde bosanma yetkisi ve bu yetkinin kullanimi sadece kocayi veya 
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esleri ilgilendiren ozel bu hak kullaninu olmaktan giktigi, bu konuda kocama 
iradesini bertaraf etmeyen fakat toplumsal sag duyunun beklentilerine uy- 
gun olan, dinin de ilkelerine ters diismeyen bazi objektif goziim ve diizenle- 
melere ihtiyag bulundugu da agiktir. Qagimizda islam iilkelerinde bu alanda 
giindeme gelen fikhi tartismalar, islam hukukgulannin objektif ve sag du- 
yulu goziim onerileri ve yapilagelen hukuki diizenlemeler de boyle bir top- 
lumsal gergeklikten ve ona dayali ihtiyagtan kaynaklanmaktadir. Ortaya 
makul ve sag duyulu goziimler koymak islam hukukgulan agisindan artik 
kaginilmaz bir sorumluluk olmustur. Bu sayede, yasanan girkinliklerin ve 
yanlislann onunii almak ve bosanma isini taraflann sorumlulugu yaninda 
objektif usullere havale etmek mumkun olabilecektir. 

c) Bo§ama Ce§itleri 

islam hukuk doktrininde bosama doniilebilir olup olmamasina gore ric'i 
ve bain, siinnete uygun olup olmayisina gore de Siinni ve bid'i bosama ad- 
lanni alir ve her biri farkli hukuki degerlendirmelere konu olur. 

1. Ric'i Talak 

Kocaya yeni bir nikaha ihtiyag olmadan bosadigi kansina donme imkani 
veren bosama turiine doniilebilir bosama anlaminda "ric'i talak" denir. Bir 
ric'i talaktan bahsedebilmek igin evliligin zifafla fiilen baslamis bulunmasi ve 
Hanefiler'e gore bosamanin sarih sozlerle ve siddet ve miibalaga ifade etme- 
yen bir tarzda yapilmis olmasi gerekmektedir. Aynca bu bosamanin iigiincii 
bosama olmamasi da sarttir. Bu durumda koca, iddet siiresi igerisinde dilerse 
esine geri donebilir. Bunun igin yeni bir nikah yapmaya, yeni bir mehir 
odemeye gerek yoktur. Esasen bu ozelliginden dolayi bu bosama turiine ric'i 
talak denmistir. Donme kocanin agik bir beyanla kansina geri dondiigiinii 
soylemesiyle olabilecegi gibi, evlilik yasamina fiilen geri donmesiyle de ola- 
bilir. Bu ozelligi dolayisiyla ric'i talakta esler derhal birbirlerinden aynlmak 
zorunda degildirler. Donmenin sahitlerle tesbit edilmesi imam §afii ve 
Ahmed b. Hanbel'in bir goriisiine, ibn Hazm'a ve bazi §ii hukukgulara gore 
sarttir. Diger mezhepler bunu sart olarak kabul etmezler, miistehap sayarlar. 

Ric'i talakta evlilik iddet siiresince de devam ediyor kabul edilir. Bu se- 
beple doniis hakkinin da bu siire iginde kullanilmasi gerekir. Bu sure doniis 
yapilmadan gegirilirse iddetin bitimiyle ric'i talak bain talaka doniisiir. Dola- 
yisiyla geri donmek igin artik bain talakta aranan sartlar gegerli olur. 
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Evliligin iddet bitimine kadar devam edecek olmasi miras ve mehir hu- 
kuku agisindan da onemlidir. Bosanma vadeli mehirin vadesi iddet bitene 
kadar gelmedigi gibi, taraflardan birisinin olmesi durumunda evlilik devam 
ettigi igin sag kalan es digerine mirasgi olur. 

2. Bain Talak 

Kocaya bosadigi esine ancak yeni bir nikahla donme imkani veren bo- 
sanma seklidir. Bu bosama kocanin esini iigiincii bosamasi ise yeni bir ni- 
kah da taraflann bir araya gelmesi igin yeterli degildir; aralannda biiyiik ay- 
nlik denilen beynunet-i kiibra meydana gelmistir. Kadinin daha once belir- 
tildigi iizere bir baskasiyla gegerli bir evlilik yapmadan ilk esine donmesi 
miimkun degildir. 

Hangi tiir bosamalar bain talaktir? Nikah yapilip zifaf yapilmadan mey- 
dana gelen bosanmalar, taraflann anlasarak bosanmalan (muhalea) veya ko- 
canin iiguncii bosama hakkini kullanarak yaptigi bosama bain talaktir. Bunla- 
nn disinda Hanefiler'e gore kocanin kinayeli sozlerle ve siddet ve asinligi ifade 
eden kelimelerle yaptigi bosamalar da bain talak olarak kabul edilir. §afii ve 
Hanbeli hukukgular bu tiir bosanmalann ric'i talak oldugu goriisiindedirler. 

Bain talak evlilige derhal son verir; esler birbirlerinden hemen aynlmak 
zorundadirlar. Ote yandan evlilik kesin olarak sona erdiginden bosanma va- 
deli mehirin vadesi gelmis kabul edilir. Bosanmis esler artik birbirlerine mi- 
rasgi da olmazlar. Bunun tek istisnasi olumcul bir hastaliga yakalanan ko- 
canin esini onun nzasini almadan bain talakla bosamasidir. Bu durumda ko- 
canin esini mirasindan mahrum etme niyetiyle bosadigi kabul edilir ve bu 
bir hakkin kotiiye kullanimi addedilerek korunmaz. Bosanma her haliikarda 
gegerlidir, ancak koca oldiigiinde kadin sanki bosanmamis gibi kocasina mi- 
rasgi olur. Yalniz kocanin olumuniin kadinin iddet bekleme siiresi iginde vu- 
ku bulmasi gerekmektedir. Ahmed b. Hanbel'e gore kadin ilk kocasimn 61- 
mesinden once bir baskasiyla evlenmemis ise oliim kadinin iddeti bittikten 
sonra da gergeklesse kadin kocaya mirasgi olur. imam Malik ise daha ileri 
giderek kadin baska bir erkekle evlenmis de olsa ilk kocasina mirasgi olur 
demektedir. Olumcul hastalik (maraz-i mevt) kisiyi normal islerini yapmak- 
tan alikoyan ve hastaligin baslangicindan itibaren bir yil iginde oliimle niha- 
yet bulan hastaliktir. Boyle bir durumda olumcul hastanin yapmis oldugu 
ugiincu sahislara zarar veren bazi hukuki islemler, iginde bulundugu halet-i 
ruhiye ile yapildigi goz oniine alinarak geriye doniik olarak iptal edilir. Burada 
da bosama degil, mirasa iliskin sonuglan iptal edilmistir. Ne var ki bu ornekte 
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olumcul hasta degil de kadin bir sebeple oliirse bosama gegerli oldugundan 
koca olen kansina mirasgi olamaz. 

3. Siinni Talak 

Bosama, Kur'an'daki genel ilkelere ve Hz. Peygamber'in bu yondeki 
agiklama ve tavsiyelerine uygun olarak yapilip yapilmadigina gore Siinni ta- 
lak, bid'i talak seklinde de tasnif edilmektedir. Bu ayinm hukuki olmaktan 
ziyade dini-ahlaki boyutlu bir ayinmdir ve esas itibariyle, kocanin objektif 
hukuki kriterlere baglanamamis bosama yetkisini onun dindarligina havale 
ederek kisitlama ve sinirlama amaci giitmektedir. 

isminden de anlasilacagi iizere Siinni bosama Hz. Peygamber'in bu ko- 
nuda getirdigi olgii ve sinirlamalara riayet edilerek yapilan bosama geklidir. 
Her seyden once Siinni bosanmanin ric'i talak olmasi gerekmektedir. Burada 
evlilik birligine geri doniis kapisinin kapatilmamasi ve taraflara, daha dog- 
rusu esini tek tarafli irade beyaniyla bosayan kocaya yeni bir du§iinme im- 
kani taninmak istenmektedir. Ayrica kadinin temizlik siiresi ba§ladiktan 
sonra ancak onunla cinsi iligkide bulunulmadan bo§anmasi ve bu bo§ama- 
nin bir bogama olmasi gerekmektedir. Bu da yine ayni hedefe, evlilik birli- 
gini koruma hedefine yoneliktir. HanefTler her temizlik siiresi iginde bir bo- 
sama ve ardarda iig temizlik siiresi iginde iig bosama gergeklestirip neticede 
biiyiik aynligin meydana gelmesini de Siinni talak kabul ederler. 

4. Bid'i Talak 

Bid'at tabiri, Siinnet'in mukabili ve zitti olarak da kullanilmakta oldu- 
gundan burada bid'i talak, Siinnet'e aykin bigimde gergeklestirilen bosamayi 
ifade etmektedir. Bu bakimdan genel olarak Siinni olmayan her talak bid'i 
kabul edilir. Kisinin temizlik siiresi disinda veya temizlik siiresi iginde ol- 
makla birlikte kansiyla cinsel iliskide bulunduktan sonra veya ayni temizlik 
siiresi iginde birden fazla bosama durumunda ortada Siinnet'e uygun olma- 
yan yani bid'i bir bosanma vardir. 

Talakin Siinni-bid'i aymmin sonuglan hukukgulann biiyiik gogunluguna 
gore hukuki olmaktan ziyade dinidir. Yani Siinnet'e uygun olmayan bosa- 
malar da dinen hos goriilmemekle birlikte hukuken gegerlidir. Ancak Sii- 
imamiyye hukukgulanna ve Zahiriler'den ibn Hazm'a gore bid'i talak hig ge- 
gerli degildir. ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye'ye gore ayni temizlik 
siiresi iginde birden fazla olarak gergeklestirilen bid'i talak bir talak olarak 
gegerlidir. 
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d) §arth Bo§ama 

Kocanin bogama iradesini ortaya koyan beyani kayitsiz ve gartsiz olabi- 
lecegi gibi bir garta (ta'iliki gart) veya vadeye de baglanabilir. Bu yoniiyle 
bogama evlenmeden aynlmaktadir. 

Boganmamn bir garta baglanmasi durumunda bu gart ne zaman gergek- 
legirse boganma da hiikumlerini o zaman dogurur. Bu gart gergeklegene ka- 
dar evlilik biitiin sonuglanyla birlikte devam eder. 

§artli talakin soziin ifade ettigi anlami kuvvetlendirmesi igin yemin ye- 
rine kullanildigi da vakidir. Bu durumda hukukgulann ekserisine gore bu da 
gegerli bir garth talaktir; gart yerine geldiginde boganma gergeklegir. Ne var 
ki ikrime, giireyh, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim gibi bazi hukukgulara gore 
bu gegerli bir garth talak degildir; dolayisiyla gart tahakkuk etse de boganma 
gergeklegmez. Sadece yerine getirilmedigi igin yemin kefareti gerekir. 

Boganmanin bir vadeye baglanmasi durumunda da vade geldiginde bo- 
ganma gergeklegmig olur. 

C) Kar§ihkh Riza ile Bo§anma 

Eglerin evlilik birligini kargilikh anlagarak sona erdirmeleri de caizdir. 
Boyle bir boganma teklifi genellikle kadindan gelir. Qiinkii islam hukukunun 
klasik sisteminde, dini kayit ve sinirlamalar harig tutulur da sadece hukuki 
sonug olgii ahnirsa, kocaya tek tarafli bir irade beyaniyla kansini bogama 
yoniinde neredeyse mutlak nitelikte bir hak ve yetkisi taninmigtir. Bogan- 
mayi kadin arzu ederse bu emeline mahkemeden bir boganma karan elde 
ederek veya kocasiyla anlagarak ve onu razi ederek ulagabilir. Bunun igin 
kadin genellikle birikmig nafaka, mehir, iddet nafakasi alacagi gibi bazi ala- 
caklanndan vazgeger. Ancak egler bunlardan farkh bir bedel veya menfaat 
iizerinde de anlagabilirler. Eginden boganan annenin gocuklanna bir miid- 
det iicretsiz siit vermesi, bakip buyiitmesi buna ornek gosterilebilir. Bu ta- 
mamen kan kocanin kargihkh anlagmalanna baghdir. Evlilik birligini bu ge- 
kilde sona erdirmeye muhalea veya hul' denilir. §u kadar var ki muha- 
leaya yol agan gegimsizlik kadindan kaynaklaniyorsa kocanin vermig ol- 
dugu mehirden fazlasini, eger erkekten kaynaklaniyorsa vermig oldugu 
mehiri almasi dinen hog kargilanmamigtir. Hatta Malikiler bu son durumda 
kocanin kansindan herhangi bir mal almasini caiz gormezler, almigsa iade 
etmesi gerekir derler. 
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Ancak muhaleanin gegerli olabilmesi igin kadinin sadece akil ve balig 
olmasi yetmez; aynca resid olmasi da gerekmektedir. Qiinkii muhalea kadin 
bakimindan lehte de aleyhte de olmasi soz konusu olan bir hukuki islemdir; 
dolayisiyla muhalea talebinde bulunan kisinin mali islemler bakimindan da 
tarn ehliyetli olmasi gerekir. 

Muhalea bain talak sayilir ve bununla bir bain talak hakki kullanilmis 
kabul edilir. 

D) Mahkeme Karan ile Bo§anma 

Evlilik birliginin sona ermesinin bir diger sekli eslerin mahkemeye bas- 
vurarak hakim karanyla bosanmalandir. Bu sekilde kazai bosanmaya gag- 
das islam hukuku literatiiriinde tefrik denilir. Bu tiir bosanmanin oncekiler- 
den en onemli farki bunun ancak bir hakim karanyla gergeklesmesi ve ha- 
kimin de ancak belirli sebeplerin varligi durumunda bosanmaya karar vere- 
bilmesidir. Halbuki onceki iki bosanma seklinde de bir hakim hiikmune ge- 
rek olmadigi gibi, bosanmanin gergeklesebilmesi igin belirli sebeplerin varligi 
da sart degildir. 

Din isleri Yiiksek Kurulu ise, hakim karanyla gergeklestirilen bosanma- 
lann "bir bain talak" oldugu goriisiindedir. 

islam toplumunda adliye teskilatinin gerek kurulus gerekse hukuki ihti- 
laflardaki rolii itibariyle ileri donemlerdekine denk bir yayginlik kazanmadigi 
ilk donemlerde hakemler, taraflar arasi hukuki gekismelerin halledilmesinde 
aktif bir rol iistlenmislerdi. Ancak hakemin bosamaya karar vermesi, koca- 
nin ona bu igerikte bir vekalet vermesine bagli oldugu gibi hakemin nelere 
yetkisi oldugu da fikih ekollerine gore farklilik tasir. Bununla birlikte hakem 
karan ile evliligin sona ermesi de, tarihsel islevi itibariyle hakim karan ile 
bosanma grubunda miitalaa edilebilir. 

a) Kazai Bo§anma Sebepleri 

Fikih mezheplerinin kabul ettigi bosanma sebepleri birbirinden farklidir. 
Bu konuda en dar kabul HanefT mezhebininkidir. En genis yorum ise Maliki 
ve Hanbeli mezheplerine aittir. 

Biitiin Siinni mezhepleri goz online alindiginda islam hukukunda kabul 
edilen bosanma sebepleri su basliklar altinda ele alinabilir: 

1. Hastahk ve Kusur 

Evlilik birliginin devam ettirilmesini zorlastinci nitelikteki hastalik ve ku- 
surlar kazai bosanma sebebi sayilmaktadir. Ancak hangi tiir hastaliklann bu 
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nitelikte sayilacagi islam hukukgulan arasinda tartismalidir. Burada ikili bir 
ayirim yapihr: 

1 . Erkekte bulunan hastalik ve kusurlar. Bundan maksat kocada iktidar- 
sizlik vb. gibi cinsi miinasebete engel bir hastalik ve kusurun bulunmasidir. 
Bu tiir hastalik ve kusurlann bir bosanma sebebi oldugunda hukukgular go- 
riis birligi igindedirler. Aslinda Hanefi hukukgulardan Ebu Hanife ve Ebu 
Yusuf sadece bu gruba giren hastalik ve kusur sebebiyle kadinin kocasindan 
bosanmasini kabul eder. Burada bosanmanin kabul edilmesi bu tiir hastalik 
ve kusurlar yiiziinden esin zarar gormesi sebebiyledir. Bosanma ile bu zarar 
bertaraf edilmis olmaktadir. Bu gruba giren bir hastaligin kadinda bulunmasi 
halinde kocanin bosama hakki oldugundan ayrica tefrik imkanindan soz 
etmeye gerek yoktur. 

2. Delilik, ciizzam vb. hastaliklar. Eslerden iki taraf igin de soz konusu- 
dur. Bu tiir beraber yasamayi imkansrz veya mesakkatli hale getiren hasta- 
liklar Hanefi hukukgulardan imam Muhammed ile diger mezhep hukukgula- 
n tarafindan bir bosanma sebebi olarak kabul edilmistir. imam Muhammed'e 
gore bu tiir bir hastalik sebebiyle ancak kadin bosanma talebinde bulunabi- 
lir; kocanin esasen talak hakki bulundugundan mahkemeye basvurup bo- 
sanma talep etmesine gerek yoktur. Diger mezhep hukukgulan ise her iki ta- 
rafin da bu sebeplere dayanarak bosanma talep edebilecegi goriisiindedirler. 

Bu tiir bir hastalik ve kusur sebebiyle bosanma talebinde bulunabilmesi 
igin esin evlilik aninda bu hastalik veya kusurdan haberdar olmamasi, 6g- 
rendikten sonra da razi olmamis bulunmasi gerekir. Aksi halde esin bosan- 
mayi talep hakki diiser. 

Genellikle bu hastaliklar sebebiyle bosanma igin basvuruldugunda has- 
talik iyi olabilecek gibi ise hakim bosanmayi bir yil tecil eder, iyi olma iimidi 
yoksa derhal bosanmaya hiikmeder. Bu tefrik de bir bain talak kabul edilir. 

Kadi §iireyh, ibn §ihab ez-Ziihri ve Ebu Sevr gibi bazi hukukgular bo- 
sanma sebebi sayilan hastalik ve kusurlan bunlarla sinirli tutmazlar. Karsi 
tarafta nefret uyandiran veya beraber yasamayi zarar verici kilan her turlii 
hastalik ve kusur diger taraf igin bir bosanma sebebidir derler. 

2. Kocanin Nafakayi Temin Etmemesi 

Kocanin esinin nafakasini temin etmemesi belirli sartlarla bir bosanma 
sebebidir. Kocanin nafakayi temin etmemesi iki sekilde olur: Ya koca giicii 
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yettigi halde kansinin masraflanni karsilamaz veya giicii yetmedigi igin kar- 
silayamaz. Bunun bosanma hukuku bakimindan dogurdugu sonug farklidir. 

Her seyden once belirtilmelidir ki HanefT mezhebine gore kocanin esinin 
masraflanni karsilamamasi veya karsilayamamasi bir bosanma sebebi degil- 
dir. Bu mezhepte koca nafaka yukumliilugunu yerine getirmiyorsa kadin 
mahkemeye basvurarak kendisi igin nafaka takdir ettirir. Yukanda gegtigi 
iizere bu nafakayi tahsil igin hukukun kendisine tanidigi imkanlardan ya- 
rarlanir. Ancak diger ug mezhep aralannda farklihklar olmakla birlikte koca 
kansinin nafakasini temin etmez ve bu nafakayi karsilamak iizere goriinen, 
bilinen bir mail da olmazsa kadinin hakime miiracaatla bosanma talebinde 
bulunmasini kabul ederler. Kansinin nafakasini karsilamadan onu evlilik 
birligi iginde tutmayi Kur'an-i Kerim'de agikga yasaklanan "zarar uererek 
kadinlan tutmak" (el-Bakara 2/231) seklinde yorumlarlar. §u kadar var ki 
imam Malik kocasinin fakirligine razi olan kadinin sonradan tefrik talebinde 
bulunamayacagini soyler. Benzer bir goriis ibn Kayyim el-Cevziyye tarafin- 
dan da ileri surulmektedir. Ona gore kadin fakirligini bilerek evlendigi veya 
sonradan fakir diisen kocasina karsi nafaka yukumliilugunu yerine getir- 
memesi sebebiyle bosanma talebinde bulunamaz. Ancak koca fakirligini giz- 
lemis ve kendini varlikli gostermis ise bu durumda kadin bosanma talebinde 
bulunabilir. 

Bu tur ayrilik imam §afii ve Ahmed b. Hanbel'e gore bir fesih, imam 
Malik' e gore bir ric'i talaktir. Ancak bu son goriiste kocanin esine geri doniis 
hakkini kullanabilmesi igin kansina karsi nafaka yukumliilugunu yerine ge- 
tirecek durumda olmasi gerekir. 

3. Terk ve Gaiplik 

Burada birbirinden farkli iki durum soz konusu olmaktadir; terk ve gaip- 
lik. islam hukuku literaturiinde terk gaip olma, gaiplik de mefkud olma te- 
rimleriyle anlatilmistir. 

Bugiinkii hukukta gaiplik olarak ifade edilen mefkud olma hali nerede 
oldugu, olii mii diri mi bulundugu bilinmeyen kimsenin durumudur. Bu kim- 
senin oliimiine hiikmedilebilmesi igin Ebu Hanife ve §afii'ye gore doksan 
yasina kadar veya yasitlan hayatta oldugu siirece beklenir; bilahare olu- 
miine hiikmedilir. Bu iki mezhebe gore gaiplik bir bosanma sebebi degildir; 
kadin kocasinin oliimiine hiikmedilinceye kadar kocasini beklemek zorun- 
dadir. imam Malik ve Ahmed b. Hanbel ise gaibin oliimiine hiikmedilme di- 
sinda, bunu bir boganma sebebi olarak da kabul etmisjerdir. imam Malik'e 
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gore kocadan son haber alinma tarihinden itibaren dort sene gegtiginde ka- 
din sirf bu sebeple kocasindan bosanmayi talep edebilir. Ahmed b. Hanbel 
"kadin kocasinin oliimu igin kuvvetli bir karine varsa dort yil gegtikten son- 
ra bosanma talebinde bulunabilir" der. Boyle kuvvetli bir karinenin bu- 
lunmadigi durumlarda ise kadin olumune hiikmedilinceye kadar kocasmi 
beklemek zorundadir. 

Kocanin sag oldugunun bilinmesi durumunda evine donmemesi gaip 
olma seklinde degerlendirilmistir. Hanefi ve §afiiler bu durumu da bir bo- 
sanma sebebi olarak kabul etmezler. Maliki ve Hanbeliler ise tarn tersine bu 
durumda daha kolay bir tarzda terkedilen kadina bosanma hakki tanimislar- 
dir. Yalniz Hanbeliler bu gaipligin bir mazeret sebebiyle olmamasini sart ko- 
sarlar. Kocanin eve donmemekte kabul edilebilir bir mazereti varsa kadin 
bosanma talebinde bulunamaz. Malikiler'e gore gaiplik bir sene veya daha 
fazla, Hanbeliler'e gore alti ay veya daha fazla siirerse hakim belirli sartlarla 
bosanmaya hiikmeder. Bu aynlik Malikiler'e gore bir bain talak, Hanbeliler'e 
gore fesihtir. HukUk-i Aile Kararnamesi'nde Maliki mezhebinin goriisu ter- 
cih edilerek kadina tefrik hakki verilmis, kadin igin gaip olan kocanin Slum 
ihtimalinin kuvvet derecesine gore dort ve bir yil bekleme siiresi ongoriil- 
mustiir (md. 127). 

4. Fena Muamele ve Gecimsizlik 

Hanefiler ve §afiiler'e gore kocanin esine fena muamele etmesi, esler 
arasinda siddetli gegimsizlik bir bosanma sebebi degildir. Boyle bir durumda 
gerek iki tarafin akrabalanndan olusan hakem heyeti gerekse mahkeme ta- 
raflann arasini bulmaya galisirlar. Ancak bu mumkun olmaz koca da kansi- 
ni bosamaya veya muhaleaya yanasmazsa bu iki mezhepte hukuken yapi- 
lacak fazla bir sey yoktur. Osmanli Devleti'nde uzun yillar Hanefi mezhebi- 
nin resmi mezhep olarak yururliikte olmasi bu agidan bazi problemler ortaya 
gikarmamis degildir. Kadinlar istemedikleri evliliklerden kurtulmak igin 
bazan hukukun imkanlanni zorlamislar, bazan da hukuk disi yollara yo- 
nelmislerdir. Maliki ve Hanbeli hukukgulara gore ise kocanin kansina fena 
muamele etmesi ve aralannda gegimsizlik olmasi durumunda belirli sartlarla 
bu durum bir bosanma sebebidir. 

Malikiler'e gore kocasinin kendisine fena muamelede bulundugu kadin 
hakime basvurup bosanma talebinde bulunabilir. Bu iddiasini ispat ederse 
hakim derhal bosanmaya karar verir. Ancak kadin kocasinin kotii muame- 
lede bulundugunu ispat edemez, fakat bu sebeple bosanma talebinde de israr 
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ederse hakim her iki tarafin ailesinden uygun hirer kisiyi hakem olarak se- 
ger. Bu hakemler taraflann arasini lslah etmeye gayret ederler. Bu mumkun 
olmazsa bosanmaya hiikmederler. Eger ailedeki gegimsizligin sebebi koca 
ise hakemler bain talaka, kadin ise muhaleaya hiikmederler. ikisi arasindaki 
fark suradadir ki bain talakta bosanmanin mali yiiklerini koca iistlendigi 
halde, muhaleada bu yiiklerden tamamen veya buyuk olgiide kurtulmus 
olur. HanefTler ve §afiiler'le Maliki ve Hanbeliler arasinda hakem tayininde 
en onemli fark gerektiginde hakemlerin bosanma karanni verebilip vereme- 
melerinde yatmaktadir. Onceki iki mezhepte eger koca bosanma konusunda 
bir yetki vermemisse hakemlerin bosama yetkisi olmadigi halde, sonraki iki 
mezhepte bu yetki vardir. Malikiler'e gore bu bosama bir bain talaktir. 

b) Lian 

Kansinin zina ettigini veya gocugunun zina mahsulii oldugunu iddia 
eden ve bu iddiasini gerektigi §ekilde ispat edemeyen koca hakim huzu- 
runda hususi bir gekilde yeminlegir ve evlilik birligine hakim tarafindan son 
verilir. Kur'an'da da ana hatlanyla temas edilen bu prosediire (en-Nur 24/6- 
9) islam hukukunda lian denilir. Lian sonunda hakim taraflann arasini tef- 
rik eder. Ebu Hanife ve imam Muhammed'e gore bu bir bain talak hiik- 
miinde ise de Hanefiler'den Ebu Yusuf'a ve diger mezhep imamlanna gore 
taraflar birbirlerine ebedi olarak haram olurlar. 

c) Ila 

Kocanin dort ay veya daha fazla kansina yaklasmayacagina dair yemin 
etmesi veya bu igerikte bir nezirde bulunmasina ila denilir. Hanefiler'e gore 
koca bu sure iginde kansiyla bir araya gelirse, yemin etmisse yemin kefareti, 
nezirde bulunmussa adadigi o sey gerekli olur. §ayet koca bu sure iginde ka- 
nsina donmezse hakimin karanna ihtiyag kalmadan kadin bir bain talakla 
bosanmis sayilir. 

Hanefiler harig diger tig mezhebe gore ila vukuunda sadece dort ayin geg- 
mesiyle talak meydana gelmez. Koca doniis veya talaktan birini segmek zo- 
rundadir, degilse kadinin basvurusu iizerine hakim evlilik birligine son verir. 

E) Degerlendirme 

islam hukukunun klasik doktrininde mehir kadinin, bosama da erkegin 
hakki olarak goriiliir ve bu iki hak birbiriyle dengelenir. Bunun igin de koca 
kansini bosarken herhangi bir hukuki kayit ve §arta tabi tutulmami§tir. 
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Konunun hukuki vechesi boyle olmakla birlikte islam'in ferde yiikledigi dini 
ve vicdani sorumluluk duygusu, musluman bireyin kazandigi ahlaki ve in- 
sani meziyetler, islam toplumunun saglikli orgiisii ve olumlu kamuoyu ve 
baskisi erkegin bosama hakkini keyfi sekilde kullanmasina imkan verme- 
mis, kadinin haklannin korunmasi yoniinde gogu zaman yeterli bir giivence 
teskil etmistir. Yine Kur'an'da bosamalarda sahit bulundurulmasi istenerek 
(et-Talak 65/2) erkegin fevri ve haksiz bosama iradesi frenlenmek istenmis- 
tir. islam hukukgulannin gogunlugu ayetteki bu emri, mevcut gelenegi de goz 
oniinde bulundurarak tavsiye olarak anlamis, diger bir grup ise bunu yerine 
getirilmesi gerekli bir emir niteliginde gormiistur. Buna ilave olarak islam hu- 
kukgulan kadinin da bosama hakkini kullanmasim ve belli sebeplerin varligi 
halinde kazai bosanma icm mahkemeye basvurabilmesini ve bu yolla evlili- 
gin sona ermesini benimseyerek erkegin soz konusu bosama hakkina bir 
baska sinirlama getirmistir. Qiinkii bireyler igin mutlak haktan soz edilemeye- 
cegi gibi hakkin kullaniminin belli sinirlannin bulunmasi da kaginilmazdir. Ne 
var ki Hanefi ve §afii hukukgulan kadina bosanmayi talep hakki veren sebep- 
leri cok sinirli tutarken Maliki ve Hanbeli hukuk ekolleri evlilik birliginin sag- 
likli sekilde surduriilmesini engelleyen veya zorlastiran biitiin sebepleri bu 
kapsama almistir. Bu sebeplere yukanda ana hatlanyla deginilmistir. 

Maliki ve Hanbeli hukuk ekoliiniin bu konudaki esnek ve hosgoriilii 
tavn Osmanli'nin son doneminde gikanlan 1917 tarihli HukUk-i Aile Karar- 
namesi'ne de kaynaklik etmistir. Kadini kocasinin zulmiine ve haksiz baski- 
sina karsi korumayi, kendisi igin gekilmez bir hal almis bulunan evlilik ba- 
gindan kadini kurtarmayi ve bu konuda hakimi ve hakemi de devreye so- 
karak makul bir objektifligi saglamayi hedef alan bu son goriis, gergekten 
gagdas kanunlardan on kiisur asirlik bir oncelige sahip ileri bir yaklasimdir. 

Bati'da asirlarca egemen olmus Katolik hukukunda bosanma yasagini 
kismen olsun yumusatmayi saglayabilmek igin aynlik miiessesesi kabul edil- 
mis, zina siirekli aynlik sebebi sayilirken irtidad, fena muamele, haysiyetsiz 
hayat siirme, esinin sagligini ve hayatim tehlikeye sokma gibi sebepler de ge- 
gici aynlik sebebi sayilmistir. Katolik hukukuna tepki olarak dogan ve bo- 
sanma imkani getiren Protestan hukukunda zina, terk, evlilik vazifelerini ifa- 
dan kaginma, cana kast ve fena muamele birer bosanma sebebi kabul edilmis- 
tir. Bunun igin de Bati kanunlanndaki bosanma sistemi ve sebepleri temelde 
Katolik ve Protestan hukukuna ve geleneksel Hiristiyanliga dayanmaktadir. 

Gunumiizde ailenin aldigi onem, sosyal yapinin saglamligi ile ailenin sag- 
lamligi arasindaki kopmaz bag, dini, kiilturel ve ahlaki degerlerin yerlestirilip 
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yasatilmasinda ailenin iistlendigi gorev, gocuklann egitimi agisindan ailenin 
hayati fonksiyonu goz oniinde bulundurulursa, evliligi sadece iki tarafi ilgi- 
lendiren ozel bir iliski evlilik birligine son vermeyi de sadece kocaya ait bir 
hak ve yetki olarak gormek ve toplumun evlenmeye-bosanmaya hig muda- 
hale etmemesini istemek dogru olmaz. Bunun igin de, evlilik birligine son 
vermek isteyen kadinin irade ve talebinin de ayni sekilde degerlendirmeye 
ahnmasi, hatta kamu diizeninin ve kanunlann bosanmalarda bir tarafin ira- 
desi kadar karsi tarafin konumunu da gozetmesi, hakkin kotiiye kullanilma- 
sini onlemesi, taraflara ispat ve savunma hakki tanimasi, bosanmayla mag- 
dur olacak taraf ve sahislann haklanni koruma altina almasi gayet tabiidir 
ve gereklidir. Ancak bu miidahalede olgiinun kaginlmasi, daha da onemlisi 
taraflardan birinin evlilik birligini sona erdirme yoniindeki agik ve kesin ira- 
desi goz ardi edilerek taraflann artik gekilmez hal almis ve anlamini yitirmis 
bir evlilige zorlanmasi savunulamaz. ister taraflar ister kanun ve toplum adina 
yapilsin boyle bir zorlamayi hakli gormek de oldukga zordur. Bu itibarla Hu- 
kuk-i Aile Kararnamesi'nin islam hukuk doktrinindeki alternatif goriisler igin- 
den eklektik bir metotla alip benimsedigi kazai bosanma sistemi, aile meclisi 
ve hakem uygulamasi iki ug gizgi arasinda dengeyi gozeten orta bir goziim 
niteligindedir. 



IV. EVLILIGIN SONA ERMESININ SONU^LARI 

Evliligin sona ermesinin birtakim sonuglan, tipki evlilik gibi erkek ve 
kadina yiikledigi birtakim hak ve borglar vardir. Bunlardan en onemlileri 
iddet ile iddet nafakasidir. 



A) iddet 

Bosanma, evliligin feshi ve 61um gibi bir sebeple evliligin sona ermesi 
durumunda kadinin yeni bir evlilik yapmadan once beklemesi gereken su- 
reye iddet denir. Gergi iddeti esas itibariyle evliligi sona eren kadin bekle- 
mekteyse de dort karisi olup da bunlardan birisini bosayan veya bosadigi 
kansinin (onunla tek nikah altinda birlestirilemeyecek derecede) yakin bir ak- 
rabasiyla evlenmek isteyen erkek de evlenmeden once bosadigi kansinin 
iddetinin bitmesini beklemek zorundadir. 

Gegerli (sahih) evlenmeden sonra zifaf veya sahih halvet, fasid evlen- 
meden sonra zifaf gergeklesir, daha sonra esler aynlirlarsa kadinin iddet 
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beklemesi gerekir. Ote yandan gegerli bir evlenmeden sonra koca oliirse zifaf 
veya sahih halvet sarti aramaksizin kadin oliim iddeti beklemek zorundadir. 

iddet kadinin onceki kocasindan hamile olup olmadiginin anlasilmasi, 
buna ilave olarak oliim iddetinde olen kocasina hiirmet ve ric'i talakta ko- 
caya yeniden diisiinme imkani vermesi diisiinceleriyle emredilmistir. Diger 
bir anlatimla iddet, esas olarak kadinin hamile olup olmadiginin ortaya gik- 
masi amacina yonelik olmakla birlikte onun sadece bu amagla sinirlandinl- 
masi dogru degildir. Oliim iddetinde bunun yaratilis agisindan erkeklere gore 
daha duyarli ve yuvaya daha bagli olan kadinin olmiis kocasinin hatirasina 
saygi ve yuvaya baglilik simgesi olarak, bosanma iddetinde ise toplumun 
kotii zanda bulunmasini engellemeye, dolayisiyla kadinin sayginliginin de- 
vamini saglamaya yonelik bir onlem olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. 
Bu itibarla, kadinin hamile olup olmadiginin tibben anlasilabildigi one siirii- 
lerek, iddet beklemeye artik gerek bulunmadigi ileri siiriilemez. 

iddeti ona sebebiyet veren olaya gore ikiye ayirmak gerekir. Oliim iddeti, 
bo§anma veya fesih iddeti. 

a) Olum iddeti. Kocasi olen kadinlann bekledikleri iddettir. Bunlar eger 
hamile iseler iddetleri dogumla biter; isterse bu dogum kocanin oliimiinden 
gok kisa bir sure sonra gergeklessin. Eger hamile degillerse bu durumdaki 
kadinlann beklemeleri gereken sure dort ay on giindiir. Fasid (gegersiz) bir 
nikahla evli olanlar oliim iddeti beklemezler. 

Hamile olmayan es ric'i talak iddeti beklerken koca oliirse bosanma 
iddetini terkederek oliim iddeti beklemeye baslar. Bain talak iddeti bekleyen 
kadin ise oliim iddeti beklemez; baslamis oldugu bosanma iddetini tamamlar. 

b) Bo§anma veya Fesih iddeti. Bosanmis veya bir eksiklik sebebiyle 
nikahi feshedilmis olan kadinlann beklemeleri gereken iddettir. Fasid nikah 
sebebiyle nikahi feshedilenlerin iddet beklemeleri ancak evliliklerinin zifafla fi- 
ilen baslamasi durumunda soz konusudur. Bu grupta yer alan kadinlann bek- 
leyecekleri iddet siiresi hamile olup olmamalanna gore degismektedir. Hamile 
iseler iddetleri dogumla biter, degillerse ve normal olarak hayiz goriiyorlarsa 
iddet siireleri iig hayiz siiresidir. Kadin hayizli iken bosamrsa bu hayiz hesaba 
katilmaz. Bu Hanefl ve Hanbeliler'in kabul ettigi goriistiir. Maliki ve §afiiler'e 
gore bu durumdaki kadinlann beklemeleri gereken sure iig temizlik miiddeti- 
dir. Bu farkliligin sebebi "Bo§anmi§ kadinlar kocalanyla ili§kide bulunmaksi- 
zin ug kar' siiresi beklesinler" (el-Bakara 2/228) ayetindeki kar' sozciigiiniin 
gift anlamli (hayiz ve temizlik) olmasi ve Hanefi ve Hanbeliler'in bunu hayiz, 
Maliki ve §afiiler'in de temizlik olarak anlamalan yiiziindendir. 
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Kugukliigiinden veya yasliligindan dolayi hayiz gormeyen kadinlann 
iddeti ise uc, aydir. Bu iki donem (15-55 yas) arasinda olup da herhangi bir 
sebepten dolayi hig hayiz gormeyen veya bir ya da iki defa goriip de bila- 
hare gormeyen kadinlann (mumteddu't-tuhr) bekleyecekleri iddet siiresi ko- 
nusunda mezhepler arasinda biiyiik goriis aynliklan vardir. Ebu Hanife'ye 
gore bu kadin hayizdan kesilme yasi olan elli bes yasina kadar bekler, daha 
sonra da tekrar tig ay beklemek zorundadir. Ebu Hanife'nin bu ihtiyatkarligi 
bu durumdaki kadinin hamile olmadiginin kesin olarak tesbit arzusuna da- 
yanmakta ise de bugiinkii tibbi bilgiler lsiginda bu olgiide bir ihtiyata artik 
gerek yoktur. Kaldi ki bu olgiide bir ihtiyat hem bosandiklan halde kansina 
iddet nafakasi odemeye devam eden koca, hem de ne evli ne de bekar sayi- 
lan kadin igin son derece mahzurlu ve mesakkatlidir. Ustelik kotii niyetli 
kadinlar igin suistimal edilmeye agik bir yoldur. Boyle durumlarda Maliki- 
ler'in goriisii daha uygun goriinmektedir. Malikiler'e gore bu durumdaki ka- 
dinlann iddeti sadece on iki aydir. iddet esas itibariyle onceki evlilikte olusan 
gocugun nesebini korumaya yonelik olduguna gore on iki aylik bir sure bu 
gayeye fazlasiyla hizmet etmektedir. 

B) iddet Nafakasi 

iddet beklerken kadinlann nafakalan belirli sartlarla kocalan iizerinedir. 
HanefTler'e gore ric'i ve bain talak ve istisnalan olmakla birlikte fesih iddeti 
bekleyen kadinlann yiyecek, giyecek, mesken vb. ihtiyaglannin giderilmesi 
bosayan kocasina aittir. Maliki ve §afiiler ric'i talak ve kadinin hamile ol- 
masi halinde bain talak iddetinde kadinin nafakasinin kocaya ait oldugunu 
soylemekte iseler de kadinin hamile olmadigi bain talak hallerinde boyle bir 
nafaka gerekliligini kabul etmezler. Onlara gore bu durumda kadin igin sa- 
dece mesken hakki bulunmaktadir. 

Olum iddeti bekleyen kadin igin ise hukukgular higbir nevi nafakanin 
gerekmedigini soylemektedirler. Qunkii koca oldiigiinde kisiligi ve boyle bir 
yukiimliiluk igin gerekli olan viicub ehliyeti sona ermektedir. Dolayisiyla 
olen kocanin herhangi bir borca muhatap olmasi soz konusu degildir. 



V. DOGUM ve SONUCLARI 

islam hukukunda doguma birtakim sonuglar baglanmis olup dogum 
sonrasinda dogan gocugun nesebinin sabit olmasi gibi bazi haklar veya 
onun beslenip buyutiilmesi, akrabalar arasi bakim mukellefiyeti gibi birta- 
kim sorumluluklar soz konusu olabilmektedir. 



242 iiMimi 

A) Nesep 

Genis anlamda nesep bir kimsenin geldigi soy ile iliskisini, kan ve hi- 
simlik bagini ifade eder. Dar anlamda nesep ise gocugun ana babasiyla hi- 
simlik iliskisidir. 

a) Nesebin Siibutu 

Qocugun kendisini doguran kadinla nesep iliskisi kendiliginden sabittir. 
Buna karsilik babasiyla olan nesep baginin kurulmasi su tig yoldan birisiyle 
miimkiindiir. 1. Gegerli (sahih) bir evlilik. 2. Fasid bir evlilik veya evlilik 
siiphesiyle birlesme. 3. ikrar. Bu iig yolu incelemeden once nesebin tesbitin- 
de onemli bir yeri olan hamileligin siiresi iizerinde bir nebzecik durmak ge- 
rekir. 

Hamileligin en az siiresi hukukgulann ittifakiyla alti aydir. Azami sure 
ise ihtilaflidir. Bazi hukukgular dokuz ay, bir sene, bazilan iki sene olarak 
kabul eder. Hatta bunu dort seneye gikaran hukukgular bile vardir. Hamile- 
ligin azami siiresi ile ilgili olarak bu kadar farkli siirelerin one siiriilmesi bu 
ictihadlann yapildigi donemdeki tibbi bilgilerle yakindan ilgilidir. Ciinkii 
azami siire konusunda ne ayette ve ne de hadiste herhangi bir rakam veril- 
mistir. Hukukgular, donemlerinin bilgileri ve biraz da sahsi gozlemleri isi- 
ginda bu kadar farkli siireler ongormiislerdir. Bu konuda giiniimiizde tibbin 
belirttigi siireyi esas almak gerekmektedir. 

1. Gegerli Evlilik. Sahih (gegerli) bir evlilikte dogan gocugun nesebi ko- 
caya baglanir. Yalniz bunun igin gocugun evlilikten en az alti ay sonra dog- 
mus olmasi, erkegin adeten baba olacak yasta bulunmasi ve kan kocanin 
birlesmelerinin imkan dahilinde olmasi gerekir. Hanefiler nesebin siibutu 
igin ilk iki sarti yeterli goriip sonuncu sarti aramazlar. 

Kocasi vefat eden veya bosanma iddeti bekleyen ve iddetinin bittigini 
bildirmeyen kadin, vefat veya talaktan itibaren azami hamilelik miiddeti 
iginde dogum yaparsa gocugun nesebi kocaya baglanir. Hatta talak ric'i ise 
gocuk azami hamilelik miiddetinden sonra da dogsa nesep yine kocaya bag- 
lanir. Kadin iddetinin bittigini bildirmis, fakat bu bildirim tarihinden itibaren 
alti aydan daha kisa bir zaman iginde dogum yapmissa her haliikarda bu 
gocugun nesebi kocaya baglanir. 

2. Fasid evlilik. Boyle bir evlilikte nesebin siibutu igin akid yeterli de- 
gildir; fiili birlesme de aranir. Qocugun boyle bir birlesmeden en az alti ay 
veya daha fazla bir zaman gegtikten sonra dogmus olmasi gerekir. Ote yandan 
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fasid nikah iizerine meydana gelen aynliktan itibaren azami hamilelik mud- 
deti iginde dogan gocuklann nesebi de kocaya baglanir. 

3. ikrar. Nesebin sabit olma yollanndan birisi de ikrardir. ikrar yoluyla 
nesebin sabit olabilmesi igin baba ile gocuk arasinda bu iliskiye uygun bir 
yas farkinin bulunmasi ve gocuk miimeyyizse onun da bu ikran kabul et- 
mesi gerekmektedir. 

Nesep bu iig yoldan hangisiyle sabit olursa olsun sonuglan itibariyle ay- 
nidir. 

b) Evlat Edinme 

Bu konuda son olarak evlat edinmeye temas etmek gerekir. islam hu- 
kukunda kimsesiz gocuklann bakim ve gozetilmesi tavsiye edilmis olmakla 
birlikte hukuki birtakim sonuglar doguran bir evlatlik kabul edilmis degildir. 
§u anlamda ki, evlat edinenle evlatlik arasinda bu iliski sebebiyle bir mah- 
remiyet dogmaz. Ayni sekilde evlat edilenin asli nesebinin zayi edilmesi ve 
evlat edinenlerin nesebine kaydedilmesi ve buna bagli olarak evlat edinenle 
evlatlik arasinda tek veya gift tarafli bir mirasgilik iliskisi de yoktur. §u ka- 
dar var ki Osmanli uygulamasinda kimsesiz gocuklann evlatlik adi altinda 
ve higbir hukuki sonug dogurmaksizin hayir sever kimseler tarafindan ba- 
kilip buyutulmesinin orneklerine de rastlanmaktadir. §er'iyye sicil defterle- 
rinde oldukga gok sayida bu tiir evlatlik (tebenni) kaydina rastlanmaktadir. 
Bunlann ser'iyye sicillerine gegmis olmasi mahkemece nafaka takdiri sebe- 
biyledir. Mahkeme tarafindan takdir edilmeyen nafakalar, harcayan kimse 
bakimindan bagis sayilip geri istenemeyeceginden boyle kimsesiz birisini 
evlat edinenler gerektiginde gocugu geri isteyecek olanlara karsi ileri siir- 
mek iizere mahkemeye nafaka takdir ettirmeyi miistekar bir uygulama ha- 
line getirmislerdi. Osmanlilar'da karsimiza gikan evlatlik uygulamasinda is- 
lamiyet oncesi Tiirkler'deki evlatlik uygulamalannin kalintilanni gormek 
miimkundur. 

Giinumiizde gerek kimsesiz gocuklan sirf hayir yapmak igin bakip yetis- 
tirmek amaciyla, gerekse gocugu olmayan ailelerin kendi gocuklan gibi bii- 
yiitmek iizere evlat edinmeyi arzu ettikleri gortilmektedir. Oteden beri mu- 
hafazakar aileler, gocugun biiyiimesiyle ortaya gikacagi diisiiniilen mahre- 
miyet sebebiyle bu uygulamaya pek sicak bakmamaktadirlar. Bununla bir- 
likte toplumda kimsesiz gocuklann biiyutiilup iyi bir ortamda yetistirilmesi- 
nin de gocugu olmayan ailelerin evlatlik edinmesinin de yararlan agiktir. 
Boyle olunca, iki yastan kiigiik gocuklann -neseplerinin korunmasi, anne ve 
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babalanyla irtibatlannin saglanmasi kaydiyla- evlatlik edinilip emzirilmesi 
ve boylece sttt mahremiyeti konumuna gikanlmasi, bu miimkiin olmadi- 
ginda bile mahremiyetle ilgili dini kayit ve sartlara uyularak bu yolun isle- 
tilmesi miimkun gortinmektedir. 

B) Emzirme 

Qocugun bakim ve biiyiimesinde emzirmenin onemli bir yeri vardir. Bu 
bakimdan emzirme, islam hukukunda ana babaya terettiip eden bir vazife 
olarak aynca diizenlenmistir. HanefT hukukgular annenin gocugunu emzir- 
meye dinen mecbur oldugunu, ancak hukuken olmadigini soylerler. Bu go- 
riis gocugun nafakasinin her haliikarda babaya ait olmasi ve o donemlerde 
toplumda iicretli siitannenin kolayca bulunabilmesi sebebiyledir. Hanefiler 
bu yiikiimliigii her durumda babaya vermislerdir. Diger mezhep hukukgulan 
ise annenin dinen oldugu gibi hukuken de gocugunu emzirmek zorunda ol- 
dugunu soylerler. §u kadar var ki gocuk yalniz annenin siitiinii kabul ediyor 
veya siitanne bulunamiyor veyahut da babanin siitanne tutacak mali giicii 
bulunmuyorsa bu durumda Hanefiler'e gore de anne hukuken gocugunu 
emzirmeye mecburdur. 

Anne emzirme igin evlilik devam ederken veya bosanma iddeti bekler- 
ken herhangi bir iicret isteyemez. Qiinkii bu donemlerde nafakasi esasen ko- 
caya yani gocugun babasina aittir. Fakat bosanma iddeti biten veya oliim 
iddeti bekleyen kadin emzirme igin gocugun babasindan veya bizzat gocuk- 
tan yahut gocugun nafakasindan sorumlu olanlardan iicret talep edebilir. 

Emzirme siiresi iki yildir. Bu su anlama gelir ki anne emzirme igin bir 
iicret aliyorsa ilk iki yil igin iicret isteyebilir; ondan sonrasi igin iicret isteye- 
mez. Siit yoluyla kurulan hisimlik da gocugun ilk iki yas iginde siit emmesi 
durumunda meydana gelir. 

C) gocugun Bakim ve Terbiyesi 

islam hukukunda gocuklann bakim ve yetistirilmesine hidane adi veri- 
lir. Evlilik iginde gocugun bakim ve terbiyesi genelde sorun olmaz. Anne ba- 
ba bunu miistereken yerine getirirler. Problem evliligin bir sebeple sona er- 
mesi durumunda bu gorev ve sorumlulugun kim tarafindan yerine getirile- 
cegidir. Qocugun bakim ve terbiyesi belli bir yasa kadar annenin hak ve so- 
rumlulugu altindadir. Hanefiler hidanenin hem gocuk hem de anne igin bir 
hak oldugu goriisiindedir. Buna gore hidane annenin hem hakki hem de so- 
rumlulugudur. Dolayisiyla anne bu gorevi yerine getirmekten de kaginamaz. 
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Anne sag degilse bu hak ve sorumluluk annenin kadin akrabalanna aittir. 
Yalniz gocugun bakim ve terbiyesini iistlenen kimsenin (hadine) tarn ehli- 
yetli (akil balig) olmasi, gocuga bakmaya muktedir ve gocugun sihhat ve ah- 
lakini korumada giivenilir bir kimse olmasi gerekir. 

Qocugun bakim ve gozetime muhtag oldugu yas kiz ve erkeklerde farkh- 
dir. Genellikle bu yasin nihai siniri kizlarda dokuz-on bir, erkeklerde yedi- 
dokuz olarak belirlenmistir. Bu yaslara kadar gocuk annesinin veya annesi 
yerini tutan bir akrabasinin yaninda, bu yastan sonra da kural olarak baba- 
sinin yaninda kalir. Qocugun menfaat ve emniyeti gerektirdigi takdirde ha- 
kim tarafindan anne veya bir baska yakinin yanina verilmesi de miimkiin- 
diir. Hadine gocugun annesi degilse bakim ve gozetim igin iicrete hak kaza- 
nir. Bu iicret gocugun bir mal varligi varsa ondan odenir, yoksa hukuken 
nafakasi kime aitse onun tarafindan karsilanir. 

D) Nafaka 

Evlilikten dogan nafaka borcuna daha once temas edilmisti. Burada bu- 
nun disindaki nafaka gesitlerine, usul-fiiru nafakasiyla, akrabalik nafakasi- 
na kisaca temas edilecektir. Her seyden once sunu belirtelim ki nafaka ko- 
nusunda aslolan kisinin masraflannin kendi malindan karsilanmasidir. Bu- 
nun miimkiin olmamasi durumunda yakindan uzaga dogru bir dizi akraba- 
lar belirli sartlarla birbirlerine karsi nafaka yiikumliilugu altina girerler. Bu 
yukiimliiluk ayni zamanda akrabalik baglannin korunmasinin, toplumsal 
dayanismanin saglanmasinin da tabii bir yoludur. 

a) Usui Nafakasi. Fakir olan usuliin nafakasi gocuklanna aittir. Baba 
ve anne galisabilecek durumda olsalar dahi muhtagsalar nafakalannin zen- 
gin veya zengin degilse bile para kazanmaya gucii yeten gocuklan iizerine 
gerektigi genellikle kabul edilir. 

b) Fiiru Nafakasi. Fiiru nafakasi esas itibariyle baba, baba yoksa diger 
usuliin sorumlulugundadir. Fakat bunun igin gocuk ve torunlann mall ol- 
mamali ve kazanmaya da giigleri yetmemelidir. Giig yetmeme kiigiikliik ve- 
ya hastalik sebebiyle olabilecegi gibi, fiiruun okumasi veya kiz gocugu ol- 
masi sebebiyle de olabilir. Usuliin nafaka yiikumliilugu altina girmesi igin 
malinin ve kazanma giiciiniin olmasi da aynca aranmaktadir. Bu sartlar 
gergeklestiginde erkek gocugun emsali para kazamncaya, kiz gocugunun ev- 
leninceye kadar nafakasi usul iizerine gerekmektedir. 

c) Hisimlik Nafakasi. Aralannda birbirleriyle evlenmeleri yasak olacak de- 
recede kan hisimligi olan akrabalar birbirlerine kar§i nafaka ile yiikiimliidiirler. 
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Fakat bunun igin nafakaya muhtag olanin fakir ve kazanmaktan aciz, na- 
faka borcu altina girenin de zengin olmasi gerekir. Usui ve furu nafakasmin 
aksine hisimlik nafakasinda din birligi de aranmaktadir. Dolayisiyla farkli 
dinden olan akrabalann birbirlerine hisimlik nafakasi yukiimlulugii yoktur. 
Aynca usul ve furu nafakasi hakimin hiikmiine gerek olmadan sabit oldugu 
halde, hisimlik nafakasmin sabit olmasi igin ya karsilikli anlasma veya ha- 
kimin hiikmii sarttir. Bu ikisinden biri tahakkuk etmeden boyle bir nafaka 
borcu dogmaz. 



VI. MIRAS HUKUKU 

Miras kelimesi hukukta, vefat eden kimsenin geride biraktigi mal ve 
haklarda (terike) belli sira, usul ve olgii dahilinde belli sahis ve gruplann hak 
sahibi olmasini ifade eden bir terimdir. Bunu konu edinen ilim dalina 
da miras hukuku denilir. Miras hukukunun klasik islam hukuk literatiiriin- 
deki adi feraiz ilmidir. Miras hukuku, terikede kimlerin hangi olgii ve mik- 
tarda pay sahibi oldugunu belirlemeye dayanmasi sebebiyle feraiz ilmi adini 
almistir. 

Kur'an'da olenin hisimlannin miras hisseleriyle ilgili olarak iig ayet mev- 
cut olup (en-Nisa 4/11-12, 176), bu ayetler ayni zamanda islam miras hu- 
kukunun temel olgii ve esaslanni da belirlemektedir. Hz. Peygamber de 
feraiz ilminin iyi ogrenilip ogretilmesini tesvik etmis, ayetlerde yer alan hii- 
kiimlerin agiklama ve uygulamasini yapmis, ayetlerin temas etmedigi bazi 
usul ve hukiimleri de aynca beyan etmistir. Ayet ve hadislerde yer alan ku- 
ral ve hiikiimler islam hukukgulannin yorum ve katkilanyla daha da zen- 
ginlesmis ve islam hukukunun kendi iginde biitiinliik ve tutarlilik gosteren 
bagimsiz bir bolumii olarak gelisme gostermistir. 

islam hukukunda mirasgiligin iki temel sebebi vardir: Kan hisimligi ve 
evlilik bagi. Mirasin mirasgilara intikali igin miras birakanin (muris) olmesi 
veya oldiigune mahkemece hiikmedilmesinin yam sira, oliim aninda miras- 
ginin hayatta bulunmasi ve mirasgiliga engel bir durumun da bulunmamasi 
gerekir. Murisini oldiirmesi halinde katilin mirastan mahrum olacaginda is- 
lam hukukgulan ilke olarak birlesirlerse de aynntida farkli yorumlara sahip- 
tirler. Gayri miislimin miisliimana mirasgi olamayacaginda goriis birligi olup, 
musliimanin gayri miislim yakinina mirasgi olup olamayacagi ise tartismali- 
dir. 
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Olenin geride biraktigi mal ve haklan (terike) , techiz ve tekfin masraflan 
giktiktan, borglan belli bir siraya gore odendikten ve vasiyeti de terikenin 
iigte birini asmama kaydiyla yerine getirildikten sonra mirasgilanna intikal 
eder. Mirasgilar temelde iig gruptur: Ashab-i feraiz, asabe ve zevi'l-erham. 
Ashab-i feraiz, terikedeki hisseleri belirli olan on bir gegit hisim olup bunlar 
paylanni aldiktan sonra, mirasin geri kalan kismini asabeyi teskil eden hi- 
simlar aralanndaki oncelik sirasina gore alirlar. Bu iki gruptan kimse mevcut 
degilse o zaman zevi'l-erham grubunu teskil eden hisimlar mirasgi olurlar. 
Bu bazi sahabe ve tabiin bilginleri ile, Hanefi ve Hanbeli mezheplerinin go- 
riisii olup, Maliki ve §afiiler'e gore ilk iki gruptan hisim olmadiginda miras 
zevi'l-erhama degil devlet hazinesine (beytulmal) intikal eder. 

Ashab-i feraiz sistemiyle es, ana, baba, dede, kiz, kiz kardes gibi birinci 
derecede yakin hisimlara mirastan belirli paylar verilerek onlann mirasgilik- 
lari korunmus, geri kalan da asabeyi teskil eden hisimlara olene yakinliklan 
olgiisiinde verilerek olenin hisimlan arasinda sorumluluklanna ve olene ya- 
kinliklanna denk bir dagilim saglanmistir. Zevi'l-erham grubunun ugiincii 
sirada yer almasi da bu sebepledir. Terikenin iigte ikisinin mirasgilann mah- 
fuz hissesi sayilip, terikenin iigte birini asan vasiyetlerin ancak mirasgilann 
nzasiyla veya bu iig gruptan higbir mirasginin bulunmamasi halinde yerine 
getirilebilmesi, oliim hastaliginda yapilan ve mirastan mahrumiyeti amagla- 
yan tasarruflann gegersiz sayilmasi gibi onlemler de temelde yakinlann mi- 
rasgilik haklanni korumaya matuftur. 

islam miras hukukunda olenin hisimlan, olene olan yakinliklanna ve 
ayni derecede baska mirasginin bulunup bulunmamasina gore terikeden pay 
aldiklanndan, haliyle daha yakin varisin bulunmasi halinde diger hisimin 
hissesi eksilebilmekte veya daha uzak hisimlann mirasgiligi diisebilmektedir. 
Ote yandan mirasgilann aralannda anlasmalan veya bazi varislerin uzlasma 
ve razi edilme sonu terikeden gikmasi usulleriyle terikenin boliisiilmesi de 
mumkiindiir. Terikenin muayyen paylar dagitildiktan sonra artmasi ve 
asabeden de kimsenin bulunmamasi halinde artan kisim ayni mirasgilara 
hisseleri oraninda dagitildigi gibi, terikenin paylara yetmemesi halinde de 
mirasgilardan hisseleri oraninda fedakarlik yapmasi istenerek biitiin pay sa- 
hibi mirasgilann haklan dengeli bir sekilde korunmus olur. 

islam miras hukukunda terike belli bir simf ve ziimreye inhisar ettirilmeyip 
miimkiin oldugu olgiide yakin hisimlann hepsine de mirastan pay verilmeye 
galisilmistir. Olenin gocuklan bulundugunda da baba veya dedeye, anneye mi- 
rastan pay verilir. Ote yandan kisilerin mirasgilik paylari ile aile igindeki so- 
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rumluluklar arasindaki denge de gozetilmistir. Ailenin gegim yuku, aile bi- 
reylerine, bu arada kiz kardeslere, anneye bakim sorumlulugu, ailede koca, 
baba, ogul, oglun oglu gibi erkeklerin omuzlannda oldugundan, onlara krz- 
lara gore daha fazla (genelde iki kat) pay aynlmis, buna karsilik onlann aile 
igi odevleri sadece dini ve ahlaki alanda birakilmayip hukuki yaptinmlarla 
da kontrol altina alinmistir. Bu itibarla islam miras hukuku kendi sistemi 
iginde tutarliligini ve butunlugunii korur. 

Qagimizda sehirlesmenin, agirlasan ekonomik sartlann, dini ve ahlaki 
egitim yetersizliginin de etkisiyle beseri hatta aile igi iliskilerde bencillik, fer- 
diyetgilik ve sorumsuzlugun egemen olmaya basladigi goriilmektedir. Hi- 
simlar arasi iliski ve baglann ise, anne baba ve gocuklardan olusan gekirdek 
aile tipinin dar kaliplan igine sikisip kaldigi soylenebilir. Boyle olunca, kisi- 
lerin ozellikle de erkeklerin islam miras hukukunun ilke ve hukumlerine go- 
re terikeden pay alip, buna karsilik o fazla payin verilmesine sebep teskil 
eden sorumluluk ve yukumluliikleri yerine getirmemesi, bu konuda ihmal- 
kar hatta kayitsiz kalmasi ise korunmaya galisilan dengeyi altiist ettiginden 
kizlann agik bir magduriyetine yol agmakta ve onlann hakli serzenislerine 
sebep olmaktadir. Erkeklerin islam hukukuna gore hak isteyip odevlerini ca- 
ri pozitif hukukun maddi yaptinmlanyla sinirli tutmalan, farkinda olmadan 
islam hukukunun mirasla ilgili hiikumlerini de tohmet ve tartisma ortamina 
itmektedir. Halbuki islam miras hukukunda yakin hisimlara terikeden veri- 
len pay ve haklann ancak islam'in ongordugii sorumluluk ve yii- 
kumliiluklerle birlikte bir anlam ve deger ifade etmektedir. Boyle olunca tek 
tarafli ve gikarci bir yaklasimla mirastan pay almanin, fakat gereken yii- 
kumliiluklerden kaginmanin bu dengeyi bozacagi, kul hakki ihlaline yol 
agacagi ve uhrevi sorumluluk doguracagi agiktir. 

islam insan haklannin saglanmasinda kadin, gocuk, isgi gibi sesini giig- 
liikle duyurabilen ve hakkini elde etmede turlii engellerle karsilasan grupla- 
rin hukukunun korunmasinda azami titizligi gosterdigi, kul hakki ihlalini en 
agir giinahlardan biri saydigi halde guniimiiz islam diinyasinin gesitli ke- 
simlerinde erkeklerin gesitli bahanelerin ve toplumsal telakkilerin arkasina 
siginarak kadinlann miras haklanni engelledigi, vermedigi veya sembolik bir 
miktar verdigi bilinmektedir. Buna ilave olarak, erkek gocuklann egitim ve 
galisma gibi sebeplerle ebeveynini terk ve ihmal ettigi, onlann gogu defa kiz 
gocuklan tarafindan bakilip gozetildigi, iistelik erkeklerin bu duruma ragmen 
mirastan fazla pay almakta israrli oldugu da zaman zaman gozlemlenmek- 
tedir. Boyle olunca denge kiz gocuklan aleyhine bir hayli bozulmus olmakta, 
hatta islam miras hukukunun kurmak ve korumak istedigi denge adeta 
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tersyiiz olmaktadir. Halbuki hak ve adaleti esas alan ve biitiin hiikumlerinde 
bu ilkeyi gozeten bir dinin boyle bir uygulamayi ongormedigi agiktir. Bu se- 
beple de dinin mirasla ilgili hukumlerinin ve fikihta yer alan olgii ve payla- 
§imlann iyi anla§ilmasina gunumiizde daha gok ihtiyag bulundugu burada 
bir defa daha hatirlanmalidir. 



Onciltmci Bolum 

Siyasal Hayat 



Mahiyetleri icabi birey ve toplumu yonlendiren ve yoneten en eski ku- 
rumlardan olan din ve siyaset arasindaki iliski, tarihin gesitli donemlerinde 
gesitli toplumlarda degisik bigimlerde kendini gostermistir. Burada, din ve 
siyaset konusu ya da din-devlet iliskisi konusu butun aynntilariyla degil, 
klasik islam siyaset anlayisimn mahiyetini kavramaya ve gunumiizde aktiiel 
olandan hareketle bir bakis olusturmaya imkan verecek sekilde genel hatla- 
riyla ele alinacaktir. Hiristiyan Bati'nin din-siyaset iliskisi alanindaki tecrii- 
besine de bir mukayese yapabilecek olgiide yer verilecektir. Once hiristiyan 
Bati'da din ve siyaset iliskileri, ardindan miisluman Dogu'da din ve siyaset 
iliskilerinin tarihsel siiregteki macerasi ana hatlanyla ortaya konulacak ve 
son olarak her iki diinyada din ve siyaset iliskilerinin geldigi noktaya isaret 
edilecektir. 

Din ve siyaset konusunda once tarihsel tecriibelere yer verilmesi, klasik 
siyaset teorilerinin pratikle ve sosyopolitik sartlarla siki bir iliski iginde ol- 
masi, hatta gogu kere ona gore sekillenmesi gergegiyle alakali bir durumdur. 

Son bir-iki yiizyildir ulkemizde Bati'nin din-devlet iliskisi tecriibesi 6r- 
nek alinmaya galisildigi igin o tecriibenin bilinmesinde yarar vardir. Din- 
devlet iliskileri konusunda Bati-hiristiyan tecriibesinin ve bu tecriibe etra- 
finda sekillenen siyaset teorilerinin bilinmesi Dogu-musluman siyaset teori- 
lerinin benzer ve farkli yonlerin, daha iyi kavranabilmesi igin de gereklidir. 
Gunumiizde Bati siyaset geleneginin demokrasi, insan haklan, laiklik gibi 
temel kavram ve teorilerini konu alan zengin bir literatiir olustugu gibi, 
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Batililasma siirecini yasayan iilkelerde de bu yonde farkli temayiiller ve fikri 
olusumlar gozlenmektedir. Ancak burada, aynntiya girilmeksizin Bati siya- 
set geleneginin tarihi siireci ve temel kavramlan, ileride yapilacak atif ve 
mukayeselere zemin teskil edecek olgiide ana hatlanyla ele alinacaktir. 

I. HIRISTIYAN BATPDA DIN ve SIYASET 

A) Tarihsel Tecriibe 

Avrupa'da devlet ile din, daha dogrusu devlet ile kilise arasinda yuzyil- 
lar boyu siiren gerilimli bir iliski soz konusu olmustur. Isa'nin, "Sezar'inkile- 
ri Sezar'a; Tann'ninkileri de Tann'ya verin" meshur sozii ve hiikiimranligin 
bu diinyada olmadigi seklindeki ifadesi, Hiristiyanligin, baslangigta insanla- 
nn sadece manevi yonlerine seslenmek ve o yonden etki etmek, onlan dog- 
ru yola sevketmek iddiasinda oldugu ve onun siyasi ve hukuki bir talebinin 
bulunmadigi anlaminda yorumlanmi§tir. 

Ba§langigta Hiristiyanlik ile Roma arasinda bir iktidar sorunu gikmamis- 
tir. Hz. Isa'nin havarilerinden St. Pavlus hiristiyanlara, "Herkes, iizerinde 
egemen olan hiikumete tabi olsun; hiikumete karsi gelen Allah'in diizenle- 
mesine karsi gelmis olur. Hiikumdarlar iyi is yapanlan degil, kotii is yapan- 
lan korkutucudur. Hiikumetten korkmamak istersen, iyi olani yap! Fakat 
kotii olani yaparsan kork; giinku kilici bos yere tasimiyor" seklinde ogiitler 
vererek uzlasmaci ve siyasal iktidann alaniyla ilgili talep igermeyen bir tavir 
sergilemisti. Yine Pavlus'a gore, hiristiyan igin kotii yonetici islenen giinah- 
larin cezasiydi ve itaat edilmesi gerekliydi. Fakat hiristiyan igin devlet (im- 
parator) manevi alanda otorite degildi. 

Higbir diinyevi-siyasal talepte bulunmayan Hiristiyanligin ilk yayilis yil- 
lannda, genel olarak baslangigtan IV. yiizyila kadar, hiristiyanlar biiyiik 
sikinti gekmis ve eziyet gormiislerdir. Hiristiyanlara yonelik baski ve isken- 
celer, ozellikle din konulannda oldukga tutucu olan Diocletianus'un 303 
tarihli iznik fermaniyla biiyiik bir ivme kazanmistir. Hiristiyanlann toplan- 
tilanni yasaklayan, kilise ve kutsal kitaplann ortadan kaldinlmasini ongoren 
ve hiristiyanlann vatandaslik haklanni ellerinden alan hiikiimler igeren bu 
ferman "biiyiik kiyim" doneminin baslangici kabul edilmistir. Bu kiyim do- 
neminden sonra hiristiyanlar, 313 yilinda imparator Constantinus ve 
Licinius'un birlikte kararlastinp ilan ettikleri "Milano Fermam" (kilise barisi) 
ile birlikte biiyiik bir rahatliga kavustular. Constantinus 325'te iznik'te ilk 
konsilin toplanmasina da on ayak olup desteklemis ve 330 yilinda istanbul'u 
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Dogu Roma'nin bassehri yapmistir. Bu tarihlerden itibaren Hiristiyanlik 
Roma imparatorlugu'nda hizla yayilmaya baslamis ve -ozellikle Dogu'da- 
"devlet dini" olma siirecine girmistir (Sezaro-papizm) . Bati'daki hiristiyan- 
larin durumu ise, siyasi ve askeri kansikliklar sebebiyle Dogu'daki kadar iyi 
olmamistir. 

IV ve V. yiizyillardaki yabanci istilalan sebebiyle Roma'nin giicii gitgide 
zayifliyordu. Hatta bizzat Roma, istilaci topluluklann liderlerine askeri ku- 
mandan unvani ve topluluga da federe niteligi vererek bir anlamda onlann 
varliklanni mesrulastirryor ve imparatorluk sinirlan iginde yerlesmelerini 
kabul ediyordu. Bu yaklasim, istilaci topluluklarla Roma diinyasinin once 
bir arada yasamalannin ve sonra kaynasmalannin baslangicini teskil etmis- 
tir. istilaci topluluklann hiristiyanlasmasi da bu birlikte yasama ve kay- 
nasma siirecinin sonucunda gergeklesmistir. 

Dinleri sebebiyle gesitli eziyetlere maruz kalan hiristiyanlar V. asnn or- 
talanndan itibaren Roma'yi daha da fazla sarsan ve zayiflatan Norman ve 
Macar istilalan karsisinda tepki vermemisler ve diinyanin giinahkar devleti 
olarak gordiikleri Bati Roma 476 yilinda gokiince hiristiyanlar dinlerini daha 
rahat yasayip yayabilecekleri bir ortama kavusmayi ummuslardir. 

Bati Roma'nin yikilmasindan sonra, Ortagag boyunca siirecek olan feo- 
dalitenin gekirdegini olusturan birtakim kiigiik kralliklar/siyasi birlikler te- 
sekkiil etmeye basladi. Bu kralliklann mesruiyet sorunu, kilisenin manevi 
otoritesinin taninmasi yoluyla goziimlendi. Bundan boyle krallar siyasi 
alanda hiikumran olmakla birlikte, kilisenin manevi otoritesini de tanimak 
zorunda olacaklardi. Boylece siyasal otoritenin yam sira kilise de ruhani- 
manevi bir otorite haline gelerek iki ayri otoritenin varligi kabul edilmis, 
hatta ikincinin birinciye ustunliigii belirginlesmis oluyordu. 

Bu siyasal birliklerin gesitli nedenlerle zayiflamasiyla Bati Avrupa'da or- 
taya gikan ve yaklasik olarak IX. yiizyildan XIII. yiizyila kadar siiren Orta- 
gag'in tipik toplumsal ve siyasal diizeni olan feodal diizen iginde kuvvetli 
derebeyler karsisinda acze diisen krallann papalardan yardim istemesi kilise 
otoritesinin giiglenmesine yol agti. Otoritesinin giiglenmis olmasi kiliseyi 
kendine yeni bir resmi doktrin kurmaya yoneltti. Bu doktrinin temelini, 
ruhun bedene ustunliigii gibi, "ruhani iktidann diinyevi iktidara ustiinliigii" 
diisiincesi olusturmaktaydi. 

Ruhani iktidan temsil eden kilise, Isa ile bedenlenmis kutsal bir kurum 
idi. Bu kutsal ve dokunulmaz kurumun ba§i olan papa da dogal olarak 
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masumdu ve agikladigi seyler, butun inananlanni baglayicrydi ve insani her 
giig papaligin emirlerine uymak zorundaydi. Bu doktrin, kabaca soylenecek 
olursa, Isa'nin tanrilastinlmasindan sonra, kilisenin Isa'lastirilmasi, dolayi- 
siyla Tannlik giig ve yetkilerine sahip kilinmasi esasina dayanmaktadir. 
Boylece Tann'nin Isa'ya yiikledigi misyon, kiliseye, dolayisiyla din adamla- 
rina yani ruhban sinifina yiiklenmistir. Bu misyon Katolik teokrasinin ayi- 
nci vasfini teskil etmektedir ve bu misyon sayesinde diinyevi iktidan de- 
netleme hakki segkin din adamlan sinifina ait olmaktadir. 

Bu doktrin temellendirilirken St. Paul'un, "iktidann kaynaginin ilahi ol- 
dugu" seklindeki ifadesiyle St. Augustinus'un "Civitas Dei" (Tann Devleti, 
ilahi devlet) anlayisindan istifade edilmistir. Vizigotlar'in Roma'yi ele gegirip 
yagmalamalan (410) iizerine, imparatorlugun ugradigi felaketleri, Hiristi- 
yanligin yiikselmesine kizan tannlann intikamina baglayan paganlann 
suglamalanna cevaben parga parga yayinladigi Tann Devleti adli eserinde St. 
Augustinus, ilk giinahin iiriinii olan ve bu yiizden seytani bir kurum sayil- 
masi gereken gegici "diinya devleti"nin karsisina "ilahi devlef'i koydu. Son- 
raki yiizyillarda tannsal devletin kapsami genisletilerek bu devlet kilise ile 
ozdeslestirilecektir. imparatorun otoritesi yaninda, kilisenin/kilisenin basi 
olan papanin da bir otoritesi bulundugu diisiincesi ortaya gikmis ve Papa I. 
Gelase'in, V. asirda dini islerde piskoposun, diinyevi islerde imparatorun 
iistiinlugunii ilan etmesiyle, iki otoritenin varligi bir anlamda tescil edilmis 
ve bunlann etki ve yetki alanlan birbirlerinden ayrilmis oluyordu. 

Thomas Aquinas'in Summa Theologica adli eserinde kilisenin gelenek- 
sel tezi etraflica ele alinmistir. St. Thomas Tann kanunlannin iiniversel ve 
ebedi prensipler olarak siyasal iktidar sahiplerinin uygulayacaklan temel 
degismez prensipler oldugunu ileri siiriiyor ve siyasal iktidann gorevinin 
adaleti ve ortak yaran gergeklestirmek oldugunu soyliiyordu. 

XIII. asnn sonlanndan itibaren kilise otoritesi tartisilmaya ve sarsilmaya 
basladi. Kilisenin sadece manevi/ruhani otorite ile yetinmeyerek diinyevi 
iktidara/otoriteye de sahip olma iddialan zamanla papalarla imparatorlann 
arasini agmistir. Papa ile imparatorlar arasindaki bu miicadelenin ilk safha- 
sinda kilise iistiinliik saglamis, hatta IV. Henri papanin ayaklanna kapanip 
af dilemek zorunda kalmistir. 

Ancak kilise ile siyasal iktidar arasindaki gizli gatisma ve otorite yansi 
burada noktalanmadi, aksine daha da derinlesti. Fransa'da ve ingiltere'de 
saldirgan bir ulusal kralcihk egilimiyle, keyfi bir Katolik teokrasisini karsi 
karsiya getiren bu gatisma, kilisenin otoritesinin niceligini sorgulamayi da 
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hizlandirmis oldu. Bu siiregte, devletin kilisenin etki ve otorite alanindan 
gikmasi gerektigini, kilisenin devlete baglanmasini ve yan laik bir sistemi 
(cesaro-papismus) savunan aydinlar seslerini yiikselttiler, bu tezi isleyen 
gesitli eserler kaleme alindi. Papa XIII. Leon da diinyevi ve ruhani kuvvetle- 
rin ayriligini ve bunlann birbirlerine karsi bagimsiz olduklanni kabul etti. 

Hiristiyan Bati siyaset teorisi ve gelenegi ile musluman Dogu siyaset te- 
orisi arasinda derin farkliliklar bulunmakla birlikte bazi noktalarda iki gele- 
nek arasinda bazi benzerliklerin bulundugu da soylenebilir. Mesela Petrus'a 
ait oldugu soylenen (Matta, 16/19) gozme ve baglama hakki, musluman 
siyaset teorisindeki ehlii'1-hal ve'l-akd anlayisini; yine hiristiyanlann kilise- 
nin ve onun basi olan papanin konumuna iliskin anlayislan, fonksiyon 
agisindan §ii doktrindeki masum imam anlayisini ve Siinni doktrindeki icma 
teorisini gagnstirmaktadir. Kilise, Isa ile bedenlenmis kutsal bir kurumdur. 
Bu kutsal ve dokunulmaz kurumun basi olan papa da dogal olarak masum- 
dur ve agikladigi sey, biitiin miiminleri baglayicidir. Bu anlayista Tann'nin 
Isa'ya yiikledigi misyon, din adamlanna yiiklenmis olmaktadir. 

B) Din ile ili§kileri Bakimindan Devlet Bigimleri 

Devlet sekli ile hiikiimet sekli anayasa hukuku agisindan genellikle bir- 
birinden ayn tutulur. Devlet sekli daha ziyade iktidann yogunluguyla, toplu 
veya daginik olmasiyla belirlenir. Hiikiimet sekli ise iktidan kullananlann 
nasil belirlendigine ve bunu nasil kullandiklanna bakarak tesbit edilir. Bu- 
nunla birlikte devlet sekli ile hiikiimet sekli arasinda yakin bir iliski oldugu 
ve devlet seklinin hiikiimet seklini de etkiledigi agiktir. Qiinkii birinde ikti- 
dar, ikincisinde bu iktidann kullanilisi ve kullananlar soz konusudur. Hii- 
kiimet sekillerinde belirleyici olan husus, daha ziyade siyasal iktidann kay- 
nagi ve mesruiyeti yani hakimiyet sorunudur. Fakat yine de devlet sekilleri 
ayni olan iilkelerde hiikiimet sekillerinin farklilik gostermesi vakiasi, bu ikisi 
arasinda bir ayirim yapilmasini gerekli kilmaktadir. Burada "Devlet Bigim- 
leri" basligi altinda teokrasi, Bizantinizm ve laiklik iizerinde, miiteakiben 
yonetim bigimleri basligi altinda da ana hiikiimet bigimleri olan oligarsi ve 
demokrasi iizerinde durulacaktir. 

Din kurumu dil, etik ve estetik yapilar gibi toplumun oteki maddi ve 
manevi degerleriyle birlikte kiiltiirel sistemin olusturuculan iginde yer alir. 
Bati ve Dogu'nun tarihsel tecriibelerinde din ile siyasal otorite kaginilmaz 
bigimde iliski ve etkilesim iginde olmuslardir. Bunlardan birinin agirlik ve 
etki oranina gore devlet bigimleri farkli isimler almislardir. Din ile iliskileri 
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bakimindan devlet bigimi Bati'da genelde iig sekilde ortaya gikmistir: 1. 
Dine bagli yonetim. 2. Yonetime bagli din. 3. Din ve yonetimin birbirinden 
ayriligi. Yonetimin dine tabi oldugu devlet bigimi "teokrasi", dinin yonetime 
tabi oldugu bigim aralannda kiigiik anlam farkliliklan bulunmakla birlikte 
"Bizantinizm", "Sezaropapizm" veya "Gallikanizm", din ve devletin birbi- 
rinden ayri oldugu bigim ise "laiklik" olarak adlandinlir. 

a) Teokrasi 

Yunanca theos (tann) ve kratein (hakimiyet), iktidar kelimelerinden 
olusan teokrasi, siyasal iktidann Tann'dan kaynaklandigi ve bu iktidann 
Tann'nin yeryiiziindeki temsilcisi veya bir grup tarafindan kullanildigi ina- 
nisina dayanan toplumsal diizen olarak tanimlanmaktadir. Teokratik siyasal 
orgiitlenmede, toplumsal sistemi belirleyen otorite dindir. Siyasal iktidar, 
Tann adina din adamlan tarafindan kullanilmakta veya dagitilmakta; top- 
lumsal iliskileri diizenleyen hukuk normlanna din kaynaklik etmektedir. 

ilkgag devletlerinde din ve devlet islerinin ig igeligi, hatta devletin he- 
men btitunuyle dini bir orgiitlenme oldugu dusuniiliirse bu devletlerin "te- 
okratik" olarak nitelendirilmesi miimkundur. ilkgag devletlerinde dini lider- 
likle siyasi liderlik bir kisinin sahsinda birlesmistir. Siyasal iktidann basinda 
bulunan sef, ayni zamanda bir din adami, hatta kimi toplumlarda goriildugu 
gibi kral bir tanndir. Genel hatlanyla soylemek gerekirse bu tiir teokratik 
toplumlarda siyasal iktidan elinde tutan sef, tannsal niteliklere sahip bir 
lider olarak goriilmektedir. Bu tiir toplumlarda siyasal iktidann, uygulama 
ve duzenlemelerini dini motiflerle bezeyerek sundugu ve bu yolla otorite 
sagladigi goz online alininca dine mesrulastinci bir fonksiyon yiiklendigi 
soylenebilir. 

Siyasal iktidann kaynagi ve mesruiyeti konusunu inceleyen anayasa 
hukuku yazarlan, belli bash mesrulastirma yollanndan birinin iktidara ilahi 
bir temel saglamayi hedefleyen "teokratik yaklasim" oldugunu belirtmisler 
ve teokratik mesrulastirma anlayisinin tip ve gesitlerinden bahsetmislerdir. 

Hiristiyan Bati toplumlarimn tarihinde teokrasinin degisik tiirlerine ve 
uygulama bigimlerine rastlanilir. 

b) Bizantinizm 

Din ve devlet iliskilerinde ortaya gikan ikinci temel tip, siyasal otoritenin 
dini otoritenin online gegmesi ve onu himayesine almasidir. Buna Bizantinizm, 
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Gallikanizm veya Sezaropapizm (Sezarpapacihk) denilir. Bu tip orgiitlenmede 
din adamlan devlet otoritesine baglanmislardir ve hiikiimdar tarafindan 
denetlenmektedirler. Bu suretle kilisenin manevi giicii denetim altina alin- 
mis olmaktadir. Siyasi otorite diinyevi giigleri elinde bulundurmakta ve fa- 
kat sistem iginde dinin onemli islevleri halen surmektedir. Bu tiir orgiitlen- 
me bigimi dinin yonetime bagli oldugu sistem olarak ifade edilir. 
Sezaropapizm terimi, ozellikle Constantinus'un hiristiyan imparatorlugu ve 
kutsal imparatorlugu igin kullanilir. 

Bu tip iktidar iliskisinde, siyasal iktidann dinin iistiinde olmasi yonetim 
ile din arasinda siki bir iliskinin varligina ve dinin kamu yonetiminde onem- 
li islevler gormesine engel degildir. Yonetim belli bir dini, devletin dini ola- 
rak kabul etmekte ve bu dinden yana tavir almaktadir. Toplum nezdinde 
itibara sahip bulunan din adamlan bu sayede bir yonden siyasal iktidarda 
bir niifuza sahip olmakta, bir yonden de siyasal iktidann karar ve tasarruf- 
larinin toplum nezdinde mesruiyetini saglama gorevi gormektedirler. 

Bu tiir orgiitlenmeyi "yari teokrasi" veya "llimli teokrasi" olarak nitelen- 
direnler de bulunmakta, tarihte gesitli toplumlann siyasi-idari sistemlerinde, 
mesela eski Hindistan'da, iran'da Sasani siilalesi zamaninda, eski Roma'da 
bu tiir bir sistemin car! oldugu ileri siiriilmektedir. 

Agirlikli olarak din alimlerinden olusan biirokrasinin -genel anlamda di- 
ni biirokrasi-, adalet ve egitim gibi kamusal fonksiyonlan icra ettigi Osmanli 
Devleti'ni de yari teokratik bir devlet olarak niteleyenler mevcuttur. Son 
donem Osmanli yonetimi ise kimi yazarlarca "dindar mesruti bir rejim" ola- 
rak nitelenmektedir. 

c) Laiklik 

Yunanca'da, "kendilerini Tann'ya adamis rahipler (ruhban smifi) disinda 
kalan genis halk yiginlan"m ifade igin kullanilan "laikos" tabid Latince'ye 
"laicus" seklinde gegmistir. Tiirkgemizde kullanilan "laik" kelimesi, Latince 
"laicus" kelimesinin Fransizca'ya intikal etmis bigimi olan "laique" kelime- 
sinden alinmistir. "Kendilerini Tann'ya adamis rahipler"i ifade igin ise Yu- 
nanca'da "kleros" tabiri kullanilmistir. 

Eski Yunan toplumunda siradan halk kesimini ifade eden laik kavrami, 
hiristiyan Bati diinyasinin toplum yapisinda kilise orgiitiinde gorevli olma- 
yan halk kesimi igin kullanilmistir. Ortagag Avrupasi'nda Katolik toplumlar 
laiklerden ve ruhban sinifindan olusuyordu. 
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Katolik kilisesinin siyasal otorite ve kamusal alan iizerindeki egemenli- 
ginin kinlmasi yoniindeki gabalar XIV. yiizyillara kadar gitmekle birlikte din 
ve devlet islerinin, yani din ile siyasal otoritenin birbirinden aynlmasi ve 
karsilikli olarak ozerk duruma gelmesini ifade eden laiklik asil yiikselisini 
Fransiz Devrimi ile gergeklestirmistir. Laiklik Fransiz ihtilali'nden sonra 
devlet yapilanmasinda kendini gostermis ve gagdas toplumlann siyasal ve 
yonetsel orgutlenmelerinde bir amag mevkiine gikmistir. 

En genel anlami ile "din ve devlet islerinin birbirinden aynlmasi" olarak 
ifade edilen laiklik, gesitli agilardan farkli sekillerde tanimlanmaktadir. La- 
iklik konusunda ilging tartismalann yapildigi guniimuzde de laiklik birbirin- 
den oldukga farkli anlamlarda kullanilmakta ve buna bagli olarak farkli 
tanimlar ve anlayislar ortaya gikmaktadir. Kimi yazarlar, biiyiik olgiide po- 
zitivist bir yaklasimla meseleyi din-akil ve din-bilim karsitligi gergevesinde 
gorerek, inang yerine aklin egemenliginin konulmasini "felsefi bakimdan 
laiklik"; kanunlar yapilirken dini kurallann disinda kalinip akla, bilime ve 
toplumun ve gagin ihtiyag ve gergeklerine dayanilmasi anlaminda devlet ile 
dinin birbirine kansmamasini ise "hukuki bakimdan laiklik" olarak ad- 
landirmakta ve tanitmaktadir. Tabiatiyla din kurallannin, akil ve bilim ile 
gatisma iginde olacagi var sayimina dayanan ve dini dislamayi hedefleyen 
bu gibi anlayislann aklin ve hak dinin gerekleriyle bagdastinlmasi ve makul 
kabul edilmesi miimkiin degildir. 

Ozellikle islam dininin akil ve bilimle gatisma iginde gosterilmesi ise te- 
melde islam dinini algilama yanlisligindan veya kasitli bir tavirdan kay- 
naklanan, hem teorik hem de pratik agidan yanlis bir yaklasimdir. islam 
dini hakkinda pesin fikirden ote derli toplu bir bilgisi bulunmayan kisi ve 
gruplar harig tutulacak olursa, din ile akil ve bilim arasinda gatisma tezi 
iizerine kurulan laiklik anlayislan artik tarihe kansmistir. Bugiin diinyada 
tartisilan husus siyasi iktidann dini iktidardan aynlmasi bigiminde ifade 
edilen siyasal laikligin anlam ve sinirlannin ne oldugudur. 

Hukukgular nezdinde kabul goren genel anlayisa gore laik devlet, bii- 
tiin vatandaslann dini akidelerine hurmet eden, fakat higbir dini diger din- 
lere tercih etmeyen, her dine karsi ayni muameleyi yapan, din ve itikad 
sahasini fertlerin ozel isi telakki ettigi igin din islerine miidahale etmeyen, 
higbir dini menetmedigi gibi higbir dine herhangi bir yardim ve destek sag- 
lamayan, dinlere karsi tarafsiz kalan devlettir. Laikligin devlete ait bir kav- 
ram olmasi, devletin laik olabilecegi fakat fertlerin laik olamayacagi fikri de 
bu temele dayanir. 
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Ali Fuat Basgil'e gore ise laik devlet, dini akide ve esaslara dayanmayan 
devlettir. Bu sistemde devlet ve din iliskilerinde bir denge ve paralellik var- 
dir; din ve devlet ozerk olup, biri digerine baglanamaz. Fakat laik sistem- 
lerde din ve siyasetin (yonetim) ozerk olmasimn, dinin toplum hayatinda 
higbir etkisinin bulunmadigi bigiminde anlasilmasi dogru degildir. Aksine 
din, gesitli gekillerde insanlann davranislanni etkilemeye devam ederken din 
anlayislan da siyasal sistemin yapisindan etkilenmektedir. Yapilan arastir- 
malar dindarlikla sosyopolitik davranislar arasinda dogrusal bir iligkinin 
bulundugunu gostermektedir. 

Din ve siyaset iliskisinin anayasalarda diizenlenis bigimi Batili iilkeler 
arasinda farklilik gostermektedir. Bati'da bazi ulkelerin anayasalannda bir 
din "devlet dini" haline getirilirken bazilannda devlet dinler karsismda 
tarafsiz kalmistir. Mill! din veya devlet dini olgusu esas itibariyle laik sis- 
temin ruhuna aykindir. Bu sebeple mesela Fransa, Almanya, Belcika ve 
Hollanda mill! dine sahip olmayan iilkelerdir. Fakat isveg, Danimarka, 
Norvec, ingiltere, Portekiz ve italya gibi iilkelerde ise mill! dinler bulun- 
maktadir. Ancak bir dini mill! din olarak benimseyip ilan etmeleri, anilan 
ulkelerin teokratik oldugu veya teokrasi ile yonetildigi anlamina gelme- 
mektedir. 

Teokrasi, Bizantinizm ve laiklik seklinde ifade edilip ozetlenen bu iic 
iliski bigimi disinda kimi yazarlar tarafindan konkordato tabiriyle ifade 
edilen dordiincii bir din-devlet iliski bigimi daha bulunmaktadir. Baslangigta 
ayni dinsel makama gelmek isteyen birgok aday arasinda veya bir manasti- 
rin baskaniyla manastirdaki din adamlan arasinda vanlan uzlasmalar igin 
kullanilan konkordato tabiri, XI. yiizyildan itibaren kilise ve devletin karsi- 
likli iliskilerini diizenleyen antlasmalar igin kullanilmistir. Napolyon Bona- 
part'in iilkede dinsel bansi saglamak igin Paris ve Roma arasinda baslattigi 
goriismeler 15 Temmuz 1801 tarihinde Concordat adi verilen bir anlas- 
mayla sonuglanmis ve bu 1801 Konkordatosu Katolikligin "Fransizlar'in 
biiyiik gogunlugunun" dini oldugunu kabul etmis ve piskoposlan atama 
hakkini devlet baskanina vermistir. XIX ve XX. yiizyillarda birgok Avrupali 
devlet papalikla, az ya da gok Fransiz Konkordatosu'nu taklit eden antlas- 
malar imzalamislardir. Papalik, piskoposlann atanmasini kendi elinde tutu- 
yor, gengligin hiristiyan egitimi ve Katolik pratik ile ilgili her konuda ciddi 
giivenceler istiyor, devletin laikligini, eger gerekiyorsa fiili bir durum olarak 
kabul ettigi gibi, ibadet giderlerinin salt Katolikler tarafindan karsilanmasini 
da kabul ediyordu. 
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C) Yonetim Bicimleri 

Yonetim (hukiimet) bigimleri oteden beri en genel gekliy le , oligar§i ve 
demokrasi olmak iizere iki ana gruba aynlmaktadir. Oligarsi azinligin hu- 
kumeti, demokrasi ise halkin veya halk gogunlugunun hiikiimeti demektir. 
Bu iki ana yonetim bigimi disinda, bu asli sekillerin safligina olan yakinlik 
ve uzakliklanna gore daha farkli yonetim bigimleri bulunabilir. Fakat biitiin 
yonetim bigimleri esas itibariyle ya demokrasi, ya oligarsi kapsaminda yer 
alir. Mesela kimi yazarlarca ayn bir yonetim bigimi olarak degerlendirilen 
monarsi, esas itibariyle oligarsi kapsaminda yer alir. Oligarsinin saf sekli 
hiikiimdarliktir (monarsi). Hiikiimdarlik her yerde her zaman ayni olmaz. 
Hiikiimdarlik iilkenin sosyopolitik sart ve geleneklerine, yonetenlerin ve 
yakin gevresinin bireysel yetkinliklerine ve beseri iliskiler diizeyine gore 
mutlak ve mustebit olabilecegi gibi, mesruti ve demokratik de olabilir. Hii- 
kumdar kendisini onceden konulmus ve belirlenmis kanun ve kurallara 
bagli gormiiyorsa, buna keyfiligin derecesine gore mutlak, mustebit yonetim 
denilir. Hiikumdarin kanun ve kurallara bagli kaldigi yonetim tarzi ise mes- 
ruti yonetim olarak adlandinlir ki, bugiin Bati'daki mesrutiyetler (anayasal 
monar§iler), oligarsilerin tekamiil ederek demokrasiye doniismus seklidir. 

Oligarsinin dejenere sekli ise gesit gesit olur ve tiirlu adlar alir. Dejenere 
olmus oligarsinin nihai durumu "diktat6rliik"tur. Diktatorliik seklindeki 
oligarsilerin sefi olan diktator tipki mutlak ve mustebit bir hiikumdar gibi 
daima bir sinifin temsilcisidir. Bu sinif, Ali Fuat BasgiPin ifadesiyle, memle- 
ketlere ve tarihi vakialara gore, kimi zaman servet ve sermaye kuvvetine 
dayanan bir zenginler sinifidir, kimi zaman politikaci ve biirokratlardan 
olusan eli silahli bir taassup ve menfaat ziimresidir. Mutlak ve mustebit 
hiikumdar ile diktator arasinda ilkinin taninmis bir hanedana mensup ol- 
masi disinda bir fark bulunmaz (Demokrasi ve Hurriyet, s. 8). 

Demokrasi, her seyden once bir tiir hiikiimet ve idare sistemidir. ilk ve 
saf manasiyla "halk igin ve halk tarafindan hiikiimet" demek olan demok- 
rasi, en basit ifadesiyle bir iilke halkinin ekseriyetle, ekseriyetin de ehliyet- 
liler ve segkinlerle temsil edilmesi esasina dayanir. Oligarsiler daima bir 
azinligin, yani bir sinif veya ziimrenin goriis ve menfaatlerine dayanan bir 
sistem iken, demokrasi genis halk kitlesi iginden gikan yaygin bir ekseriye- 
tin fikir ve kanaatleri iizerinden yiiriimeyi ve bu yolla halk menfaatlerini 
gergeklestirmeyi hedef alir. 

Tipki oligarsiler gibi demokrasiler de saf ve dejenere sekiller alabilir. De- 
mokrasinin saf ve ciddi sekli, kuvvet ve yetkinin, siyasi hurriyet ve esitlik 
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esaslan dairesinde olusmus bir ekseriyetin elinde bulundugu yonetim bigi- 
midir. Demokrasinin bozulmus ve kokusmus sekli ise "demagoji"dir. Siyaset 
biliminde demagoji deyimi, Ali Fuat Ba§gil'in ifadesine gore, aldatilmis veya 
ifsat edilmis bir gogunlugu basamak yaparak yiikselmis ve sirf hayvani 
hirslanni tatmin igin hiikiimet makinesini ele gegirmis ayak takiminin yo- 
netim bigimini ifade igin kullanilmaktadir. Oligarsiler, zalim bir diktatorliik 
gikmazina saplanma riskine agik oldugu gibi, demokrasiler de daima safsata 
ve sarlatanlik gamuruna batmak tehlikesi ile karsi karsryadir. Demokrasiyi 
bu tehlikeden korumanin tek yolu, siyasi esitlik ve hiirriyet iginde halkin 
ekseriyetini yonetimde soz sahibi kilmaktir. 

Demokrasinin mantigi sinif vakiasini inkar etmez, fakat sinif imtiyazini 
kesinlikle reddeder. Demokrasilerin vazgegilmez unsurlan olan siyasal par- 
tiler, her meslek ve sanattan herkese agik ve herkesin serbestge diisiiniip 
miinakasa ve tenkit edip kabul edebilecegi bir fikir ve kanaat birligidir. Bu 
birlik kuvvetini nasyonal sosyalizm, fasizm ve bolsevizm gibi, resmi bir 
otoriteden ve taraftarlanni cennete, muhaliflerini de cehenneme yollama 
gibi dini igerikli bir soylemden, vaad ve tehditten degil sirf, savundugu fikir- 
lerden ve programindan alir. 

Burada soylenenler butiin hiikumdarliklann kotii rejimler oldugu sek- 
linde anlasilmamalidir. Birgok alanda oldugu gibi yonetim bigimleri agisin- 
dan da iyilik ve kotiiluk izafidir, nisbidir. Bundan dolayi higbir hiikumet her 
bakimdan ve mutlak olarak iyi veya kotii degildir. Yonetim bigimlerinin 
basansi biiyiik olgiide yonetenlerin yetkinligiyle, insan unsurunun gelismis- 
ligiyle alakak bir husustur. Bu sebeple aym hiikiimet sekli bir toplumda hak 
ve adaleti saglamanin en iyi yolu olurken bir baska toplumda sonugsuz ve 
basansiz olabilmektedir. En iyi hiikiimet, belirli bir devirde, belirli bir iilke 
halkinin durum ve ihtiyacina en uygun olan hiikiimettir. Kanunlar igin de 
ayni izafilik gegerlidir. Evrensel hukuk norm ve ilkeleri de bulunmakla be- 
raber butiin zaman ve toplumlar igin gegerli en iyi kanun yerine, belli bir 
zamanda belli birtakim psikososyal ve siyasal sartlarda yasayan insanlann 
ihtiyaglanna en uygun kanundan soz edilmesi daha dogrudur. 



II. MUSLUMAN DOGU'DA DIN ve SIYASET 

Din ile siyaset iliskisi ve islam toplumlannin siyasal tecriibelerinin an- 
lami konusunda oldukga farkli yorumlar yapilagelmektedir. Bu konuya ilis- 
kin saglikli degerlendirmeler yapabilmek ve saglikli sonuglara ulasabilmek 
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igin meselenin hem Kur'an'in genel ilkeleri, hem de tarihsel tecriibe gergeve- 
sinde ele alinmasi gerekir. Bunun igin de once Kur'an'in toplumlann siyasal 
orgiitlenmesi ve devletin yonetim bigimiyle ilgili hukumlerine deginmek, 
ardindan da Hz. Peygamber doneminden itibaren miisliiman toplumlann 
yasadigi tarihsel tecriibeye ve siyaset gelenegine temas etmek istiyoruz. 
Daha sonra da, uygulama orneklerinden hareketle bu gelenek etrafinda 
olusan ve bir bakima mevcudu iyilestirmeyi ve bu yolla daha iyiye ulasma- 
yi amaglayan siyaset teorilerini ve bu teorinin ana kavramlan etrafinda 
olusan doktriner yaklasimlan ele alacagiz. 

A) Kur'an ve Sunnet 

islam dininin temel kitabi Kur'an-i Kerim'de birbirinden agikga aynlma- 
mis bir sekilde yer alan hiikiim ve davranis kurallan islam bilginleri tarafin- 
dan gesitli ayinmlara tabi tutulmustur. En genel ayinm, ayetlerin muhteva- 
sina iliskin olarak yapilan "taabbiidi igerikli", "akli igerikli" ayetler seklin- 
deki ayinmdir. insanin Tann'ya karsi gorevlerini belirleyen hiikiimler ile, 
insanin hemcinsleriyle olan iliskilerini diizenleyen hiikiimler arasinda fark 
gozetilmesi de biiyiik olgiide ayni ayinmin bir baska ifade seklidir. Her iki 
grup ayet de ilahi kokenli olsa bile, Tann'ya karsi olan vazifeleri belirleyen 
emirler ile insanin hemcinsleriyle ilgili olanlan arasinda ayinm yapilmasi, 
dini anlama, dinin hiikumlerini degisen durum ve sartlara tasima ve her 
ortamda dindar kalabilme agisindan gerekli bir islem oldugundan hem tarih- 
sel siiregte hem de guniimiizde gegerliligini ve gerekliligini siirekli koru- 
mustur. 

Kur'an'da akilli ve yiikiimlu insan ve topluluklar muhatap alinir, onun 
anlayacagi sekilde aynntili veya genel olarak birtakim davranis kurallann- 
dan soz edilir. Bu hiikiimler konulurken de gogu zaman hiikiimlerin dayan- 
digi gerekgeye, tasidigi fayda ve hikmete isaret edilir ve her vesileyle biitiin 
bu hiikiimlerin insanin genel ve kalici yaran igin oldugu belirtilir. Bu sebeple 
Kur'an'da, bireyin yaratanina karsi kulluk gorevinden kendine ve diger 
yaratilmislara karsi sorumluluklanna, hak ve odevlerine kadar hayatin bii- 
tiin alanlanni kusatici bir rehberlik bulunur. Ancak bu rehberlik, bazan ay- 
nntili sekilde bir davranisin emredilmesi, bir yasagin konmasi seklinde 
bazan da aklin ve insanlik tecriibesinin ortak ilke ve degerlerini hatirlatma 
ve tekit bigiminde olur. Kur'an'in aynntili hiikiimleri de bir genel ilkeye 
hizmet ettigi igin akil tarafindan yadirganmaz, kolay anlasilir ve makul bu- 
lunur. Mesela Kur'an'da ayn ayri belirtilen yiyecek ve igeceklere ili§kin 
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yasaklamalar, evlenme yasaklan, miras hiikumleri, aile igi hak ve yukiim- 
lulukler ve bazi ibadetlere iligkin aynntilar boyledir. insan akli belki bunlara 
kendiliginden ulasamaz, fakat bunlan gozetilen maksadin ve yoneltilen 
hedefin bir pargasi ve tabii bir araci olarak goriir ve makul bulur. Kur'an'da 
yer alan adaletli davranma, haksizlik etmeme, olgii ve tartiyi gozetme, ya- 
lan soylememe, dogruluk ve merhametten aynlmama, danisarak is yap ma, 
hak bildigi yolda kararli bir sekilde yiiriime gibi ilkeler ise aklin ve insanli- 
gin ortak tecriibesiyle ortiisen ilkelerdir. Hz. Peygamber'in agiklamalan da 
bazan aklin dogrudan ulasamayacagi fakat prensip itibariyle dogru ve ge- 
rekli gorecegi ibadet esaslanna iligkin uygulama ornekleri seklinde, bazan 
da Kur'an'daki akli ve evrensel ilkelerin o donem ve toplumda uyarlanmasi 
mahiyetinde bir rehberliktir. Kur'an'in ve Resulullah'in bu rehberligi, aklini 
kullanan, insanligin ortak tecriibesini bilen ve yaratilistan getirdigi mezi- 
yetlerini koruyan insan igin tabii ve gerekli bir agiklama ve orneklendirme 
mahiyetindedir. 

Kur'an'da konular genelde birey muhatap alinarak, insan merkezli ola- 
rak islenmis, bununla da saglikli bir toplumsal yapiya kavusmanin yolunun 
bireylerin yetiskinliginden gegtigi vurgulanmak istenmistir. Bu sebeple 
Kur'an'da siyaset ve devlet, toplumlann yonetim sekli, iiretim araglan ve 
gelir paylasim bigimleri konusunda ozel ve ayrintili bir hiikum yer almaz; 
sadece genel dini ve ahlaki ilkeler hatirlatmakla yetinilir. Bu, islam'in ev- 
rensel bir din olusunun, az gelismisinden ve kabile hayati yasayanindan en 
orgiitlu olanina kadar biitiin toplumlan kusatan bir davete sahip olmasimn 
da tabii bir geregi ve sonucudur. Bu sebeple Kur'an'da danisma, haksizlik 
yap mama, emaneti ehline verme, adaleti gergeklestirme, ahlaki ve kamu 
diizenini koruma, Allah 'a ve Resulii'ne mutlak, diger amirlere -giinah ve 
zuliim igermeyen emirlerde- itaat gibi esasen daha genel igerikli olmakla 
birlikte siyasal diisiince igin de hareket noktasi yapilabilecek birtakim ilkesel 
hiikumler bulunmaktadir ve Kur'an'in siyasetle ilgisi bu seviyededir. Ancak, 
Kur'an'da siyasete iliskin dogrudan ve dolayli atiflann bulunmasindan ha- 
reketle siyasetin dinin temel unsurlanndan oldugu veya dinin dogrudan ilgi 
alanina girdigi seklinde degerlendirilmesi dogru olmaz. Gerek yaratici ile 
gerekse kendisi disindaki diger bireylerle olan iliskileri baglaminda bireyin 
gelismesine vurgu yaptigi igin, siyasal diizenlemelerde bulunmak Kur'an'in 
temel amaglan iginde yer almamis ve bu diizenlemeleri, genel ilke ve amag- 
lar dogrultusunda yapmak musliiman bireylerin yetenek, meleke ve biri- 
kimlerine birakilmistir. Bu itibarla Kur'an'da yer alan hukiimlerin siyasetle, 
toplumlann devlet ve yonetim bigimleriyle ilgisi, ilgiyi kuran sahsin bakis 
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agisina gore degiskenlik gosterebilecek, ileri kademelerde olmasa bile bas- 
langigta farkli talep ve projelere hiz kazandirabilecek bir izafilik tasimakta- 
dir. Boyle olunca da, dinin genel ilkeler ve hedefler yoniiyle siyasetle ilgisi 
ve ona yon veren iislubu naslarda agikga goriilmekle birlikte bu ilgi aynn- 
tiya inildikge ve ileri merhalelerde bir hayli zayiflamaktadir. 

insanin biitiin davranislan, elbette ki dini-ahlaki kiymet hiikiimlerine 
gore degerlendirilir. Bu bakimdan her ne kadar, toplumsal iliskileri diizenle- 
mede ve toplumu diizene koymada asil rolii beseri yonetim oynasa da, bu 
yonetim adaleti ongoren gergek degerler diizenine gore tali bir konumdadir 
ve onun yansimasidir. Mekke doneminde inen ayetlerin biiyiik olgiide inang 
ve ahlak ile ilgili olmasina dayanarak Kur'an'in temel vurgusunun, biitiin 
insan davranislannin, ilahi gozetim altinda bulundugunu ima etmek oldugu 
soylenebilir. Medine doneminde yapilacak hukuki diizenlemelerin alt yapisi 
da burada atilmigtir. Bu siireg, dinin biitiin be§eri davrani§lara dini ve ahlaki 
bir zemin olu§turmasi ve bu zeminde onlan anlamli kilmasi, bireyin yeti§- 
kinligini ve sorumluluk bilincini toplumsal yapinin saglamliginda adeta on 
sart saymasi seklinde de yorumlanabilir. Bundan da hareketle, Kur'an'da 
siyaset teorisi veya devlet modeli aramamn veya Kur'an'i boyle bir soylem 
igin ana malzeme yapmanin yersiz oldugu, fakat Kur'an'in insanin siyasi 
zihniyetini olusturan bir mesaj ve yonlendirmeye de sahip bulundugu go- 
riiliir. Diger bir anlatimla Kur'an'in olusturdugu zihniyetin bilingli bosluk 
sayilan devlet ve siyaset alaninda siyasi zihniyeti olusturdugu, islam top- 
lumlannin bu alanlardaki tarihsel tecriibesinde de bu zihniyetin agik izleri- 
nin goriildiigii soylenebilir. 

B) Tarihsel Tecriibe 

a) Hz. Peygamber'in Siyasi Liderligi 

Allah'in Hz. Peygamber igin ongordiigii asli gorev, kendisinden aldigi 
vahyi insanlara ulastirmasidir. Vahyin agiklanmasi ve uygulanmasi da bu 
gorevin devami mahiyetinde oldugundan, bu konularda Resulullah'in oto- 
ritesinin taninmasi da istenmistir. Allah, birgok ayette resuliine (elgisine) 
inanmayi, ona itaat ve ittiba etmeyi emretmis; isyan etmeyi ise yasaklamis- 
tir. Bu ayetlerden bazilan soyledir: 

"Allah'a ve resuliine iman edin" (en-Nisa 4/171). 

"Allah, kendisine ve resuliine itaat edenleri, ebediyen kalmak ilzere alt- 
lanndan irmaklar akan cennetlere sokar. Bu ne bilyilk bir kazanctir. Allah'a 
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ve resulilne isyan edenleri ve koydugu sinirlan geqenlerl de ebediyen kala- 
caklan ve acikh bir azap gorecekleri bir atese sokar" (en-Nisa 4/13, 14). 

"Eger O'na itaat ederseniz, hidayet bulursunuz. Resuliln gorevi yalnizca 
agik tebligdir" (en-Nur 24/54). 

"Kim Allah'a ve resulilne isyan ederse, apacik bir sapikliga dusmils 
olur" (el-Ahzab 33/36). 

"Allah'a itaat edin, resule itaat edin ve sakinin" (el-Maide 5/92) . 

"Sizin rabbiniz rahmandir. Bana ittiba edin ve emrime itaat edin" (Taha 
20/90). 

"Ey iman edenleri Allah'a itaat edin; resule ve aranizdan cikan emir sa- 
hiplerlne itaat edin. Bir seyde anlasmazliga dilsersenlz, eger Allah'a ve ahlret 
giinune Inanan kimseler iseniz, onu Allah'a ve resule gotdrun" (en-Nisa 
4/59). 

"$ayet onu resule ve iclerinden cikmis emir sahlplerlne gotilrselerdl" (en- 
Nisa 4/83). 

"Milmlnler, Allah'a ve peygamberlne Inanan klmselerdlr ve toplumu Ilgi- 
lendiren bir iste peygamber He bulunduklari zaman ondan izin almadikqa 
gekip gitmezler" (en-Nur 24/62). 

Hz. Peygamber asli gorevi olan teblig ve bunun dogal uzantisi olan 
tebyin yani Allah'tan aldigi mesaji insanlara ulastirma ve bu mesaja iliskin 
gerekli agiklama ve uygulamalan yapma disinda, konjonktiirel olarak Me- 
dine'de, igerisinde muslumanlar yaninda yahudi ve putperestlerin de bulun- 
dugu bir toplulugun lideri olmustur. Kur'an-i Kerim'de Resul-i Ekrem'e itaat 
etmeyi emreden ayetler, esas itibariyle Resulullah'in asil goreviyle ilgili ol- 
makla birlikte, bu itaat emri onun siyasal otoritesine tabi olmayi da igerecek 
bir genellik tasir. 

Medine donemi dikkate alindiginda, Hz. Peygamber'in, hem yasama hem 
de yonetme yetkisini kendisinde topladigi ve aym anda hem hukuki hem de 
siyasal otorite oldugu goriilur. Fakat Hz. Muhammed'in Medine toplumuna 
lider olusunun dinin bir geregi olmaktan gok konjonktiire bagli siyasal bir 
liderlik oldugu kanaati agirliklidir. Gerek Resulullah'in gerekse onun olu- 
miinden sonra musluman toplumlann siyasetle ilgilenmesini dogal bir ge- 
lisme olarak degerlendirmek daha uygundur. Hz. Peygamber'in Mekke'de 
iken herhangi bir siyasi talepte bulundugu bilinmemektedir. Bu durum onun 
temel misyonuyla ilgili oldugu gibi, iginde bulundugu sosyopolitik durumla 
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da ilgilidir. Medine doneminde ise, dinin gereklerinin rahatga yerine getirile- 
bilmesi igin toplumsal bir biitiinlesme ve orgiitlenme kagimlmaz olmus, 
Resul-i Ekrem de vahye ve ictihadina dayanarak bu yonde gerekli onlemleri 
almistir. islam bilginlerinin Resulullah'in siinnetini degerlendirirken onun 
peygamber olarak yaptigi davranislarla devlet baskani ve siyasi-askeri lider 
vasfiyla yaptiklan arasinda bir ayirim gozetmesi ve ikinci grup siinneti yo- 
rumlamada kendilerini daha rahat hissetmeleri de bu sebepledir. 

b) Medine Sdzle§mesi 

Hz. Peygamber teblig ve tebyin islerini daha rahat yapabilecegi bir yer 
arayisini surdiirmus, sonugta Medine'ye hicret etmistir. Bu noktada Resulul- 
lah'in Medine toplumundaki siyasal liderligine ve Medine sozlesmesine ki- 
saca deginmek yerinde olur. 

Medine sozlesmesi, bir anlamda Kur'an'da gergevesi gizilen ilkelerin be- 
seri planda hayata gegirilmesi ve uygulanmasi olarak degerlendirilebilir. 
Elbette ki bu sozlesme temeli iizerine pek gok sey bina edilebilir. Ancak 
metot olarak, herhangi bir amagla onu temel almadan once sozlesme met- 
ninin olusum siireg ve sartlanni, uygulanmasini ve sonuglanni goz online 
almakta ve bunlan Kur'an olgeginde degerlendirmekte yarar vardir. Bu du- 
rum higbir surette Medine sozlesmesinin onemini azaltmaz, aksine daha 
dogru anlasilmasini ve ait oldugu zemine oturtulmasini saglar. 

Burada Medine sozlesmesine gelinceye kadarki durumu genel hatlanyla 
gozden gegirmekte yarar vardir. Bilindigi gibi mi'rac olayindan sonra Hz. 
Peygamber civar kabileleri islam'a davet etmeye basladi, fakat Arap kabile- 
lerinden bu gagriya icabet eden kimse bulamadi. Resulullah'in Medine ile 
ilgisinin, Mekke'ye gelen Siiveyd b. Samit'i islam'a davet etmesiyle basla- 
digi ve bunun Medine halki igin olumlu bir baslangig oldugu bilinmektedir. 
Siiveyd bu gagriya olumlu veya olumsuz bir cevap vermemis ve Medine'ye 
dondiikten kisa sure sonra bir savasta olmustiir. Bu siralarda ensar ittifak 
(hilf) aramak iizere Mekke'ye geldiginde Hz. Peygamber onlan islam'a da- 
vet etti. iglerinden yeni yetme bir geng olan iyas b. Muaz'in Resul-i Ek- 
rem'in davetine iliskin olarak yaptigi "Ey kavmim! Vallahi bu, bizim geldi- 
gimiz amagtan daha hayirlidir" seklindeki yorum ofkeyle susturulmus ve 
gelenler bir ittifak gergeklestiremeden Medine'ye geri donmiislerdi. 

Sonra Hz. Peygamber bolge halkimn hac maksadiyla Mekke'ye geldigi 
donemde hepsi Hazreg'ten olan alti kisiyle Akabe'de karsilasmis ve bunlan 
islam'a davet etmistir. Bunlar Medine'de yahudilerin komsulan olup, onlann 
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"Allah bir peygamber gonderecek ve neredeyse zamani da geldi" dediklerini 
duymuslardi. iglerinden birinin "Vallahi, yahudilerin sizi kendisiyle tehdit 
ettigi peygamber budur. Aman onlar bizden once davranmasinlar" demesi 
uzerine iman ettiler ve miisliiman oldular. Sonra Hz. Peygamber'e, "Biz 
kavmimizi birakip geldik, onlann arasinda savas var. §imdi biz onlara gide- 
lim ve senin bizi gagirdigin seye biz de onlan gagiralim. Kimbilir belki de 
Allah senin sayende onlan birlestirir. Eger sana ittiba ederlerse, senden 
daha iistiin kimse olmaz" diyerek oradan aynldilar. Bu alti kisi Medine'ye 
doniip islam'a davet etmeye basladilar. Bu durum oyle yayildi ki Hz. Pey- 
gamber'in anlatilmadigi higbir ensar evi kalmadi. 

Ertesi sene ensardan on iki kisi geldi. Bunlardan besi, Cabir b. Abdullah 
haricinde daha onceki alti kisiden olusuyordu. Bunlar Akabe'de 
Resulullah'a biat ettiler, ama heniiz savasla emrolunmus degillerdi. Bunlann 
doniis vakti geldiginde Hz. Peygamber, orada musliiman olanlara Kur'an'i 
ve ser'i hiikiimleri ogretmeleri ve musliiman olmayanlan da islam'a davet 
etmeleri igin ibn Ummii Mektum'u ve Mus'ab b. Umeyr'i bunlarla birlikte 
Medine'ye gonderdi. Mus'ab'in elinden pek 50k insan musliiman oldu. Bir 
miiddet sonra birkag istisna disinda iginde erkek ve kadin miisliiman bu- 
lunmayan higbir ensar evi kalmadi. 

Medineli yahudi kabileleri olan Beni Kurayza, Beni Nadir ve Beni 
Kaynuka arasinda kabilecilik ruhu gok canli idi ve bu durum onlann bir din 
gatisi altinda bans iginde yasamalanni engelliyordu. Yemen'in biiyiik kabi- 
lesi Ezd'e dayanan ve Medine'ye yahudilerden sonra gelip yahudilere kom- 
su olan Evs ve Hazreg kabileleri Araplar lehine isleyen bazi sebepler saye- 
sinde Yesrib'de hakimiyeti ele gegirmislerdi, ancak onlar arasinda da kabile 
gatismalan vardi. Bu gatismalann temelinde kabilecilik ruhu yaninda, haki- 
miyeti kaptiran yahudilerin kiskirtmalan da mevcuttu. Evs ve Hazreg ara- 
sindaki son savas hicretten birkag yil once cereyan eden ve Evs'in gali- 
biyetiyle sonuglanan Buas Harbi'dir. Evs bu galibiyete yahudilerin de yar- 
dimini alarak ulasmis, fakat daha sonra yahudi hakimiyetinden endise ede- 
rek Hazreg ile bans yapmis ve bu iki kabile Abdullah b. Ubeyy'in baskanli- 
ginda birlesmeye karar vermislerdir. Evs ve Hazreg arasindaki bu gegimsiz- 
lik taraflann bans iginde yasama arzusunu kamgilamistir. Hz. Aise bu savas 
ve surtiismelerin Medine ehlinin islam'a kucak agmasindaki etkisini "Buas 
Harbi Allah'in, Hz. Peygamber'e bir armaganidir" soziiyle anlatir. Oyle go- 
riiniiyor ki bu anlasma zemini hem Resulullah ve muhacirlerin hem de 
ensann aradigi bir sey idi. En azindan Resul-i Ekrem tebligini rahat bir 
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ortamda yapabilecek, muhacirler dinlerini rahatga yasayabilecekler ve ensar 
aralanndaki anlasmazliklan taraflann kabul ettigi bir hakem baskanliginda 
gozmiis olacaklardi. 

Hz. Peygamber'in Medine'ye hicretinden bir muddet sonra, muhtemelen 
ilk alti ay iginde Resulullah'in hakemliginde ve onderliginde biltiin gruplar 
arasinda bir antlasma metni imzalandi. Hicretin hemen oncesine tekabiil 
eden donemde Evs ve Hazreg kabilelerinin Medine'nin hakimi olduklan ve 
yahudilerin onlarla anlasmali oldugu dikkate alinirsa baslangigta yahudile- 
rin Medine sozlesmesine taraf olma durumu pek miimkun goriinmemekte- 
dir. Nitekim bu olaya dolayli olarak deginen ilk donemin biiyiik muhaddis- 
lerinden Abdiirrezzak'in "Hz. Peygamber Kureys ile ensar arasinda tanzim 
ettigi belgede demistir ki..." ifadesine gore bu beige, muhacirlerle ensar ara- 
sinda tanzim edilmistir (Abdiirrezzak es-San'ani, el-Musannef, IX, 274, r. 
17184). ibn Hisam'in bu olaya iliskin ifadesi yahudilerin bu belgeye ilk 
akdedildigi sirada dahil oldugu intibaini verse de, bu dahil olmanin dogru- 
dan degil dolayli olarak oldugu anlasilmaktadir. ibn Hisam'in ifadesine gore 
Hz. Peygamber muhacirler ile ensar arasinda bir beige tanzim etmis ve bu 
belgede yahudilerin dinlerine ve mallanna ilisilmeyecegini garanti etmis ve 
onlann hak ve sorumluluklanni gostermistir (ibn Hisam, Sire, II, 110). 

Oyle anlasiliyor ki ibn Hisam muhtemelen iki metni birlikte zikretmenin 
sonucu olarak muahede (antlasma) ile muvadaayi (saldirmazlik sozlesmesi) 
birlestirmisse de, ifadesinden yahudilerin ikincil olarak soz konusu edildigi 
anlasilmaktadir. isin dogrusu, bazi titiz siyer yazarlannin yaptigi gibi, mu- 
hacirlerle ensar arasindaki antlasmayi "muahede" kavramiyla ve muhte- 
melen Bedir'den hemen sonra yahudilerle yapilan anlasmayi ise "muvadaa" 
kavramiyla ifadelendirmektir. Oyle goriiniiyor ki, daha sonra yahudilerin 
vesikaya dahil edildigi muvadaa metninin ilk muahede metni ile birlestirilme- 
sinin etkisi birinci maddeye de yansimistir. Muhammed Hamidullah'in madde- 
lemesine gore 16. maddeye kadar yahudilerden hig bahsedilmemis, 16. 
maddede yahudilerin de bu vesikaya girebilmelerine kapi aralanmis (md. 
16: "Bize tabi olan yahudilere de, zulmedilmeksizin ve kendilerine karsi yardim- 
lasilmaksizin, yardim edilecek, iyi davranilacaktir") ve 24. maddeden itibaren 
yahudilere ait hiikumler siralanmistir. Buna gore vesikamn ilk maddesinin 
"Bu beige Kureysliler ile Yesrib ehli arasindadir" seklinde olmalidir. Bu ciim- 
lenin devami (Arapga metinde 've men tebiahum' ile baslayan kisim) muhte- 
melen muvadaanin ilk muahede metnine katilmasindan sonra butunliigii 
saglamak diisiincesiyle ilave edilmistir. Bu kisim ilk basta soylenmis bile 
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olsa yukanda soylenen hususla gelismez. Qiinkii maddenin terciimesi soyle 
yapilabilir: "Bu beige, nebi Muhammed tarafindan, Kureysli miiminler ve 
miislimler ile Yesribliler ve onlara tabi olup katilan ve onlarla birlikte cihad 
edenler arasinda olmak iizere diizenlenmistir". Bu yaklasim dogru ise bun- 
dan sonraki maddede miisliimanlarla yahudilerin bir iimmet olusturdugu 
seklindeki izlenim de ortadan kalkar ve madde rahatlikla "Bunlar (muhacir 
ve ensar) diger insanlardan ayn bir ummettir" seklinde anlasilabilir. Bu 
madde ile kabile ruhu yerine millet ve iimmet bilincinin gegirilmis oldugu 
vurgulanmaktadir. 

Yahudilerin sozlesmeye taraf olup olmadiklan degerlendirilirken gozden 
uzak tutulmamasi gereken bir husus da ilerleyen yillarda yahudilere karsi 
takinilan tavir ve onlann Hz. Peygamber zamanindan sonraki durumlandir. 
Bu iki husus iizerinde dikkatle dusuniildiigunde, baslangigta yahudilerin 
vesikaya taraf olduklan var sayilsa bile, bu takdirde vesikanin bir gegici ara 
donem siyasi sozlesmesi oldugu sonucuna ulasilabilir. Bu anlasmayla Resu- 
lullah baskanliginda Medine toplumu arasinda belli olgiilerde bir butiinlesme 
saglanmis, daha da onemlisi ortak diismanlan sayilabilecek Mekkeliler'e 
karsi bir ittifak olusmustur. Bu husus vesikanin ilgili maddelerinde dile geti- 
rilmektedir. 

Burada vesikanin biitiin maddeleri iizerinde aynntili olarak durma im- 
kani yoktur. §u kadan soylenebilir ki, imza koyan taraflann etnik ve dini 
kimlikleri bir yana bu vesika din ve vicdan hiirriyeti agisindan son derece 
onemli bir siyasi ve hukuki belgedir. Vesikada yahudilerin canlari ve mallan 
yaninda dinlerini yasama hiirriyetlerini teminat altina alan madde, esasen 
Kur'an'in dogrudan ongordiigii bir hiikmiin uygulamaya gegirilmesinden 
ibarettir. Kur'an'in genel ilkeleri, topluma, toplumsal organizasyona zarar 
vermedigi siirece farkli dinden insanlann kendi dinlerini yasayis hiirriyetle- 
rinin teminat altinda oldugunu ongoriir. Bu konuya deginen bazi ayetler 
sunlardir: "Eger rabbin dileseydi yeryuzilndekilerin hepsi iman ederdi; boyle 
iken sen hepsi milmin olsunlar diye insanlan zortayip duracak misin?" (Yu- 
nus 10/99), "Dinde zorlama yoktur" (el-Bakara 2/256). Dolayisiyla Medine 
sozlesmesinin onemi Kur'an'da vazedilen ilkeleri uygulamaya aktarmasi 
noktasinda ortaya gikmaktadir. Kur'an'in ilk agiklayicisi olan Hz. Peygam- 
ber bu suretle Kur'an'daki ilkeleri mevcut sartlan dikkate alarak uygula- 
maya koymus olmaktadir. 

Resulullah'in Medine'ye hicretini takip eden giinlerde kaleme alinan ve 
onun siyasi ve idari otoritesi altinda konfederasyon seklinde olusturulan 
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Medine sehir devletindeki muslim, miisrik ve yahudi topluluklann birbiriyle 
ve yabancilarla olan munasebetlerini, bu topluluklann temel hak ve gorev- 
lerini belli esaslara baglayan Medine sozlesmesi, farkli din mensuplannin bir 
arada yasamasina imkan vermesi ve anayasa hukuku alanindaki ilk yazili 
sozlesme orneklerinden biri olmasi yoniiyle her zaman igin onem tasryan 
tarihi bir vesikadir. Bununla birlikte Medine sozlesmesini tarihi ve tabii kim- 
liginden soyutlayip modern toplumlarda 50k hukuklulugun geleneksel kok- 
leri ve dini gerekgesi olarak takdim etmek de dogru olmaz. Qiinku kamu 
diizenini olusturan kurallar herkese ayni sekilde istisnasiz uygulanir. Kamu 
diizeninden sayilmayan tamamlayici kurallann ise taraflann irade serbe- 
stisine birakilmasi ve asli ibaha ilkesine gore islem gormesi esastir. Ancak 
milletlesme ve hukuk birliginin olusum siirecinde uygulanabilirlik §ansina 
ve toplumsal yarara sahip bulunmayan gok hukukluluk tezinin gunumiizde 
demokratik bir talep olarak giindeme gelmesi, hukuk birliginin ve tek hu- 
kuklu sistemin yasa despotizmine ve gogunluk diktatoryasina kagmasini 
onlemede ve demokratik hukuk devletinin gergekle§mesinde olumlu bir 
katki saglayabilir. 

c) Peygamber Sonrasi Donem 

Hz. Peygamber'in siyasi ve tegrii otoritesi, gerek sagliginda gerekse 
oliimunden sonra tarti§ilmami§, fakat bu iki fonksiyonun sonrakiler agisin- 
dan degeri ve bunlann ne gekilde ve kimler tarafindan devam ettirilebilecegi 
hususu ce§itli teorik ve pratik gorii§ farkliliklanna yol agmigtir. 

Hz. Peygamber olunce, daha Resulullah'in cenazesi kaldinlmadan in- 
sanlar Beni Sakife golgeliginde toplanarak iimmetin i§lerini yiiriitmek iizere 
Resul-i Ekrem'in yerine kimin gegecegini tartigmaya ba§lami§tir. Hz. Pey- 
gamber'in hatirasina saygisizlik olarak degerlendirilmesi miimkiin olan bu 
tutum, Araplar'in kabilecilik damarlanni bilenler igin §a§irtici degildir. Hatta 
kabilecilik ruhunun hortlamasi endi§esi goz onune alininca, Resulullah'in 
yerine gegecek yoneticiyi belirleme isinin cenazenin kaldinlmasindan daha 
oncelikli oldugu bile soylenebilir. 

Medineli ensar yoneticinin kendilerinden olmasini isterken, Mekkeli 
muhacirler kendilerinden (Kureys) olmasini istiyordu. Bu arada kendisi tara- 
findan belirgin bir sekilde one suriilmemekle birlikte, Hz. Peygamber'e olan 
akrabaligi nedeniyle Hz. Ali'nin bir beklenti iginde oldugu da kaydedilmeli- 
dir. Esasen bu iig tutumun, daha sonra hilafet meselesinde su yiiziine gika- 
cak olan egilimlerin de niivesini teskil ettigi soylenebilir. 
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Beni Saklfe'de yapilan uzun tartismalardan sonra Hz. Ebu Bekir'in yo- 
netici olmasina karar verilerek ona biat edildi ve kendisine "halifetu 
Resulillah" (Allah elgisinin halifesi) sifati atfedildi. Halife kelimesinin iimmet 
tarafindan onerildigine ve siyasal iktidan elinde tutan kigiyi ifade etmek igin 
ilk defa kullanilmis olduguna dikkat edilmelidir. 

Hz. Ebu Bekir olmeden once Hz. Omer'i kendi yerine gegirmis (istihlaf) 
ve ummet itiraz etmeden Hz. Omer'e biat etmistir. Hz. Ebu Bekir'in bu uy- 
gulamasimn "atama" mi yoksa "aday gosterme" mi oldugu konusunda 
farkli goriisler bulunmaktadir. 

Hz. Omer olmeden once kendinden sonraki halifenin segimini alti kisilik 
bir heyete birakmistir. Bu heyet yaptiklan kamuoyu arastirmasi ve gesitli 
degerlendirmeler sonunda iglerinden Osman b. Affan'in halife olmasina 
karar vermistir. 

Hz. Ali'nin halifelige gegisi ise onceki iigii gibi iimmetin tamaminin veya 
gogunlugunun ittifaki ile olmamistir. Hz. Ali, Talha ile Ziibeyr'in biatlanni 
almissa da Sa'd b. Ebu Vakkas ve daha birgok onde gelen sahabi ona biat 
etmemistir. Civar sehirlerdeki halk arasinda da farkli temayiiller vardi. Hz. 
Osman kusatma altinda iken bayram namazini kildirmasi, Hz. Osman'in 
cenazesiyle ilgilenmemesi, asilerin vali degisikligi gibi bazi taleplerini yerine 
getirmesi gibi tutumlan sebebiyle hakkinda bazi endiseler uyanmis, hatta 
Talha ve Ziibeyr de yanindan aynlarak Hz. Aise ile beraber Basra'ya git- 
mislerdir. Riza yoluyla ittifak, bans ve asayis saglanamayinca Hz. Ali kilica 
basvurdu ve bilinen Cemel ve Siffin vak'alan meydana geldi. 

ilk dort halifenin yonetimin basina gegis sekline iliskin olarak yaygin 
kanaate gore Hz. Ebu Bekir genel sura yoluyla yani ehl-i hal ve'1-akdin 
biiyiik gogunlugunun oyuyla segilmis, Hz. Omer atama (velayet-i ahd) yo- 
luyla basa gelmis, Hz. Osman ise ozel sura yani evvelki halifenin belirledigi 
birkag kisinin segmesiyle halife olmus, sonra hepsine biat edilmistir. 

Muaviye'nin yonetimi ele gegirmesi ise ilk dort halifenin yonetime gelis 
tarzindan farklidir. Qogunlukla belirtildigine gore, Muaviye tagalliip ve 
hakk-i seyf (kilig hakki) yoluyla yonetimi ele gegirmistir. Tagalliip ve kilig 
hakki, kimin halife olacaginin netlesmemesi durumunda, halife adaylann- 
dan birinin kilig zoruyla basa gegip, insanlann gonullu-gonulsiiz biatlanni 
almasi anlamindadir. 

Muaviye'den sonra yonetim, veraset yoluyla intikal etmeye baslamistir. ilk 
uygulamalarda hilafetin veraset yoluyla devami konusu giindeme gelmemistir. 
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Gergi Hz. Omer'in, halifeyi belirlemek iizere olusturdugu ozel sura heyetine 
oglu Abdullah'i halife segmemeleri ikazinda bulunmasi devlet baskanliginin 
verasetle devamina olumsuz bir bakis olarak, ote yandan Hz. Ali'nin, Hz. 
Peygamber'in vefati siralanndaki beklentisi ve kendisi oliim doseginde ol- 
dugu sirada oglu Hasan'a biat etmelerini isteyip istemedigi sorusuna ceva- 
ben "Bu husus, benim emredecegim veya yasaklayacagim bir husus degil- 
dir" diyerek onlarin tercihine birakmasi yonetimin veraset yoluyla devami- 
na sicak bakis olarak degerlendirilebilir. Hz. Ali'nin Hz. Ebu Bekir'e soyledi- 
gi "Akrabaligimiz sebebiyle bu iste bizim de bir hakkimiz bulundugunu san- 
mistik" serzenisinde bulunmasi da Hz. Ali'nin boyle bir egilim tasidigini 
desteklemektedir. Fakat bunlar sahsi kanaatlerden ibarettir. 

Muaviye ile birlikte hilafet (devlet baskanhgi) , ilk dort halifede goriildu- 
giinden farkli olarak veraset yoluyla el degistirir olmustur. 0, Mugire b. 
§u'be'nin tesvikiyle sagliginda oglu Yezid'i veliaht tayin etmistir. Kimi riva- 
yetlere gore Muaviye saltanat merkezi olan §am'da bu maksadi teminat 
altina aldiktan sonra, zahiren haccetmek, gergekte ise oglu Yezid igin Mekke 
ve Medine halkindan biat almak igin oralara gitmis ve hac merasimini ifa 
ettikten sonra bu halki Yezid'e biat etmeye gagirmistir. Basta ibnu'z-Ziibeyr 
olmak iizere birgok kisinin itiraz ve tenkidiyle karsilastigi da zikredilmekte- 
dir. Butiin kaynaklar hilafetin saltanata doniismesinin Muaviye ile basladi- 
gini kaydeder. Gergekten de Muaviye 'nin bu tutumu, Araplar arasinda islam 
oncesi doneme doniis niteliginde bir saltanat uygulamasinin da baslangicini 
teskil etmistir. 

Yezid'in oliimunden sonra, §am ve diger bolgelerde Muaviye b. Yezid'e 
ve bunun birkag ay sonra olmesi iizerine Mervan'a biat edilmisken, Yezid'in 
oliim haberini alir almaz ibnii'z-Ziibeyr'in Mekke'de hilafet iddia etmesi ve 
Mekke halkinin biatini almasi, kimi yazarlar tarafindan hilafet ve saltanatin 
aynsmasi olarak, kimileri tarafindan da Mervan'in hilafetinin sahih olmadi- 
gi seklinde degerlendirilmistir. 

Muaviye 'den sonra gelen halifeler hep bu yolu uyguladilar. Sadece 
Omer b. Abdiilaziz'in boyle davranmak yerine Hz. Ebu Bekir'in torunu Ka- 
sim b. Muhammed'i veliaht tayin etmek istedigi, fakat gesitli baskilar sebe- 
biyle bunu basaramadigi bilinmektedir. 

Yonetimin Emeviler'den Abbasiler'e gegisi, kimi Batili yazarlar tarafin- 
dan Arap kralligindan dini kralliga gegis olarak degerlendirilmistir. Abbasi- 
ler'de de verasete dayali saltanat gelenegi devam etmistir. Me'mun'un, Hz. 
Ali soyundan gelen Ca'fer es-Sadik'in oglu Musa el-Kazim'in oglu Ali Riza'yi 
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veliaht yapma diisiincesi de fiile doniisememistir. Osmanlilar'da da ayni 
gelenek siirmiis ve babadan ogula gegen saltanatla birlikte Yavuz Sultan 
Selim'den sonra hilafet de babadan ogula gegmistir. 

ilk dort halife doneminde heniiz dini otorite-dunyevi otorlte ayinmi yok- 
tur. Halifeler din ve siyaset konusunda ayni anda otoritedirler. Fakat 
Muaviye ile birlikte siyasal otoritenin din islerinden ayri tutulmasi gibi bir 
temayiiliin basladigi goriiliir. Muaviye daha ilk hutbesinde "Din islerinizi 
bildiginiz gibi diizenleyin, ama siyaseti bize birakin" anlaminda sozler soy- 
lemesi (bk. Kadi en-Nu'man, Ihtilafu CIsuli'l-mezahib, s. 32-35) belli belirsiz 
sekilde bu iki alan arasindaki ayirima isaret etmektedir. Muaviye 'nin bu 
tutumunu izah sadedinde birgok sebep one siiriilebilir. Fakat surasi bir ger- 
gek ki, siyaset ve din ayinmi konusunda artik bir yola girilmistir ve bu yo- 
lun devaminda hilafetin gitgide saltanattan aynlarak sembolik bir makam 
haline donustugii oldukga agik bir sekilde goriilecektir. 

Biiveyh'in musliiman olup Siiligi benimseyen Ahmed, Ali ve Hasan 
isimlerindeki iig oglunun gesitli musliiman devletlerin ordulannda yer al- 
maya baslayip kendi bolgelerinde beylikler kurmalan ve Iran ve Irak'taki 
siyasal olaylara kansmaya baslamalan hilafet makaminin siyasal giiciinun 
azalmasinin baslangici olacaktir. Biiveyh'in oglu Ahmed'in 334 (945) yi- 
linda kansiklikligin hiikiim surdiigii Bagdat'a girmesinden itibaren siyasal 
otoritenin halifeden bunlara gegmeye basladigi goriilmektedir. Abbasi Hali- 
fesi Miistekfi-Billah Ahmed'i emirii'l-iimera tayin ederek ona "Muizziiddev- 
le", diger kardes Ali'ye "imadiiddevle" ve iigiincii kardes Hasan'a "Rukniid- 
devle" lakaplanni vermistir. Ahmed'in bu olaydan bir miiddet sonra Halife 
Mustekfi-Billah'in gozlerine mil gektirerek yerine Muti'-Lillah'i gegirmesiyle 
Bagdat Abbasi halifeliginin otoritesi sarsildi ve yeni bir donem baslamis 
oldu. Biiveyhiler'in Bagdat'daki 110 yillik hakimiyeti Tugrul Bey'in 447'de 
(1055) Abbasi halifesinin daveti iizerine Bagdat'a girip asileri cezalandir- 
masi ve Biiveyhi lider el-melikii'r-rahim lakapli Hiisrev Firuz'u hapse atma- 
siyla son buldu. 

Abbasiler doneminde Biiveyhiler ve daha sonra Selguklular'in siyasal 
giicii ellerine almalanyla, hiikmen tek elde olan hilafet ve hiikiimet (siyasal 
iktidar) , fiilen ayrilmis oldu. Hilafet ve siyasal otoritenin fiili ayinmi Osmanli 
Hiikiimdari Yavuz Sultan Selim'e kadar siirecektir. Deylemiler ve Selguklu- 
lar'in magluplan olan Bagdat Abbasileri ile Turkmen ve Qerkez melikleri 
doneminde Misir Abbasileri saltanatsiz hilafet etmislerdir. ilhanlilar ve Ti- 
mur soyundan Tatar melikleri ise hilafetsiz saltanat etmislerdir. 
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Hiilagu'nun Bagdat'i ele gegirmesi ve Halife Musta'sim-Billah'in oldu- 
riilmesiyle Abbasi hilafeti tarihe kansti (656/1258). Bu olaydan 659 (1261) 
yihna kadar hilafet makami iig sene boyunca miinhal kaldi. Bagdat'taki 
katliamdan kurtulup 659 (1261) yilinda Misir'a iltica eden otuz altinci ha- 
life ez-Zahir'in oglu ve otuz yedinci halife el-Miistansir'in kardesi ve son 
halife Musta'sim'in amcasi olan Ahmed Ebii'l-Kasim el-Abbasi orada hu- 
kiimet etmekte olan Turk kolemen sultanlanndan Bundukdari diye meshur 
el-Melikii'z-Zahir Riikneddin Baybars tarafindan biiyiik bir merasimle Miis- 
tansir-Billah lakabiyla 9 Receb 659 'da (9 Haziran 1261) hilafet makamina 
oturtulmus ve 13 Receb 659'da (13 Haziran 1261) adina sikke basilmistir. 
Sultan Baybars bazi siyasi sebeplerden dolayi Halife el-Miistansir'i bir mik- 
tar askerle Irak'a sevkettiyse de daha yolda Mogollar'in hiicumuna maruz 
kalarak 660 (1262) senesi iginde hezimete ugramis ve kaybolup gitmistir. 
Yerine yine Abbasi soyundan oldugunu iddia eden Ebii'l-Abbas Ahmed 
naminda biri Hakim Biemrillah lakabiyla ayni sene halifelik makamina otur- 
tuldu. Biitiin Misir Abbasi halifeleri bunun soyundan gelirler. Misir'da Qer- 
kez melikler zamaninda Halife Mustain-Billah 815 (1412) senesinde vuku 
bulan ihtilalden sonra iimera tarafindan Misir sultanligina getirilmis ve bu 
suretle hilafet bir defa daha diinyevi saltanatla birlesir gibi olmussa da ayni 
yil sultanliktan ve 817 (1414) senesinde halifelikten hal' edilmistir. 

Fakat hilafetin bu defaki durumu onceki donemlerden oldukga farkliydi. 
Halifeler hiikiimet islerine hig miidahale etmiyorlardi. Ara sira isimleri sulta- 
nin ismiyle birlikte hutbede okunuyor ve sikkelerde zikrediliyordu. Saltanat 
Misir Kolemenleri'nin elinde bulundugu cihetle halifenin vazifesi tekke 
seyhligine doniismiis ve hiikiimet makamina gegen sultanlara "Saltanat gore- 
vini sana verdik" (velleynake's-saltana) diyerek kilig kusatip mensur ver- 
mekten ibaret kalmistir. Suriyeli biiyiik Hanbeli hukukgulardan ibn Rayyim 
el-Cevziyye'nin Kur'an ve Siinnet naslanna itibar edilmedigini anlatmak 
iizere yaptigi "Giiniimiizde naslar, tipki adlanna hutbe okunan ve sikke basi- 
lan fakat higbir etki, yetki ve niifuzlan olmayan halifeler konumuna indir- 
genmistir" (bk. ictima'u'l-cuya§i'l-islamiyye, s. 42) seklindeki benzetmesi, 
ayni zamanda halifelerin o donemdeki konumlanna da lsik tutmaktadir. 

923 (1517) yilinda halifelik Abbasiler'den Osmanlilar'a intikal etmis ve 
boylelikle hilafet ve saltanat bir defa daha birlesmistir. 

Yavuz Sultan Selim'in hilafete hak sahibi olduguna dair one siiriilen bir- 
gok gerekgeden birisi "kilig hakkr'dir. Kilig hakki, kendisine rakip durama- 
yacak olgiide taraftar ve askere sahip olmak ve digerlerine galebe galacak 
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durumda olmak demektir. Bu giig sayesinde hilafet makamina gelmek daha 
once de ifade edildigi gibi, alimler tarafindan gesitli gerekgelerle ve sartlarla 
caiz goriilmiistiir. donemde Yavuz bu giig ve niifuza sahiptir. 

Diger bir gerekge ise onde gelen Ezher ulemasi ile Turk ulemasindan 
olusan bir meclisin Yavuz Sultan Selim'in halifeligini onamasidir ki nakle- 
dildigine gore bu alimler hilafet kilicini kendi elleriyle Yavuz'a kusatmislar- 
dir. Halifeye kilig kusatma toreni bir gelenek olarak Osmanli'nin sonuna 
kadar devam etmistir. Aynca bazi yakin akrabalan, birtakim alimler, kadilar 
ve idareciler ile birlikte istanbul'a getirilen son Misir Abbasi halifesi el-Mute - 
vekkil'in Yavuz'u hilafete aday gosterdigi ve o yonde vasiyette bulundugu 
da zikredilmektedir. Osmanli Devleti'nin resmi salnamelerinde Osmanli hi- 
lafetinin mesrulugunu ispat sadedinde ilahi iradenin tecellisi, ecdattan te- 
variis etme, devlet adamlannin, ulema ve halkin tasvip ve biati gibi gerek- 
geler de zikredilir. Ancak halifenin Kureys'ten gelmesi sartindan soz edil- 
mez. Btitun bu gerekgelerin netice itibariyle, hilafetin el degistirmesini hakli 
gostermeye yonelik oldugu agiktir. Fakat hilafete ve Osmanli padisahlannin 
halifeligine iliskin bu tiir tartismalann ortaya gikisinin, Osmanli'da siyasal 
otoritenin gesitK nedenlerle zayifladigi, toplumsal degisimin sancilannin 
gekildigi donemlere, yaklasik olarak XVIII. yiizyil baslanna rastladigi bilin- 
mektedir. Bu nokta, Bati'mn siyasal tarihinde diinyevi-siyasal otoritenin 
zayiflamasiyla kilisenin bir dini otorite olarak ortaya gikisi arasindaki ba- 
gimlilik iliskisini gagnstirmaktadir. 

XIX. yiizyilda islam diinyasinin, tevariis edilen siyasal idelerle, iginde 
yasadiklan siyasal gergeklik arasinda uygun bir iliski kurmakta ve bunlan 
uzlastirmakta ne olgiide basanli oldugu tartisma gotiiren bir husus olmakla 
birlikte bu yiizyildan itibaren miisluman toplumlann anayasal hukiimete 
gegis gabalan goriilmektedir. Bir miisluman iilkede anayasa ilani ilk defa 
1861'de Tunus'ta gergeklesti. Osmanli'da 1876'dan itibaren mesruti sisteme 
gegildi ve buna uygun anayasalar benimsendi. Uzun bir aradan sonra diger 
islam iilkelerinde anayasalar olusturuldu. II. Diinya Savasi'ndan sonra ku- 
rulan yeni devletlerin hemen hepsi Avrupali modellerinde oldugu gibi 
temsili kurumlar getiren ve hiikiimdann egemenligini sinirlayan anayasalar 
benimsemislerdir. 

Son yiizyil iginde islam iilkelerinde mesruti yonetimlerin kurulmasi ve 
yasama meclislerinin olusmasiyla birlikte miisliiman diisiiniirlerin de parla- 
menter sistemin mesruiyetine gesitli dini ve kiiltiirel dayanaklar aramaya 
basladigi ve bu yonde bir kamuoyu olusumunun hedeflendigi goriiliir. Miis- 
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liiman mesrutiyetgiler ilk andan itibaren bu yeni goziim onerileri igin islam 
hukuku ve geleneginde temeller aramaya koyuldular. Kitap ve Siinnet'le 
gizilen hukukun ana ilkeleriyle sinirli otorite ve sinirh itaati savunan klasik 
doktrin yaninda, adaletle hiikmetmenin temel hedef olup suranin da adaleti 
saglayici bir unsur oldugu hususu mesrutiyetgiligi desteklemek igin hep 
kullanilmistir. Padisah bile Meclis-i Meb'usan'da yaptigi 14 Aralik 1909 
tarihli nutkunda "Mesrutiyet ve mesveret, ser'-i serifin ve akil, mantik ve 
naklin emrettigi bir tarik-i necat ve selamettir" demistir. M. Resid Riza ise, 
bu yolda, "ehl-i hal ve'l-akd" kavraminin veya icma teorisinin islerlik kaza- 
nacagini savunmus, bu degisime en geg ayak uydurmasi beklenen §ii anla- 
yista bile parlamento sisteminin "masum beseri giig" olup esasen masum 
imamin temsil ettigi ilahi giiciin yerini kismen tutacagi ileri suriilmeye bas- 
lanmistir (bk. Vecih Kevserani, Osmanh ve Safevtler'de Din-Devlet lli§kisi, 
[gev. M. Canyiirek], s. 220). 

1. Hilafetin Kaldinlmasi 

Osmanlilar'a gegen ve saltanatla birlikte kullanilan hilafet, Mill! Miica- 
dele sonrasinda Biiyiik Millet Meclisi'nin 1 Kasim 1922'de saltanati lagve- 
dip hilafeti de dini muhtevali bir kurum olarak birakmasiyla bir defa daha 
saltanattan ayrilmis oldu. Meclisin 19 Kasim 1922 tarihli oturumunda son 
Osmanli padisahi ve halifesi Vahdeddin'in veliahdi Abdiilmecid Efendi halife 
segildi. 

Ziya Gokalp'in hilafetin ilgasindan onceki merhalede hilafete iliskin de- 
gerlendirmesi soyledir: "istinatgahi Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi olan hilafet 
makami, miislumanlar arasinda bir makam-i mualladir... Yeryiiziinde bir 
hilafet makami bulunmazsa islam alemi kendisini imamesiz kalmis bir 
tesbih gibi dagilmis, perisan goriir... Halifeyi kendi iginden doguracak mille- 
tin mutlaka kuvvetli bir orduya ve tarn bir istiklale malik olan mucahid bir 
islam milleti olmasi lazimdir. Birgok asirlardan beri bu sartlan haiz olan 
millet Turk milleti oldugu gibi su anda da yine Turk milletidir. Buna binaen 
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi bizzat halife hazretlerini segerek kendisini bu 
muazzez ve muhterem makama istinatgah yapmistir" {Dogru Yol, s. 11). 

Cok gegmeden hilafet makaminin devamina liizum olmadigina yine Bii- 
yiik Millet Meclisi'nce kanaat getirilerek 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen 
kanunla hilafet ilga edildi. Kanunun 1 . maddesi sudur: "Halife hal' edilmis- 
tir. Hilafet, hiikiimet ve cumhuriyet mana ve mefhumunda esasen miinde- 
mig oldugundan makam-i hilafet miilgadir". 
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Izmir mebusu Seyyid Bey, 3 Mart 1340 (1924) tarihinde mecliste hila- 
fetin kaldinlmasi tartisilirken bu konuda daha once galisma yaptigini ve bir 
de kitap yazdigini belirterek hilafetin kaldinlmasi lehinde bir konusma yap- 
mis ve bu konusmada hilafetin dini bir kurum olmadigini, bir yonetim isi 
oldugunu savunmustur. Hilafetin kaldinlmasi karsisindaki muhalefeti biiyiik 
olgiide kiran bu tarihi konusmasinda Seyyid Bey ozetle sunlari soylemistir: 

"Hilafet hiikumet demektir. Dogrudan dogruya millet isidir, zamanin ge- 
rektirdiklerine tabidir. Onun igindir ki Hz. Peygamber efendimiz vefat ettik- 
leri zaman ashab-i kiram hazretlerine hilafet meselesini agiklamamislardi. 
Asil dini kanun olan Kur'an-i Kerim'e miiracaat edilirse goriilur ki islam 
hilafeti hakkinda higbir ayet-i kerime yoktur. Kur'an-i Kerim hiikumet ve 
memleketin idaresi konusunda bize iki diistur gosteriyor: Birisi bugiin me- 
deniyet aleminde yuriirliikte olan mesveret (sura) kaidesidir ki bunu Kur'an 
1300 sene once ortaya koymustur. da "Onlarin i§leri kendi aralanndaki 
§ura iledir" (es-Sura 42/38) diisturudur. Gergi bu ayet-i celile Medine halki 
hakkinda nazil olmustur. Medineliler kendi ortak islerini, memleketlerine ait 
olan isleri kendi aralannda mesveretle goriisiir ve hallederlermis. Hz. Kur'an 
onlarin bu halini giizel buluyor ve methediyor. Demek ki memleket idaresi 
hususunda mesveret usulii Allah'in takdirine mazhar olan giizel bir usuldiir. 
Kur'an'da zikredilen ikinci diistur da iilii'l-emre (devlet baskani) itaattir. 
Kur'an-i Kerim' de, "Allah'a, Peygamber'e ve icinizden emir sahibi olanlara 
itaat ediniz" (en-Nisa 4/59) buyurulmaktadir. Her ne kadar emanetleri yani 
memuriyetleri, hiikumetle ilgili vazifeleri ehline vermek, hak ve adalete 
riayet etmek gibi hususlarda ayetler varsa da bunlar dogrudan dogruya 
idare tarzi ile ilgili degildir, bu konu ile ikinci dereceden ilgilidirler. 

Onceden de soyledigim gibi hilafet meselesi dini olmaktan gok diinya ile 
ilgili ve siyasi bir meseledir. Dogrudan dogruya milletin kendi isidir. Onun 
igin, tirnak kesmek gibi basit aynntilara bile deginen dini naslarda bu me- 
sele hakkinda tafsilat yoktur. Halife nasil tayin edilir, hilafetin sartlan neler- 
dir, her haliikarda ve her zamanda halife tayin etmek millet iizerine vacip 
midir? gibi meseleler hakkinda ne Kur'an-i Kerim'de ne de hadislerde bir 
agiklik yoktur. Bunun sebebi sudur: Hilafet meselesi oyle zannedildigi gibi 
esas dini meselelerden degildir, siyasi bir meseledir. Zamana, orf ve adete 
gore degisir, zamanin gerektirdigi seylere tabidir. Onun igin Hz. Peygamber 
efendimiz, hilafet meseleleri hakkinda susmayi tercih etmistir. Bununla be- 
raber hilafet hakkinda hig de hadis-i serif yok degildir, vardir. Fakat bu ko- 
nudaki hadisleri; "imamlar Kurey§'ten olur", "Ayni zamanda iki halifeye biat 
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edildigi zaman, digerini, yani ikincisini, -kim olursa olsun- oldilrun" gibi iki 
iig hadisten ibarettir. Bunlar ise halifenin nasb ve tayin seklini, hilafetin 
sartlan ile ilgili meseleleri gozmeye yeterli degildir. 

Her ne kadar §iiler Hz. Ali hakkinda, bazi Siinniler Ebu Bekir hakkinda 
ser'i nas bulundugunu iddia ediyorlarsa da bu iddialar dogru degildir. Zaten 
boyle bir nas olsaydi ashab-i kiram kimin halife tayin edilecegi konusunda 
kendi aralannda ihtilaf etmezdi. Ote yandan Hz. Peygamber'in vefatindan 
sonra sirasiyla halife olan Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali'nin segilme bi- 
gimleri birbirinden farklidir. Hz. Peygamber'den sonraki ilk dort halife "Hu- 
lefa-yi Rasidin" diye nitelendirilmistir ki bunlann hilafet muddetlerinin top- 
lami otuz seneden ibarettir. Hz. Peygamber'in bu konuda bir hadisleri vardir 
ki, burada bilinmesi lazimdir ve dikkat gekicidir: "Benden sonra hilafet otuz 
senedir; ondan sonra isirici saltanata donusur". 

Goriiluyor ki sahabiler de hilafet meselesini agik bir sekilde izah etme- 
mislerdir. Demek oluyor ki ne Kur'an-i Kerim'de ne hadislerde ne de sahabi- 
lerin sozlerinde hilafet meselesi hakkinda bizim aradigimiz, ogrenmek iste- 
digimiz meseleleri bize anlatacak agik ve kesin sekilde izah edecek bir sey 
yoktur. 

Mezheplerin hilafet meselesi konusundaki telakkilerine gelince, burada 
tic mezhep bir tarafa, bir mezhepte bir tarafa aynlir. Maliki, §afii, Hanbeli 
mezhepleri ittifak halinde hilafetin sartlannda agir davranirlar. Halife olacak 
kisinin miictehid derecesinde alim olmasini, tam bir adaletle muttasif bu- 
lunmasini ve herhalde Kureys kabilesinden olmasini sart kosarlar. Hatta 
imam §afii, halife adaleti tam manasiyla tatbik etme yolundan saptigi za- 
man kendiliginden vazifeden diiser (azledilmis olur), aynca dusiiriilmesi ve 
azledilmesini beklemez demektedir. §afii mezhebinin genel goriisii de boyle- 
dir. Yalniz Hanefiler hilafetin sartlan hakkinda biraz musamahakar davra- 
nirlar. Mesela onlara gore halifenin miictehid olmasi sart degildir, alim ol- 
masi kafidir. Yine onlar halife adaleti tam manasiyla tatbikten saptigi zaman 
kendiliginden vazifeden diismiis olmaz, azledilmesi gerekir diyorlar. Bu- 
nunla beraber bu dort mezhebin dordii de hilafetin asli sartlannda, mesela 
halifenin alim ve adaletli bir kisi olmasinda ittifak ediyorlar. Alim ve adaletli 
olmayan bir kisiye halife demiyorlar, melik ve sultan diyorlar. 

Akaid kitaplan incelendiginde goriiliir ki Ehl-i siinnet alimleri hilafeti iki 
kisma ayinrlar. Birine gergek hilafet (hilafet-i hakikiyye), digerine goriiniirde 
hilafet (hilafet-i suriyye) diyorlar. Hilafet-i suriyyeye, hiikmi hilafet de (hila- 
fet-i hiikmiyye) denir. §imdi bu iki tiir hilafeti ayn ayn agiklamaya galisalim. 
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Hilafet-i hakikiyye (gergek hilafet) , hilafet igin gerekli sartlan tasryan ve 
milletin segimi ve biatiyla gergeklesen hilafettir. iste hakiki ve dini manada 
hilafet buna denir. Biraz once soyledigim "Benden soma hilafet otuz senedir, 
ondan sonra isinci saltanata donusilr" mealindeki hadiste zikredilen hilafet- 
ten maksat da bu hilafet-i hakikiyyedir. Hanefi alimlerinin biiyiiklerinden 
olan Sadriisseria, bu hakiki hilafete hilafet-i niibiivvet demektedir. Biiyiik 
Hanbeli miictehidlerinden ibn Teymiyye de ayni sekilde bu hakiki hilafete, 
hilafet-i niibiivvet demektedir. Nitekim bahsettigimiz hadis baska bir riva- 
yette "Hilafet-i nubuvvet otuz senedir... " seklinde rivayet edilmistir. 

Gergek hilafetin sartlanna gelecek olursak, bunlar on tanedir: Miisliiman 
olmak, hiir olmak, akli basinda ve bulug gagina ermis olmak, erkek olmak, 
bedenen ve zihnen sihhatli olmak, memleketin islerini, milletin maslahatla- 
nni yiiriitme ve korumada tedbir ve giizel bir siyaset sahibi olmak ve ayni 
zamanda halk iizerinde niifuz ve idare giiciine sahip olmak, tarn manasiyla 
adaletli olmak, Kurey§ kabilesinden olmak. t§te hilafetin §artlan bunlardir. 
Bunlardan biri eksik olursa hilafet gegerli olmaz. Bu §artlardan ba§ka bir de 
ilim §arti vardir. Yani halifenin alim olmasi §arttir. Fakat bu ilim §artinda 
islam alimleri iki kisma aynlirlar. Ehl-i siinnet alimlerinin ekseriyetine gore 
halife olacak kisinin siradan bir alim olmasi yeterli degildir. Dini konularda 
esas ve teferruat meselelerinde ictihad edebilecek derecede alim olmasi sart- 
tir. Fakat Hanefiler bu konuda miisamahakar davranmislar ve miictehid 
olmayi sart gormemislerdir. 

Halife tayin etmekten gaye zalimin zulmiinii ortadan kaldirmaktir, yok- 
sa insanlar iizerine zulmii musallat etmek degildir. Bunun igindir ki biitiin 
islam alimlerine gore zalim ve yolsuzluk yapan bir kisiyi halife segmek caiz 
degildir. Aynca zulmetmeye baslayan bir halife de biitiin alimlerin ittifakiyla, 
vazifeden alinmaya miistehak olur. Hatta basta imam §afii olmak iizere ilk 
donem §afii alimlerine gore halife millet tarafindan azledilmemis olsa bile 
kendiliginden azledilmis ve vazifeden ayrilmis kabul edilir. Hanefiler ise miis- 
liimanlann birbirine diismesi ve birbirlerini oldiirmesi, ihtilal gibi durumlar 
soz konusu degilse halifenin vazifeden alinmasi gerekir demislerdir. Bazi alim- 
ler, Hanefi fakihlerine gore adalet hilafetin sihhat sartlanndan degildir. Oy- 
leyse fasik ve giinahkar bir kisinin hilafeti mekruh olmakla beraber sahihtir 
demislerse de bu dogru degildir, yanlistir. Hanefi fakihleri de adaleti hilafetin 
sihhat sartlanndan sayarlar. Onlara gore adalet, meliklik ve saltanatin sih- 
hat sarti degildir. Yani simdi asagida zikredecegim hilafetin ikinci gesidinin 
sarti degildir. Ciinkii hilafetin ikinci gesidi hiikiimdarliktan ve saltanattan 
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ibarettir. Bu ise segim ve biat iizerine kurulmus bir hilafet degildir; kuvvet, 
kahir, galebe iizerine kurulmustur. Bu noktada hilafetle saltanati birbirine 
kanstirmamak gerekir. Hakiki hilafet baska, seklen (goruniirde) hilafet, yani 
saltanat ve padisahlik yine baskadir. 

ikinci gesit hilafete gelince; buna sureten ve seklen hilafet demistik. Bu 
gegit hilafet, sureten ve zahiren hilafet seklinde ise de gergekte hilafet de- 
gildir. Belki meliklik ve saltanattan, galebe ve sultadan ibarettir, padisah- 
liktir. Bu ya hilafet sartlanni kendinde bulundurmamak veyahut kahir ve 
istila, zorlama ve galebe yoluyla elde edilir. Biittin Ehl-i siinnet alimlerinin 
ittifak halinde agikladiklan bir hakikattir ki Emevi ve Abbasi halifelerinin 
halifelikleri bu ikinci gesittendir. Ciinkii bunlann hilafetleri milletin arzu ve 
segimiyle meydana gelmemis, kahir ve istila, zorlama ve galebe yoluyla 
elde edilmistir. Gerek Emevi halifeleri ve gerekse Abbasi halifeleri hakikatte 
halife degildirler, sultan ve padisahtirlar. Onlara halife denmesi insanlar 
arasinda boyle bir orfiin olmasindandir. Nitekim Zemahseri gibi birgoklan, 
Abbasi ve Emevi halifeleri hakkinda gasip ve miitegallibedirler, kendi ken- 
dilerine halife ismini takmislardir gibi ifadeler kullanmislardir. Hatta ibnii'l- 
Hiimam'in belirttigine gore, Hanefi mezhebinin ileri gelenlerinden bir kismi 
Muaviye'ye bile halife demeyip, melik ve sultan demislerdir. Osmanli padi- 
sahlan da higbir zaman Arap diinyasinda halife olarak taninmamislar, hat- 
ta Osmanli alimleri bile padisahlanna halife dememislerdir. halde bu giig- 
liikleri ve vuzuhsuzluklan kaldirmak igin ne yapmalidir. Bu hususta soyle- 
necek soz sudur: Halifeligin sartlanni tasiyan bir kisi bulunmadigi miiddet- 
ge halifenin tayin edilmesi ve segilmesi onermesi de ortadan kalkar, vacip 
olmaz. Burada gayet kuvvetli bir itiraz ortaya gikar ve denilebilir ki, miislu- 
manlar iizerine bir imam (halife) tayin etmek ve segmek vaciptir. Bu konu- 
da icma vardir. Buna ne cevap vereceksiniz? Bunun cevabini Allame 
Adudiiddin vermistir: imametin sartlanni kendinde toplayan bir kisi bu- 
lunmadigi miiddetge miisliimanlar iizerine bir imam tayin etmek vacip ol- 
maz. 

Fakat bundan "Hiikiimet kurmaya liizum yoktur" manasi gikmaz. Hali- 
felik sartlanni tasiyan bir imam tayin etmek imkansiz oldugu zaman yine 
hiikiimet kurmak vacip olur. Fakat artik ona hilafet, hiikiimet baskanina da 
halife manasina imam denmez ve bundan dolayi islam milleti giinahkar 
olmaz. Nitekim biiyiik Hanefi alimlerden Sadriisseria halifelik sartlanni say- 
diktan sonra, sartlanni tasiyan halifeligin -hadis-i serifte agiklandigi gibi- 
otuz senede tamamlandigini, ondan sonra diinyevi baskanlik ve galebe 
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baskanligindan ibaret olan meliklik ve saltanatin kuruldugunu agiklryor. 
Sonra da "§u zikredilen hilafet sartlanndan zaruretlerin ortadan kaldirdigi 
sartlar diismiistiir. Bunun gibi zamanimizda, Kureys'ten olma sarti da diig- 
miistiir" diyor. Bu sozii soyledikten sonra "Hepsi de Allah'in rahmetinden 
kogulmu§ olarak nerede ele gegirilirterse yakalanirtar ve mutlaka dldurulur- 
ler" (el-Ahzab 33/61) ayetini iktibas ediyor. Bu suretle hilafet sartlanni tasi- 
mayan melik ve sultanlara siddetle hiicum ediyor. 

iste bu izahlanmizdan gergek hilafetle sekli hilafetin neden ibaret oldugu 
tamamiyla anlasilmistir, saninm. Gergek hilafet asil hilafettir ki, rasid hali- 
felere mahsus idi, geldi gegti. §ekli hilafet ise rasid halifelerden sonra gelen 
halifelerin hilafetidir ki kahreden sultanliktan baska bir sey degildir ve dinen 
gayet kotulenmistir. 

Gergek hilafet rasid halifelerinki gibi olur. Halife diye de boyle zatlara 
denir. Guniimuzde boyle halife bulmak mumkiin miidiir? Mumkiin olma- 
yinca halife aramanin manasi kalir mi? Sozlerimin basinda da soylemistim: 
§erefli seriat nazannda hilafetten maksat hukumettir, bir adaletli hiikumet 
kurmaktir. Kur'an-i Kerim de hiikumet isinde idare tarzi olmak iizere bize 
mesvereti (sura) tavsiye ediyor, "Onlann i§leri kendi aralanndaki §uraya 
dayanir" diyor. Bizim de bugiin mumkiin oldugu kadar kurmaya galistigi- 
miz idare usulii ve tarzi mesverettir. Hiikiimeti mesveret esasi iizerine kur- 
mak istiyoruz. Bu idare usulii, ilahi giizellige ve begenmeye mazhar oldugu 
halde daha ne istiyoruz, basimizda heyula gibi bir halife bulundurmamn ne 
manasi vardir? 

islam'da oyle Hiristiyanlik'ta oldugu gibi ruhaniyet, yani ruhani hiiku- 
met yoktur. Ayni sekilde islam'da ne dini teskilat, ne de idari teskilat yok- 
tur. islam seriati dini teskilat kurmadigi gibi, idari teskilati da islam iimme- 
tine birakmistir. islamiyet mukaddes olarak yalniz bir seyi tanir ki o da hak- 
tir. Mukaddes olan yalniz haklardir. 

Hilafet bir gesit vekalettir. Milletle halife arasinda akdedilmis olan veka- 
letten baska bir sey degildir. Millet miivekkil, halife onun vekilidir. Halife 
segmek ve ona biat etmek demek vekalet akdini icap etmek demektir. Hila- 
fet ser'i mahiyeti itibariyle hiikiimet demektir. Bilirsiniz ki Hz. Peygamber 
bir taraftan ser'i hiikiimleri ortaya koyar, diger taraftan da bizzat o hiikiim- 
leri icra ederdi. Etrafa valiler, kadilar, kumandanlar tayin ederdi ve harp- 
lerde bizzat baskumandanlik vazifesini yerine getirirdi. Hatta pek iyi bilirsi- 
niz ki Uhud Harbi'nde yanagindan yaralanmisti. Bu durumlar ise hiikiime- 
tin icrasi demektir. Fakat gerek Asr-i saadet'te ve gerek sonralan hiikiimet 
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tabiri istilah olarak kullanilmamistir. Hiikiimet kelimesi lugatta hakim ol- 
mak, emretmek ve yasaklamak, tahakkiim etmek demektir. §eriat agisindan 
pek makbul bir sey degildir. Onun igin o vakitler hiikiimet tabiri kullanil- 
mamis, onun yerine hilafet tabiri kullanilmistir. 

Biiyiik Hanefi alimlerinden ibnii'l-Hiimam imameti, yani hilafeti, rniis- 
liimanlar iizerinde kamu tasarrufuna (tasarruf-i amme) hak kazanmaktir 
diye tarif etmi§tir. I§te hilafetin fikih agisindan tarifi budur. Akaid ilmi kitap- 
lannda hilafet, daha dogrusu imamet baska sekilde tarif edilir. Bu tariflerden 
biri din ve diinya islerinde Hz. Peygamber'den halef olarak miisliimanlar 
iizerinde reisliktir seklindedir. ibn Hiimam biiyiik fakih oldugundan imameti 
fikih ve hukuk agisindan tarif etmek istememis, onun igin imamet, miislii- 
manlar iizerine kamu tasarrufuna hak kazanmaktir demistir. imametin en 
giizel ve en dogru tarifi budur. Kamu tasarrufuna hak kazanmaktir diyor. 
Kamu tasarrufu demek, biitiin miisliimanlara samil olmak iizere onlann 
umumi ve ortak islerinde tasarrufta bulunmak demektir. Buna fikih dilinde 
yani islam hukuku istilahinda kamu velayeti (velayet-i amme) denir. 

ibn Hiimam'in yukandaki tarifinden anlasilmistir ki, halife olmak demek 
kamu tasarrufuna hak kazanmak demektir. Bu ise dogrudan dogruya mille- 
tin kendi isidir, milletin kendi hakkidir. Millet bu hakki baskasina verme- 
dikge higbir kimse o hakka malik olamaz. iste bu esasa dayanarak islam 
fakihleri yani islam hukukgulan, hilafet, milletle halife arasinda akdedilmis 
bir vekalettir derler ve bu konuda tamamen vekalet kaidesinin hiikiimlerini 
tatbik ederler. 

Hilafet vekalet tiiriinden oldugundan, halife segim ve biat sirasinda mii- 
vekkil olan millet tarafindan ileri siiriilen kayit ve sarta uymaya mecburdur. 
Millet kendi kamu velayetini yani kamu islerinde kamu tasarrufu salahiye- 
tini halifeye mutlak surette bahsetmis ise halifenin bu gesit mutlak halifeligi, 
mutlak hiikiimet demek olur; rasid halifelerin hilafeti gibi. Yok eger millet 
biat sirasinda halifenin hilafetini yani kamu velayetini bazi kayit ve sartlara 
tabi tutmussa o zaman bu tiir hilafet de mesrii hiikiimet demek olur, Os- 
manli mesrutiyetinde oldugu gibi. Bunun her ikisi de caiz oldugu gibi mille- 
tin kendi kamu islerinde tasarruf hakki bahsetmemesi de esas itibariyle caiz 
olmak lazim gelir. Millet, kendi isimi kendim gorecegim, artik ben riisde 
ulastim, kendi ortak islerimde kendim tasarruf etmek igin gereken ehliyet ve 
belgeye de sahibim, dolayisiyla kamu tasarrufu hakkini artik kimseye ver- 
meyecegim diyecek olursa ona ne denilebilir? iste simdi biz de boyle yap- 
mak istiyoruz. Buna fikih ve hukuk itibariyle higbir engel yoktur. Yeter ki 
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millet gergekten ru§de ulasmis olsun. Ve bu konuda olmasi gereken siyasi 
ve ictimai terbiyeye sahip bulunsun. Kur'an-i Kerim'de "Muslumanlann i§i 
kendi aralannda mesveretle gorulur" dendigi igin buna ser'i miisaade bulun- 
dugunu bildiriyor. Zamanimizda birgok devlet de kendilerini bu sekilde idare 
ediyor. Maksat memleket ve milleti adaletli bir sekilde giizelce idare etmek- 
tir. Yoksa hukumetin §ekli degildir. 

Kamu velayetinin manasi budur. Memleketin her tarafini, butiin fertleri 
ve ciimle kamu islerini igine alir. halde halifenin, imamin, hukumetin 
veya sultanin emirleri, tasarruflan nasil gegerli oluyor? t§te segim ve biat 
onun igin sarttir. Halifeyi segmek, imam denilen kisiyi segmek, hatta me- 
buslan segmek onun igin sarttir. islam hukukgulan, "Halife milletin vekili- 
dir" derler. Qiinkii millet kamu velayetini ona devretmistir. Segim yoluyla 
devretmistir. Millet onu segmeseydi, o kamu velayetine sahip olamazdi. 
Onun igin millet o kamu velayetinin sahibidir ve aslidir. 

Millet dilerse halifeyi mutlak sekilde seger, onun higbir tasarrufunu kayit 
altina almaz (hiikumet-i mutlaka), dilerse halifenin tasarruflanni bazi kayit 
ve sartlara tabi tutar (hiikumet-i mukayyede). iste mesruti hiikiimet denilen 
hiikiimet bu tur bir hiikumettir. Millet higbir kisiye vekalet vermez. Yani bir 
halife, bir imam segmezse hilafet yok demektir. vakit de Cumhuriyet olur. 
Buna ne mani vardir? Millet, "Kendi isimi ben yapacagim, neden bana bas- 
kasi zorla yaptirsin" derse nigin caiz olmasin. Millet diyor ki hayir kendi 
isimi ben kendim gorecegim, ne zaman aciz olursam o zaman halife veya 
imam adiyla baskasini vekil tayin ederim. Fakat simdi ben aciz degilim, 
riisdumii elime gegirdim, vekile ihtiyacim yoktur. Milletler igin en faydali 
hiikiimet sekli demek olan Cumhuriyet ve mesveret usulii ile kendi isimi 
kendim gorecegim. halde buna kim ne der? Kimse bir sey diyemez. Qiin- 
kii hak milletindir" (bu konusmanm sadelestirilmis tarn metni igin bk. Ismail 
Kara, Tilrkiye'de islamcilik Du§ilncesi, I, 179-220). 

Seyyid Bey'in bu konusmasindan sonra hilafet pek ciddi itirazlarla kar- 
silasmadan kaldinlir. Seyyid Bey'in bu konudaki temel goriisleri bir yil son- 
ra benzer bir sekilde Ali Abdiirrazik tarafindan el-islam ve usulu'l-hukm 
adiyla Misir'da yayimlanmistir. Bu kitap yayimlandiktan kisa bir sure sonra 
Bati dillerine ve Omer Riza Dogrul tarafindan Tiirkge'ye gevrilmistir (1927). 
Burada ilging bir nokta, Ali Abdiirrazik'in ileri siirdiigii goriisler biiyiik bir 
yanki uyandirdigi, donemindeki Ezher ulemasi basta olmak iizere islam 
alimlerinin gogunlugu tarafindan tenkit edildigi, bu amagla kitaplar telif 
edildigi halde, Seyyid Bey'in bazi hususlarda daha radikal olan goriisleri o 
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derece bir yanki uyandirmamis ve tepkiyle karsilasmamistir (Ali Abdiir- 
razik'in eseri ve goriisleriyle ilgili bir degerlendirme igin bk. Mehmet Gormez, 
"islam Diinyasinda Laiklik Tartismasini Baslatan Bir Kitap ve Bu Kitabin Seren- 
cami", islami Arastirmalar, VIII/3-4 [1995], s. 223-231; Hayreddin Karaman, 
Mukayeseli Islam Hukuku, I, 82-87). 

Tiirkiye'de hilafetin kaldinhp yerine millet meclisinin ikame edilmesine 
iliskin olarak Pakistanli diisiiniir Muhammed ikbal su degerlendirmeyi yap- 
mistir: "Ehl-i sunnet'e gore bir halife tayin etmek gerekir. Fakat halifenin bir 
sahis olmasi zorunlu mudur? Turk milletinin ictihadina gore imamet, bir 
heyet, yani millet tarafindan segilmis bir meclis tarafindan deruhte olunabi- 
lir. Gerek Misir, gerek Hindistan alimleri heniiz bu mesele iizerindeki goriis- 
lerini agiklamamis bulunuyorlar. Benim kanaatime gore Turk milletinin go- 
riisii isabetlidir ve bu nokta iizerinde herhangi bir miinakasaya gerek yok- 
tur. Cumhuriyet rejimi islam'in ruhuna tamamen uygun olduktan baska 
islam aleminde hiirriyete kavusan yeni kuvvetlere gore Cumhuriyet rejimi 
iistelik bir zarurettir. Tiirk nokta-i nazarim iyice anlamak igin ibn Haldun'un 
ne dedigine bir bakalim. ibn Haldun Mukaddime'de hilafet konusunda iig 
farkli bakis agisi bulundugunu belirtir: 1. Hilafet ilahi bir miiessesedir ve 
onun igin zorunludur. 2. Hilafet ihtiyaca baglidir. 3. Hilafet liizumsuzdur. 
Hariciler bu iigiincu noktayi savunmuslardir. Bu iig bakis agisindan iigii de 
islami'dir ve Tiirkler bunlardan islerine geleni kabul etmekte serbesttirler. 
Siyasi dusiincelerinde mazinin tecriibelerinden yararlanan Tiirkler islam 
devletinin birligi zamaninda hilafetin faydali oldugunu anlamakla beraber 
artik onun ise yaramaz hale geldigini gormiislerdir. Ciinkii bugiin islam 
devletleri gogalmis ve hepsi de bagimsizliklanna kavusmuslardir. Onun igin 
hilafet modern islam alemini teskilatlandirmak bakimindan canli bir amil 
olmaktan gikmis ve miistakil islam devletleri arasinda bir birlik kurulmasina 
engel olmustur. Onun igin kuru bir unvan ugruna bir surti aynliklara sebep 
olmak manasiz ve liizumsuzdur" (Selamet, 27 gubat 1948, sayi 41). 

Ali Abdiirrazik, Seyyid Bey, Muhammed ikbal gibi diisiiniir ve aydinlann 
hilafet konusundaki bu degerlendirmelerini donemlerindeki sartlardan ozel- 
likle de uluslararasi siyasi siiregten bagimsiz olarak ele almak dogru olmaz. 
Ote yandan bu goriisleri islam iilkelerinin son yiizyildaki bagimsizlik miica- 
delelerine ve yeni ulus-devletlerin olusumuna destek verdigi igin tasvip 
edenlerin yam sira, XX. yiizyildaki yeni uluslararasi olusumda islam diin- 
yasini zaafa ugrattigi, gelenekten kopardigi ve millet-devlet bagini zayiflat- 
tigi gerekgesiyle elestirenler de olmustur. Konu bir yoniiyle tarihsel tecriibe 
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niteliginde olmakla birlikte anilan farkli yorumlar ve bakis agilan giinii- 
miizde de degisik bigimlerde varligim devam ettirmekte oldugundan giincel 
bir deger de tasimaktadir. 

2. Tarihsel Tecriibeye ili§kin Degerlendirme 

Hz. Peygamber'in olmeden once iimmetin islerini ytirtitecek kisiyi tayin 
edip etmedigi konusu iimmet arasindaki en temel tartismalardan birisini 
teskil etmektedir. Sonradan ortaya gikacak siyaset teorileri de biiyiik olgiide 
bu tartismada takinilan tutuma gore sekillenecektir. 

Yoneticinin kim olacagi konusunda iimmet arasinda tartismanin olmasi, 
alimlerin biiyiik gogunlugu tarafindan Hz. Peygamber'in kendi yerine gege- 
cek kisiyi belirlemedigi §eklinde yorumlanmi§tir. Qiinkii Resiilullah kendi- 
sinden sonra yonetici olacak kigiyi belirlemig olsaydi iimmet arasinda tar- 
tisma gikmazdi. Siinni teori, Resul-i Ekrem'in Ebu Bekir'i ima ve isaret etti- 
gini kabul etmekle birlikte bu yonde dogrudan bir belirleme ve tayin olma- 
digini savunmaktadir. Siinni gruba dahil edilen ibn Hazm ise Hz. Ebu Be- 
kir'in ismen tayin edildigini savunurken, Sia Hz. Ali'nin tayin edildigini ve 
sahabenin onun hakkini gasbettigini ileri siirmiistiir. 

Bu hususta Hz. Peygamber'in bir tavsiyesi yoneticinin Kureys'ten ol- 
masi yoniindedir. "Imamlar Kurey§'tendif seklinde nakledilen soziin, Hz. 
Peygamber'e mi yoksa Hz. Ebu Bekir'e mi ait oldugu, yahut Beni Sakife 
toplantisinda bu soziin giindeme getirilip getirilmedigi yoniindeki tartismalar 
bir tarafa, klasik siyaset teorisinde bir esas olarak kabul edilen bu hadis 
gesitli sekillerde anlasilmis ve yorumlanmistir. Bu yorumlar iginde 
sosyopolitik gergeklige uygun diisen ve tarihsel tecriibeyi agiklayabilen yo- 
rumlann basinda, Hz. Peygamber'in bu tavsiyesinin Kureys'in soy olarak 
iistiinliigii ve bu isin onlara tahsis edilmesi anlamina gelmedigi, tam tersine, 
boyle bir tercihin o donemde miisliimanlann birligini devam ettirmeyi sag- 
layacak uygun bir yol olusudur. Qiinkii Arap kabileleri Kureys'e karsi asm 
bir saygi hissi beslemekteydiler. ibn Haldiin bunu "asabiyet" olarak adlan- 
dirmaktadir. 

Hz. Peygamber'in oliimiinden kisa bir sure sonra yoneticinin kimligi ve 
nasil segilecegi konusunda iki temel paradigmatik otorite kalibi sekillenmis- 
tir. Bunlardan birincisi hilafet teorisidir. Bu anlayisa gore hilafet (imamet), 
dinin bekgiligi ve diinyanin siyaset edilmesi hususunda peygamberlik mis- 
yonunun yerini tutmak iizere vazedilmistir ve bu bakimdan iimmet iginde 
bu isi yerine getirecek durumda olan kimseye bu gorevin verilmesi zorunludur. 
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Ehl-i siinnet tarafindan olusturulan ve geligtirilen bu teoride hilafet, pey- 
gamberlik misyonuyla temellendirildigi ve bir anlamda onun devami kabul 
edildigi icin, konu bir yoniiyle dini bir igerik kazanmistir. Bu yaklasim Resu- 
lullah'in siyasal otoritesi hakkinda dogrudan bir degerlendirme icermiyor 
olsa da, dolayli olarak onun siyasal otoritesini de dini bir temelde gordiigii 
izlenimini vermektedir. Hz. Peygamber'in siyasal otoritesini bu yolla gele- 
nege doniistiiren Siinni teoride hilafetin Kureys'e ait oldugu seklindeki an- 
layis, sonraki donemlerde sosyopolitik sartlar sebebiyle ikinci plana alinmis 
ve aynnti kabul edilmis olsa da, baslangigta teorinin oldukga onemli bir 
pargasini teskil etmistir. Siinni teori ileriki donemlerde, "insanlann yaran" 
anlayisi gergevesinde oldukga pratik ve pragmatik bir karakter kazanacaktir. 

ikincisi ise Sia'nin olusturdugu "imamet teorisi"dir. Bu teoriye gore Hz. 
Peygamber'in hem siyasal hem de tesrii otoritesi "masum imam" anlayisiyla 
devam ettirilmekte ve imama Allah'in yeryiiziindeki temsilcisi goziiyle ba- 
kilmaktadir. Allah'in yeryiiziindeki temsilcisi olan imam her ilmin kaynagi 
oldugu gibi dini hiikiimlerin de en yetkili agiklayicisidir. Bu anlayisiyla Sia 
Resulullah'in siyasal otoritesini diinyevi-insani diizlemden ilahi diizleme 
gekmekte ve ona siireklilik kazandirmaktadir. 

Bu iki temel egilimin yaninda belli belirsiz var olan iigiincii bir egilim ise 
Hariciler'in temsil ettigi, siyasal otoriteyi liizumsuz sayan veya siyasal oto- 
riteyi bir kabile veya muayyen bir kisi ve onun soyuna ait gormeyip iimme- 
tin geneline yayan anlayistir. 

Bu anlayislar, toplumun yoneticisinin esas itibariyle bir vekil oldugu 
noktasinda birlesmekle birlikte, vekaletin kim adina yapildiginda aynlirlar. 
Ayrintilara girmeyi gerektiren bir konu olmakla birlikte genel bir ifadeyle 
soylenecek olursa soz konusu vekalet, sonug itibariyle biitiin iimmete ve- 
kalet yani millet adina is gorme demektir. Siinni literatiirde zaman zaman 
giindeme getirilmis olan peygambere vekalet anlayisi da pratik olarak iim- 
mete iimmetin direktifleri dogrultusunda vekalet seklinde anlasilmalidir. 

Kendi teorik kurgulan iginde tutarli sayilabilen bu anlayislardan her biri 
miisliiman gruplarca onerilen ve savunulan anlayislar ise de bunlardan 
herhangi birini "kutsal", "ilahi", "dini" olarak nitelemek dogru degildir. 
Abartisiz bir iislupta ifade etmek gerekirse bu ve benzeri agiklamalan, miis- 
liiman toplumlann entelektiiel tartismalan ve bu diizeyde beseri-zihni iiriin- 
leri olarak gormek gerekir. Bunun igin de bu tiir anlayislann "islam'in siya- 
set teorisi" olarak tanitilmasi yamltici olmaktadir. Bu anlayislar dogrul- 
tusunda gergeklesen yonetim bigim ve anlayislan da, miisliiman toplumlann 
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miimkun birer siyasal tecriibesi olarak tarihe gegmistir. Bu ve benzeri tarih- 
sel tecriibelerin sadece kendi sartlan iginde ve uygulandiklan tarih diliminde 
islam'in evrensel hiikiimleri ve genel ahlak ilkeleriyle geligip gelismedigi 
sorgulanmasi daha anlamli olabilir. Boyle olunca, islam toplumlannin siya- 
sal ve hukuki tecriibelerinin islam'in kendisi olarak algilanmasi gerekmez. 
Bu tecriibeler, olsa olsa islam'in muntesipleri tarafindan o donemlerde algi- 
lanis ve uygulanis bigimini ifade eder. 

insanlik, tarihsel ve siyasal tecriibelerine ragmen, biitiin zamanlar igin 
gegerli olacak devlet bigimleri ve yonetim sekilleri gelistirememistir. Her 
devlet bigimi ve her yonetim tipi, ortaya giktigi gagin sartlanndan etkilenir 
ve hatta bir anlamda ondan dogar. Bu tarihe bagimlilik, bir siyaset felsefe- 
sini de her gagda aktiiel olandan yola gikmaya zorlar. Her tarihsel gagin 
gergeklestirmek iizere kendine koydugu "ideler" vardir. Ortagag igin bu ide, 
insanligi bir dinsel ethos altinda evrensel bir devlet idealinde birlestirmekti. 
Yenigag ideleri "ozgiirliik" ve "esitlik" olmustur. Bati'nin son birkag yiizyil- 
lik siyasal tarihi ancak bu idelerle iliskili olarak anlasilabilir. 

Fikih kitaplannda IV. (X.) asra kadar devlet baskanligi, bunlann segimi 
vs. gibi konulann yer almamasi, bir bakima Muaviye ile baslayan seriat 
siyaset aynsmasinin ve hukukun siyasetten bagimsiz islediginin bir goster- 
gesi kabul edilebilir. Daha gerilere gotiirme imkani bulunmakla birlikte hi- 
lafetin biiyiik olgiide sembolik bir hiiviyete buriinmesi IV. (X.) asirdan iti- 
baren resmen ve fiilen gergeklesmistir. Bu tarihten itibaren hilafet, ileriki 
bazi donemlerde saltanatla birlikte tek elde toplansa bile, ortadan kalkinca- 
ya kadar bu sekilde devam etmistir. ilging bir nokta, sanilanin aksine halife- 
lerin, "zillullahi fi'l-arz, hakim biemrillah" gibi unvanlar almaya baslamala- 
rinin, onlarin diinyevi otoritelerinin arttigi degil, tarn aksine azaldigi donem- 
lere tesadiif etmesidir. 

Hilafetin sembolik bir makama doniismesinde, miisliiman toplumlann 
iginde bulunduklan sosyopolitik sartlann zorlamasinin mi yoksa ozellikle 
Siinni hukukgulann pragmatik tutumlannin mi daha etkili oldugu tartis- 
maya agik olmakla birlikte bunlann birbirlerini ikmal edici fonksiyon icra 
ettikleri agiktir. Bu bakimdan miisliiman hukukgulann siyaset teorilerinin 
pratik ve pragmatik oldugu yoniindeki degerlendirmeler biiyiik olgiide haki- 
kati yansitmaktadir. 

Halifeligin sembolik hale doniismesinin anlami iizerinde de durulmalidir. 
Hz. Peygamber'in yonetimi de dahil olmak iizere, islam toplumlannda higbir 
zaman siyasal otorite, tannsal bir destegi arkasina alarak icraat yapmamis 
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ve kendisini ilahi iradenin tecessiim yeri olarak iddia etmemistir. halde 
belli bir donemden itibaren hilafetin sembolik bir mahiyet kazanmasini, 
Tann adina siyasal yonetimin geri gekilmesi olarak degerlendirmek mum- 
kiin degildir. Soz konusu olan sey, sosyal ve siyasal gergekliklerin, daha 
once olusturulmus olan hilafet teorisinin kaliplanna uymamasi ve bu duru- 
mun bir sekilde telafi edilmesidir. 

C) Klasik islam Siyaset Teorisi 

Klasik islam siyaset teorisi, esas itibariyle felsefi, hukuki, kelami ve ah- 
laki bakis agilanna gore yapilan degerlendirmeler goz online alinarak ol- 
dukga tarn bir sekilde ortaya konulabilir. Bu hususlara aynntili olmasa bile 
genel akis iginde yer yer isaret edilmistir. Burada tarihsel tecriibede ortaya 
gikan bigimlerin, Bati tecriibesine gore ortaya gikan yonetim bigimi tasnifle- 
rinden hangisine girdigi ve gunumiiz agisindan bu probleme nasil yaklasila- 
cagi hususu iizerinde durulacaktir. 

Hiikumet bigimlerinin belirlenmesinde ozellikle hakimiyetin kaynagi ve 
yasama yetkisine ilisin anlayislar ve kabuller baskin rol oynadigi igin once- 
likle hakimiyet ve yasama yetkisi konulanna yer verilecek, daha sonra da 
devlet, anayasa ve hilafet kavramlan iizerinde durulacaktir. 

a) Hakimiyet 

Kur'an'daki birgok ifadeye gore hakimiyetin gergek sahibi Allah'tir. is- 
lam kaynaklannda da siklikla "hakimiyetin Allah'a ait oldugu" tekrarlanir. 
Klasik literatiirde itikadi ve kiilli bir prensibi hatta evrensel bir vakiayi be- 
lirtmek igin kullanilan bu ifade gagimizda siyasal bir igerik kazanmis ve 
hakimiyetin millete ait olusunun adeta alternatif soylemi haline getirilmistir. 
Halbuki kainatta genel ve kalici hakimiyetin Allah'a ait olmasi ile bir iilkede 
siyasal iktidann kaynaginin halkin iradesi olmasi birbiriyle gelismez. Allah 
insani yeryiiziinde halife olarak yaratip onu yeryiiziiniin imarina, diizenli 
ve giivenli bir toplumsal hayat iginde kimsenin hukukunu ihlal etmeden 
yasamaya memur etmis, insana yetki ve sorumluluk vermistir. insanin bu 
konumu diinyevi iktidann, siyasal orgiitlenme ve karar verme sorumlulu- 
gunun da insana ait olmasini gerektirmis, ilk donemlerden itibaren de bu 
boyle cereyan etmistir. Aksi halde insanin halife sayilmasi ve diinyevi so- 
rumlulugu anlamini yitirmis olurdu. Ote yandan din insana bu sorumluluk 
ve yetkiyi tanirken onu basi bos birakmamis, davranis ve tercihlerine bazi 



SIVHSHL Hhvrt 289 

kayitlar getirerek, bazi hedefler belirleyerek insana rehberlik etmis, yardimci 
olmak istemistir. 

Geleneksel islam siyaset teorisindeki hakimiyet telakkisini, hatta biraz 
sonra temas edilecek olan "sari'-i hakikinin Allah oldugu" kalip ciimlesini 
boyle bir zemine oturtmak gerekir. Diinyevi diizlemde, yonetme anlaminda 
hakimiyet, din adamlanna veya bir din kurumuna degil yeryiiziiniin halifesi 
olan insana aittir. Fakat diinyevi hakimiyetin kullanilisi konusunda birta- 
kim olgu ve kayitlar bulunmaktadir. islam toplumlannda oteden beri genel 
kani diinyevi hakimiyetin/iktidann iimmete ait oldugu, iimmetin bunu gesit- 
li bigimlerde kullanabilecegi seklindedir. Dolayisiyla teorik olarak kimsenin 
Allah adina toplumu yonetmesi soz konusu degildir. Yonetim halktan alinan 
yetkiyle ve halk adina olacaktir. Diger bir anlatimla hakimiyetin Allah'a ait 
oldugu ilkesi, beseri iradenin kiilli iradeye ve islam'in temel esaslanna tabi 
olacagini anlatmakta olup, iktidann milletge belirlenmesi bu ilke ile gelis- 
mez. Halife de, "yeryiiziinde Allah'in adina is goren kimse" anlaminda de- 
gil, "Hz. Peygamber'in halifesi, onun yerine gegen ve ummet adina is goren 
kimse" anlamindadir. Bu yiizdendir ki devlet baskamna "halifetullah" (Al- 
lah'in halifesi), "zillullah fi'l-arz" (Allah'in yeryiizundeki golgesi) gibi lakap ve 
unvanlann verilmesi uygulamada zaman zaman goriilse de islami litera- 
tiirde oteden beri dogru bulunmamistir. 

b) Devlet 

Devlet kelimesi klasik islam literatiiriinde hakimiyetin doniisiimlu ola- 
rak el degistirmesi anlaminda kullanilmaya baslamis, ileri donem literatii- 
riinde bu kelime hakimiyete dayali siireklilik arzeden siyasal yapi anlamini 
kazanmis ve nihayet gagdas kullanimdaki igerigine kavusmustur. Buna 
gore devlet, belli sinirlar (iilke) igindeki insan topluluguna (millet) ait teski- 
latlanmis siyasi egemenligin adidir. 

Yukanda da agiklandigi gibi Hz. Peygamber, Medine'ye hicretten sonra 
Medine toplumunu kendi siyasi otoritesi altinda toplamistir. Gerek bu do- 
nem ve gerekse siyasi yapilasmanin daha da gelistigi Hulefa-yi Rasidin 
donemi, sonraki fakihler tarafindan islam toplumlannin devlet, yonetim ve 
siyasal egemenlikle ilgili telakkilerinin temelini olusturan ideal bir model ve 
ornek olarak dikkate alinmistir. 

Emeviler ve Abbasiler donemiyle birlikte devletin miiesseselestigi devrin 
sartlan, kiiltiir ve gelenekleri istikametinde belli bir yapi kazandigi goriiliir. 
ilk hicri asirlarda, ozellikle Emevi ve Abbasi iktidarlan doneminde sergilenen 
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yonetim tarzi, siyasal iktidara karsi gosterilen direng ve isyanlar islam siya- 
set diisiincesi tarihi iginde onemli bir yer tutar. islam hukuku alaninda ka- 
leme alinan eserlerde ve ozellikle "el-ahkamu's-sultaniyye" tiiriinde yazilan 
eserlerde bir yandan siyasal iktidarla ilgili fiili durum ve uygulamalarda 
goriilen sapmalar islam'in ilke ve amaglan lsiginda degerlendirilmeye ve ilke 
ve amaglara uygun bir siyaset ve devlet teorisi gelistirilmeye galisilirken, ote 
yandan igerisinde bulunulan sosyopolitik sartlar dikkate alinmak suretiyle 
ve saltanatin baskisi sebebiyle fiili durum bir anlamda mesrulastinlmistir. 
Bu bakimdan klasik kaynaklarda bu konudaki yaklasimlar o donemlerin 
kiiltiir ve tecriibelerinden fazla bagimsiz degildir. Ozellikle islam'in ilk asirla- 
nnda yasanan iiziicii olaylann §ia'yi ve hatta bazi Siinni yazarlan farkli ve 
iitopik bir imamet anlayisina goturdiigii gozlenmektedir. 

Devlet ve devlet baskanligi, hem fertlere dinlerinin gereklerini yerine ge- 
tirme imkani saglayacak bir ozgiirluk ortaminin hem de kamu diizeninin 
saglanmasi agisindan zaruri gortildugunden eski ve yeni literatiirde iizerinde 
aynnti ile durulan bir konu olmustur. islam'in emir ve yasaklannin da fert 
ve toplum planinda huzur ve diizeni saglamayi hedefledigi dusiiniiliirse 
devletin varliginin vazgegilmezliginin, diger toplumlar gibi miisliiman top- 
lumlar igin de kamu diizenini saglama, birlik ve dirlik iginde yasama gibi 
hayati ve sosyal bir temele sahip bulundugu ve bu esasa dayandigi soyle- 
nebilir. Hz. Peygamber'in siyasi otoriteye bas kaldinp toplumsal diizeni ihlal 
edenleri, Cahiliye tarzi bir hayat siirmekle vasiflandirmasi da bir yoniiyle 
buna isaret sayilmalidir. Bununla birlikte hukuk doktrininde, siyasi iktidan 
elinde tutan kimselerin mutlak degil sinirli bir hak ve yetkiye sahip oldugu, 
Allah adina degil millet adina bu yetkiyi kullanacagi, ilahi emirlere aykiri 
davrandiginda, adalet ve dogruluktan aynldiginda birtakim hakli uyan ve 
direnisle karsilasacagi fikri agirlikli olarak islenmis ve devletin bir unsuru 
olan siyasal teskilat ve yonetimin kendi tabii seyri iginde gelismesi yonlen- 
dirilmek istenmistir. 

Tarihsel siiregte miisliiman toplumlarda devletin dinle oldukga yakin 
bag ve iliskisi bulunmakla birlikte tarihi seyir ve uygulama yoniinden islam 
devletleri teokratik bir karakter arzetmez. Aksine, miisliiman toplumlarda 
devletin islam'in agik ilke ve yasaklanni koruma, onlann ihlaline imkan 
vermeme yoniinde kendini kayitlamasi ise, gogunlugunun miisliiman ol- 
masi ve halkin iradesine tabi olma zorunlulugunun hissedilmesi ile agikla- 
nabilecek bir olgu goriinumiindedir. islam'in bireylerin ozel hayatlanyla ve 
bireyler arasi iliskilerle alakali birgok aynntili hiikiim getirmesi, devlet yone- 
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timi ve fert-devlet iliskisi konusunda ise sadece genel ilke ve kurallar koy- 
makla yetinmesi, oteden beri miisliiman toplumlarda yonetime genis bir 
hareket alani birakmis, buna bagli olarak da toplumlann gelenek, kiiltiir ve 
sartlanna gore farkli yonetim tarzlan ortaya gikmistir. Bunun igin de sabit 
ve genel-geger bir islam devleti ve islam! yonetim modelinden ziyade, farkli 
devirlere ve yerlere gore, musliiman bilginlerin ve yoneticilerin devlet ve 
yonetim anlayisi iizerinde durulmasi, islam'in ilke ve esaslanna aykin ol- 
madigi siirece zaman igerisinde farkli modeller ortaya gikabilecegi fikri daha 
isabetli goriinmektedir. Zaten tarihi gelisim siirecinde, ozellikle de Abbasi- 
ler'den itibaren devletin temel organlan ve i§leyisi iginde yer alan birgok 
kurum ve uygulamamn iran, Bizans gibi komsu iilkelerden alinmis olmasi, 
islam'in temel ilke ve kurallanna aykin diismedigi siirece insanligin ortak 
siyasi tecriibesinden yararlanmaya agik ve bu konuda son derece musama- 
hali olusundan kaynaklanir. 

Baslangigtan itibaren islam siyaset tecriibesinde goriilen veya en azin- 
dan teorik olarak kabul edilen bir baska husus da devletin bizzat deger be- 
lirleyici olmayip, ulemanin sahsinda temsil edilen sivil toplumun iirettigi 
degerlerin (maruf) yasanir hale getirilmesinde araci konumda oldugudur. Bu 
bakimdan klasik islam siyaset teorisinde devletin temel iki gorevinden birisi 
toplum diizenini korumak, oteki dini muhafaza etmek olarak ifade edilmis- 
tir. Devletin temel tig fonksiyonu olan yasama, yiiriitme ve yargi da esasen 
bu amaglara matuf yetki ve sorumluluklardir. Burada bu fonksiyonlardan 
yasama ve yiiriitme ile ilgili olarak islam siyaset teorisinde olusan anlayis- 
lara yer verilecektir. 

1. Yasama 

Geleneksel islam! telakkiye gore, ser'i hiikmiin kaynagi Allah Teala'dir. 
ictihad, "Kur'an ve Siinnet'in metinlerini anlayabilme ve onlardan hiikiim 
gikarabilme amaciyla bazi metotlann kullanilmasi" demek oldugundan 
hiikmiin bir diger kaynagi degil, ser'i hiikmii ortaya gikanci ve kesfedici bir 
ameliyedir. §er'i hiikme ulasmada Kur'an ve Siinnet'in metinlerini ve bu 
metinler etrafinda olusan yorum faaliyetini olgii alan bu yaklasim dini nite- 
likteki hiikiimleri belirlemede vazgegilmez bir onem tasir. Bu yaklasim, dog- 
rudan dini nitelikte olmayan alanlarda da bir olgiide gegerli ve yararli olabi- 
lir. Qiinkii gogu dini ve ahlaki gergevede de olsa, fert ve toplum hayatiyla 
ilgili bazi ilke ve amaglann sari' tarafindan belirlenmis olmasi, siyasal ikti- 
dann ve yasama organinin mutlak bir otoriteye sahip olmadigini, bazi temel 
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ilkelere ve degismezlere uymak zorunda oldugunu hatirlatmasi yoniiyle 
onemlidir ve bu adeta hukuk devletinin normatif bir giivencesi mesa- 
besindedir. Ancak sari' tarafindan hatirlatilan ve korunmasi istenen bu ilke 
ve degerlerin, aklin prensipleriyle ve insanligin ortak tecriibesiyle uyum 
iginde oldugu, bunlari algilama, yorumlama ve uygulamanin ise beseri bir 
faaliyet oldugu goz oniinde bulundurulursa, islam! yasamanin teokratik bir 
karakterde olmadigi goriilur. Belki islam! ogretinin, bazilannin yari teokratik 
yasama modeli olarak da nitelendirebilecegi, "nev'-i sahsina miinhasir" bir 
yasama modeli onerdigini soylemek daha dogru olur. 

Yukandaki kavramsal gergevede ifade etmek gerekirse islam'in anlasilis 
ve uygulanis bigimlerinde yasama, ig ige iki anlami igerecek bir gergeveye 
sahip gibi goriinmektedir. Bunlardan birincisi, hukukun genel ilkelerini 
koyma ve bir gergeve getirme anlamidir. "Hukuk yapma" olarak adlandm- 
labilecek bu anlam klasik literatiirde gogunlukla "es-ser"' terimi ile ifade 
edilmis ve bu yetki Allah 'a ve elgisi Muhammed'e ait oldugu ifade edilmis- 
tir. Bu kaynaklarda siklikla sari'-i hakikinin Allah oldugunun vurgulanmasi 
bu anlama gelir. 

Yasamanin ikinci anlami ise mevcut ilkeler gergevesinde, yeni karsilasi- 
lan olaylann hiikmiinun, miictehidler tarafindan, belli ilke ve kendi olustur- 
duklan metotlardan hareketle bulunmasi isidir. Hiikiim koymaktan ziyade 
mevcut oldugu var sayilan hiikmun bulunmasi, kesfedilmesi igerigindeki bu 
faaliyet, klasik terminolojide ictihad olarak adlandinlir. ictihad! goriislerden 
birisinin devlet otoritesince benimsenip genel geger uygulama imkanina 
kavusturulmasi ise genel anlamda bir kanunlastirma sayilir. islam hukuku- 
nun normlanni yeni bir sekil iginde uygulamaya sunma tarzindaki kanun- 
lastirma faaliyeti gergek anlamda bir yasama (legislation) degil sadece bir 
tedvin (codification) sayilacagindan, sariin Allah ve Resulu olmasi kuralina 
aykin diismez. 

Bununla birlikte klasik kaynaklarda yer alan "sariin Allah veya Allah ve 
Resulu oldugu" ifadesinin gunumiizde yukandaki anlam gergevesinin disina 
gikanlarak, islam'da kanun koyucunun Allah ve Resulu oldugu, yasamanin 
da onlara ait bulundugu ozel bir vurguyla belirtilir. Ancak boyle bir vurgu, 
modern devletin temel fonksiyonlanndan biri olan yasamanin Allah ve Re- 
sult! tarafindan yapilip tamamlandigi, Kur'an ve Siinnet'in ornek bir yasa- 
ma modeli oldugu, yasama konusunda beseri iradeye bir inisiyatif verilme- 
digi gibi yanlis anlamalara yol agmakta, hatta teokratik bir anlayisa zemin 
hazirlamakta oldugundan isabetli degildir. Qiinkii, hakimiyet telakkisinde de 
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oldugu gibi, sariin Allah olmasi gergegiyle yasama faaliyetinde beseri irade- 
nin etkinligi ve sorumlulugu diizlemleri farkli oldugundan birbiriyle gelisen 
degil birbirini tamamlayan iki ayri husustur. 

Bu arada, klasik doktrinde devlet baskanlannin serbest diizenlemeler 
yapabilecekleri bir cevaz alani fikrinin bulunduguna ve bunun yasama ile 
baglantisina isaret etmek gerekir. Nitekim bir kisim usulcii, cevazi ser'i hii- 
kum kapsaminda gormeyerek dinin emir ve yasaklannin disinda kalan ge- 
nis bir alani cevaz alani olarak tanimlamakta, bu alanda yapilacak diizen- 
lemelerin dini hiikmun degistirilmesi olmayacagini ifade etmektedir. Son 
donem Osmanli aydinlannin kanun ve seriat ayinmina ilave olarak cevazin 
ser'iligi ve ulu'l-emrin cevaz alanindaki tasarruf yetkisi tartismasini agma- 
lan da yasama yetkisine bir agiklik getirmeyi hedeflemis olmalidir. 

Siyasal otorite (devlet baskam) kural olarak hukuki hayata iliskin konu- 
larda ulemanin ictihadi goriislerine miidahale edemez. Bu bakimdan hukuk 
mektepleri oldukga hiir ve serbest bir sekilde olusmus ve varliklanm devam 
ettirmislerdir. Bu hukuk mezheplerini bir anlamda sivil toplum orgutleri 
olarak kabul etmek mumkun olursa, islam toplumlannda devletten ayri bir 
sivil toplum orgutlenmesi bulundugunu ve kanunlar gergevesinde birey hak 
ve ozgtirluklerinin onemsendigi bir yasama bigiminin siiregeldigini soyle- 
mek mumkundur. 

Devlet baskam ibadete iliskin ictihadlardan birini tercih edip herkes igin 
gegerli ve baglayici hale getirme hakkina sahip goriilmezken, hukuki haya- 
ta iliskin konularda insanlann maslahatina uygunluk, kolaylik gibi gerekge- 
lerle mevcut ictihadi goriislerden birini tercih edip o dogrultuda amel edilme- 
sini isteme yetkisine sahip oldugu kabul edilmistir. Boyle bir tercihten sonra 
artik resmi islemlerde ve yargida oteki ictihadi goriislerle amel edilemez. 
Bunun igin de kanunlastirma alanina giren konularda halkin mezhebinin 
kanun, ibadet ve ahval-i sahsiyye alaninda ise muftuniin fetvasi ve ilmihal 
olacagi soylenir. Bu anlayis, korii koriine kanuna ve fetvaya boyun egme 
fikrini telkin etmekten ziyade, her iki alanda da diizen ve istikran saglaya- 
bilmek, kamu diizenini ve hukuk giivenligini koruyabilmek igin bu tur 
objekif kriterlere ihtiyag bulundugunu vurgulamayi hedef alir. 

Devlet baskaninin, miisluman toplumlann tarihi siiregte olusturduklan 
hukuk mezheplerinden birini resmi mezhep haline getirip getiremeyecegi 
konusu oteden beri tartisma konusu olmustur. Teorik olarak bir mezhebin 
resmen devlet mezhebi kabul edilip, goriislerine genel bir uygulama ve ge- 
gerlik imkani tamnmasinin caiz olmadigi savunulsa bile pratik olarak sosyal 
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hayatin gerekleri digerlerinin varliklannin devamina mani olmaksizin, bun- 
lardan birine genel gegerlik taninmasini gerektirmistir. Nitekim Osmanli 
toplumunda Hanefi mezhebinin yerlesik goriislerinin adeta resmi mezhep 
olarak tercih edilmis ve uygulamada esas alinmis olmasi iilke gapinda hu- 
kuk giivenligini ve istikranni koruyucu, kanun oniinde esitlik ve adaleti 
saglayici bir fonksiyon icra emis, Tanzimat doneminde de ayni anlayisin 
devami olarak yine Hanefi fikhina gore Mecelle-i Ahkam-i Adliyye adiyla 
bir kanunlastirmaya gidilmistir. Aile hukuku sahasinda daha sonra gikanlan 
1917 tarihli HukUk-i Aile Kararnamesi ise donemin sart ve ihtiyaglannin 
geregi olarak biitiin hukuk ekollerinin goriislerinden tercihte bulunularak 
karma bir metotla hazirlanmistir. Her iki kanunlastirma da diger islam iil- 
kelerindeki gesitli kanunlastirma faaliyetlerine kaynaklik ve onctiluk etmis- 
tir. 

2. Yuriitme 

islam'in siyasal ogretisinde yiiriitme esasen insanin yetki ve sorumluluk 
alanina giren beseri bir faaliyet olmakla birlikte, herkes gibi yiiriitme organi 
kisi ve kurumlann da dinin genel ilke ve amaglanna bagimliligi, din tarafin- 
dan getirilen bazi kayit ve sinirlamalara tabi olmasinin gerekliligi soz ko- 
nusu oldugundan dini literatiirde ayri bir onemle ele alinmistir. Genel islam! 
anlayisa gore devletin yasama gibi yiiriitme fonksiyonu da mutlak bir yetki 
degil, belli sinirlamalara tabi smirk ve kayitli bir yetkidir. Klasik literatiirde 
yoneticiye itaat fikrinin vurgulandigi her yerde bu itaatin sinirlannin gizil- 
meye galisilmasi ve yoneticinin sinirli iktidan iizerinde durulmasi bu anla- 
yistan kaynaklanir. 

ileri donem fakih ve usulciileri, Hz. Muhammed'in peygamberlik ve 
muftiiluk yaninda iistlenmis oldugu siyasal liderlik (devlet baskanhgi) gore- 
vini, igerik ve deger agisindan ayri degerlendirmislerdir. Hz. Peygamber'in 
devlet baskanhgi fonksiyonunun, fetva, kaza (yargi) ve risalet kapsamina 
dahil olmadigi gibi bunlann geregi ve dogal sonucu olmayan ilave bir nitelik 
oldugu goriisii klasik fikih ve siyaset teorisinde agirlik ve yayginlik kazan- 
mistir. Zaten, gorevleri sadece tebligden ibaret olan nice resullerin bulun- 
dugu da dikkate alininca bir kimseye risalet gorevinin verilmesinin, ona 
siyasal liderlik (imamet, devlet baskanhgi) gorevinin verilmesini gerektirme- 
digi ve ikisi arasinda aynlamaz birliktelik bulunmadigi anlasilir. 

Siyasal anlamda iktidan elinde tutan kisiye "itaat" edilmesi emredilmis- 
tir. Fakat bu itaat, yoneticinin buyruklannin Allah'in emrine aykin olmamasi 
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sartina baglanmistir. Aynca yoneticinin, "adalet" ve "insanlann yarari" dii- 
siincesi dogrultusunda yonetmesi gerektigi de genel ve esasli bir sinirlama- 
dir. Ancak miisliiman toplumlarda halifenin/yoneticinin otoritesine getirilen 
bu kayit ve sinirlamalann gergeklesmesini yeterince saglayacak mekaniz- 
malar olusturulamamis veya isletilememistir. Devlet baskaninin hukuka ay- 
kiri tasarruflarda bulunmasini engelleyecek veya boyle bir tasarrufta bulun- 
dugu takdirde onu cezalandiracak kurumsal yapilann var olup olmadigi 
veya varsa igleyip islemedigi konusu heniiz yeterince agikliga kavusmus 
degildir. Musliiman toplumlann siyaset geleneginde bu gorevi, sura ve mes- 
veret siirecinde yoneticinin gevresindeki ve hilafet merkezindeki alimler ve 
entelektiiel kamuoyu bir olgiide saglamaya galismistir. Ancak bu usuliin 
basansi kismen ay din sinifin dirayetiyle, daha 50k da yoneticinin kisiligiyle, 
onun buna hazir ve mutehammil olusuyla dogrudan baglantili oldugundan 
farkli durumlarda farkli sonuglar verebilecek bir degiskenlige sahiptir. 

islam hukukgulannin onemli bir grubu, gesitli sosyopolitik sebeplerle, 
fitne ve kargasaya yol agacak hareketlerden uzak durmayi tavsiye etmisler, 
halifenin icraatini begenmeyen ve kendince islam! bulmayan gruplann bas 
kaldirmasini ve silahli miicadelesini fitne ve anarsi olarak nitelendirirken, ilk 
planda kamu diizeninin korunmasinin, sikintilann mesruiyet ve birlik iginde 
kalinarak asilmasinin onemine dikkat gekmek istemislerdir. §iiphesiz bu 
yonde yogunlasan tavsiyelerde, hicri I. yiizyildan itibaren islam toplumlan- 
nin yasadigi siyasi gekismelerden, ig savas ve isyanlardan artakalan aci 
tecriibenin onemli payi vardir. Ancak devlet baskaninin da miislumanlarin 
bu itaat yukumliilugunu kotiiye kullanmamasi ve bunu saglayacak siyasal 
yapilanma iizerinde de aynca durulabilir. Nitekim islam bilginleri Allah'in 
hiikumlerine aykinlik oldugunda kisinin emre itaat yukumlulugiinun bu- 
lunmadigini bildiren hadisi (Muslim, "imare", 39; Ebu Davud, "Cihad", 87) bu 
alana da uygulayarak islam! kural ve olgiilerin disina gikan halifeye karsi 
miislumanlarin direnme hakkinin bulundugunu, boyle durumlarda devlet 
baskaninin mesruiyetini kaybedecegini de belirtirler. Biitiin bunlar, islam 
toplumlannda yoneticilerin mutlak, ruhani ve sinirsiz yetkilerle donatilma- 
digini, hukukun ustunliigiiniin, belli ilke ve esaslara bagliligin hakim oldu- 
gunu gostermektedir. 

Hz. Peygamber'e itaat emri etrafinda olusan itaat paradigmasi, tarihsel 
siiregte biiyiik olgiide sahis (halife, imam, sultan, padisah) boyutunda kurgu- 
lanmistir. §ahsa itaat paradigmasinin, kanunlara itaate ve hukukun iistiinlii- 
giine riayete kaydinlmasi, daha dogrusu bu anlayisin, ozellikle Osmanli'nin 
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son donemlerinde padisahin yetkilerinin bir anayasa ile sinirlandinlmasi gibi 
yollarla kurumlastinlma gabalan, bir tagyir degil, ozii itibariyle geleneksel 
gizgiden kopmayan bir degisme olarak anlasilmalidir. 

Tarihsel siiregte miisliiman toplumlarda ortaya gikan siyaset anlayis ve 
tecriibeleri, devletin yasama ve yiiriitme yetkileriyle ilgili teori ve uygula- 
madaki serbesti ve sinirlamalar, gagimiz yazarlanni biraz da hakli olarak 
islam din-devlet iliskilerini tanimlamada farkli kanaatlere sevketmistir. Me- 
sela gagdas Batili yazarlardan Louis Massignon "islam laik ve esitlikgi bir 
teokrasidir" derken, kimi Avrupali yazarlar hilafeti Katolik diinyasindaki 
papalik makami ile ayni sey olarak telakki etmislerdir. islam toplumlannda, 
dine ilgisiz veya dini dislayan yahut da dine tabi olan bir anlayis degil din 
ile siyaset arasinda dengeli bir uyumun ve birlikteligin saglanmaya galisil- 
digi bir anlayis hakim oldugundan yola gikan kimi yazarlar da Osmanli 
yonetimini "dindar mesruti bir rejim" olarak nitelendirmektedir. Biitiin bu 
nitelemeler bazi degisikliklerle biitiin tarihsel tecriibeyi biiyiik olgiide dogru 
yansitmakla birlikte, islam! ogretinin din-devlet iliskisini teokratik olmayan, 
yasama, yiiriitme ve yargi konusunda beseri anlayis ve gabaya biiyiik bir 
inisiyatif birakan, fakat bazi temel simrlama ve olgiiler de getirerek hukuk 
devletinin olusmasina normatif bir giivence saglayan nev'-i sahsina miin- 
hasir bir gizgiye oturttugu soylenebilir. Yari teokratik ve mesruti yonetim 
nitelendirmeleri de esasen bu ozel durumu vurgulamayi amaglamaktadir. 

3. Yargi 

islam toplumlannin siyaset geleneginde devletin fonksiyonlannin ya- 
sama, yiiriitme ve yargi seklinde bir ayinma tabi tutulmadigi, yiiriitme, 
yargi ve sinirli yasamanin esasen halifenin yetki ve sorumluluk alanina 
dahil bulundugu bilinmekle birlikte gerek fiiliyatta gerekse bu alanda kale- 
me aknan eserlerde gizilen teorik gergevede yarginin ayn bir fonksiyon ola- 
rak algilandigi ve gelenegin de oyle olustugu goriiliir. ilk donemlerden itiba- 
ren yargi, atama yoniiyle olmasa da isleyis ve adaleti saglayis yoniiyle si- 
yasi iradeden bagimsiz faaliyette bulunmus, tarihi tatbikat itibariyle genelde 
bagimsiz bir isleyise sahip olmustur. Yargilamada adaletin saglanmasi iyi 
kanundan gok iyi hakim unsuruna dayandigi igin, tek hakimli ve tek dere- 
celi yargi sistemi mahzur degil avantaj teskil etmis, bununla birlikte gerekti- 
ginde onemli davalann ve yargi kararlannin temyizine ve iist bir merci ta- 
rafindan denetlenmesine imkan taninmistir. Ote yandan, yargi alaninda 
resmi mezhep uygulamasi adeta kanun oniinde esitligin ve yargi adaletinin 
de giivencesini teskil etmistir. 



SIVHSHL Hhvrt 297 

Sonug olarak, devletin fonksiyonlan arasinda yer alan yasama yetkisi 
ve gorevi, islam toplumlannda nisbeten sinirli kalmistir. Kur'an'in ve bir 
olgiide Siinnet'in agik hiikiimleri, kanun koyucunun da uymasi ve korumasi 
gerekli temel esaslar konumunda tutuldugundan islam toplumunda yasama 
faaliyeti ancak Kur'an ve Siinnet'in ilke, hiikiim ve amaglanyla uyum iger- 
sinde yuriitulebilir. Yiiriitme de yine islam'in genel ilke ve amaglanyla ba- 
gimlidir. Bu itibarla islam toplumlannda mesruiyet, bir yoniiyle Kur'an ve 
Siinnet'e uygunluga, bir yoniiyle de siyasi iradeye dayanir. Bu anlayis, 
miisliiman toplumlann totaliter, keyfi, yanilmaz, yargilanmaz bir yonetimin 
sultasi altinda olmasini onleyici bir rol iistlenir. 

c) Hilafet 

Hilafet sozliikte "bir kimseden sonra onun yerine gegme, temsil etme" 
anlamina gelir. Halife de, "bir kimsenin yerine gegen, onu temsil eden kim- 
se" demektir. Klasik islam! literatiirde ise hilafet, Hz. Peygamber'den sonra- 
ki devlet baskanligi makamini, halife de devlet baskanini ifade eden bir 
terim olarak kullanilir. "imamet" veya "imamet-i uzma" tabirleri de hilafetle 
es anlamlidir. Hilafete imamet-i kiibra denmesi, namazdaki imamet 
(imamet-i sugra) ile kansmamasi igindir. Devlet baskaninin klasik fikih ve 
siyaset teorisindeki adi halife olmakla birlikte degisik gerekgelerle halife 
yerine "imam, sultan, emir" denildigi de olur. 

Kur'an'da insanin Allah'in yeryiiziindeki halifesi olarak yaratildigi sikga 
tekrar edilir (el-Bakara 2/30; el-En'am 6/165; Yunus 10/14). ilgili ayetlerin 
iislubundan, insanin yeryiiziinde hak ve adaleti gergeklestirmek, yararli ve 
iyi isler yapmak iizere agir bir sorumluluk yiiklenerek yeryiiziine gonderil- 
digi, bir bakima ilahi adalet ve hakikati gergeklestirebilecegi yoniinde Al- 
lah'in giivenine mazhar oldugu anlasilmaktadir. insanin yeryiiziinde en 
serefli varlik olusu da buradan gelmektedir. 

Miisliiman toplumlarda devlet baskanina halife ve devlet baskanligina 
hilafet denmesi, insanin diinya islerini diizene sokmak ve adaleti gergekles- 
tirmek iizere Allah'in halifesi olmasi ve O'nun yeryiiziindeki hakimiyetini 
temsil etmesi gibi sebeplerle agiklansa da, bu isimlendirme esas itibariyle 
halifenin, risalet gorevi harig Hz. Peygamber'in yerine gegerek onun diin- 
yevi-siyasal otoritesini temsil etmesi anlaminda kullanilmis ve sistemlesti- 
rilmistir. 

Resulullah sagliginda iken hem peygamber olarak Allah'tan aldigi vahyi 
insanlara teblig etmig, bunlari agiklamis, hem de miisliimanlarin diinyevi 
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i§lerini diizene koymus, hukuki ihtilaflanni goziimlemis, ahlaken onlan egit- 
mis, siyasi birligin tamamlanmasini miiteakip de devlet baskanligi, ordu 
kumandanligi gorevlerini iistlenmistir. islam bilginleri, Hz. Peygamber'in 
vefatiyla peygamberlik gorevinin sona erdigi, buna karsilik diger gorevleri 
bir kisinin iistlenip bunlan tek basina veya bazi gorevleri ikinci derecede 
yetkili sahis ve mercilere devrederek yiiriitmesi ve boylece miisliimanlann 
dirlik ve diizen iginde yasamasini temin etmesi gerektigi iizerinde goriis 
birligi igindedirler. Ancak islam bilginlerinin gogunlugu, devlet baskamnin 
islam'in diinyevi ve toplumsal ilke ve hukumlerini uygulama gorevini goz 
oniinde bulundurarak bu ise dini bir karakter atfederken; bir kismi da, in- 
sanlann siyasi birlik ve diizen iginde yasamasini ve bu amagla devlet kur- 
masini akli ve tabii bir gereksinim olarak gormekle yetinir, bu gereklilige 
dini bir nitelik atfetmezler. Yalnizca islam! ogretide din, akil ve tabiat esa- 
sinda bir zitligin bulunmadigi dusiiniiliirse goriis aynliginin lafzi oldugu 
soylenebilir. 

Kur'an'da ve hadislerde devlet baskanligi, devlet baskamnda bulunmasi 
gereken sartlar, bu kisinin gorev ve sorumluluklan gibi konular yer almaz. 
Sadece hak ve adalete bagli olma, sura ve mesveretle is gorme, zulmii 6n- 
leme gibi genel ilkelerden soz edilir. Hz. Peygamber'in tatbikatinda devlet 
ve kamu yonetimiyle de ilgili birgok giizel ornekler vardir. 

Devlet baskamnda aranan sartlar ve onun hangi usulle segilip atanacagi 
konusunda doktrinde mevcut farkli goriislerde elbette ki o donemin kiiltiir 
ve sartlannin onemli payi vardir. Siinni hukukgular halifenin, Hz. Ebu Be- 
kir'in segiminde oldugu gibi ehlu'1-hal ve'l-akd adi verilen segici heyet 
tarafindan belirlenmesi veya Hz. Ebu Bekir'in yaptigi gibi, is basindaki ha- 
lifenin kendinden sonraki halifeyi aday gostermesi (ahd) veya Hz. Omer'in 
yaptigi gibi, is basindaki halifenin, kendinden sonraki halifenin segim isini 
birkag kisiden olusan ozel sura heyetine havale etmesi gerektigi iizerinde 
durmuslardir. Bu islemden sonra halkin atanan veya ozel sura tarafindan 
belirlenen halifeye yapacagi ihtiyari biat ise bir grup hukukguya gore bagli- 
lik yemini mahiyetindedir. Bazi hukukgular da, birinci islemi aday belirleme 
olarak nitelendirip, halkin yapacagi biatin ise dogrudan dogruya halifenin 
segimi anlamini tasidigini ileri siirer. Dort halifeden sonra hilafet tatbikatla 
veraset ve saltanata doniismiisse de, halifeler yine de sinirli sayida tuttuk- 
lari ehlii'1-hal ve'1-akdin olurunu ve halkin cebir yoluyla da olsa biatini al- 
mayi ihmal etmemisler ve boylece sekli de olsa doktrinde hakim olan bu 
anlayisa uymaya galismislardir. 
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§ia'dan Zeydiler halifenin segimle i§ basina gelecegi fakat Ehl-i beyt'ten 
olmasi gerektigi goriisiindedirler. §ia'nin imamiyye kolu ise halifenin Ehl-i 
beyt igerisinden olacagi fakat ilahi tayinle belirlenecegi goriisiindedir. 

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ilk dort halifenin is basina geli§ 
usulleri ve yonetim tarzlan, bunu izleyen Emevi ve Abbasi iktidarlan miis- 
liiman bilginler igin onemli bir kiiltiir birikimi ve gozlem konusu olmus, 
hilafetle ilgili goriis, kaygi ve temenniler de bu baglamda dile getirilmigtir. 
Gerek gesitli eserlerde degisik vesilelerle dile getirilen goriisler, gerekse V. 
(XI.) yiizyildan itibaren yazilan "el-ahkamii's-sultaniyye" adli eserlerde yer 
alan ifadeler, musliiman bilginlerin kendi sartlan, gelenek ve imkanlan igin- 
de en iyi yonetim bigimini arama, mevcut sistemi iyilestirme gabalan olarak 
degerlendirilebilir. Bunun igin de krallik, seflik, mutlakiyet ve saltanat disin- 
da yonetim bigiminin bilinmedigi bir devirde halifenin "ehlii'1-hal ve'l-akd" 
denilen bir kurul veya kesim tarafindan segilmesi, halkin biatinin ahnmasi, 
dini kurallan agikga gigneyen halifenin gorevden azli, halifenin iimmete ait 
egemenligi temsil ettigi, halifenin tannsal bir guciiniin olmadigi ve kisisel 
olarak Allah 'a karsi sorumlu olmasi disinda gorevi sebebiyle miislumanlara 
karsi da sorumluluk tasidigi gibi hususlann ele alinip tartisilmasi amme 
hukuku tarihi ve doktrini agisindan ileri bir adimdir. Kaldi ki islam dini miis- 
liimanlarin nasil bir siyasal organizasyon iginde kimler tarafindan yonetile- 
cegi konusundan ziyade, ehil olanin is basina gelmesi, onun da hak ve 
adaleti hakim kilmasi, ferdi ve uhrevi sorumluluk tasimasi, Allah'in hu- 
zurunda hesap vereceginin bilinci iginde olmasi, kotiiluk, haksizlik ve zul- 
mii onlemesi, kati ve baskici olmayip insanlarla istisare ederek is gormesi 
gibi temel noktalar iizerinde durmus, kisilerin boyle bir dini ve ahlaki ki- 
vamda ve yetiskinlikte olmasina oncelik vermistir. Esasen list bir kurum 
olan devletin yonetim bigimi ve siyasal yapilanma konulan, toplumlann 
gelenek, kiiltiir ve sosyal degerleriyle yakindan iliskili oldugundan, evrensel 
bir iddiasi ve mesaji olan islam dininin bu konularda aynntiya girmemesi 
onun temel niteliklerinin tabii geregidir. Dolayisiyla, islam amme hukukgu- 
lannin hilafet ve halife ile ilgili olarak ileri siirdiikleri goriis ve onerileri bu 
baglamda degerlendirmek gerekir. 

Klasik donem islam amme hukuk doktrininde, halifede bulunmasi ge- 
rektigi diisiiniilen sartlar, ozellikle halifenin o toplumda en bilgili, erdemli, 
itibarli ve liyakatli kimse olmasi geregi ve bunu saglayacak tedbirler iize- 
rinde ayrinti ile durulur. Degisik vesilelerle, halifenin sura veya ehlii'1-hal 
ve'l-akd denilen kurulun segimiyle ya da bir nevi genel segim demek olan 
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halkin biatiyla i§ basina gelmesinin onemi vurgulanir. Mevcut halifenin, 
kendi yerine gegecek halifeyi belirlemesinin aday gosterme mi yoksa atama 
mi oldugu hususu ise tartismalidir. islam hukukgulan genelde, her durumda 
halktan veya halki temsilen halkin bilgili, segkin ve toplumda agirligi olan 
temsilcilerinden olusan ve ehlu'1-hal ve'l-akd olarak isimlendirilen heyetten 
biat alinmasi geregi iizerinde durarak, halifenin yetkisini veraset ve saltanat 
usuliinden degil, iimmetten aldigi fikrini vurgulamaya galisirlar. 

Zorla is basina gelen ve halkin kendine itaat etmesini saglayan kimse- 
nin de, Allah'in hiikiimlerini agikga gignemedigi siirece mesru halife oldugu, 
mevcut halifeye giinahkar da olsa isyamn caiz olmadigi yoniinde kitaplarda 
yer alan ifadeler fiili durumu kabullenme veya kuvvet karsisinda suskun 
kalmayi tesvik olarak degil de, iimmeti tekrar fitne ve kargasaya suriikle- 
mekten gekinme, iimmetin birlik ve dirligini koruma fikrine agirhk verme 
olarak degerlendirilebilir. islam bilginlerinin gogu bu tutumu benimserler- 
ken, adil-zalim, iyi-kotii, dindar-fasik gibi nitelemelerin ozellikle siyasal 
gekismenin arttigi donemlerde oldukga izafi ve bulanik bir karakter tasiya- 
cagi noktasini da goz oniinde bulundurmus olduklan dusiiniilebilir. Bununla 
birlikte, bu konuda klasik literatiirde yer alan bilgilerin o giiniin hilafet ve 
saltanat sisteminin olumsuz yonlerinin tesiri altinda kalmadigi da soylene- 
mez. Qiinkii tarih boyunca islam toplumlannda higbir zaman eksik olmayan 
saltanat kavgalannin ve siyasal goriis farkliliklannin haliyle islam bilginle- 
rini de etkilemis, onlan mevcut siyasal iktidann yaninda veya karsisinda 
tavir almaya zorlamis olabilecegini goz ardi etmemek gerekir. Nitekim hali- 
fede aranan sartlar, biatin sekli, segici kurulun sayisi ve ozellikleri, halifenin 
mesruiyetini belirleme yollan gibi konularda yer alan bazi degerlendirmeler 
incelendiginde bunlann, ilk dort halifenin mesruiyetini vurgulama, Hz. 
Ali'nin veya Emevi halifelerinin hilafetini gayri mesru gosterme gibi gay- 
retlerin iiriinii oldugu izlenimi edinilebilmektedir. 

Ote yandan, islam hukukgulan goriislerini kendi donemlerinde mevcut 
siyasal ve sosyal yapiyi ve bir de dort halife donemini model alarak ve ikisi 
arasinda karsilastirmalara giderek agikladiklan igin, kaynaklarda bugiin igin 
fazlaca pratik degeri bulunmayan bazi yargi ve temayiillerle karsilasmak da 
miimkundiir. Dolayisiyla halifenin hak ve yetkileri, gorevleri, gorev siiresi 
ve azli, sura meclisiyle iliskileri, devletin temel organlan ve yapisi gibi ko- 
nularda ileri siiriilen goriis ve onerilerin bu baglamda degerlendirilmesi ka- 
ginilmazdir. Bu konulan islam hukukgulannin aynntili sekilde ele almis 
olmasi ve mevcut doktriner goriis farkliliklan miisliiman toplumlarda en iyi 
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yonetim bigimini bulma, hak ve adaletin gergeklesmesini saglama gayretle- 
rinin bir uriinudiir. Halifeye de "Allah'in halifesi" veya "Allah'in yeryiiziin- 
deki golgesi" denmesini dogru bulmayip onu "Peygamberin halifesi, imam, 
miiminlerin emiri" gibi adlarla anmalan, islam amme hukukunda yonetme 
yetkisi anlaminda egemenligin kaynagimn iimmet oldugunu, halifenin de 
tannsal bir giice sahip bulunmadigini gosterir. Bu itibarla islam dusunce- 
sinde devlet bagkanimn mutlak bir yetkisinin bulunmadigi, yetkisinin is- 
lam'in genel ilkeleriyle ve ilahi iradeyle simrli oldugu rahatlikla soylenebi- 
lir. 

Ummete ait olan egemenligin kim veya hangi kurum tarafindan nasil 
kullanilacagi, adinin ne olacagi, anayasal kurumlann olusum ve gorev da- 
gihmi gibi daha cok sekille ve list yapi ile ilgili konular ise, islam'in genel 
ilkelerine aykin diismedigi siirece her toplumun kendi kiiltiirel birikim, sart 
ve imkanlan lsiginda belirleyip karar verecegi hususlar olarak goriilebilir. Bu 
bakimdan, tarihsel tecriibede Hulefa-yi Rasidin'den sonra gergeklesmis sal- 
tanat gibi yonetim bigimlerini ve devlet sekillerini -hakiki anlamiyla hilafet 
kavram ve uygulamasina aykin da olsalar- islam'a uygun ya da aykin diye 
nitelemek dogru olmaz. Degerlendirme mevcut bigimlerin ongoriilen idealleri 
ne olgiide gergeklestirebildikleri noktasinda olmahdir. 

D) Degerlendirme 

islam, bir din olarak devlet ve yonetim bigimlerine iliskin bir belirleme 
getirmek yerine genel ilke ve amaglar koymakla yetinmis, insanlara da hem 
bu ilke ve amaglan hem de zamanin sartlanni dikkate alarak kendi yonetim 
bigimlerini belirleme ve dtizenleme hak ve yetkisini birakmistir. islam'in bu 
yaklasimi siyaset ve yonetim konusunda teori ve model belirlemenin degil 
ona da yon ve igerik kazandiracak olan zihniyet degisiminin ve diinya go- 
riisunun onemli oldugunu vurgulamayi amaglar. On dort asirlik tarihi sii- 
regte islam toplumlan, peygamber ve Hulefa-yi Rasidin donemleri harig 
tutulacak olursa, saltanat ve hilafet adiyla, gesitli renkleriyle bir monarsi 
(hiikumdarhk, kralhk) ile yonetilmislerdir. Devlet ve yonetim bigimleri arag 
degil, insanlann mutluluklanni saglama yolunda amag olduklan diisunu- 
liince, hiikiimdarlik yonetiminin islam'a uygunluk ya da aykinligindan 
bahsetmek yerine, ongoriilen veya herkesge kabul edilen evrensel insani 
degerleri gergeklestirmede, kendi sartlan iginde ne olgiide basanli oldugun- 
dan bahsedilmesi daha dogru olur. Bugiin gelinen noktada diinyada insan 
haklannin gergeklesmesini objektif olarak saglamaya en yakin yonetim bigi- 
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minin demokrasi oldugu kanisi hakimdir. Gyle olunca -tarihi ve felsefi te- 
meli bir yana bir yonetim bigimi olarak- demokrasinin islam' da oldugunu 
ya da olmadigini ispatlamakla vakit gegirmek yerine dinin kazandirmaya 
galistigi zihniyet degisimi ve diinya goriisunii yakalamak, dinin hedef ola- 
rak gosterdigi evrensel idealleri gergeklestirmeye daha iyi hizmet edebilmesi 
igin toplumumuzda ne gibi degisimlerin yasanmasi veya hangi katkilann ve 
tadillerin yapilmasi gerektigi hususunda kafa yormak gerekir. Ciinkii arag- 
lardan ziyade ilkeler ve amaglar onemlidir. Zaten diizlemleri, islev ve mahi- 
yetleri farkli oldugundan islam'la klasik ve gagdas yonetim bigimleri ara- 
sinda bir karsilastirma yapmak, onlann mesruiyet veya adem-i mesruiyetle- 
rini islam'dan temellendirmek dogru olmadigi gibi anlamsizdir da. 

Gerek Kur'an ve gerekse Hz. Peygamber'in siinnetinde muslumanlann 
nasil bir devlet teskilati kuracagi, devlet baskamni nasil ve hangi sartlarla 
segecegi ve toplumun hangi siyasal sekil ve yontemlerle yonetilecegi konu- 
sunda ayrinti verilmemis, hatta bu konulara neredeyse hig temas edilme- 
mistir. Buna karsilik gerek insan iliskilerinde gerekse devlet-fert iliskisinde 
hakim olacak temel esas ve amaglar uzerinde israria durulmus, siyasi yapi- 
nin daima ihtiyag duyacagi saglam bir zemin kurulmaya ve fertlere sahip 
olduklan yonetim bigimlerini saglikli ve adaletli sekilde isletecek bir anlayis 
ve ufuk kazandinlmaya galisilmistir. Boyle olunca demokrasinin islam'a 
aykin oldugunu da, islam'in geregi oldugunu da ispatlamaya galismak fazla 
anlamli bulunmaz. 

islam'in iki asli kaynagi olan Kur'an ve Siinnet'te herkes tarafindan ko- 
runmasi gerekli temel hedefler, ilke ve esaslar gosterilmis, bunlari gozetmek 
sartiyla muslumanlann sosyal sozlesmelerini diledikleri tarzda yapabi- 
lecekleri, donemlerine ve sartlanna en uygun yonetim seklini segip gosteri- 
len muhtevayi ve amaglan bununla yakalayabilecekleri anlatilmak isten- 
mistir. insanliga teblig edildigi giinden beri, farkli siyasal yapi, kultiir, ge- 
lismislik ve gelenege sahip her toplumda benimsenme ve canliligini koruma 
iddiasindaki islam dininin, toplumun yonetim sekli ve anayasal yapisi ile 
ilgili olarak ayrinti vermemesi, boyle bir anlam tasir. Bu itibarla, gerek islam 
hukukunun klasik kaynaklannda ve gerekse gagimizda kaleme alinan eser- 
lerde islam anayasa hukuku ve yonetim sekli ile ilgili ileri suriilen goriisleri, 
islam'in alternatifsiz bigimde belirlenmis hiikumleri olarak degil, musliiman 
yazarlann -islam'in genel ilkeleri lsiginda ve kendilerini gevreleyen sartlar 
iginde- daha adil, diizenli ve duriist bir yonetime ulasma, daha huzurlu, 
faziletli, mutlu ve miireffeh bir toplumu kurma yoniindeki diisiincelerinin ve 
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samimi gayretlerinin iiriinleri olarak degerlendirmek daha isabetli goriin- 
mektedir. 

"Demokrasilerde egemenlik halkindir, islam'da ise Allah'indir" sozii esa- 
sen farkli iki diizleme ait deger hiikmiiniin iyice diisiiniilmeden bir araya 
getirilmesiyle olusturulmus avami bir soylem olup giiniimiizde de baska 
amaglar ugrunda kullanilan bir slogan ve bir demagojiye doniismiistur. Bu 
yaklasim, ayniyla, Hariciler'in hakem meselesindeki tutumundan otiirii Hz. 
Ali'ye karsi gikarken sarfettikleri "Hiikiim Allah'indir" sozii gibidir. Hz. Ali 
bu sozii duyunca, bunun bir yaniltmaca oldugunu anlatmak iizere "Bu soz 
dogrudur; fakat siz onu mesru olmayan maksatlar igin kullaniyorsunuz" 
demistir. 

Bugiin artik herkes biliyor veya kabul etmese de fiilen sahit oluyor ki, 
alem iizerinde iradesiyle ve kudretiyle mutlak hakim olan varlik Allah'tir. 
Biitiin varliklar bu kiilli hakimiyetin altindadir. Burada soz konusu olan 
hakimiyet metafizik ve ontolojik anlamda hakimiyettir. "Hakimiyet milletin- 
dir" soziindeki hakimiyet ise, az once sozii edilen hakimiyetten farklidir. 
"Hakimiyet millete aittir" derken kastedilen husus, siyasal iktidann, her- 
hangi bir sinifin, ziimrenin veya cemaatin dogal veya Tannsal hakki olma- 
digi, tarn tersine, bu hakkin millete ait oldugu ve yoneticinin onun tarafin- 
dan beKrlenecegidir. Zaten §ii anlayis harig tutulacak olursa, klasik islam 
siyaset teorisinin ana gizgisi de bu yonde olmustur. 

III. INSAN HAKLARI 

Hakka, "hukukun korudugu menfaat"; insan haklanna da, "insana in- 
san oldugu igin, diline, dinine, irkina, cinsiyetine, milliyetine, sosyal statii- 
siine ve rengine bakilmaksizin taninan haklar" seklinde bir tanim getirilebi- 
lir. Aynca "insan haklan, insanin sahip oldugu ozgiirliiklerin belirgin ve 
kullanilabilir hale gelmesi" seklinde tanimlanabilir. Ancak hak ve ozgiirliik 
kavramlannin insan zihninde yaptigi gesitli gagnsimlar ve bu iki kavram 
etrafinda tarihsel siiregte teori ve pratikte olusan zengin birikim sebebiyle bu 
tarz tanimlann belli olgiilerde belirsizlik ve izafilik tasidigi da agiktir. Qiinkii 
insanlar farkli dinlere, kiiltiir ve geleneklere, toplumsal yapi ve siyasi rejim- 
lere sahiptir veya baglidir. insan haklan doktrini bu farkliliklara bakilmaksi- 
zin herkesin sahip oldugunu var saydigi bazi haklardan yola giktigi, insanla 
ona egemen giigler, fertle devlet arasindaki iliskiler bakimindan evrensel 
standartlar getirmeye galistigi igin belli bir ortak anlayisi ve tamtimi da kagi- 
nilmaz kilar. Hukukgulann, filozoflann ve diger sosyal bilimcilerin insan 
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haklanna getirdigi gesitli tanimlar da onlarin diinya goriislerinin ve bakis 
agilannin ozeti mahiyetindedir. J. Mourgeon insan haklanni "Kisinin tek tek 
kigilerle ve iktidarla iliskileri iginde kendi mail olarak elinde bulundurdugu, 
kurallarla yonetilen ayncaliklar" olarak tanimhyor. Bu anlamda bakildiginda 
Avrupa tarihinin bir insan haklan miicadelesinden ibaret oldugu soylenebi- 
lir. Bu sebepledir ki 1215 tarihli Magna Carta'dan itibaren Man edilen biitiin 
bildirgeler Bati igin insan haklan agisindan oldukga onemli gelismelerdir. 
ingiltere'de halk, daha dogrusu segkinler bu belgeyle siyasal iradeyi temsil 
eden kraldan birtakim haklar koparabilmisti. XVI. yiizyilda Las Casas, XVII. 
yiizyilda Grotius ve daha sonra Kant ve rahip St. Pierre gibi birkag idealistin 
diislerine ragmen Bati toplumu insan haklan konusunda ancak son iki yiiz- 
yilda ilerleme kaydedebilmistir. 1789 yilinda Fransa'da yayimlanan insan 
Haklan Bildirisi, Bati'da insan haklannin kazanilmasinda en onemli adim- 
lardan biridir. Fransiz Devrimi ozgiirliik, esitlik ve kardeslik ilkelerini diin- 
yaya Man etmistir. 1948 yilinda Birlesmis Milletler tarafindan ilan edilen 
insan Haklan Evrensel Beyannamesi insan haklan konusunda diinyada 
atilan en ileri ve en kapsamli adimdir. 

insan Haklan Evrensel Beyannamesi'nin ilk iki maddesi, butiin insanla- 
nn hiir dogduklanni, hak ve deger bakimindan esit olduklanni; beyanna- 
mede sozii edilen haklardan irk, renk, cinsiyet, dil, din aymmi yapilmaksi- 
zin yararlanacaklanni ilan etmistir. 

insan haklan ifadesi, teorik olarak, insanin sahip oldugu, insana igsel, 
dogal olan ve en azindan kisinin iki temel ogesi ile (beden ve ruh) ilgili hak- 
lan kapsadigi gibi, insanla ilgili olan haklan yani kisinin olusturucu 
ogelerinin disinda olmakla birlikte, onun varliginin vazgegilmez sayilabilen 
yonleriyle ilgili olan haklan da kapsar. 

islam diinyasinda ise insan haklan, hemen dinin teblig edilmesiyle bir- 
likte baslamistir. Denilebilir ki Kur'an-i Kerim, temel insan haklanni bir defa 
daha tesbit ve tescil etmek, insana hak ettigi degeri yeniden kazandirmak 
amaciyla gonderilmistir. 

islam toplumlannin bagli bulundugu Kur'an-i Kerim aynntili ve teknik 
olmasa bile insan haklan kapsamina giren noktalara deginmis ve bunlann 
korunmasini degisik boyutlarda miieyyidelendirmistir. islami telakkiye gore, 
butiin haklar yaratici Tann'nin iradesine dayanir, O'nun insana bagisidir. 
insanin yeryiiziine halife ve en saygi deger (miikerrem) varlik olarak yara- 
tildigi, ona onemli sorumluluklar (emanet) yiiklendigi fikri, insanin dogus- 
tan birtakim haklara sahip oldugu fikrinin simetrik ifadesidir. Bu telakki, hak- 
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lann beseri ve egemen giigler tarafindan taninip lutfedildigi ve yine onlar 
tarafindan serbestge kisitlanabilecegi anlayisini reddetmesi ve insana insan 
olmasi sebebiyle bir defer vermesi agisindan insan haklan tarihinde onemli 
bir adim olmustur. 

Tabiatiyla insan haklannin taninmasinin, yazih metinlerle tesbit edilme- 
sinin tek basina bir sey ifade etmedigini gegmiste ve halihazirda yasanan 
orneklerde gorebiliriz. Onemli olan bunun toplumun buttin bireyleri, ozel- 
likle de egemen giigleri tarafindan ozumsenmis, adeta bir yasam bigimi ha- 
line getirilmis olmasidir. Diger birgok insani ve hukuki defer gibi insan hak- 
lan da ancak saflam bir inang ve ahlak zemininde, hukukun ustunliifunun 
ve adaletin bulunduf u toplumlarda gergeklesip gelisebilir. Hukuk devletinin 
bulunmadifi, kanunlann Mil olmadigi ve adaletin bir hay at tarzi olarak 
yasama gegmedifi toplumlarda insan haklan kafit iizerinde kalir. Kur'an'da 
ve Hz. Peygamber'in siinnetinde adalete ve hukukun ustunlugiine devamli 
vurgu yapilip keyfilifin, kisinin kendi hakkini bizzat kendi kuvvetiyle elde 
etmesi demek olan ihkak-i hakkin, naslann gizdifi sinirlann gif nenmesinin 
yasaklanmasi, mesruiyetin ve hukuk diizeninin korunmasinin emredilmesi 
bu saflam zemini kurmaya matuf tedbirlerdir. 

Hz. Peygamber'in hicret esnasinda Medine'deki defisik inang mensup- 
lanyla ve etnik gruplarla yaptifi Medine sozlesmesi, hayati boyunca etra- 
findaki insanlara davranislan, gesitli din mensuplanyla ve kolelerle iliskileri 
ve bu konudaki tavsiyeleri insan haklan agisindan biiyiik oneme sahip bei- 
ge ve uygulama ornekleridir. 

Resulullah'in uygulamalannin teorik gergevesi mahiyetinde olan Veda 
hutbesi de, insan haklan agisindan onemli bir belgedir. Veda hutbesi kisi, 
aile, toplum (muminler toplumu) ve butiin insanlifi ig ige gegmis daireler 
bigiminde igermektedir. Baslangig ciimlelerinden sonra hutbe, "Ey Allah'in 
kullan, sizlere Allah'tan Workup gekinmenizi tavsiye eder, hepinizi O'na itaat 
etmeye te§uik ederim" sozleriyle devam eder. Baslangig cumleleriyle birlikte 
dusiinuldiigunde kisinin kendine karsi olan haklannin basinda tek Allah'i 
tanimak ve O'na itaat etmek geldifi soylenebilir; kisi ancak bu suretle ken- 
dine karsi gorevini yerine getirmis ve gergek degerini bulmus olur. 

Bundan sonraki halka aile haklan denilebilecek halkadir. "Ey insanlar! 
E§lerinizin sizin dzerinizde sizin de onlar iizerinde hakki vardir; size kadinlar 
hakkinda yaptigim tavsiyeyi tutun; siz onlan Allah'in emaneti olarak aldi- 
niz; kadinlar hususunda Allah'tan korkun ve onlara iyi davranin". 
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Veda hutbesinde can, mal ve namus dokunulmazligi da aynca vurgu- 
landiktan sonra muminlerin kardes olduklanndan bahsedilmis ve daha son- 
ra hutbe cihansiimul bir boyuta gekilmistir: "Ey insanlar, rabbiniz birdir, 
babaniz da birdir; hepiniz Adem'densiniz, Adem de topraktan." 

islam bilginleri ve teorisyenler, dinin amacinin "zarurat-i hamse" deni- 
len bes temel ilkeyi yerlestirmek ve korumak oldugunu ifade etmislerdir. 
Bunlar; a) canin korunmasi, b) aklin korunmasi, c) namus ve haysiyetin 
korunmasi, d) dinin korunmasi, e) malm korunmasidir. Korunmasi gereken 
bu bes ilke bir yoniiyle Allah'in peygamber gondermedeki maksatlanni 
(makasidii's-sari') teskil ederken, bir yonden de insanlann yararlanni ger- 
geklestirme amacina matuftur, daha dogrusu insanlann temel yararlan bun- 
lardan ibarettir. 

Musliiman Dogu'da insan haklannin ne olgiide korundugu ve gergek- 
lestiginin degisik olgiit ve gostergeleri bulunabilir. Ceza hukuku alaninda 
sug ve cezada kanunilik ilkesinin konmasi, kesinlesmis bir sug olmadikga 
kimsenin suglu islemi gormemesi, sanik haklannin korunmasi, iskence ya- 
sagi, cezalandirmada denklik gibi ilkeler, hayvanlann haklanni korumaya 
matuf tedbirler ve uygulamalar, sosyal amagli vakiflar, zekat, nafaka ve 
yardimlasma anlayisi, sosyal dayanismayi ve butunlugii amaglayan ahlaki 
degerler, toplumun giigsiiz kesimleri olan gayri miislimler, isgiler, gocuklar, 
kole ve kadinlarla ilgili diizenlemeler ve onlarin haklanni korumaya matuf 
tedbirler ayn ayri olgiit ve hareket noktasi olarak kullanilabilir. Bunlann 
hepsinde her donemde arzulanan seviyede olumlu bir uygulama gizgisinin 
bulundugunu iddia etmek dogru degil ise de tarihi siireg itibariyle genel go- 
runiim olumlu bir seviyede ve gizgide seyretmistir. 

Bati o donemlerde boyle bir dini ve ahlaki ogreti temeline sahip bulun- 
madigi, giigliiniin egemen oldugu ve digerlerinin hakkini belirledigi bir top- 
lumsal yapiya sahip bulundugu, koleler ve kadinlar akil almaz bir asagi- 
lanmaya muhatap oldugu igin, insan haklan miicadelesinin ilk izlerine de 
Bati toplumlannda rastlanir. Bu durum insan haklan kavraminin nigin Bati 
kokenli sayildigini da agiklar. Aslinda insan haklannin Bati'daki kotii geg- 
misi ve bugiin igin ise toplumda bireysel hak ve ozgiirliikler adina birgok 
asinlik ve aykinliklarin onlenemez bir hal almis olmasi bir etki-tepki veya 
toplumsal med cezir hali gorunumiindedir. Ayni med cezir kiliseye ve 
hiristiyan din adamlan sinifina karsi hakli olarak baslatilan laiklik miicade- 
lesinin giderek bireysel hayattan da dini dislama ve sekiilerlesme siirecine 
girmesi, hukukun dini ve ahlaki zeminini yitirmesi sonucunda da goriilmustu. 
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Miisliiman Dogu'da insan haklannin hig ihlal edilmedigini soylemek 
abartih bir ifade olur. Ancak Kur'an ve Siinnet terbiyesini almis musliiman 
toplumlarda insanlann temel hak ve hiirriyetlerinin korunmasi yoniinde 
onemli bir mesafe alindigi, bugiin igin bile gipta ile soz edilen bir hosgorii 
ortaminin bulundugu, ihlal ve haksizliklann da oldukga mevzii kaldigi soy- 
lenebilir. islam toplumlannda insan haklanna iliskin bildirgelere rastlanma- 
masi, islam toplumlannda insan haklannin ihlal ve ihmal edildigi anlamina 
degil, belki, bugiinkii manada olmasa bile genel anlamda insan haklannin 
gozetildigi anlamina gelir. 

Burada, insan haklari agisindan her zaman igin tartisma konusu olan iig 
konu iizerinde, din ve vicdan hiirriyeti, kadin haklari ve kolelik iizerinde 
durmak istiyoruz. 

A) Din ve Vicdan Hiirriyeti 

En yaygin tanimina gore din ve vicdan hiirriyeti, kisilerin istedikleri dini 
serbestge segmeleri, segtikleri dinin kurallanni higbir miidahale ve kisintiya 
maruz kalmadan uygulamalan, bu konuda egitim alma, egitme, baskalanna 
anlatma ve telkin etme, bunu saglayacak olgiide sivil orgiitlenme haklanni 
ifade eder. 

Dinin sadece zihinde kalan bir inanis ve kanaatten ibaret olmadigi, ayni 
zamanda kisinin diinyevi hayatina yon verecek ahlaki, hukuki ve sosyal 
kurallan da ihtiva ettigi agiktir. Bu sebeple dini sadece kisi ile Tanri arasinda 
kalan bir vicdan meselesi olarak gormek ve boyle tanitmak yanlis olur. Di- 
nin davranislanmizla ilgili emir ve yasaklannin baglayiciligi, diinyevi ve 
uhrevi sonuglan vardir. Ote yandan ayni inanci paylasan kimselerin sosyal 
birlik olusturmasi, dinlerinin kurallanni sosyal zemine tasirmasi ve bu yon- 
de organizasyonlar kurmasi kaginilmaz olmaktadir. 

Din ve vicdan hiirriyeti, ferdin benimsedigi dinin yapisina, igerik ve ni- 
teligine gore degistigi gibi din ile devletin miinasebetine gore de farklilik 
arzedebilir. Mesela devletin dini kurallara gore yonetildigi teokrasilerde dev- 
letin resmi dinini benimseyenlerin din ve vicdan hiirriyeti agisindan bir prob- 
leminin olmamasi gerekir, Burada muhtemel problem, devletin resmi dini 
disinda bir din ve inanisi benimseyeler agisindan soz konusu olabilir. Bunun 
da boyutu devlet dininin yapisindaki hosgorii olgiisiine gore degisecektir. 
Devletin dine egemen oldugu sistemlerde din ve vicdan hiirriyetinin sininni 
devletin felsefesi ve temel kurallan tayin eder. Burada esas olan devletin 
resmi politikasi ve belirlemesi oldugundan, gergek anlamiyla bir din ve vicdan 
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hurriyetinden soz edilemez. Devletle dinin birbirinden tamamen aynldigi 
liberal ve laik sistemlerde ise, fert ve cemaatler dini inanglannin geregini 
yerine getirmekte kural olarak serbesttir. Bununla birlikte devlet ile din ara- 
sinda bir alan ayinmi soz konusu oldugundan, devletin genel felsefesi, te- 
mel ilkeleri ve kamu diizeni ile sinirli bir din ve vicdan hurriyeti vardir. 

Din-devlet ikileminin ve buna bagimli olarak devletin egemenlik alani ile 
din ve vicdan hurriyeti arasindaki rruicadelenin uzun bir tarihi gegmisi vardir. 
Yahudilik'te Tann'nin kavmi kabul edilen Yahudi olanlarla olmayanlar ara- 
sinda kesin bir ayinm gozetilmis, bu zihniyet farkliligi ve mill! din anlayisi 
gogu zaman yahudi olmayanlara karsi kati bir tutum sergilenmesine yol ag- 
mistir. Bununla birlikte yahudilerin yahudi olmayanlara karsi tutumunda, 
onlann yahudilere karsi takindigi tavrin da onemli etkisi olmustur. 

Din ve vicdan hurriyeti problemi Bati kiiltiir tarihinde ilk defa Hiristi- 
yanlik'la ortaya gikmistir. Hiristiyanlik, dogmatik tekelciligi sebebiyle dinde 
bir hosgoriisiizluk dogurmustur. Hiristiyanlik, ortaya gikisindan itibaren iig 
asir boyunca Roma'dan bekledigi hosgoriiyii, kendisi devlet dini olduktan 
sonra ne kendi iginde ortaya gikan gruplara ve farkli inamslara ne de baska 
dinlere gostermistir. Diger din mensuplanna karsi gosterilen kati tutum bir 
tarafa kendi igindeki farkli inang sahipleri, giinahkarlar ve dinden donenler, 
kilisenin otoritesine karsi gelenler de manevi bir ceza olan afarozun yam 
sira kilisenin devletle is birligine bagh olarak gesitli kovusturma ve baskilara 
maruz kalmislardir. Kilise devletten aldigi giicii kaybettigi oranda bu kati 
tutumunu zorunlu olarak yumusatmis ve azaltmistir. Diger bir ifadeyle, 
kilisenin devletle olan siki is birligi ve baskici tutumu, once reform hareket- 
lerinin, devaminda da din ile devletin aynsmasi ve alan ayinmina gitmesi 
projesinin giindeme gelmesine ve gergeklesmesine imkan hazirlamistir. Bu 
siireg Bati'da, pozitif bilimlerin gelisiminin de destegiyle, ferdi hayattan ve 
degerler diinyasindan dinin dislanmasi gibi olumsuz ve uca kagan gelisme- 
lerin de hazirlayicisi olmustur. 

islam dini, kendini ilahi dinlerin ve tevhid geleneginin son halkasi, degi- 
siklige ugramamis ve ugramayacak yegane hak din olarak tanitmakla ve 
islam disindaki din ve inanislan batil olarak nitelendirmekle birlikte, diger 
din ve inanislann varligini da vakia olarak kabul eder. Onlann yeryiiziinden 
silinip kazinmasi ve sadece islam'in tek din olarak kalmasi gibi bir iddiayi da 
tasimaz. Kur'an'da, "Eger rabbin dileseydi, yeryilzilndeki insanlarin hepsi 
hakki benimseyip iman ederdi. Yoksa sen inanmalan icin insanlara zor mu 
kullanacaksin?" (Yunus 10/99) buyurulmus, hak ve hakikatin gosterildigini, 
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bundan boyle dileyenin iman etmeyi, dileyenin de sonuglanna ve sorumlu- 
luguna katlanmasi kaydiyla kufrii tercih edebilecegi (bk. el-Kehf 18/29) 
uyansi yapilmistir. Dinin oziinii hiir bir segimle yapilan iman teskil eder. 
Kur'an'da yer alan, "Dinde zorlama yoktur; artik hak ile batil tamamen bir- 
birinden ayrilrru§ ve hak biltiln acikligiyla meydana qikmi§tir" (el-Bakara 
2/256) mealindeki ayet de bunu vurgular. 

Gerek Kur'an'in anilan ve benzeri ifadeleri, hiristiyan ve yahudileri 
"Ehl-i kitap" adlandirmasiyla ayn bir gaip olarak telakki edip onlara ayri bir 
statu tanimasi, gerekse Resul-i Ekrem'in basta Ehl-i Kitap olmak iizere diger 
din mensuplanna karsi gosterdigi miisamaha ve bu konudaki israrli telkin 
ve tavsiyeleri, hem musliimanlarin kendi dinleri hakkinda ozgiivene sahip 
olmasinin hem de tarih boyunca diger din mensuplanna karsi hak ve ada- 
letle, merhamet ve hosgorii ile davranmasimn temel amilini teskil etmistir. 

ilk donemlerde islam'in teblig ve yayilisina engel olan miisriklere ve de- 
gisik din mensuplanna karsi kararli ve tavizsiz bir politikanin izlenmesi, 
dinden donenlere karsi sert yaptirimlann uygulanmasi, bir yoniiyle dinlerin 
kurulus donemlerinde alinmasi gerekli onlemler, bir yoniiyle de yanmadada 
siyasal birligin kurulabilmesi igin zorunlu idari ve siyasi tedbirler olarak 
goriilmelidir. ilk halife Ebu Bekir'in dinden donenler ve devlete vergi ode- 
meyerek bas kaldiranlara karsi savasmasi, Arap yanmadasindaki miisrik 
Araplar'in miisliiman olmaya veya yanmada disinda zorla iskana tabi tu- 
tulmasi insanlara din ve vicdan hiirriyeti taninmadigi seklinde degil de, o 
donemde irtidad hareketinin siyasal isyana ve kamu diizeni ihlaline doniis- 
miis olmasiyla ve yeni kurulan siyasal birligin korunmasi zaruretiyle agik- 
lanmalidir. islam'in "cihad" ilke ve emri de din ve vicdan hurriyetini tani- 
mayan ve kisitlayan bir prensip veya islamiyet'i zor kullanarak benimsetme 
ameliyesi degil, Tann'nin birligini ifade eden kelime-i tevhidi yayma, dinin 
varliginin kabul edilmesini ve yayilmasini engelleyen sartlann ortadan kal- 
dinlmasi gabasidir. Diger bir anlatimla, biitiin insanliga ilahi mesaji ulas- 
tirma, onlarin da hak ve hakikatle tanismasina imkan hazirlama gayretidir. 
islam! ogretide de kiifur tek basina savas sebebi sayilmamis, aksine savasin 
mesruiyeti igin islam'a ve miisliimanlara karsi hasmane iliskiler ve fiili teca- 
viiz olgii alinmistir. 

islam'in miisliiman olmayanlara tanidigi din ve vicdan hiirriyetinin ige- 
rik ve sinirlanni tanimada, tarih boyunca gayri miislimlerin miisliiman top- 
lumlarda sahip olduklan serbestiyi, hak ve ozgurliikleri izlemek kafidir. Hz. 
Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin doneminden itibaren gayri miislim tebaa ile 
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yapilan vatandaslik ve baglilik (zimmet) anlasmalannda onlara din ve vic- 
dan hiirriyetinin tanindigi, dinlerinin gereklerini serbestge yerine getirebile- 
cekleri agik bir sekilde ifade edilmistir. Gayri miislimlere kendi inanglanni 
koruma, mabedlerini yapma ve dinlerine gore ibadet etme, dinlerine gore 
davranma, gocuklanna din egitimi verme, dim cemaat olusturma, hukuki ve 
kazai muhtariyet gibi bir dizi hak ve hiirriyet taninmis, sadece kamu diize- 
nini ilgilendiren alanlarda herkes gibi onlann da devletin ortak ilke ve ku- 
rallanna tabi olmasi istenmistir. Osmanli toplumunda gayri mtislimlerin 
statiisii ve sahip olduklan haklar bu miisamaha ve anlayisin giizel bir orne- 
gidir. Boyle oldugu igin de tarih boyunca gesitli islam iilkelerinde gayri 
miislim azinliklar varliklanni, din ve kiiltiirlerini daima koruyabilmislerdir. 

Bir zamanlar biiyiik bir islam medeniyetinin dogdugu ve kalabalik bir 
miisliiman niifusun bulundugu ispanya'da, Endiilus Emevi Devleti'nin yiki- 
lisinin ardindan miisluman katliaminin yapilmasi ve geriye higbir miislii- 
manin birakilmamasi, asirlarca miisliimanlann hakimiyeti altinda bulunmus 
olan Balkanlar'da, Liibnan'da, Misir'da, Kuzey Afrika'da ve diger birgok 
iilkede hala kayda deger sayida gayri miislim niifusun bulunmasi ve onlann 
higbir baski, tehcir ve din degistirme politikasina maruz kalmamis ve din ve 
kiiltiirlerini bugiine kadar korumus olmasi iki farkli din ve medeniyetin din 
ve vicdan ozgiirliigii anlayislan ve uygulamalan arasinda mukayeseye im- 
kan verdigi gibi, islam'in bu konudaki genel gizgisini de ortaya koyucu ni- 
teliktedir. 

Giiniimiiz hukuk sistemlerinde de din ve vicdan hiirriyetinin taninmasi 
ve korunmasi, temel insan hak ve hiirriyetlerinden biri kabul edilir. Laiklik 
ilkesi adeta bu hiirriyetin teminati olarak gosterilir ve bu ilke sayesinde din 
ve devlet arasinda belli bir uyumun saglandigi var sayilir. Bununla birlikte 
dinin diinya hayatina iliskin diizenleme ongormesi olgiisiinde kurulu hukuk 
diizeni ile gatismasi, yani dini ve laik normlar arasi gatisma kaginilmaz go- 
ziiktiigiinden bu hiirriyetin sininnin ne olacagi, gatisma alaninin hangi ta- 
rafa birakilacagi daima tartisilagelen bir husus olmustur. insanlann dini ve 
vicdani bir kanaate sahip olmasi hukukun tanimasindan degil insanin var 
olusundan, diisiinme ve inanma yeteneginden dogdugu igin din ve vicdan 
hiirriyetinden kastedilen seyin, bir dini ve vicdani kanaate sahip olma degil 
bu inancini agiga vurma, onun gereklerine gore ibadet etme, davranma ve 
baskalanna telkinde bulunma gibi disa akseden davranislar olmasi gerekir. 
Bu alanda hakkin ozii denince, bir dini inang ve kanaatin disa aksettiril- 
mesi, ona gore davranilmasi hakkinin temel ogeleri anlasilir. Bu itibarla din 



SIvhshlHhvrt 311 

ve vicdan hurriyetini sadece inanma ve buna gore ibadet etme hakki olarak 
anlamak, iistelik ibadet hurriyetini de kamu diizeni, genel ahlak ve kanun- 
lara aykiri olmama sartiyla sinirlamak bu hak ve hiirriyetin oziine dokunma 
demektir. Qiinkii kamu diizeni ve genel ahlakla hukuk diizeni arasinda ya- 
kin iliski mevcut olup ibadet hurriyetini bu ikisiyle sinirlama, sonugta hukuk 
diizeninin ibadeti ve dini belirlemesi ve tanimlamasi anlamina gelir. Bu da 
hem hak ve hiirriyetin taninmasi, hem de din ve devletin aynsmasi ilkele- 
rine aykindir. 

Esasen laiklik, bir inang esasi ve dogma olarak anlasilmadigi ve uygu- 
lanmadigi, aksine bir yontem ve toplumsal uzlasma modeli olarak algilandigi 
siirece, din ve vicdan hiirriyetinin giivencesidir. Bu sebeple de laiklikle din 
ve vicdan hiirriyeti arasinda gatismamn degil destek ve dayanismanin ol- 
masi gerekir. Bununla birlikte uygulamada bu ikisi arasinda zaman zaman 
gatisma ve gerilimin yasandigi da inkar edilemez. Din ve vidan hiirriyeti ile 
hukuk diizeni arasindaki gatisma, laiklige belli bir kavramsal gergeve gize- 
memis ve onu adeta farkli politikalann siginak ve gerekgesi olabilecek bir 
belirsizlige mahkum etmis iilkelerde daha agik bigimde goriiliir. Bu gatisma- 
mn bir sebebi, igi bos bir laiklik kavraminin keyfi uygulamalara ve din hiir- 
riyeti karsiti tavirlara kolaylikla gerekge yapilabilmesi tehlikesidir. Bir diger 
sebep ise, islam dininin kendi 6z yapisi, miisliimanlann islam dinini algi- 
lama tarzi ve islam'dan bekledikleriyle laik devletin islam dinine bigtigi ko- 
num arasinda ciddi farkliliklann bulunabilmesidir. Qiinkii islam dininin 
inang, ibadet ve ahlakin yam sira sosyal hayata iliskin birtakim oneri ve 
hiikiimleri de bulunmakta olup, bunlann yerine getirilmesi miisliimanlarca 
dini hayatin bir pargasi olarak telakki edilir. islam dininin sosyal hayatla ve 
beseri iliskilerle ilgili hiikiimleri esasinda kamu yarannin gozetilmesi, kamu 
diizeninin kurulmasi ve toplumsal lslahat projelerinin dini ve ahlaki bir ze- 
mine dayandinlarak daha giiglendirilmesi ve saglamlastinlmasi gibi amaglar 
tasir. Bu yoniiyle bakildiginda islam dininin toplumsal onerileri sosyal bari- 
sin ve bireyler arasinda karsilikli giiven ortaminin kurulmasinda gok onemli 
ve olumlu bir katkiyi saglayabilecek niteliktedir. Zaten ozgiirliikgii ve de- 
mokratik toplumlarda halkin genel kabulleri, orf ve temayiilleri ile uygula- 
maya akseden kamusal talep ve projeler arasinda belli bir uyum goriiliir. Ote 
yandan dine bagli kimselerce ibadet ve dini odev olarak telakki edilen davra- 
nis ve gorevlerin ifa edilmesinin kamu yetkisini elinde bulunduran sahis ve 
merciler tarafindan gesitli gerekgelerle engellenmesi ve kisitlanmasi, bireysel 
planda olsun din hiirriyetinin korunmadigi iddialanna haklilik kazandirmakta, 
aradaki giivensizligi ve soguklugu daha da tirmandirmakta, neticede devletin 
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giicii ve sayginligi zaafa ugramaktadir. Ciinkii devletin boyun egdirmesi 
gtice ve maddi unsurlara, dinin etkisi ise bireyin 6z tercihine ve vicdanina 
dayanir. Fertlerin bu iki baglilik arasinda segime zorlanmasi, goriiniiste dii- 
zeni saglayici gibi goriinse de esasinda maddi otoriteye karsi gostermelik bir 
boyun egigi saglayabileceginden iginde ikiytizliiluk ve gozumsiizluk tasir. 

Ote yandan din ve vicdan hurriyetini kisitlamaya yonelik miidahaleler 
reaksiyoner akimlan, ozgiirluk karsiti baskici anlayislan, dinin yiice deger- 
lerinin gesitli kesimlerce istismar edilmesini de giiglendirmektedir. Boyle bir 
kargasa ve giivensizlik ortaminda, farkli saiklerden dogan birgok davranis 
ve talebin de din ve ibadet hurriyeti adina giindeme getirilmesi tehlikesi 
vardir. Bu sebeple hukuk diizeninin dinin gereginin ne oldugunu belirle- 
meye kalki§mayip saglikli bir din egitim ve ogretiminin yapilmasina imkan 
hazirlayici, ozgurliikler arasi dengeyi saglayici bir rol iistlenmesi, kamu 
yoneticilerinin insan hak ve ozgiirluklerine saygili olup din ve ibadet hiirri- 
yetini belirleyici degil koruyucu bir tavir sergilemesi, insanlann karsilikli 
giiven ve hosgorii ortaminda yasamaya alistinlmasi modern devletlerin ana 
hedef ve politikalan arasinda yer almalidir. 



B) Kadin Haklan 

Hayvan topluluklannin hepsinde fiziki giig, ozellik ve farkliliklar biiyiik 
onem tasir. insan toplumlannda dikkati geken ilk onem sirasimn cinsel ol- 
dugu, sonra fiziki ve iktisadi onem siralannin soz konusu oldugu, son za- 
manlarda ve gagdas telakkilerde ise onem sirasimn is boliimiine doniismeye 
basladigi one suriilmektedir. Tarih boyunca kadina taninan statuniin, genel 
hatlanyla bu iddiayi destekledigi de soylenebilir. 

Yakin zamanlara kadar, bazi istisnalar disinda erkeklerle kadinlar me- 
deni ve siyasi haklarda esit degildi. Son yiizyila kadar Bati toplumu kadin 
haklan konusunda kotii bir sinav vermistir. Gunumiizde bu toplumdaki 
aykinlik ve asinliklar da adeta bu kotii doneme tepkiyi igeren karsi ucu tes- 
kil etmektedir. Kimi bilim adamlanna gore, kadinin kole seviyesinde bulu- 
nusu, koklenmis niifus sartlannin sonucuydu. Qocuk oliim orani gok yiik- 
sek olunca insanlann yeryiiziinden silinme tehlikesi belirmis ve kadinlardan 
sadece gocuk vermeleri beklenmisti. italya'da Mussolini kadinlara yiiksek 
ogrenimi yasaklarken, Hitler 1914 yillannin II. Guillaume'unu hatirlayarak 
kadinlann "iig k"dan baska seylerle ugrasmamasini istemistir (kinder=gocuk, 
kuche= mutfak, kirche=kilise) . 
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Tarih boyunca kadinlann siyasi haklardan uzak tutulmalannin istisna- 
lan goriilmektedir. Kimi yazarlar, kadinlann saltanat surdiigii donemleri sag 
duyunun agir bastigi donemler olarak adlandinr. XV. yiizyilda musliiman- 
lan iilkeden atan ve Kristof Kolomb'un Amerika seferini himayesine alan 
ispanya Kraligesi Katolik Isabella, 1558'de ingiltere tahtina gikan, Protes- 
tanligi saglamlastiran Elisabeth, Buyiik Katerina (1729-1796), 1740-1780 
yillan arasinda hiikum siiren Avusturyali Maria Teresa ve 1837-1 90 l'de 
hiikiim siiren Victoria devlet gemisini yurutmiis kadinlardir. 

Guniimiizde kadinlara oy hakki taninmasindan sonra hemen hemen bii- 
tiin iilkelerde kadin bakan ve milletvekili sayisi diisme gostermistir. Etraflica 
incelenmeye deger bu konuya iliskin olarak Fransiz sosyolog Gaston 
Bouthoul, temel siyasi meselelerin savas ve zorbalik terimleriyle sarilip sar- 
malanarak sunuldugu zamanimizda, ruhsal yapilan ve ozel mantik diizen- 
leriyle kadinlann bu terimleri anlamasinin ve benimsemesinin giigliigiinden 
bahseder ve onumiizdeki giinlerde de savasin er kisilerin en biiyiik meselesi 
olmaya devam edecegini ileri siirer. Ona gore, siyasi davranislar bakimin- 
dan kadinlan erkeklerle es tutmak yanlistir ve meseleyi ayiklamaya yetme- 
mektedir. Kadinlann devletin gidisine biitiin kadinliklanyla katilmasi isteni- 
yorsa, oylannin ve dusiincelerinin erkeklerin davranislannin yan sonuglan, 
yan iiriinleri olarak kabuliine son verilmelidir. Kadinlar insan niifusunun 
yansidir ve sayilanna uygun sekilde temsil edilmeleri halinde meclislerdeki 
milletvekili ve hukiimet iiyeliklerinin yarisi kadinlardan olusur. 

islam dininin kadina tanidigi haklann deger ve onemini daha iyi kavra- 
yabilmek igin islam'dan onceki gesitli toplum ve medeniyetlerde kadinin 
durumu hakkinda kisaca bilgi vermekte yarar vardir. 

Eski Hint telakkisine gore kadin, yaratilis olarak zayif karakterli, kotii 
ahlakli ve murdar bir varlikti. Budizm'in kurucusu Buda baslangigta kadin- 
lan kendi dinine kabul etmemisti. Hint hukuku kadina evlenme, miras ve 
diger uygulamalarda higbir hak tanimryordu. israil hukukunda baba kizini 
satabilirdi; ailede erkek evlat varsa kizlar mirastan pay alamazlardi. iran'da 
Sasaniler doneminde kiz kardesle evlenilebilirdi. Eski Yunan'da koca dilerse 
kansini baskasina devredebilir, kendisi oldiikten sonra esinin baskasina 
devredilmesi igin anlasma yapabilirdi. Cinliler'de kadin insan sayilmadigi 
igin ona ad bile verilmezdi. 

insanlann gesitli miidahaleleriyle asli hiiviyetini yitiren Yahudilik ve Hi- 
ristiyanlik, Hz. Havva'nin Hz. Adem'i aldatarak yasak meyveyi yemesine 
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sebep oldugunu kabul ettiginden, kadini ilk giinahin asil suglusu, biitiin 
insanligi giinah kirine bogan kotii bir varlik sayar ve ona seytan goziiyle 
bakar. Bu yiizden ingiltere'de kadina incil'e el siirebilme izni ancak XVI. 
yiizyilda verilebilmistir. 

Eski Tiirkler'de kadinin durumu, diger toplumlara nisbetle iyi sayilabi- 
lirdi. Ancak onlarda da islam ahlaki ve giiniimiiz deger yargilanyla bag- 
dasmayan uygulamalar vardi. Mesela maddi durumu elverisli olan erkek 
istedigi kadar kadinla evlenebilirdi. Babasi olen evlat, annesi disinda, baba- 
sindan kalan biitiin kadinlarla evlenmek zorundaydi. Eger baba, sagliginda 
malini paylastirmamissa kizlar mirastan mahrum birakilirdi. Bununla bir- 
likte eski Turk geleneginde siyasal haklar bakimindan kadinlann durumu, 
donemine gore, hatta sonraki birgok doneme gore oldukga iyi ve ileri bir 
durumdaydi. Nitekim Nizamulmulk'iin, Orta Asya'da adet oldugu iizere 
kadinlann siyaset iizerine miiessir olmalanni onlemek arzusu ile, kadin 
hakimiyetine egilim gostermemesi igin padisahi ikaz ettigi bildirilir. 

islam'dan onceki Araplar'da bazi soylu aile kizlari birtakim imtiyazlara 
sahip olsalar da genelde kadinin durumu 50k kotiiydii. Her seyden once 
dinmek bilmeyen kabile savaslan kadinlar igin biiyiik bir tehlike olusturu- 
yordu. Qiinkii Cahiliye Arabinda kadin, savas sonunda herhangi bir mal 
gibi, kendisinden gesitli yollarla yararlanilan bir ganimet kabul edilirdi. Bu 
durumda, kiz gocuklannin ileride kendilerine utang ve ar getirecek bir duru- 
ma diismesinden kaygi duyan miisrik Araplar, yeni bir kiz gocugunun do- 
gumunu utang verici bir olay sayarlardi; hatta bunu onlemek igin bazi kabi- 
lelerde kiz gocuklanni diri diri topraga gomme adeti bulunmaktaydi. Bunu 
gegim zorlugu yiiziinden yapanlar da vardi. Kur'an-i Kerim'de bu uygula- 
malara deginilerek, onlan buna yonelten zihniyet yerilmektedir. Cahiliye 
doneminde zina ve fuhus egilimleri, son derece girkin ve ahlak disi uygula- 
malann, sozde nikah usullerinin ortaya gikmasina yol agmisti. Kur'an-i 
Kerim'in bir ayetinde de isaret edildigi iizere, Cahiliye doneminde geng kiz- 
lari pazarlayarak bundan kazang saglayanlar bile vardi (en-Nur 24/33). 

islam dini, zina ve fuhusu onleyici tedbirler almasi yaninda, biitiin miis- 
liimanlann kardes oldugunu, her musliimanin malinin, kaninin ve namusu- 
nun "Mekke kadar, Kabe kadar" mukaddes ve dokunulmaz oldugunu ilan 
etmek suretiyle kabileler arasi savasi ortadan kaldirdi. Bu gelisme en gok 
kadinlara yarar sagladi. Qiinkii yeni diizen, onlan esir diisiip cariye olmaktan, 
erkekler igin gelisigiizel bir tatmin araci ve ganimet mail haline gelmekten 
kurtardi. Artik kadin iffetsizlige zorlanamayacak, hatta iffetine golge diisuriicu 
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sozler soylenemeyecekti (en-Nur 24/4-6). Kiz gocuklann hor goriilmesi ke- 
sinlikle yasaklanmis (el-En'am 6/151; el-lsra 17/31); kiz evlat ile erkek evlat 
arasinda higbir deger farkinin bulunmadigi ifade edilmistir (en-Nahl 16/56- 
59). Kadinin fizyolojik bakimdan erkege gore zayif oldugu gergegi kabul 
edilmekle birlikte (en-Nisa 4/34) , bu onun igin horlanma sebebi sayilmayip, 
aksine, bu vesileyle erkege, kadini himaye etme, sevgi ve sefkat gosterme, 
ihtiyaglanni karsilama gibi gorevler ytiklenmis (en-Nisa 4/24-25); butiin 
bunlann otesinde, kadina anne olmasi itibariyle higbir medeniyette benzeri 
gorulmeyen bir yiicelik ve deger verilmis (el-isra 17/23-25); "Cennet anne- 
lerin ayaklan altinda" gosterilmistir (Miinavi, Feyzu'l-kadir, III, 361). 

Kur'an-i Kerim'in tasvir ettigi yaratilis sahnesine gore, once erkek yara- 
tilmis, daha sonra ve bizzat ondan (veya ayni asildan) esi (kadm) yaratilmis 
ve butiin insanlar bu giftten tiiremislerdir (el-Bakara 2/187). Bu tasvir, oz ve 
esas itibariyle, kadin erkek ayinmi yapmaktan ziyade bu ayinmin olmadigini, 
aslolanin "insan" oldugunu anlatmaktadir. Tasvirde ikinci olarak vurgulanan 
husus ise, erkek ve kadinin, birbirlerinin hasmi ve rakibi degil, bir biitiiniin 
pargalan olduklan ve birbirini tamamlayip biitiinledikleridir. Biri digerine es 
olmanin ve insanlarm tiireme mekanizmasim olusturmanin tabii geregi olan 
bu farkhlik, kesinlikle ontolojik ve deger itibariyle bir farklilik degildir. 

Kur'an-i Kerim'de erkegin kadindan iistiin yaratildigi izlenimini veren 
ayetler, toplumsal bakis ve telakkileri yansitmaktadir. Mesela "Sayesinde 
Allah'in bir kisminizi diger kisminiza iistiin tuttugu seye imrenmeyin, onun 
icin iq gecirmeyin, hayiflanmayin. Erkekler kendi kazandiklannda pay sa- 
hibi oldugu gibi, kadinlar da kendi kazandiklannda pay sahibidir. Bu yon- 
de Allah'in lutufve ikramindan isteyin" (en-Nisa 4/32), "Yine herkes (erkek 
ve kadin) ana baba ve yakinlann biraktiklannda ayni sekilde pay sahibidir- 
ler..." (en-Nisa 4/33). "Erkekler, hem Allah'in kendilerine sagladigi bu ils- 
tunlilk (yani erkek yaratilmis olmalan) hem de bu ugurda harcamada bu- 
lunmalan sebebiyle, kadinlann islerini gekip cevirirler. Sallh kadinlar uyum- 
lu davranirlar ve gizlilikleri Allah'in istedigi gibi korurlar. Gerginlik cikarma- 
lanndan endise ettiginizde onlara nasihat edin, yataklarda sirtinizi doniln ve 
onlan doviln. Eger uyum saglarlarsa, onlarin aleyhine davranmak igin ba- 
hane aramayin" (en-Nisa 4/34). 

Bu ayetlerde anlatilmak istenen husus insanlar arasinda erkek olmanin 
avantajli olduguna dair yaygm telakkinin Allah nezdinde bir oneminin 
olmadigidir. Evet erkeklik ve kadinlik Allah'in takdiri geregi olan bir seydir. 
Yaratilis ve tiireyis bunun iizerine kuruldugu igin, bir kisim insanlarm er- 
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kek, bir kisminin kadin olmasi kagimlmazdir. Yaratilis geregi dogal farklilik- 
lann da etkisiyle mevcut toplumsal telakkilerin bir cinse tistunluk atfetmesi 
sebebiyle niye o cinsten olmadiginiza hayiflanmayin. Bu Allah'in takdiridir. 
Fakat Allah karsisindaki konum, Allah ile olan iliskiler bakimindan erkek 
kadin farki olmadigi gibi insani kazanimlar agisindan da aralannda bir fark 
yoktur, kemale yuriimede firsat esitligi vardir ve herkesin kazandigi kendi- 
sinedir. Kadin erkek farkliligi ve cinsler hakkindaki toplumsal telakkiler 
Allah agisindan bir degere sahip degildir. 

Kur'an'in onerdigi hayat anlayisinda temel oge ve muhatap olarak in- 
san alinmistir. Bu bakimdan Kur'an'da, kadin-erkek ayinmi yapilmadan 
gesitli hak ve sorumluluklardan, insan iliskileriyle ilgili birgok ilke ve kural- 
dan soz edilir. Bu yiizden islam'da kadin da erkek de, gocuk da yetiskin ve 
yasli kimse de higbir cins, renk, yas ve statu farki gozetilmeksizin benzer bir 
ilgi ve oneme sahiptir. Dini telakkiler, hak ve odevler kural olarak o dine 
inanan herkesi esit sekilde ilgilendirir, sadece erkeklere veya kadinlara ozgii 
sayilmaz. Bununla birlikte dini metinlerin sosyal ve hukuki kural ve diizen- 
lemelerinde genelde toplumlarda egemen grup esas alinarak soz edildigi 
igin, sonugta bu ifadelerin diger gruplan ne olgiide kapsadigi ve onlann ne 
gibi haklannin bulundugu tartisilmaya baslanir. "islam'da kadin haklan", 
"kadinin bireysel ve sosyal konumu" gibi tek yanli bir anlatimin ortaya 
gikmasi ve bu konuda kaygi ve tartismalann giindeme gelmesi de bu sebep- 
ledir. Bununla birlikte gocuk, kadin, kole, isgi, fakir ve kimsesizler gibi gesitli 
grup ve cinslerin haklannin giivence altina alinmasi, egemen ve karsi grup- 
larin da sorumluluklanni belirlemek anlamina geldigi igin, sonugta, toplum- 
da her grubun hak ve sorumlulugu belirlenmis, aralannda denge kurulmus 
olmaktadir. Bu yiizdendir ki ilahi dinlerin en onemli mesajlanndan birisi de, 
toplumda gesitli haksizlik ve magduriyetlere maruz kalabilecek durumdaki 
grup ve kimselerin haklannin korunmasi olmustur. 

Kadin, yaratilis itibariyle erkege gore ikinci derecede bir degere sahip 
degildir. like olarak insanlann en degerlisi, "takvada en ustiln olanidir" (el- 
Hucurat 49/13). Kur'an-i Kerim'de, farkli fizyolojik ve psikolojik yapiya 
sahip olan kadin ve erkekten biri digerinden daha ustiln veya ikisi birbirine 
esit tutulmak yerine birbirinin tamamlayicisi kabul edilmistir (el-Bakara 
2/187). islam inancina gore Hz. Adem butiin insanligin atasi oldugu gibi, 
Hz. Hawa da annesidir (el-Hucurat 49/13). Ehl-i kitabin, Adem'i "asli giinah" 
islemeye esinin kiskirttigi seklindeki inanglan Kur'an-i Kerim'deki bilgilerle 
bagdasmaz. Nitekim Tevrat'ta "yasak meyve"yi, yilanin kadina, kadinin da 
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Adem'e yedirdigi belirtilirken (Eski Ahid, "Tekvin", 3), Kur'an'da "Seytan 
ikisini de ayartip yandtti" (el-Bakara 2/36) buyurularak her ikisini de seyta- 
nin aldattigi belirtilmektedir. Baska bir ayette, Havva'dan hig soz edilmeyip, 
seytanin dogrudan dogruya Adem'e seslendigi ve "Ey Adem! Sana ebedtlik 
agacini, eskimeyen saltanati gostereyim mi?" (Taha 20/120) dedigi ifade 
edilir. 

Hukuk, toplumda var olan sosyal ve insan iligkilerinin agiklik, giiven ve 
diizen iginde yiirutiilmesini, bireylerin hak ve sorumluluklannin belirlenip 
dengelenmesini hedefler. Bunu gergeklestirirken, toplumda var olan telakki 
ve degerlerin hukuka yansimasi kaginilmazdir. Bu itibarla tarihi siireg igeri- 
sinde musluman toplumlarda olusan hukuk kiiltiir ve geleneginde, kadinin 
hukuki konumuna, birey, anne, es, vatandas gibi gesitli sifatlarla sahip ol- 
dugu hak ve sorumluluklara veya tabi oldugu kisitlamalara iliskin olarak 
yer alan yorum ve goru§lerin, ayet ve hadislerde sozii edilen ilke ve tavsi- 
yelerin yam sira o toplumlann bu konudaki gelenek, kiiltiir ve telakki tarz- 
lanyla da yakin baginin bulunmasi tabiidir. Bu yiizden de, kadinin temel 
hak ve ozgiirliikleri, ehliyeti, gahitligi, ortiinmesi, sesi, yabanci (kendisi ile 
arasinda nikah bagi veya devamli evlenme engeli bulunmayan) erkeklerle bir 
arada bulunmasi, yolculugu, sosyal hayata katilimi, kamu gorevi iistlenme- 
si gibi gesitli konular asirlar boyu olusan zengin fikih literatiiriinde genis yer 
isgal etmis, hukuk ekollerine, gevre ve donemlere gore kismen farklihklar 
arzeden birgok goriis ve yorum ortaya gikmistir. 

islam'da insanlik ve Allah'a kulluk bakimindan kadinla erkek arasinda 
bir fark bulunmadigi gibi temel hak ve sorumluluklar agisindan da kadinin 
konumu erkekten farkli degildir. Kadinlar hakkinda ibadet temizligi ve iba- 
detlere iliskin bazi ozel diizenlemelerin bulunmasi, bir cinsin kul olarak iis- 
tiin tutulmasi veya ikinci derecede kabul edilmesi anlaminda olmayip, bun- 
lar cinsin biyolojik yapi ve fitri ozelliklerine binaen konmus hiikiimlerdir. 

islam hukukunda, bir insan olarak erkege taninan temel insan haklan 
kadina da taninmistir. Buna gore hayat hakki, miilkiyet ve tasarruf hakki, 
kanun oniinde esitlik ve adaletle muamele gorme hakki, mesken dokunul- 
mazligi, seref ve onurun korunmasi, inang ve diisiince hiirriyeti, evlenme 
ve aile kurma hakki, ozel hayatinin gizliligi ve dokunulmazligi, gegim temi- 
nati gibi temel haklar bakimindan kadinla erkek arasinda fark yoktur. 

Kadinin maddi ve manevi kisiligi, mail, cam ve lrzi erkeginki gibi deger- 
lidir; her tiirlii hakaret, saldin ve iftiradan korunmasi gereklidir. Aksine dav- 
rananlar hakkinda islam hukukunda agir cezai hiikiimler konulmustur. 
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Kadin bagimsrz bir hukuki sahsiyettir; hak ehliyeti ve flil ehliyeti agisin- 
dan kadin olmak, ehliyeti daraltan bir sebep degildir. Haklarimn kocasi ya 
da baskasi tarafindan ihlal edilmesi halinde hakime basvurarak haksrzkgin 
giderilmesini saglamak hususunda erkekten farkli bir durumda degildir. 

Kisinin sonradan kazandigi vasiflar sebebiyle sahip olacagi haklar ve ta- 
sryacagi sorumluluklar arasinda diger hukuk diizenlerinde oldugu gibi islam 
hukukunda da kisilerin durum ve ozellikleri olgii alinarak makul bir denge 
kurulmustur. Bu yiizden kadin, askerlik, cihad, yakinlannin gegimini sag- 
lama, yakinlannin isledigi cinayetlerden dogan kan bedeli borcuna katilma 
gibi mali ve bedeni borglarla yukumlu sayilmamis veya mali yukumluliikleri 
asgari seviyede tutulmus, bununla dengeli olarak kadina mirastan erkege 
gore yari pay verilmistir. Kadinin diger mali ve ticari alanlarda erkeklerle 
esit konumda oldugu, kadin olmasi sebebiyle herhangi bir kisitlamaya ma- 
ruz kalmadigi dikkate alinirsa, islam miras hukukundaki bu ozel diizenle- 
menin boyle bir nimet-kiilfet dengesine dayandigi soylenebilir. 

Kadin ticaret ve borglar hukuku alaninda erkeklerin sahip oldugu biitun 
hak ve yetkilere sahiptir. Her ne kadar hukuk doktrininde kadinin aile hu- 
kuku alanina iliskin hak ve yetkilerini sinirlayan birtakim goriis ve yorum- 
lar mevcut ise de bunlar dogrudan ayet ve hadislerin agik ifadesinden kay- 
naklanan hiikiimler olmaktan 50k toplumun ortak telakki ve hayat tarzinin 
hukuk kiilturiine yansimasi olarak degerlendirilebilir. Ote yandan literatiir- 
deki bu goriisler, ailenin kurulus ve isleyisini belli bir otorite ve diizene bag- 
lama, aile igi ihtilaflan birinci kademede gozme gibi pratik bir amaca da yo- 
neliktir. Bununla birlikte islam toplumlannda hukukun dini ve ahlaki bir 
zeminde gelismesi sebebiyle, diger alanlarda oldugu gibi aile hayatinda da 
tarihi seyir iginde kadin aleyhine sayilabilecek ciddi bir sikinti goriilmemis, 
aile hayati, kendi sosyal ve kismen de dini yapi ve karakteri iginde uyumlu 
bir sekilde surdurulmustiir. 

Kadinin sahitligiyle ilgili olarak Kur'an'da yer alan "Iki erkek §ahit bu- 
lunmadiginda razi oldugunuz §ahitlerden bir erkek ve -biri yanddiginda 
digeri ona hatirlatsin diye- iki de kadin §ahit bulunsun" (el-Bakara 2/282) 
mealindeki ayetten kadinin deger ve insanlik yoniinden erkekten asagi ol- 
dugu gibi bir sonug gikarmak dogru degildir. Gerekge unutma, sasirma ve 
yanilmayla ilgili olup, getirilen hiikum hakkin ve adaletin yerini bulmasi 
amacina yoneliktir. Benzeri bir hiikum hadislerde bedevi erkeklerin sahitligi 

hakkinda da SOZ konuSU edilmistir. (Ebu Davud, "Akdiye", 17; Ibn Mace, "Ahkam", 

30) iginde bulundugu sartlar ve egitim seviyesi itibariyle gergegin ortaya 
gikmasina, hak ve adaletin gergeklesmesine katkida bulunma imkani sinirli 
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olan kisi ve gruplar igin boyle bir diizenlemeye gidilmis olmasi tabiidir. Ote 
yandan bu hiikmiin sadece mali haklar ve borglar konusunda yapilacak 
gifahi gahitlikle ilgili oldugu, ihtiyag duyuldugunda kadinin da tek basina 
sahit olabilecegi, yazili beyan ve beige ile ispat agisindan kadin-erkek ayi- 
nminin gozetilmeyecegi yoniinde doktrinde mevcut olan goriisler de burada 
asil amacin kadinin sahitlik ehliyetini kisitlamak degil, adaleti en iyi sekilde 
saglamak oldugu fikrini teyit eder. 

islam' da kadinin konumuyla ilgili olarak gagimizda belki de en gok tarti- 
silan konu, kadinin ortiinmesi meselesidir. Kur'an'da kadinlann ev disina 
gikarken iizerlerine ortii (cilbab) almalan (el-Ahzab 33/59), erkek ve kadin- 
lann gozlerini haramdan sakindirmalan, iffetlerini korumalan, kadinlann 
ziynet yerlerini gostermemeleri, basortiilerini yakalannin iizerine kavustur- 
malan ve baglamalan (en-Nur 24/30-31) istenmistir. Gerek bu ve benzeri 
ayetlerin ifade tarz ve iislubu, gerekse Hz. Peygamber donemindeki uygu- 
lamalar, kadinlann ortunmesinin, tavsiye kabilinden veya orf-adete ve sos- 
yokultiirel sartlara bagli ahlaki gergevede bir hiikum olmaktan ote dim ve 
baglayici bir emir oldugunu gostermektedir. Qagimiza kadar biitiin islam 
bilginlerinin anlayisi ve asirlar boyu islam iimmetinin tatbikati da bu yonde 
olmustur. islam'in ortiinme, iffetini koruma, gozlerini haramdan sakindirma 
gibi emirleri sadece kadinlara yonelik olmayip, hem kadinlara hem de er- 
keklere ayni iislup ve kesinlikte ayn ayri yoneltilir, topluma da bu konuda 
gerekli tedbirleri alma gorevi verilmistir. Ancak ortiinme konusunda kadin- 
lara daha agir bir sorumluluk yiiklendigi ortadadir. Fakat bunu islam'in 
kadina daha az deger verdigi, kadini sosyal hayatta geri plana ittigi seklinde 
yorumlamak dogru olmaz. Aksine bu kabil hiikiimleri islam'in kadini ko- 
ruma, yiiceltme ve ona toplumda saygin bir yer kazandirma gabasinin bir 
pargasi olarak degerlendirmek gerekir. Zaten utanma ve ortiinme, canlilar 
iginde sadece insana has bir ozelliktir. islam'in asli kaynaklannda erkek ve 
kadinin ortiinmesi ilke olarak konmus, islam bilginlerinin de ortak goriisleri 
kadinlann el, yiiz ve ayaklan harig ortiinmeleri, erkeklerin de diz kapagi ile 
gobekleri arasini ortmeleri gerektigi iizerinde agirlik kazanmistir. Ancak 
ortiinmenin renk, iislup ve seklinin toplumlann gelenek, zevk ve imkanla- 
riyla baglantili olacagi, bu sebeple de bolge ve devirlere gore farklilik goste- 
rebilecegi agiktir. Bu itibarla, asil amacin kadin ve erkegin iffetli ve mesru 
bir hayat yasamalan, asinliklardan, taciz ve tahriklerden korunmalan olup, 
ortiinme de bu amaci gergeklestirmede onemli bir arag sayilmistir. 

islam, erkegin ve kadinin karsi cinse olan ihtiyag ve temayuliinii tabii 
bir vakia olarak karsilamakla birlikte (Al-i Imran 3/14; er-Rum 30/21), bunun 
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mesrii bir zeminde, diizen ve olgii iginde gergeklesmesini gaye edinmis, hem 
bireylerin hem de toplumun ortak yararlanni koruyan bir dizi tedbir ve du- 
zenleme getirmistir. Bunun igin de Kur'an ve hadislerde kadin, cinsel tatmin 
ve zevk araci olarak degil anne, es, evlat gibi belli bir insani deger olarak 
takdim edilir. islam, kadinin giizelliginin ve viicudunun zevk ve eglenceye, 
ticarete, cinsel tahrik ve pazarlamaya konu edilmesine de siddetle karsi gik- 
mistir. Kadinlann ortiinmesiyle ilgili dini emirlerin yam sira, bir kadina ko- 
casi disindaki erkeklerin sehvetle bakmasinin haram kilinisi da (en-Nur 24/ 
30-31) bu anlami tasir. Hatta kadinin sesinin fitneye yol agacagi, bunun 
igin de yabanci erkekler tarafindan duyulmasinin dogru olmadigi seklinde 
klasik literatiirde yer alan goriisler de bu amaca yoneliktir. Burada soz ko- 
nusu edilen kisitlama ile erkek ve kadinlann bir arada yasamasi, birbirlerini 
gormeleri ve seslerini duymalan degil, kadin-erkek iliskilerinde fitne, tahrik 
ve olgiisiizliik onlenmek istenmektedir. Yoksa Hz. Peygamber'in ve sahabi- 
lerin geng ve yasli hanimlarla konustuguna dair pek gok ornek vardir. (Bk. 
BuhM, "Nikah", 6; Muslim, "Birr", 53) Kadinlann ticaret, egitim, seyahat, sosyal 
ve beseri iliskiler gibi normal ve siradan ihtiyaglar igin erkeklerle sesli ko- 
nusmalanmn veya ortunmesi gerekli yerlerini ortmeleri sartiyla birbirlerini 
gormelerinin caiz oldugu agiktir. Ancak kadin ve erkegin sosyal hayattaki 
yakinlik ve iliskisi gayri mesru beraberlikler, kotii arzu ve planlar igin bir 
baslangig teskil edecek bir boyut kazandigi zaman bu davranis kendi ozii 
itibariyle degil, yol agacagi kotiiliikler sebebiyle yasaklanmis olmaktadir. §u 
var ki, "fitne" kavraminin devir ve muhitlere gore farkli tanim ve kapsami- 
nin olabilecegi dusuniiliirse, kadinin sesi, kadinin erkeklerle konusmasi ve 
sosyal hayata katilimi konusunda da zaman ve zemine gore farkli olgii ve 
yaklasimlann benimsenebilecegi soylenebilir. 

Gerek hadislerde (bk. Buhari, "Nikah", 111; Muslim, "Hac", 413-424) ge- 
rekse fikih literaturiinde yer alan, kadinin ancak yaninda kocasi veya mah- 
remi olan bir erkegin bulunmasi halinde yolculuk edebilecegi seklindeki 
ifadeler de, yine kadini korumaya yonelik bir tedbir olarak gorulmelidir. 
Burada yolculuktan maksat, namazlan kisaltmayi veya ramazan orucunu 
ertelemeyi caiz kilacak olgiideki ve o donemin sartlannda yaya olarak veya 
deve yuruyusiiyle iig gun siirecek bir yolculuktur. Kadinin tek basina ya da 
mahremi olmayan bir erkekle yolculuk etmesinin, ozellikle yolculugun hay- 
van sirtinda veya yaya olarak, gol, dere-tepe asarak yapildigi bolge ve de- 
virlerde hem kadin hem de erkek agisindan birtakim sakincalar tasidigi, en 
azindan ugiincii sahislann kotii zan ve dedikodulanna yol agabilecegi, bu- 
nun da kadinin iffet duygusunu rencide edebilecek uygunsuz bir durum 
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oldugu agiktir. Bu sebeple fikih kitaplannda kadimn uzak yerlere ancak 
kocasi ile veya kendisiyle evlenmesi caiz olmayan oglu, kardesi, kayinpe- 
deri gibi mahremi bir erkekle seyahat etmesinin geregi iizerinde durulmus- 
tur. Hanefi ve Hanbeli mezheplerinde kendisine bu sekilde refakat edecek 
bir mahremi bulunmayan kadina haccin vacip olmadigi hiikmii benimsenir- 
ken de bu noktadan hareket edilmistir. Maliki ve §afii mezheplerinde ise, 
kadimn kendisi gibi birkag kadinla birlikte bir grup olusturarak hacca gide- 
bilecegi goriisii agirlik kazanmistir. §u halde, kadimn yakini olmadan tek 
basina veya yabanci erkeklerle birlikte seyahat edemeyecegi seklindeki 
goriisleri bu zeminde degerlendirmek, kadimn kisilik, onur ve iffeti igin ben- 
zeri tehlike veya sakincalan bulundugu sehir igi veya sehir disi yolculuklan 
ayni grupta ele alarak oncelikle mevcut ve muhtemel sakincalan gidermek, 
bu mumkiin olmazsa gegici ve ozel bir tedbir olarak refakatgi erkek gozii- 
miinu benimsemek gerekir. Nitekim Hz. Peygamber de bir kadimn Ye- 
men'den §am'a kadar tek basina giiven iginde seyahat edebilmesini muslii- 
man toplumlar igin ideal bir hedef olarak gosterir. (Buhari, "Menakib", 25) 
Bu itibarla kadimn yolculugu konusunda seyahat ozgurlugiinu kisitlamak 
degil kadinlann ve her bireyin giiven ve huzur iginde yolculuk edebilmesini 
saglamaktir. Bunun igin de yolculann emniyet ve giiven iginde bulundugu, 
agiklik ve belirli bir diizen iginde yapilan otobiis, tren, ugak yolculuklan 
veya ozel araglarda yolculuk konusunda guniimiizde daha hosgoriilu dii- 
siinmek miimkiin goriinmektedir. 

islam' da kadimn konumu ve haklari konusundaki tartismalann onemli 
bir kismi da, kadimn sosyal hayata katilimi, galismasi ve kamu gorevi ust- 
lenmesi noktalannda odaklasir. Ozetle ifade etmek gerekirse, kadimn ev 
iginde ve disinda galismasi, ailenin ihtiyaglanni saglamada kocasina yar- 
dimci olmasi kural olarak caizdir ve kadimn boyle bir hakki vardir. Bu ko- 
nuda bir sinirlama ve yonlendirme varsa, o da kadin ve erkegin birbirini 
tamamlayan farkli ozellikleri ve kabiliyetlerine bagli onceliklerle ilgilidir. 
Kadimn oncelikli olarak isi ve gorevi, ev idaresi, gocuk bakim ve egitimidir. 
Erkegin oncelikli isi ise ailenin gegim yiikiinii omuzlamaktir. gartlar degisti- 
ginde, ihtiyag bulundugunda kadin ve erkegin birbirine yardimci olmasi 
hatta rollerin degismesi mumkundiir. Onemli olan hayatin huzur ve diizen 
iginde gegmesi, ihtiyaglann karsilanmasinda bireylerin imkan ve kabiliyet- 
lerine uygun sorumluluklan dengeli sekilde iistlenmeleridir. Hz. Peygam- 
ber'in, evin ig islerini kizi Hz. Fatima'ya, dis islerini ise damadi Hz. Ali'ye 
yiiklemis olmasi, miislumanlar igin bir aile modeli olusturma amacina yone- 
lik baglayici bir kural degil, ihtiyag, orf ve adete dayali tavsiye niteliginde 
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bir goziim goruniimiindedir. Kadinin galismasinin ve kamu gorevi iistlenme- 
sinin sinirlandinlmasina iliskin olarak islam! eserlerde yer alan goriis ve 
hiikiimler, naslann agik ifadelerinden degil hukukgulann iginde bulundugu 
sosyokiiltiirel ve ekonomik sartlardan kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber 
devrinden itibaren kadinlar gesitli ozel ve kamu islerinde galismislar, onemli 
gorevler iistlenmislerdir. Kadinin ogretmenlik, memurluk, doktorluk ve hem- 
sirelik gibi gorevleri iistlenmesinin caiz oldugunda ciddi bir ihtilaf mevcut 
degilken, hakimlik ve list diizey yoneticilik yapmasinin cevazi konusunda 
hayli farkli goriislerin bulunmasi da bu yonde bir gelenek veya telakkinin 
bulunmayisryla yakindan ilgilidir. islam hukukgulannin gogunlugu kadin- 
dan hakim olmayacagi gorusiinde ise de bu goriisun agik bir nakli delili 
yoktur. Hanefiler ve ibn Hazm, kadinlann sahitlik yapabildigi dava tiirle- 
rinde hakimlik de yapabilecegi goriisundedir. Taberi ve Hasan-i Basri gibi 
islam bilginleri ise kadindan hakim olmasina higbir dini engelin bulunmadi- 
gini ileri siirerler. Oyle anlasiliyor ki klasik donem islam hukukgulan, kendi 
devirlerindeki bilgi, kiiltiir ve tecriibe birikimlerinden hareketle, kadinlann 
adaleti gergeklestirme, yargilama ve hiikmii uygulama konusunda erkekler 
olgiisiinde dirayetli olamayacagi, bunun igin de hakim olmalannin dogru 
olmadigi goriisune sahip olmuslar, haliyle bu goriisler hukuk doktrininde de 
agirlik kazanmistir. Kadinlann kaymakam, vali, devlet baskani gibi list dii- 
zey kamu yoneticisi olamayacagi yoniinde klasik fikih literatiiriinde yer 
alan goriislere de benzeri bir agiklama getirilebilir. Hakimlik ve yoneticilik, 
toplumda onemli bir kamu gorevi oldugundan islam'in cins, yas veya renk- 
lere gore bir ayinm yapmayacagi, aksine hakimlerin ve yoneticilerin bu 
gorevi hakkiyla yiiriitebilecek niteliklere sahip olmasi iizerinde duracagi 
agiktir. Hz. Peygamber devrinde kadinlar, heniiz haklanndaki olumsuz yar- 
gilar tamamen silinmemis oldugu halde ictihad etmis, hiikiim ve fetva ver- 
mis, bir nevi hakimlik ve yoneticilik yapmis, savaslara katilmis, yonetimin 
kararlanni etkileyecek olgiide siyasi faaliyetlerde bulunmuslardir. Ancak 
kadinlann da sahip olduklan hak ve yetkilerin uygulamaya gegirilmesi ve 
kadinlann sosyal hayatta aktif rol ustlenmeleri tamamen sosyoekonomik ve 
kiiltiirel sart ve ihtiyaglarla ilgilidir. islam bu konuda temel hak ve ilkeleri 
belirtmekle yetinmis, geri kalan kismi musliiman toplumlann kendi gelisim 
seyrine terketmistir. Bu itibarla kadinlann kamu gorevi iistlenmesi ve sosyal 
hayata istirakleri konusunda daha sonraki donemin kaynaklannda yer alan 
yonlendirme ve kisitlamalar, genelde islam bilginlerinin kendi bilgi, tecriibe 
ve kiiltiir birikimlerinden, toplumda yaygin telakkilerden, bu yonde ciddi bir 
ihtiyacin bulunmayisindan, biraz da devrin olumsuz sartlanndan kadinlan 
uzak tutma gayretlerinden kaynaklanmaktadir. 
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Gerek islam dininin asli kaynaklannda yer alan hiikumler gerekse asir- 
lar boyu gesitli bolge ve toplumlarda siiregelen uygulama sonucu olusan 
islam hukuk kulturii, kadinin haklari ile sorumluluklan, aile ve toplum igin- 
deki rolu, konumu ve kendisinden beklenen odevler arasinda uyum ve den- 
geyi gozetmeye ozel bir onem vermistir. Ote yandan hak ve sorumluluklann 
dagilimi, cinslerin imkan ve kabiliyetleriyle de yakindan ilgilidir. Mesela 
ataerkil bir aile hayatinin egemen olup kadinin sosyal hayatta erkege ba- 
gimli olarak rol iistlendigi donemlerde kadinlann irtidad, yol kesme, anarsi 
ve isyan gibi suglari asli fail olarak islemeyecegi dusiinulmiis, onlara daha 
hafif cezalar ongoriilmus, savaslarda da kadin ve gocuklar ayri bir statiide 
miitalaa edilmistir. Kadinin sefkati ve egitme yetenegi sebebiyle gocugun 
bakim ve yetistirilmesinde anneye ve diger kadin akrabaya erkeklere gore 
oncelik verilmistir. 

Kadinin baslicalanna yukanda isaret edilen haklari yaninda sorumlu- 
luklan da vardir. Kadinlann haklari ile sorumluluklan birlikte ele alindi- 
ginda, islam'in adalet, hakkaniyet ve denge ilkesinin bu alanda da gegerli 
oldugu goriiliir. Kadinlann dini ogretideki konumlan da ancak boyle bir 
hak-sorumluluk, yetki-gorev dagilimi iginde belirginlesir. Aile yapisinin 
korunmasi, ailede diizenin, huzur ve mutlulugun saglanmasi gibi maksat- 
larla kendisine yonetim ve aile reisligi hakki taninmis olan kocaya saygili 
olmak kadinin basta gelen gorevlerindendir ve bu husus ayetlerde ve ha- 
dislerde onemle vurgulanmistir. Biitiin toplumlarda pedersahi bir aile diize- 
ninin hakim oldugu bir donemde kadinin gorevlerine agirlikla yer vermenin 
gereksiz oldugu dusiiniilebilir. Ancak, ozellikle gagdas Bati toplumlannda 
ciddi bir aile problemi halini alan sozde "kadin ozgurlugii" adi altindaki ge- 
lismeler dikkate alinirsa, islam'in kadinin gorev ve sorumluluklanyla ilgili 
olarak koydugu hiikumlerin ne kadar onemli oldugu daha iyi kavranir. 

Aydinlanma doneminden bu yana toplumsal hayatta kadin ozgiirlugunii 
konu alan pek gok akim ortaya gikmistir. Bu akimlardan en kalici olam §iiphe- 
siz, kadinin egitimini, sosyal ve siyasi haklanm savunan ve guniimiizde de 
etkin bir gekilde varligim hissettiren feminizm hareketidir. Kadini sozde, erkegin 
eksik ve a§agi otekisi olarak tammlayan bir dugiince gelenegine meydan okuyan 
feminizm, Fransiz devrimini takip eden bir siiregte, kadinlara kargi adaletsiz 
davramldigina iligkin inancin arttigi diigiincesi ile organize olarak, ozgiirliik ve 
bagimsizliklann genigletilip kadinlara da tamnmasi, bu gergevede kadinlara oy 
kullanma gibi bir anlamda erkeklerin tekelinde olan siyasi haklann verilmesi, 
kadinlann da egitim ve galisma imkanlanna sahip olmasi igin yiiriitulen kam- 
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panyalarla her zaman giindemdeki yerini korumus. ve genel olarak kadin hakla- 
nnin genigletilmesinin tiim toplumsal ilerlemenin genel prensibi oldugunu one 
surmiigtiir. Feminist hareket iginde kadin ve erkegin egitligini savunan gruplar 
oldugu gibi, kadinin biyolojik ve duygusal olarak erkege iistiin ve erkegin "ta- 
mamlanmamis. kadin" oldugunu savunan radikal gruplar da yer almaktadir. 

Feminizmin, kadin haklanni ve kadin erkek egitligini savunmasi gibi olumlu 
neticelerinin yam sira, genel olarak, kayitsiz sartsrz ozgurliik diigiincesiyle, aile 
ve sosyal hayat igin vazgegilmez olan birgok kural ve degeri hige sayan veya 
asmdiran goriiskri bakimindan bazi olumsuzluklan igerdigi de dile getirilmekte- 
dir. Feminizmin bu tiir a§in yorumu, esasen sosyal hayatin higbir alamnda, 
kadin olsun erkek olsun, higbir insan igin gegerli olmayan "Kendi hayatimi ca- 
nimin istedigi gekilde yasamak hakkimdir!" anlayismi, adeta biitiin degerlerin 
iistiine gikarmakta, sonugta da, dinimizde kutsallik kazanmis. olan aile yuvasinin 
igreti bir hal almasina, kadin ve erkegin, aile sorumluluklanni gekilmez bir yiik 
ve bir tiir esirlik gibi algilamalanna yol agmaktadir. Batida ve batihla§ma gayreti 
iginde olan iilkelerde bu hareketin belki de en onemli olumsuz sonucu, aile bag- 
lannin zayiflamasina, ailenin eskrin kargilikli baglilik ve fedakarligiyla yiiriitiilen 
kutsal bir kurum olmaktan gikip her iki taraf igin de bencilligin ve gikar iligkisi- 
nin egemen oldugu bir birliktelige doniigmesine zemin hazirliyor olmasidir. 

Aslinda toplumda gergeklegmesi beklenen ortak hedef, gerek kadina gerekse 
erkege yonelik her tiirlii aynmciligi ortadan kaldiran, insani "insan" olarak go- 
ren, her §art ve ortamda onu e§it ve saygin kabul eden bir anlayi§in yayginla§- 
masi olmalidir. 

On dort yiizyili agkin islam tarihi boyunca miisliiman toplumlarda, Ba- 
ti'da ortaya giktigi gekliyle bir kadin sorunu, buna bagk olarak da kadinin 
ezilmi§ligi ve kurtanlmasi, kadin haklan gibi sosyal hareketler olmami§tir. 
Bu olumlu durumu, uygulanan islam hukukunda kadinin ve erkegin hak ve 
sorumluluklannin dengeli ve aynntili bir bigimde belirlenmis. olmasindan 
gok, islam toplumlannda hukuki kural ve yaptinmlann da temelde dini ve 
ahlaki bir zemine dayanmis. olmasiyla, islam'in bireye kazandirdigi diinya 
goriigunun, hak ve sorumluluk anlayi§imn onun biitiin insan iliskilerini 
etkilemekte olu§uyla agiklamak daha isabetli olur. 

Qagimizda islam'da kadin ve kadin haklan konusunda miisliiman ve 
gayri miislim yazarlar tarafindan bir hayli eser kaleme alinrms. olup bu mev- 
zuda zengin bir literatiir ortaya gikmi§ bulunmaktadir. Bu geli§melerin teme- 
linde giiniimiiz miisliiman toplumlannda kadin haklan ve anlayi§i konusunda 
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ciddi bir krizin yasanmakta olusundan gok, Batili yazarlann kendi toplumsal 
gergek ve degerlerini, aile hayatiyla ve kadinla ilgili telakkilerini olgii alarak 
islam diinyasina yonelttikleri tenkitler, Batililasma taraftarlannin ayni gizgi- 
deki onerileri, musliiman yazarlann da bunlara cevap verme ve konuyla 
ilgili ozelestiri yapma gayretleri yatmaktadir. Bu konuda samimi olarak or- 
taya konacak fikri mesailerin ve ozelestirilerin 50k yararli olacagini inkar 
etmeksizin belirtmek gerekir ki, biitiin grup ve kesimler gibi kadinlann da 
sevgi, saygi ve mutluluktan daha 50k pay alabilmeleri, musliiman toplum- 
larin, islam'in getirdigi hayat anlayisini, insana verdigi degeri, yiikledigi 
agir sorumlulugu ve insan iliskilerinde hakim kilmaya galistigi olgiileri daha 
iyi kavramalanna baglidir. 

Olusmasinda adet ve geleneklerin de etkisinin bulundugu kisisel goriis- 
lerin din telakki edilmesi 50k biiyiik sikintilar dogurmaktadir. Her konuda 
zayif veya kuvvetli olsun, herhangi bir hadisin, zaman ve gevre faktorunii 
dikkate almadan bir hiikme esas ve dayanak yapilmasi son derece sakinca- 
lidir. Kendince islam'i miidafaa etmeye galisan veya onun adina konusan 
kimselerin, eski donemlerin kendi sartlannin iz ve etkilerini tasiyan fikhi 
goriisleri, tek islami goziim olarak takdim etmeleri, hem sorunlann gozii- 
miine bir katki saglamamakta hem de yasanan olumsuzluklann islam'a mal 
edilmesi gibi olumsuz bir sonuca yol agmaktadir. Genel ilkeler ve bunlann 
belli gelenekleri ve aliskanliklan olan toplumlarda hayata gegirilme bigimi 
var. Dikkat edilecek hususlardan bin' bu ikisini ozdeslestirmemek, ikincisi 
ise, bir donemdeki hayata gegirilme bigiminin, donemdeki genel sartlara 
gore insan haklan agisindan durumunun ne oldugunu tesbit etmektir. 

C) Kolelik 

Kolelik bilindigi kadanyla eski Misir, Babil, Mezopotamya, eski Yuna- 
nistan ve Roma medeniyetlerinden itibaren binlerce yillik gegmisi olan eski 
inang, felsefe ve uygarliklarda koklesmis bir kurumdur. islam'in gelir gel- 
mez yiizlerce yillik gegmisi olan ve hemen butiin toplum ve geleneklerde 
koklesmis olan koleligi kaldirmasi neredeyse imkansizdi. Koleligin hemen 
kaldinlmasini pratikte imkansiz ya da faydasiz kilan baslica sebepler sun- 
lardi: a) Kolelik, savas esirlerinin toplu olduriilmelerini onlemesi bakimindan 
yararliydi. b) Esirlerden kole olarak yararlanma beklentisi savaslarda gerek- 
siz kan dokiilmesini onliiyordu. c) Savas sonunda karsi taraf miisliiman 
esirleri kolelestirdiginden, islamiyet'in koleligi tek yanli olarak kaldirmasi 
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diisiiniilemezdi. d) Bu kurumun hemen kaldinlmasi koleler igin de gok ciddi 
ekonomik ve sosyal buhranlar dogurmasi muhtemeldi. 

Biitiin bunlara ragmen islam dini kolelerin durumlanni iyilestirme yo- 
niinde 50k onemli yenilikler getirdi. Oncelikle islam'in getirdigi esitlik ilkesi- 
ne gore, hiir-kole ayinmi yapilmaksizin biitiin insanlar bir erkek ile bir ka- 
dindan yaratilmistir (el-Hucurat 49/13). "Insanlann hepsi Adem'den gelme 
olup Adem'i de Allah topraktan yaratmi§tir" (Tirmizi, "Menakib", 73; Ebu 
Davud, "Edeb", ill). Kadin olsun erkek olsun miimin bir kole, yine kadin 
olsun erkek olsun Allah 'a ortak kosan hiir bir kimseden daha degerlidir (el- 
Bakara 2/231). Hiir-kole farki gozetilmeksizin "Maslilmanlar karde§tir" (el- 
Hucurat 49/10). Hadislerde bu kardeslik ilkesine daha da agiklik getirilmistir: 
"Koleleriniz sizin karde§lerinizdir. Onlara yediginizden yedirin, giydiginizden 
giydirin. Agir bir £§ yilklemeyin; yuklerseniz onlara siz de yardim edin" 
(Buhari, "Iman", 22; Muslim, "Eyman", 40); "Kolelerinize, kolem, cariyem de- 
meyin; oglum, kizim deyin" (Buhari, "Itk", 17; Muslim, "Elfaz", 3). Hanefiler'e 
gore bir koleyi bilerek haksiz yere oldiiren kimse oliimle cezalandinlir. Mali- 
kiler'e gore de efendisi tarafindan doviilerek sakatlanan kole hakim karany- 
la ozgiir birakilir. Nitekim bir hadiste, "Kim kolesini doverse onun cezasi 
kolesini azat etmekle yerine getirilir" (Musned, II, 25, 61) buyurulmustur. 

Hz. Peygamber savas durumu disinda, hiir bir insani yakalayarak kole- 
lestirmeyi yasaklamistir. islam dini, savas veya dogum yoluyla siiren kole- 
ligin hafifletilmesini ve zamanla ortadan kaldinlmasim saglamaya yonelik 
olarak da tedbirler almistir. Nitekim Kur'an-i Kerim'de (bk. el-Bakara 2/177; 
el-Beled 90/13) ve hadislerde (mesela bk. Buhari, "Itk", 1; "Keffarat", 6; Mus- 
lim, "Itk", 5, 6; Ebu Davud, "Itk", 14; ibn Mace, "Itk", 4; Tirmizi, "Niizur", 20; 
Darimi, "Nikah", 46) goniillii olarak kole azat etme en degerli ibadetlerden 
sayilmistir. Bazi suglann ve hatali davranislann giinahlanndan temizlenmek 
igin kole azat edilmesi sart kosulmustur. Kur'an-i Kerim'e gore bir kole 6z- 
giirliigiinii kazanmak amaciyla kendi bedelini odeyerek anlasma yapmak 
(miikatebe) isterse, efendisi bu teklifi kabul etmeli ve odeyecegi bedeli kazan- 
masi igin ona sure tanimalidir (bk. en-Nur 24/33). Bir kisim islam hukukgula- 
nna, ozellikle Zahiriler'e gore, bu ayetteki emir ifadesi viictib anlaminda 
olup, miisliiman bir kolenin miikatebe sozlesmesi yapmak istemesi halinde 
efendisi bunu kabul etmek zorundadir. Ote yandan, koleye verilen ozgiirliik 
vaadinden doniilemez. Efendisinden gocuk doguran cariye (iimmii'l-veled) 
onun oliimiinden sonra kendiliginden ozgiir olur. Efendi kolesini hayatta iken 
azat edebilecegi gibi oliimiinden sonraya bagli olarak da azat edebilir. 
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Kur'an-i Kerim'de, kolelerin ozgurliigunii saglamak iizere devletin biit- 
geden bir pay ayirmasi ongoriilmiistur (et-Tevbe 9/60). Savas esirlerine 
-kamu yaranni goz oniinde bulundurarak- ozgiirliik verme hususunda dev- 
let baskamna takdir yetkisi taninmistir. 

Kolenin toplum igindeki sosyal ve geleneksel statusii haliyle, islam hu- 
kuk doktrinine de yansimis, bu kolenin hukuki statiisuniin ayrintili, gogu 
defa da bur insanlara gore farkli bir sekilde ele alinmasi sonucunu dogur- 
mustur. Genelde hukuk hayatiyla, hukuki hak, yetki ve sorumluluklarla 
ilgili olarak kendini gosteren bu farkhligin sebebi, hukukun toplumsal sart 
ve vakialarla olan yakin ilgisidir. Dini ve ahlaki miikellefiyetler agisindan 
kole, kural olarak hur kimse gibidir. Buna karsilik kole borglar, esya, ticaret, 
aile, ceza hukuku gibi alanlarda hur insanlara gore farkli hiikumlere tabi 
olmakla birlikte, haklannin kisitlandigi oranda mukellefiyetleri de azaltilarak 
hak ve borglan arasinda makul bir denge kurulmustur. Mesela, koleye miilk 
edinme hakki tamnmamasina uygun olarak, mail sorumluluk da yiiklenme- 
mis, buna karsilik, efendisi ile hiirriyet sozlesmesi yapan miikateb kole veya 
efendisi tarafindan yetkili kilinan (me'zun) kole ise belli derecede ehliyete 
sahip oldugu igin ayni oranda mali ve hukuki sorumluluga tabi tutulmustur. 
Kolenin bazi cezai sorumluluklannin da hiir kimseye gore daha az olusu bu 
anlayisin sonucudur. Aile hukuku alaninda, sahsa siki sikiya bagli haklarda 
kole ile hiir ayirimi gozetilmezken, mali yonii de bulunan konularda kole ve 
cariye igin hak ve yukumliiluklerde bazi kisitlamalar ve farkliliklar soz ko- 
nusu olmustur. 

Koleligin devam ettigi donemlerde miisliimanlar, Kur'an ve Siinnet'teki 
ogretiye uygun olarak, gogunlukla kole ve cariyelerine birer aile iiyesi olarak 
bakmislar, aynca kole satin alip azat ederek Allah nzasini kazanmayi ahlaki 
bir suur olarak siirekli canli tutmuslardir. islam tarihinin higbir doneminde 
kolelik onemli bir kazang ve iiretim araci olarak goriilmemistir. Buna karsi- 
lik Bati'da kole ticareti yapmak ve koleleri bir iiretim araci olarak kullanmak 
temel bir zihniyet ve uygulama olarak surmiistur. Ozellikle Amerika'nin 
kesfinden sonra kole ticareti ve bu ticaretin kaynagi olarak goriilen Afrika 
kitasindaki kole avciligi, asirlar boyunca en vahsi ve dehset verici yontem- 
lerle surdurtilmus; gerek avlama gerekse gemilerle tasima sirasinda milyon- 
larca zenci telef olmus, sag olarak pazarlara siiriilenler ise olenlerden daha 
sansli olmayip akla gelmedik acilar yasamislardir. Bati'da koleligin fiilen 
ortadan kalkmasi, bazi insani yaklasimlar yaninda, daha gok sanayiin ge- 
lismesi ve insan giiciiniin artik hem pahali hem de verimsiz hale gelmesiyle 
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miimkun olmustur. islam koleligi tamamen kaldirmayi hedefledigi, bunun 
igin gerekli tedbirleri aldigi ve kapiyi agik biraktigi igin diinya koleligi kal- 
dirmaya karar verdiginde muslumanlar buna kolaylikla katilabilmislerdir; 
dinleri bu konuda onlar igin bir engel degil, tesvik unsuru olmustur. 



Onysdinci Bolum 

£ah§ma Hayati 



Sanayi devrimiyle ortaya gikan genis is alanlan ve i§gi sinifi, diinya nu- 
fusundaki artis, tabii kaynaklardan yararlanma, ekonomik gelisim, pay- 
lasimda iilkeler arasinda bas gosteren kiyasiya miicadele gibi birgok faktor 
gagimizda galisma hayatina, isgi-isveren iligkilerine ayri bir onem kazandir- 
mis, bu konuda kaydedilen mesafeler veya olumsuz gelismeler bireylerin 
ozel hayatlanni da yakindan ilgilendirir olmugtur. islam hukukunun klasik 
doktrininin olustugu ilk ve orta donemlerde Dogu ve Bati toplumlannda 
daha 50k bireysel bir borg iliskisi seklinde cereyan eden ve sozlesme serbes- 
tisinin tabii kurallan iginde yiiriiyen isgi-isveren iliskisi, son birkag yiizyil- 
daki anilan gelismeler sonucu farkli bir mahiyet kazanmis, isgilerin giiglii 
isverenler ve ekonomik zorunluluklar karsisinda temel haklannin koruna- 
bilmesi igin devletin miidahil olmasina ihtiyag duyulmustur. is akdinin borg- 
lar hukukunun ozel diizenlemesinden kurtanlarak kamu hukukunun bir 
pargasi haline getirilmesi, bu konuda ozel kanunlann gikanlmasi, mesleki 
orgiitlenmelere gidilmesi bu gelismelerin sonucudur. Boyle olunca islam 
hukukunun klasik kaynaklannda is akdiyle, isgi ve isverenin hak ve borg- 
lanyla ilgili goriis ve yaklasimlar, gagimizin galisma hayatinin sekli ve ku- 
rumsal yapisiyla tarn bir uyum gostermese bile, bu alanda asirlann tecriibe 
birikimini, miislumanin insan iliskilerine genel yaklasimini yansittigindan 
isgi-isveren iliskisinin temeline, insani ve ahlaki yoniine onemli bir agiklama 
getirir, bu yiizden de ayri bir deger tasir. Neredeyse biitun insan iliskilerinin 
maddi deger olgiisiine vuruldugu, acimasiz ve bencil bir gekisme ortaminda 
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bireyin yalnizliga ve giiglii olanin insafina terkedildigi guniimiizde galisma 
hayatmin boyle bir bakis agisina ve katkiya daha 50k ihtiyaci vardir. 

Ote yandan zamanimizda is hukuku kamusal mahiyet almis, galisma 
hayatinda devletin gozetim ve denetimi devreye sokulmus olmakla birlikte 
toplumumuzda i§gi istihdami ozellikle kiigiik is yerlerinde, atolyelerde, tanm 
islerinde ikili iliski seklinde, yani kapali devrede yuriitulmekte, is hukuku- 
nun isgiyi koaiyan hiikiimleri gogu defa iggiye ulasmamaktadir. Bu itibarla 
insan iligkilerinin iyilestirilmesinde kanun giiciinii ve mahkeme korkusunu 
yeterli saymak yerine dinin ve ahlakin ferdin vicdanina ve ozel hayatina 
kadar uzanan etkili denetiminden bu alanda da azami olgiide yararlanmak 
gerekir. Ulkemizde saglikli bir isgi-isveren iliskisinin kurulabilmesi igin islam 
fikih kultiiriindeki bilgi birikimine, dini ve ahlaki zemine ihtiyag duyulmasi 
da bundandir. Zaten islam dininin bir amaci da dunyada insanogluna yol 
gostermek ve yardimci olmaktir. Din iyi anlasildiginda ve yasandiginda 
toplumsal huzur ve bansin, kamu diizen ve istikrannin korunmasi, hak 
ihlallerinin onlenmesi daha da kolaylasir. 

Kur'an ve Siinnet'te galisma hayatmin aynntilanni diizenleyen hiikumle- 
rin bulunmamasi gayet tabiidir ve bu islam'in evrensel bir din olarak her de- 
virde ve toplumda gegerli olma iddiasimn bir geregidir. Bununla birlikte bu iki 
kaynakta, insan iliskilerinin arka planinda yer almasi gereken dini va ahlaki 
sorumluluktan, ugiincii sahislan ilgilendiren davramslarda gozetilmesi gereken 
temel ilkelerden soz edilmis, islam hukukgulan da donemlerinde cereyan eden 
olaylara bu ilkeler lsiginda agiklama getirmis, toplumlannin kiiltur ve tecriibe 
birikimini de hesaba katarak galisma hayatiyla ilgili bazi kural, oneri ve on- 
lemlerden soz etmislerdir. Bu itibarla, fikih literatiiriinde galisma hayatiyla, 
isgi-isveren iliskileriyle ilgili olarak giindeme gelen tartismalan ve goziim one- 
rilerini boyle bir perspektiften degerlendirmek, fakihlerin ne dediginden ziyade 
ne demek istedigi iizerinde durmak daha yerinde olacaktir. 

Guniimiizde toplumsal huzur ve bansin onemli bir ayagi sayilan is ban- 
sinin, isgi sagligi ve giivenliginin saglanmasi, isgi ve isverenin hak ve so- 
rumluluklannin hakkaniyet ve adalet gizgisinde denklestirilebilmesi toplu- 
mun oniindeki onemli problemlerden biri haline gelmistir. Bu yonde yapila- 
cak yasal diizenlemeler ve devletin aktif rolu soz konusu amacin gergekles- 
mesinde fevkalade onemli oldugu gibi miisliiman toplumlann tecriibe ve 
bilgi birikiminin taninmasi da bu konuda katki saglayabilecek zenginlikte- 
dir. Bu sebeple once islam! kiiltiirdeki emek-sermaye dengesi, is akdinin 
fikih kultiiriindeki hukuki gergevesi ele alinacak, daha sonra da bu bilgiler 
lsiginda giincel problemlere deginilecektir. 
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I. EMEK-SERMAYE DENGESI 

Uretimin emek ve sermaye seklinde birbirini tamamlayan iki temele da- 
yandigi agiktir. Yeryiiziiniin biitiin imkanlan insanin emrine verilmis, insan 
da emek harcayarak bu hazir degeri kullanim ve yararlanmaya elverigli hale 
getirmistir. Kur'an'da sikga, Allah'in insanoglunun hizmetine sundugu ge- 
sitli nimetler, daglar, denizler, ovalar, yer alti ve yer iistu zenginlikleri, av 
hayvanlan hatirlatilarak insanin bunlann sahibini tammasi, O'na siikret- 
mesi ve belli bir olcii iginde bunlardan yararlanmasi istenir. islam dini ca- 
lismayi, yararli is gormeyi tesvik ettigi gibi mulkiyeti, sermaye birikimini ve 
artisini da mesru kabul etmistir. Kur'an'da, "Insan igin kendi galismasindan 
baska bir sey yoktur" (en-Necm 53/39) buyurulmasi, esasen ahirette herke- 
sin diinyada yaptiginin karsiligini gorecegini ifade etmekte ise de ayni kura- 
lin diinyevi galismalar hakkinda da gegerli oldugu sonucu gikanlabilir. Yine 
Kur'an'da, "Rabbinin rahmetini onlar mi paylastmyortar? Dilnya hayatinda 
onlarin gegimlerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirterine is gordilrmeleri 
igin kimini otekine derecelerte ilstiln kildik. Rabbinin rahmeti onlarin birik- 
tirdikleri seylerin daha hayirhdir" (ez-Zuhruf 43/32) buyurularak emek-ser- 
maye ikilisi arasindaki siki iliskiye, fakat bunun da otesinde daha ust bir 
metafizik degerin bulunduguna isaret edilir. 

Dini metinler ve Hz. Peygamber'in uygulamasi dikkatle izlendiginde, is- 
lam dininin emek karsisinda sermayeye bir ustiinluk ve oncelik vermedigi, 
aksine tabiati icabi giiglu olan ve daha da giiglenmek isteyen sermaye igin 
bazi sinirlamalar getirip emegi on plana gikardigi goruliir. Zekat, sadaka ve 
infak prensibi, kefaretler, faiz yasagi, dilenciligin yasaklanip galismanin 
tesvik edilmesi, bireyin ve aile fertlerinin gegimi igin galismasinin ibadet 
sayilmasi bu yonde alinmis onlemlere ornek olarak sayilabilir. 

Biitiin bunlardan islam dininin emek-sermaye iliskisini dengeli bir giz- 
giye oturttugu, bunlan birbiriyle kavga eden ve daima bir gikar gatismasi 
iginde olan degil birbirini destekleyen ve tamamlayan iki temel faktor olarak 
tanittigi anlasilir. Ancak konu teorik diizeyde piiriizsiiz gibi goriinse de giin- 
liik hayata ve problemlere girildiginde realitenin biraz farkli oldugu, ser- 
maye sahibinin emegi, isverenin isgiyi en diisiik iicretle galistirmaya, emek 
sahibinin de hak etsin veya etmesin daima en yiiksek iicreti almaya gayret 
ettigi, bunun igin de iki taraf arasindaki gekismenin higbir donemde yok ol- 
madigi da goriiliir. Bu gatisma ve somiirii islam toplumlannda hayli belirsiz 
iken, kilisenin ve Hiristiyanligin toplumsal hayattan dislanmasim miiteakip 
Bati toplumlannda oldukga belirgin bir hal almis, ardi arkasi kesilmeyen 
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sosyal galkantilara ve asm sosyal teorilerin giindeme gelmesine yol agmis- 
tir. isgi ve isveren sendikalannin kurulup toplu sozlesme hukukunun dog- 
masi bu ortamda bir denge arayisinin sonuglandir. 

Sendikalasma ve taraflann mesleki kuruluslarca temsil edilerek toplu 
sozlesme yapilmasi, biraz da sanayilesmenin ve genis isgi kitlelerinin dog- 
masinin zoainlu kildigi bir usuldiir. Burada onemli olan bu usuliin nasil 
isletildigi ve ne gibi sonuglann elde edildigidir. Emek-sermaye iliskisinde 
kural olarak serbest pazarlik sistemi gegerli olmakla birlikte, islam'in insan 
iligkilerinde hakim kilmaya galistigi hak ve adalet anlayisi bir list deger ola- 
rak burada da devrede olmahdir. Boyle olunca, emek ve sermayenin hak ve 
sorumluluklan belirlenirken taraflar arasi serbest pazarligi yegane olgii ka- 
bul etmek dogru olmaz. Qiinkii bu, zayif tarafi giigliiniin karsisinda ko- 
rumasiz birakmak, onun ezilmesine adeta goz yummak demektir. Sendika- 
lasmaya ve toplu sozlesmeye karsi gikmak, isgiyi isverenin giicii karsisinda 
yalnizliga ve somiirulmeye terketmek anlamini tasir. isgilere kaba kuvvete 
dayali kontrolsiiz bir grev hakki tanimak, sermayeyi kolektif emegin giicii 
karsisinda mahkum etmek, iilkede sermayeyi yatirimdan caydirip daha 
kolay para kazanmaya yonlendirmek ve neticede toplumsal gokiintiiye or- 
tam hazirlamak sayilir. Hz. Peygamber'in, zor durumda kalarak bir mail 
istemedigi bir fiyatla almak veya satmak isteyen kimsenin bu halinden ya- 
rarlanilmasini yasakladigi bilinmektedir (Ebu Davud, "Biiyu"', 25; Musned, I, 
116). Kur'an'da sikga adaletin ve marufun emredilip asinligin yasaklandigi, 
dengeyi bozmak, maruf olgiisiinii asmak isteyenlerin engellenmesinin is- 
tendigi, anlasmazliklann hakem usuliiyle goziilmesinin onerildigi goriiliir. 

Devletin sosyal niteligini yitirmesi, toplumsal uyusmazliklarda hakem 
roliinden vazgegip ideolojik saplantilar ya da gikar iliskisi sebebiyle emegin 
veya sermayenin yaninda yer almasi veya mesleki tesekkiillerin asli fonksi- 
yonlanni golgeleyecek farkli toplumsal projelere alet edilmesi halinde grev 
ve lokavt haklannin kullanimi, sendikalasma ve toplu sozlesme yanlis bir 
gizgide seyreder ve bu siireg toplumda is bansinin kurulmasi, galisanin 
hakettigi karsiligi almasi miicadelesinden gok, ig huzursuzlugun ve boliin- 
menin kaynagi haline gelir. Dini ogretinin ve sag duyulu kamuoyunun karsi 
giktigi da bu sapmadir. Boyle olunca toplumda emek-sermaye dengesinin 
kurulabilmesi ve bu dengenin iilkenin gelismesine hizmet edebilmesi igin 
yasal diizenlemelerin objektif ve adil olmasi ne kadar onemliyse toplumda 
dini duyarliligin korunmasi, hak ve adaletin oziimsenmesi, hakkaniyetin 
hakim olmasi da o kadar onemlidir. 
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ii. i§gi-i§vEREN iLi§Kisi 

Birey ihtiyag duydugu mal ve hizmetleri tek basina iiretemeyecegi igin 
toplumda kendiliginden karsilikli mal ve hizmet degisimi ve i§ boliimii ger- 
geklesmekte, boylece bireyler ayn ayn ihtiyaglanni karsilayabilmektedir. 
Kur'an'da insanlann farkli kabiliyet, giic, temayiil ve ihtiyag iginde yaratil- 
masinin bir hikmetine isaret edilerek bunun insanlann birbirine is gordiire- 
bilmesine imkan hazirladigi belirtilmistir (ez-Zuhnif 43/32). insanlar arasin- 
daki is bolumiinii ve isgi-isveren iliskisini diinya hayatina iliskin ilahi ka- 
nun ve diizen agisindan temellendiren bu agiklama, islam'in insan iliskile- 
rine ve bore iliskilerine genel yaklasimini da yansitir. 

Kur'an'da isgi-isveren iliskisi, diger borg iliskilerinde de oldugu gibi, hu- 
kuki bir akid ve olay olarak aynntili bir bigimde ele alinmak yerine sadece 
akidlerde ve insan iliskilerinde hakim olmasi gereken genel ilke ve amaglar 
iizerinde durulmus, borg iliskilerinin saglikli sekilde gelisecegi saglam bir 
dini ve ahlaki zemin kurulmaya galisilmistir. Hz. Peygamber'in siinnetinde 
isginin haklan ve isgi galistirma ile ilgili olarak yer alan aynntili hiikiimler 
ve uygulama ornekleri, islam'in genel ilkelerinin konuya tatbiki, haksizlik- 
lann giderilip adil ve insanca iliskilerin kurulmasi ve problemlerin iyi insan, 
iyi musluman formulii iginde gozumii olarak degerlendirilebilir. 

A) i§ Akdi 

Qalisma hayatinin temelinde, bir insanin mal ve iicret karsiligi baska bir 
insanin isini gormesini ifade eden is akdi bulunur ve bu akid turuniin in- 
sanlik tarihi kadar uzun bir gegmisi vardir. islam hukuk literaturtinde esya- 
nin bedel karsiligi kullanimini konu alan kira akdi ile insanin iicret karsiligi 
galismasini konu alan is akdi, ikisi de menfaatin iicretle temliki mahiyetinde 
oldugundan "icare akdi" basligi altinda birlikte ele alinmis, ortak kural ve 
goziimler gelistirilmeye galisilmistir. Bununla birlikte gogu zaman, ozellikle 
akdin sonuglan, taraflann karsilikli hak ve odevleri incelenirken kira ve is 
akidleri ayn ayn incelenmis ve giderek is akdi ve isgi-isveren iliskisiyle ilgili 
zengin bir hukuk doktrini dogmustur. Bu baglamda islam hukukunun kla- 
sik doktrinine gore is akdi, "isginin iicret karsiligi belli bir isi gormesi iizerine 
kurulan bir akid" olarak tanimlanabilir. Akidde sadece is ve iicret unsuruna 
yer verilip akid isginin galismasi iizerine kuruldugundan, gerek isginin belli 
bir sure zarfindaki iicret karsiligi galismasi, gerekse sure kaydi olmaksizin 
sahsin iicret karsiligi belli bir isi gormesi is akdinin kapsamina girmektedir. 
Bu sebeple klasik literatiirde iicret karsiligi yapilan her galisma, siireli veya 
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gotiirii is igin i§gi, memur, serbest meslek sahibi esnaf ve sanatkar istihdami 
is akdi kapsaminda ele alinip miimkiin oldugu siirece ortak kurallara bag- 
lanmaya galisilir. 

is akdinin kurulusu, islam borglar hukukunda akdin kurulusu, icap ve 
kabulle ilgili genel esaslara tabidir. is akdinin tabii unsurlanni ise taraflar 
olan isgi ve isverenle, akdin konusu olan ucret ve is (emek) teskil eder. isgi 
niteligini tesbitte iicretle is gorme olgiisiinden hareket edilir. Yapilan is soz- 
lesmesi isginin belli bir sure zarfinda isveren igin galismasini konu aliyorsa, 
yani isginin belli bir zaman biriminde hasil edecegi emegini isverenin emrine 
tahsis etmesi gerekiyorsa, bu isgi ecir-i has olarak adlandinlir. Guniimiiz- 
deki devlet memurlan, sanayi ve tanm kesimi isgileri ile giinliik isgiler "ecir-i 
has" kapsamindadir. Buna karsilik sozlesme isginin belli bir isi gormesini 
konu aldiysa, o takdirde bu isgi ecir-i mu§terek olarak adlandinlir. Ucret 
karsiligi bir isi takip eden vekil, ucret karsiligi bir hizmeti ifa eden disgi, dok- 
tor, terzi, tamirci gibi esnaf ve sanatkarlar "ecir-i musterek" grubunda yer 
alir. isveren ise iicretle isgi galistiran kimsedir. 

Ucret ve emek, is akdinin iizerinde aynnti ile durulmasi gereken iki onemli 
unsurudur. islam hukukunda, insanlann iktisadi kiymet atfettigi her seyin is 
akdinde iicret olabilecegi benimsenir. Ucretin hukuken muteber bir mal ol- 
masi, belirlenmis ve bilinir olmasi sartlan akdin sihhat sartlan olup, esasen 
bunlar taraflann ve ozellikle isginin haklanni korumayi hedef alir. Bu sebeple 
de bu iki sart iizerinde aynntili bigimde durulur. Bir hadiste de Hz. Peygamber, 
"Kim bir i§gi gah§tiracaksa ona ilcretini bildirsin, ilcretini belirlesin" (Beyhaki, 
Sunen, IV, 120) buyurmustur. Ucretin, iiretim veya kardan belli bir pay sek- 
linde belirlenmesi ya da gergeklesmesi, kesin olmayan bir ise baglanmasi da 
ozellikle isginin magduriyetine sebep olacagi diisiiniilerek hos karsilanmamis, 
ancak iiretim ve kann ana hatlanyla bilinebilecegi ve taraflan beklenmedik 
zararla karsi karsiya birakmayacagi durumlarda bu caiz goriilmustiir. 

Akidlerin kurulusunda ve gegerliliginde en onemli husus, taraflann ne 
iizerinde anlastiklanni bilmeleri, bilerek ve farkinda olarak borg altina gir- 
meleri oldugundan, is akdinin konusu (ma'kudiin aleyh) olan emek ve ga- 
lismanin tiir, nitelik ve siiresinin onceden bilinmesi ve belirlenmesi biiyiik 
onem tasir. isginin akid geregi sarfedecegi emek ve gayreti belirlemenin en 
basta gelen metodu, zaman olgiisiiniin esas alinmasidir. Zaman birimi, isgi- 
den elde edilecek yarann belirli ve bilinebilir olmasini saglayacagindan ta- 
raflann anlasmasim da kolaylastinr. Bu sebeple galisma siiresinin onceden 
belirlenmesi is akdinin onemli bir sihhat sarti, bu siire zarfinda galisma da 
isginin temel borcu goriinumiindedir. 
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isginin emegini belirlemenin ikinci yolu ise, yapilacak isin onceden be- 
lirlenmesidir. islam hukukgulan is akdinde, akid konusu isin ifasinin isginin 
giirii ve kabiliyeti dahilinde olmasmi da sart kosarlar. Bunun igin de dok- 
torla hastayi iyilestirmesi, vekil ile isi olumlu sekilde sonuglandirmasi, 6g- 
retmenle bir ilim ve sanati ogretmesi sartryla akidlesme caiz goriilmemistir. 
Bu sartin ileri siiriilmesinde giidiilen asil gaye, is akdinin ifasi ve elde edil- 
mesi kesin olmayan is ve menfaatler iizerine kurulmasim onlemek, dolayi- 
siyla taraflann haklanni korumaktir. Qiinkii akid konusu is, isginin giiciinii 
asiyorsa bu akidden iki taraf da zarar gorebilir. Boyle olunca zarann mey- 
dana gelmesini beklemek ve onu gidermek yerine zarara yol agabilecek 
durumlan onceden onlemek daha isabetli bir yaklasimdir. 

isginin galismasiyla ilgili olarak one suriilen bir baska onemli sart ise, 
yapilacak isin ifasinin dinen haram ve hukuken yasak olmamasidir. Huku- 
ken yasak veya dinen giinah ve haram olan bir isin islenmesini konu alan 
is akidleri caiz goriilmez. Mesela zina, kumar, cinayet, yaralama, gasp ve 
hirsizlik gibi dinen giinah sayilan islerin islenmesini konu alan bir sozlesme 
ve bundan elde edilen iicret caiz degildir. Hatta masiyetin ogrenimini veya 
masiyetin islenmesine yol agan fiilleri konu alan is akidleri de bu grupta 
miitalaa edilir. Ancak hukuk ekollerinin is akdinin konusu olan fiille 
masiyet arasindaki sebep-sonug iliskisini tesbitte olgiileri farkli oldugundan 
hangi fiilin masiyete yol agan fiil sayilacagi hususunda farkli goriisleri var- 
dir. Mesela Hanefi hukukgular, arada kuvvetli bir sebep-sonug iliskisi bu- 
lunmadikga her bir isi ayri olarak degerlendirir, yasagi sadece haram fiilin 
islenmesini konu alan is akidleri gergevesinde tutmaya gayret ederler. Fa- 
kihlerin gogunlugu ise, yapilan is dolayli da olsa haram bir fiili igeriyorsa 
musliimanin bu tur islerden uzak durmasi gerektigi goriisiindedir. Bunun 
igin de, musliimanin sarap imalatinda veya faizle istigal eden bir is yerinde 
galismasi, gayri miislimin yaninda galismasi, kilise insaatinda galismasi, 
gayri miislimin baginda bekgilik etmesi veya iicretle sarabini tasimasi gibi 
miinferit meseleler bu sebep-sonug iliskisi agisindan tartisildiginda farkli 
yaklasimlar ortaya gikmasi kaginilmaz olur. 

B) i§verenin Hak ve Sorumluluklan 

Gerekli sartlara uyularak yapilan is akdi, iki taraf igin de baglayici bir 
karakter arzeder ve birtakim hak ve sorumluluklar dogurur. Bir taraf igin 
hak olan husus diger taraf agisindan bir gorev konumundadir. 

isverenin temel borcu, isginin iicretini akidde kararlastinldigi sekilde 
odemesi, temel hakki da isin gerektigi sekilde ifa edilmesidir. isgiye, iicretini 
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alincaya kadar isverene ait mail elinde tutabilmesi (hapis) hakkinin tanin- 
masi da isginin ucret alacagini korumaya yoneliktir. Siireli isgilerde isgi bu 
sure zarfinda galismakla veya buna hazir olmakla, gotiirii islerde ise i§i ifa 
etmekle iicrete hak kazanir. Hz. Peygamber, "Isciye ucretini teri kurumadan 
oeriniz" (Ibn Mace, "Riihun", 4) buyurmus, isginin ucretini odemeyen kimse- 
lerin kiyamet giiniinde Allah'i karsilannda bulacaklanni bildirmistir (Buhari, 
"icare", 10). 

isginin, is yerinde gerekli onlemlerin alinmamis olmasi, isin mahiyet ve 
yapisi, isverenin ihmal ve kusuru sebebiyle zarara ugramasi halinde isvere- 
nin bu zarari tazmin etmesi gerekir. Hatta isverenin, iiguncii sahislara kar§i 
i§gisinin fiilinden sorumlu oldugu durumlar da vardir. 

igverenin isgiye kargi iyi davranmasi, i§ginin temel hak ve ozgiirluklerini 
tanimasi ve ona gore davranmasina imkan vermesi de temel borglan ara- 
sindadir. Bir hadiste Hz. Peygamber isgilere de i§aretle, "Onlar sizin karde§- 
lerlniz olup Allah onlari sizin sorumlulugunuz altinda kilmistir. Boyle bir din 
kardesi eli altinda bulunan kimse ona yediginden yedirsin, giydiginden 
giydirsin. Onlara guglerinin yetmeyecegi isleri yilklemeyiniz. $ayet yilkler- 
seniz onlara yardimci olunuz" (Buhari, "Itk", 16) buyurarak bu konuda te- 
mel insani ve ahlaki bir odeve de dikkat gekmi§tir. 

igverenin bir diger borcu da i§i ehil olana vermesidir. Bu gorev, i§vere- 
nin kamu kurum ve kurulugu, vakif gibi kamu yaran agirlikli bir kurulu§ 
olmasi hainde daha da onem kazanmaktadir. Hz. Peygamber, "Dana ehil ve 
liyakatlisi varken yakinhk sebebiyle bir baskasini tercih ve istihdam eden 
kimse Allah'a, Resulil'ne ve biltiln milslumanlara karsi hainlik etmis olur" 
(Hakim, Mustedrek, IV, 192) buyurmustur. 

C) i§ginin Hak ve Gdrevleri 

isginin is akdinden dogan en onemli borcu, akid konusu isi gerektigi se- 
kilde, isverenin istegi dogrultusunda ifa etmesi, en temel hakki da galisma- 
sinin karsiligi olan iicreti almasidir. 

isginin isini hangi durumlarda tarn ve yeterli sekilde ifa etmis olacagi hu- 
susu akidden, kanundan, orf ve adetten kaynaklanan ayrintilarla belirlenir. 
isgi iistlendigi isi ifada gerekli ozen ve titizligi gostermek, mesru ihtiyaglan 
hang is siiresince galismak ve ifayi tamamlamak zorundadir. Peygamber 
efendimiz, "Muhakkak ki Allah Teala sizden birinizin yaptigi isi saglam 
yapmasindan hosnut olur" (Siiyuti, el-Cami'u'l-kebir, I, 354) buyurmustur. 



QlUSMR HnvnTI 337 

isginin is saatleri iginde, isverenin bilgi ve talimatina aykin bigimde baska 
iglerle mesgul olmasi, galismamasi, bir bakima isverenin malindan hirsizhk 
etmesi mesabesinde goriilmustur. Fakihler, bu konuya verdikleri onemin 
sonucu olarak, isginin is saatleri iginde tabii ihtiyaglan ve farz namazlann 
ifasi igin isine ara verebilecegini, fakat nafile namazla mesgul olamayaca- 
gini belirtmislerdir. 

isgi, uhdesine verilmis alet, malzeme ve esyanin bakim ve muhafaza- 
sindan sorumlu olup kasit ve kusuru halinde sebep oldugu zarari tazmin 
eder. Aynca akidde kararlastinlan hususlara, orf ve adetten dogan olgiilere, 
isverenin dinen ve hukuken gegerli emir ve sartlanna aykin davranmasi da 
hukuki sorumlulugunu gerektirir. Bu tur davranislan ile bir zarara yol ag- 
missa onu da odemesi gerekir. Ozetle belirtmek gerekirse isgi, isi ifada ge- 
rekli ozeni gostermemesi, kusurlu ve kasitli davramsi sonucu isverene ver- 
digi zarari tazmin etmekle yukumludur. "isginin higbir fiilden sorumlu ol- 
mayacagi" veya "her turlu zarardan sorumlu tutulacagi" yoniindeki on sart 
ve anlasmalar gegersiz sayilarak risk ve sorumluluk taraflar arasinda den- 
geli sekilde dagitilmak istenmis, isginin hangi durumlarda tazminle sorumlu 
olacagi hususu doktrinde aynntili sekilde ele alinarak konu taraflar arasi 
giig dengesinin insafina birakilmak istenmemistir. 

Ucret, isginin galismasinin karsiligi ve en temel hakkidir. Ucretin oden- 
mesi, isverenin temel gorevi oldugu gibi isginin de en basta gelen hakkidir. 
Akid yapilirken ucretin belli ve bilinir olmasi sartlan ilk planda isginin bu 
temel hakkini korumayi saglar. isgiye taninan hapis hakki da, iicret alaca- 
gina karsilik bir teminat gorevi goriir. 

is akdinin sure iizerine kuruldugu durumlarda, isgi galismaya hazir olur 
da isverenden kaynaklanan sebeplerle isgi ise baslayamazsa, yine iicreti 
hak eder. islam hukukunda mumkun oldugu olgiide haksiz kazang ve se- 
bepsiz zenginlesme yollan kapatilmaya galisildigindan, is akdinin herhangi 
bir sebeple gegersiz (fasid) olmasi, isin de bu arada ifa edilmis olmasi ha- 
linde "ecr-i misl" odenmesi geregi iizerinde durulmustur. Ecr-i misl, tarafsiz 
bilirkisilerin isginin fiilen harcadigi emege bigtikleri degerdir (Mecelle, md. 
414). Boylece isverenin akdin gegersizligini ileri suriip iicret odemekten 
kaginmasina imkan verilmemekte, isginin de Men yaptigi ise karsilik alin 
terinin karsiligini almasi saglanmaktadir. 

isgi iicretinin enflasyona karsi korunmasi da hem isginin temel bir hakki 
sayilir hem de islam hukukunun genel ilke ve amaglanna uygunluk gosterir. 
Paranin degerinde zamanla ciddi olgiide azalma oldugunda isverenin akdin 
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baslangicindaki miktarda iicret odemekte israr etmesi gerek iyi niyet kura- 
liyla, gerekse akidde karsiliklar arasinda denge bulunmasi esasiyla bagdas- 
maz. Zaten para borcunda, paranin deger kaybetmesi halinde artik eski 
miktann degil borglanilan paranin yeni durumdaki degerinin verilmesi fikri 
ilk donemlerden itibaren bir kisim islam hukukgulannca ifade edilmistir. Bu 
konuya ileride, enflasyonun borg miinasebetlerine etkisi ele alinirken tekrar 
temas edilecektir. Burada su kadan ifade edilmelidir ki, is akdinde isveren 
isginin emeginden fiilen yararlanmis bulundugu igin, enflasyonun paraya 
olan olumsuz etkisini telafi edip iicreti iyilestirmesi daha da kuvvetli bir borg 
goriiniimiindedir. 

islam hukuk doktrininde, isginin iicret yoniinden korunmasi, asli ihti- 
yaglanni karsilayacak seviyede iicret (asgari iicret) almasi geregi, diisiik 
iicretle galismaya mecbur birakilan isgilerin magduriyetinin giderilmesi, iic- 
retin adil ve hakkaniyetli olmasi, galisma sartlan, galisma siiresi ve is emni- 
yeti bakimindan isginin korunmasi, isginin temel hak ve hiirriyetlerinin 
isveren tarafindan giivence altinda tutulmasi gibi hususlar iizerinde aynntili 
olarak durulmus, iginde bulunulan durum ve sartlara gore birtakim oneriler 
ve diizenlemeler giindeme getirilmistir. islam hukukunda bu tiir akidlerin 
kapsam ve sonuglannin tartisilmasi ile giidiilen gaye, akidlerin sart ve kap- 
samlanni taraflar arasindaki giig dengesine terketmenin sakincalanni onle- 
mek, insanlann birbirlerini bu yiizden zarara ugratmasina ve haksizlik et- 
mesine engel olmak, akidde karsiliklar arasi dengeyi korumaya galismak 
olarak gosterilebilir. Boyle olunca, islam hukuk doktrininde sadece i§giyi 
korumaya yonelik degil, akdin iki tarafini da korumayi hedefleyen tedbirle- 
rin alinmak istendigine dikkat edilmelidir. Bir baska anlatimla hukuk, giig- 
siiz, bilgisiz, pazarlik giicii olmayan kimsenin yaninda yer alarak insan 
iliskilerini saglikli bir dengeye oturtmayi amaglamaktadir. Bu yiizden, isgi 
sinifimn orgiitlenip giig birligi ederek, grev tehdidi ile isvereni baski altina 
almasi, isgilerin hak etmedikleri bir iicreti zor ve baski sayesinde elde etme- 
leri, emeklerine degil de orgiitlenme giigleri ve is kollannin hayati onem 
tasimasina veya siyasal yonetimlerin tercihlerine gore farkli farkli olgiide 
toplumsal gelirden pay ve iicret almalan da savunulamaz. Bu gelismeler 
hukukun genel ilke ve amaglanna aykin oldugu gibi toplumsal barisi da 
tehdit edebilecek bir mahiyettedir. Qiinkii boyle bir diizensizlik, isverenin 
odedigi bu yiiksek iicreti iiretim ve maliyete yansitarak diger halk kesimine 
fatura etmesi, orgiitlenemeyip pazarlik giicii olmayanlann diisiik iicretle 
galismaya mahkum kalmasi, isgi-isveren iliskilerinin ve giderek biitiin insan 
iliskilerinin barbarca bir yasama miicadelesine doniismesi gibi sakincali 
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sonuglan kaginilmaz kilacaktir. Buna karsilik, isginin yukanda deginilen 
mesru haklannin koainmasi ve bu konuda gerekli diizenlemelerin gergek- 
lestirilmesinin saglanmasi amaci ile, fakat bu amacin gergevesini asmayan 
Siguier iginde orgiitlenme yoluna gidilebilmesi, bu haklann tabii bir uzantisi 
sayilmalidir. 

isgi-isveren iliskileri, insan iliskilerinden, isgi haklan insan haklanndan 
ayri dusuniilmemelidir. islam'in genel ilke ve amaglan da belli bir kesimin 
refah veya sikinti iginde olmasi degil, toplumsal gelir ve sikintinin birlikte ve 
adil bir sekilde payla§ilmasina yoneliktir. Ote yandan i§gi-i§veren ili§kileri- 
nin diizelmesi ve iyile§mesi, salt hukuk kurallan ve yaptinmlanyla saglana- 
bilecek yalin bir konu degildir. Hukuki iliskilerin dini ve ahlaki saglam bir 
zemine dayanmasi, bu zeminde gelismesi, toplumda saglam esaslara dayali 
bir hak ve adalet olgusiiniin yerlesmesi de gerekir. Boyle olunca hem objek- 
tif ve adil olgiilerin hakim oldugu hukuki diizenlemelere hem de yetiskin, 
inangli, egitilmis, sorumluluk duyan, fedakar insan unsuruna esit derecede 
ihtiyag vardir. Bu sebeple de islam'in hayata ve insan iliskilerine yon ve 
anlam veren ilkelerinin oziimsenip dinin bir btitun halinde bireyin vicdanini, 
bireysel ve toplumsal hayatim kusatmasi, isgi-isveren iliskisinin karsilikli 
saygi, sevgi ve hakkaniyete dayali saglam bir yapiya kavusmasi yolunda 
fevkalade onemli bir merhaleyi teskil eder. 



Onsekizinci Bolum 



Hukuki ve Ticari Hayat 



I. ILKE ve AMA£LAR 

iman ve ibadetler, hatta bir dereceye kadar haram ve helaller agirlikli 
olarak kigilerin dindarliklanni ve buna bagli olarak bireysel hayat ve tercih- 
lerini ilgilendirdigi halde, sosyal hayatin ve insan iligkilerinin onemli bir 
pargasini olusturan hukuki ve ticari ili§kiler, karsi tarafin ve uguncii sahisla- 
nn haklanyla ve toplum diizeniyle yakindan ilgilidir. Bu sebeple de hukuki 
ve ticari hayat, bu alanlan ilgilendirdigi olgiide, objektif ve genel, hatta cebri 
ve sekli kurallara baglanmistir. Toplumsal hayatta istikrar ve giiven ortami- 
nin kurulabilmesi igin buna ihtiyag vardir. Bu alanda bireysel tercihin, niyet 
ve iradenin belirleyici bir oneme sahip olmayisi da bundan kaynaklanir. 

Hatta ibadetlere ve bireysel dini yukumliiluklere iliskin hiikumlerde 
diyani yon (kisinin dindarhgiyla ve Allah katindaki sorumluluguyla ilgili yon) , 
hukuki ve ticari iliskileri konu alan hiikumlerde ise kazai yon (objektif ve 
sekli adalet) daha on plandadir. 

Bununla birlikte iki alanin arasini net ve kalin bir gizgiyle ayirmak da 
her zaman dogru olmaz. Qiinkii iman ve ibadet hayatiyla ilgili dini hiikumler, 
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sonug itibariyle saglikli bir toplumun olusmasinda, toplumsal diizenin ko- 
runmasinda ve insan iligkilerinin iyilesmesinde onemli katkiya sahiptir. 
iman ve ibadet alanindaki dindarligin onemli bir sonucu da bireyin yarata- 
nina oldugu kadar kendine ve baskalannin haklanna karsi da duyarli hale 
gelmesidir. Bunun igin de iman ve ibadet hayatinin disa akseden ve toplum 
diizeninin kurulmasinda onemli katki saglayan yonii goz ardi edilemeyecek 
boyuttadir. 

Hukuki ve ticari iliskilerin kazai yoniiniin yam sira, diyani yonii de var- 
dir. Kazai yon objektif kistaslara gore mesruiyetle ilgilidir; aym islemin 
diyani yonii ise Allah ile kul arasindaki bag ve iliski ile alakalidir, izafi 
olmayan gergege ve mesruiyete yoneliktir. Burada niyet ve gaye de devreye 
girer. 

Ote yandan, hukuki ve ticari hayati insan unsurunu goz ardi ederek salt 
sekli bir yaklasimla ve kati kurallarla gozmek ve belli bir diizene baglamak 
her zaman miimkiin olmaz. Qiinkii birgok hukuki ve ticari iliski, kapali 
devrede ve ikili iliski seviyesinde seyrettiginden, hukuk diizeninin ve yargi- 
nin buna muttali olup gerektiginde miidahale etmesi gogu zaman imkansiz- 
dir. Magdur olan tarafin hakkini arama biling ve cesaretinin bulunmadigi 
veya kanunlarda bosluklann bulundugu durumlarda insan iliskilerindeki 
hak ihlalleri daha da gogalmaktadir. Bu sebeple, hukuki ve ticari hayatin 
saglikli ve giivenli bir yapi ve isleyise kavusturulabilmesi igin kurallann, 
kanunlann ve hukuk diizeninin iyi olmasi kadar bireylerin yaptiklan islerin 
sorumlulugunu hissedecek olgiide bir yetiskinlige sahip olmalan da onem 
tasir. 

insan unsurunun yetiskinligi ve sorumluluk bilincine sahip olusu ile hu- 
kuk giivenliginin ve kamu diizeninin saglanmasi arasinda vazgegilmez bir 
iliski bulundugu, hatta birinci husus gogu zaman adeta on sart konumunda 
oldugu igindir ki, islam dininin iki temel kaynagi olan Kur'an ve Siinnet'te 
hukuki iliskilerin seklinden ziyade ozii ele alinir. Bu alanda bazi ilke ve 
amaglar konulurken de daha gok insana hitabeden, ona diinyevi ve uhrevi 
sorumluluklanni hatirlatan bir iisltip kullanilir. §ekil ve maddi yaptinm ise 
gogu yerde toplumlann ve yetkili organlann karar ve inisiyatiflerine birakilir. 

Ozetle ifade etmek gerekirse, hukuki ve ticari iliskilerde hak ve adalet 
fikrinin on planda tutuldugu, akid serbestisi ilkesinin benimsendigi, tarafla- 
nn akde iliskin nzalanni zedeleyen ve onlan gekisme ortamina siiriikleyebi- 
lecek olan her tiirlu olumsuz durumun onceden goriiliip onlenmeye galisil- 
digi soylenebilir. Bu yaklasimin tabii sonucu olarak miilkiyetin ve aim 
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terinin korunmasi, hile, somurti ve haksiz kazanca cephe ahnmasi, atil 
sermayenin degil galisma ve uretmenin tesvik gormesi, gtigliiye karsi hakli- 
nin himayesi, haksiz zarann tazmin ettirilmesi gibi prensip ve tedbirler de 
giindeme gelmistir. islam hukukgulan da donemlerindeki hukuki iliskileri ve 
ticari hayati Kur'an ve Stinnet'te temas edilen, akliselimin de kendiliginden 
benimseyip savundugu bu ana ilke ve amaglar agisindan gozden gegirip 
aynntili bir hukuk doktrini gelistirmislerdir. Bu itibarla, hukuki ve ticari 
hayata iliskin olarak klasik fikih kitaplannda yer alan sekil ve kurallar, 
hukiim ve oneriler, ancak bu ilke ve amaglar iyi bilindiginde anlasilabilir. Bu 
yiizden de bu alanda islam hukukgulannin ne dediginden ziyade ne demek 
istedigi, hangi ilkeden hareket ettigi veya hangi gayeyi gozettigi onem 
tasimaktadir. 

Burada once islam fikih kulturiinde, hukuki ve ticari hayatla ilgili olarak 
yer alan genel prensip ve teorilere temas edilecek, hukuki hayat bolumiinde 
ozel borg iliskileri ve akid tiirleri, ticari hayat bolumiinde de bunlarla yakin- 
dan ilgili giincel problemler ele alinacaktir. 

A) Akid 

Sozliikte, "bir seyin kenarlanni toparlamak, ipin iki ucunu birbirine bag- 
lamak" gibi anlamlara gelen akid, hukuk terimi olarak genelde "hukuki bir 
sonucu meydana getirmek iizere karsilikli iki iradenin birbirine uygun olarak 
agiklanmasi" anlamini ifade eder. Bununla birlikte akid teriminin zaman 
zaman vasiyet gibi tek tarafli hukuki islemleri belirtmek igin kullanildigi da 
olur. Akid kelimesi Kur'an-i Kerim'de sadece bir yerde ve gogul olarak "Ey 
iman edenler, akidleri (ukud) yerine getirin!" (el-Maide 5/1) seklinde geg- 
mektedir. ilk devir islam bilginleri bu ayette gegen "ukud" kelimesini, 
Kur'an-i Kerim'deki benzer kullanimlann da (mesela bk. el-Bakara 2/235; en- 
Nisa 4/33; el-isra 17/34) etkisiyle hem bazi hukuki iliskileri hem de hukuki 
olmaktan ziyade ibadet yonii agir basan nezir ve yemin gibi ser'i tasarruflan 
ve hukuki islemlerie ilgili sartlan igine alan oldukga genis bir muhteva ile 
yorumlamislardir. Gerek tek gerekse karsilikli iki irade beyanindan dogmus 
olsun, kendisine hukuki sonug baglanabilen hukuki islemlerin klasik dokt- 
rinde akid kapsami igerisinde miitalaa edildigi soylenebilir. islam hukuk 
doktrininin gelisim seyrine bagli olarak akdin terim anlamini kazanmasinda 
da belli bir tedriciligin bulundugu, zamanla akid kelimesinin daha gok alim 
satim ve kira gibi iki tarafli hukuki islemleri; zaman zaman vasiyet ve ibra 
gibi tek tarafli hukuki islemleri ifadede kullanildigi, nezir, yemin gibi husus- 
lann, hig degilse, akid kelimesinin mutlak muhtevasimn disinda tutuldugu 
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goriiliir. Akid kelimesi bu terimlesme seyrinin sonucunda Mece/te'de kanun 
maddesi tekniginde bir anlatima kavusmustur: "Akid, taraflann bir hususu 
iltizam ve taahhiit etmeleridir ki, icap ve kabuliin irtibatindan ibarettir" (md. 
103). 

islam hukuk literaturiinde akidler oldukga genis bir yer tutmasina rag- 
men, muhtemelen islam hukukunun meseleci (kazuistik) tarzda dogmasi ve 
gelismesinin bir sonucu olarak, islam hukukgulan genel bir akid teorisi 
ortaya koymamislar, akid nevilerini ayn ayn ve biiyiik olgiide kendi butiin- 
lukleri igerisinde ele almislardir. Bununla birlikte temel akid saydiklan alim 
satim (bey') akdinde, zaman zaman akdin genel hukumlerine de yer ver- 
mislerdir. Bunun yaninda, fikih usulii kitaplannda ve "esbah ve nezair" tiirii 
eserlerde birtakim genel kurallar tesbit edildigini belirtmek yerinde olur. 
Qagdas islam hukukgulan daginik olarak bulunan bu malzemeyi sistemli 
sekilde bir araya getirerek bir "akid teorisi" gelistirmeye galismislardir. 

a) Akdin Tabii Unsurlan 

Akdin kurulabilmesi ve hiikumlerini meydana getirebilmesi igin birtakim 
unsur ve sartlann bulunmasi gereklidir. Bir akidden bahsedilebilmesi igin her 
seyden once, "akdi yapacak kisiler'ln (taraflar), "akde konu olacak sey"in ve 
taraflann "irade beyanlan"nin bulunmasi zorunludur. Yapi ve mahiyetleri, 
yapilan akdin muhtevasina gore zaman zaman degisiklik gosterse de, biitiin 
akidlerde bulunmalan mutlak sart oldugu igin "taraflar", "konu" ve "irade 
beyam"nin akdin "tabii unsurlan" veya "asli unsurlan" olarak adlandinl- 
masi mumkiindur. Nitekim bu unsurlar, klasik doktrinde "erkanii'l-akd" 
veya "riiknu'l-akd" ve "aslii'l-akd" olarak ifade edilmistir. 

Bu tabii unsurlar olmaksizin akdin varligi dusuniilemeyeceginden, bun- 
lardan birinin eksikligi halinde, hukukun akidlere bagladigi sonuglardan soz 
edilemez. Ancak bu tabii unsurlar mevcut olup, bunlardan herhangi biri, 
hukuk diizeninin ongordiigii sartlardan birini veya birkagim tasimiyorsa, bu 
takdirde akdin, hukuk nazannda, eksik olan sartin onem derecesine gore 
degisen bir hiikmii olur. 

Akdin taraflan, birbirleriyle akid iliskisine giren gergek ve tiizel kisiler- 
dir. Akdin durumuna gore taraflar tek kisi olabilecegi gibi birden fazla kisi de 
olabilirler. Yine taraflar akde, "asil" sifatiyla taraf olabilecekleri gibi vekalet, 
velayet, vesayet gibi yetkilerle "naib" (temsilci) sifatiyla da taraf olabilirler. 

Akdin konusu, akdin hukumlerinin kendisinde ortaya gikip gergekles- 
tigi sey olup, yapilan akdin tiiriine gore farkli yapi ve mahiyette olabilir. 
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Alim satim, rehin gibi bir kisim muavazali (iki taraf igin de ivazli) akidlerde 
akdin konusu "esya" (ayn) iken; kira, iare (ariyet veya igreti sozlesmesi) gibi 
akidlerde "esyanin menfaati"; tarim ortakgiligi ve hizmet akidlerinde "emek" 
(is) olmaktadir. 

irade beyani, taraflann akid yapma nzalanni disa yansitmalandir. Ger- 
gekte, akidlerde aslolan karsilikli nzadir. Fakat, agiga vurulmamis nzaya bir 
hiikiim baglanmasi miimkiin olmadigindan, aralannda bir hukuki ili§ki 
kurmak isteyen kisiler, bu iradelerini agiklamak durumundadirlar. islam 
hukuk doktrininde prensip olarak irade beyanina, nzanin "mazinne"si, yani 
rizanin muhtemel gergeklesme yeri ve bigimi nazanyla bakilmis ve irade 
beyani bir anlamda rizanin bir gostergesi kabul edilmis ve buna bagli olarak 
rizanin irade beyani ile birlikte bulunacagi benimsenmistir. Bu itibarla, agik 
ve net oldugu -ve aksi ispatlanmadigi- siirece, doktrinde hakim goriis, 
agiklanan iradeye itibar edilecegi seklindedir. Bu durum, islam hukukunun 
insan iliskilerinde agikligi ve objektifligi olgii almasimn bir sonucu olarak 
degerlendirilebilir. Gergekten de islam hukuku, baslangigtan itibaren kati 
sekilcilige karsi gikmis, akidlerin kurulusunda karsilikli nzanin esas oldugu 
diisiincesini getirmistir. Ancak, nzanin esas alinmasi, sozlere ve yapilan 
beyanlara itibar edilmeyecegi anlamina gelmez. Cunkii, sozler bir bakima 
anlamlann kaliplan oldugundan aralannda geliski bulunmadigi, daha dog- 
rusu aksinin sabit olduguna dair kuvvetli bir delil yer almadigi siirece soz- 
lere itibar edilecegi prensibi getirilmistir. Akdin kurulusu esnasinda beyan 
edilen iradenin, akdin ifasi sirasinda ise ig iradenin (riza) muteber tutuldugu 
goz online alimrsa, irade beyaninin, rizanin siibutunun "illef'i degil, 
"emare"si oldugu anlasilir. 

icap ve kabul, karsilikli rizanin gostergesi sayildigindan, ozellikle HanefT 
hukukgular tarafindan, genelde akdin yegane riiknii olarak nitelendirilmistir. 

irade beyaninin prensip olarak "soz" ile yapilmasi esasi getirilmisse de, 
nzaya delaletleri kesin olmak kaydiyla soz disinda, yazisma vb. sekillerle de 
irade beyaninda bulunulabilecegi kabul edilmistir. Bunun yaninda, "sozlii 
bir irade beyani olmaksizin, satilmak iizere konulmus bir seyi alip semenini 
birakmak" demek olan teati yoluyla alim satim sekli, orfiin de bunu onay- 
lamasi kaydiyla islam hukukgulannin gogunlugu tarafindan caiz goriiliir. 
islam hukukgulannin irade beyanina iliskin olarak sart kostuklan agiklik, 
netlik, kesinlik gibi hususlann gergeklesmesi halinde, guniimiizde yaygin 
olarak kullanilan telefon, elektronik haberlesme gibi yollarla da irade beyani 
yapilabilir ve akid kurulabilir. 
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irade beyaninin var sayilabilmesi igin, icap ve kabuliin, taraflann akid 
yapma iradelerini higbir tereddiide mahal birakmayacak bir kesinlikte gos- 
teren bir siga ile yapilmis olmasi ve yapilmak istenen akde delaletinin agik 
olmasi gerekmektedir. islam hukukgulannin, icap ve kabulde kullanilacak 
fill zamanlan iizerinde titizlikle durmalannin en onemli sebebi budur. Bunun 
yaninda, icap ve kabuliin vasfi iizerinde de onemle durulmustur. 

HanefTler'e gore ilk agiklanan irade icap, buna cevap mahiyetinde ve 
ikinci olarak agiklanan irade ise kabul adini alir. Tek basina icap baglayici 
degildir. Yani icapta bulunan taraf (mucip), karsi tarafin kabuliinden once, 
yaptigi icaptan vazgegebilme hakkina (hiyaru'r-riicu': riicu muhayyerligi) 
sahip oldugu gibi, icaba muhatap olan taraf da bu icabi kabul edip etmeme 
hakkina (hryaru'l-kabul: kabul muhayyerligi) sahiptir. Mucip, icabindan 
donmeden once, karsi taraf kabul iradesini agiklarsa, artik akid kesinlesmis 
ve her ikisi igin de doniis imkani kalmamis olur. Maliki hukukgulann goriisii 
de boyledir. §afii mezhebinde, icap ve kabuliin pes pese ve derhal vuku 
bulmasi sart goriildiigii igin, Hanefi mezhebindeki vazgegme ve kabul mu- 
hayyerligi benimsenmemis, bunun yerine "meclis muhayyerligi" (hiyarii'l- 
meclis) teorisi ortaya atilmistir. Buna gore taraflar akdin yapildigi mahalden 
Men (bedenen) aynlmadiklan siirece akidden vazgegme hakkina sahip 
kilinmislardir. Bu teori ile, fazla diisiinme imkanina sahip olamadan irade 
beyaninda bulunmus olan taraflara diisiinme ve gerekirse vazgegme imkani 
taninmis olmaktadir. Hanefi mezhebi ile §afii mezhebindeki bu goriis farkli- 
liginin ve meclis muhayyerligi teorisinin hareket noktasini, "Aha ve satici 
birbirlerinden ayrilmadikga muhayyerdir" (Buhari, "Buyu"', 42) anlamindaki 
hadise getirilen farkli yorumlar olusturmaktadir. Hanefiler, hadiste gegen 
aynlmayi "soz" ile aynlma, §aMer ise "beden" olarak aynlma seklinde 
yorumlamislardir. 

islam hukukgulannin gogunlugu, sirf icap ve kabul ile akdin tamamlanip 
hiikiimlerini meydana getirecegi goriisiindedirler. Ancak akdin tamamlana- 
bilmesi igin icap ve kabuliin yeterli olmadigi, aynca akid konusu olan seyin 
teslim edilmesinin gerekli oldugu bazi akid tiirleri de vardir. Bu akidlere 
"ayni akidler" denilmektedir. Hibe, iare, vedia, karz ve rehin akidleri bu 
grupta yer alir. 

b) Akdin Kurulu§ §artlan 

Akdin kurulabilmesi ve hukuk nazannda var olabilmesi igin yukanda 
sozii edilen iig tabii unsurun birtakim sartlan tasimasi gerekmektedir. islam 
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hukukgulan, bu sartlann akdin kurulmasinda oynadiklan roliin onem dere- 
cesi hususunda farkli goriislere sahip olduklanndan, bu sartlardan her 
birinin eksikliginin akde ne sekilde etki edecegi hususunda da farkli goriisler 
ileri siirmiislerdir. islam hukukgulannin gogunlugu prensip itibariyle akdi, 
"kurulus" (in'ikad) , "gegerlilik" (sihhat) ve "islerlik kazanma" (nefaz) agila- 
nndan bir butun olarak telakki ettiklerinden, akdin hiikiim ve sonuglanni 
meydana getirilebilecek son sekle gelmesini saglamak igin gerekli olan 
butun sartlan ayni onem derecesinde tutma egilimi gostermislerdir. 

Hanefi hukukgular ise cumhurdan yani kendi dislannda kalan gogun- 
luktan farkli olarak, akdin kurulup sonuglanni meydana getirmesini birkag 
merhalede ele almis ve her bir merhale igin farkli onem derecesinde sartlar 
one surmiislerdir. Bu merhaleler sirasiyla "kurulus", "sihhat", "islerlik" ve 
"baglayicilik" (liizum) adlanni alirlar. Akdin hiikiimsiizliigii de, ayni sekilde 
bu merhaleler paralelinde ele alinmistir. Buna gore, kurulus sartlanndan biri 
eksik olan akid "batil", sihhat sartlanndan biri eksik olan akid "fasid" ve 
islerlik sartlanndan biri eksik olan akid "mevkuf" (askida) olur. Akdin bag- 
layici olmasi, akdin kurulmasinda ve sonuglanni dogurmasinda dogrudan 
etkili olmadigindan, liizumun mukabili olan "muhayyerlik", hiikiimsiizliik 
kapsaminda ele alinmamistir. 

Akdin kurulus sartlan, akdin hukuki varlik kazanabilmesi igin gereken 
sartlardir. Bu sartlardan birinin veya birkaginin eksik olmasi halinde akid 
kurulamaz. Bu konuda islam hukuk ekolleri prensip olarak ayni goriisii 
paylasmakla birlikte, bu sartlann tesbitinde tarn bir goriis birligi mevcut 
degildir. Nitekim, Hanefi mezhebinde sihhat ve nefaz sarti olarak gosterilen 
birgok sart, diger mezheplerde kurulus sartlan arasinda yer almistir. 

Hanefiler'in, akdin kurulusu igin tesbit ettikleri anahtar ciimle sudur: 
"Akid, ehlinden, mahalline muzaf olarak sadir olmussa, bunun kurulmus 
oldugunu soylemek gerekir". Diger mezheplerin hareket noktasi da bu 
olmakla beraber, akde kimlerin ehil oldugu ve nelerin mahal (akid konusu) 
olabilecegi konusunda Hanefiler'le esasli goriis aynligi igerisindedirler. 

1. Taraflarla ilgili kurulu§ §artlan. Akidden bahsedilebilmesi igin, kar- 
silikli iki tarafin bulunmasi gereklidir. Ozellikle her iki tarafa karsilikli borg 
yiikleyen muavazali akidlerde akdin haklan, yani teslim, teselliim, mutalebe 
gibi hususlar, temsil olunana degil bizzat akdi yapanlara raci oldugundan, 
tek kisinin iki tarafi temsilen akid yapmasi miimkiin goriilmemistir. Hanefi 
mezhebinde sadece nikah akdinin hukuki yetkiye sahip tek kisi tarafindan 
yapilabilecegi kabul edilirken, Maliki ve Hanbeli mezheplerinde gerek nikah 
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akdi gerekse mali muavazali akidlerin hukuki yetkiye sahip tek kigi tarafin- 
dan yapilmasi caiz gortilmustur. 

Hanefi mezhebinde, akdin kurulabilmesi ve hukuki varlik kazanabilmesi 
kin akdi yapacak taraflann temyiz kudretine sahip olmalan yeterli goriil- 
mus, ayrica bulug ve riisd sarti getirilmemistir. Buna gore miimeyyiz gocu- 
gun mal varliginda hem artis hem eksiltme meydana getiren hukuki islem- 
leri gocugun kanuni temsilcisinin onceden verdigi muvafakat (izin) ile veya 
daha sonra verecegi onaya (icazet) bagli olarak kurulmus olur. Kanuni 
temsilcisi icazet verirse bu tasarruflar islerlik kazanir, vermezse batil olur. 
Temyiz kudretinden yoksunluk, yas kugukliigii, akil hastaligi ve -tartismali 
olmakla birlikte- sarhosluk gibi makul davranmayi engelleyen hallerde soz 
konusu olur. Maliki mezhebinde de durum hemen hemen aynidir. Ahmed b. 
Hanbel'e gore, miimeyyiz kugugiin bu tiir hukuki islemleri, kanuni temsilci- 
nin bastan izin vermis olmasi halinde gegerlidir. 

§afii mezhebinde ise, gocugun temyiz giiciine sahip olmasi yeterli olma- 
yip, ayrica gocugun buluga (veya bulug yasma) ermis olmasi da sarttir. 

2. Akdin konusu ile ilgili kurulu§ §artlan. Akde konu edilen seyin, 
akdin yapildigi esnada mevcut olmasi gerekir. Bu itibarla akdin yapildigi 
esnada mevcut olmayan bir seyin satilmasi, doktrinde batil sayilmistir. An- 
cak, bazi hukukgular bu sartin sadece satim akdi ile sinirli dusuniilmesi 
gerektigini ve diger akidleri kapsamadigini savunurken; bazilan da akde konu 
edilen seyin mevcut olup olmamasi degil, garara, yani belirsizlige ve bunun 
sonucu olarak taraflardan birinin zarara ugrayip digerinin haksiz kazang 
saglamasina yol agip agmama ihtimali iizerinde durarak bu sarti oldukga 
yumusatmis ve uygulamada ortaya gikabilecek bazi aksama ve tikanmalan 
kaldirmaya galismislardir. Bunun yaninda, akdin konusunun (akidle yiikleni- 
len edimin), fiilen (tabii olarak) ve hukuken imkansrz olmamasi da sarttir. 

Akdin konusunun teamiile elverisli olmasi da sarttir. Bu ciimleden ola- 
rak akdin konusunun yararlanilabilir olmasi ve bu yararlanmanin hukuken 
mesru kilinmis ya da yasaklanmamis olmasi gerekir. Ayrica akde konu 
edilecek seyin belirlenmis veya belirlenebilir olmasi da sarttir. 

3. irade beyani ile ilgili kurulus. §artlan. Akdin kurulabilmesi igin 
beyan edilen iradelerin aym mecliste ve birbirine uygun olmasi sarttir. Akid 
meclisi, Hanefiler'e gore, icap ile baslayip karsi tarafin kabulii, dolayisiyla 
taraflann anlasmalan ile sona eren ve akid goriismelerinin ihlal edilmedigi 
zaman dilimidir. Bu itibarla onemli olan mekan birligi degil, icabin higbir 
kesintiye ugramadan kabul ile birlesinceye kadar gegen zaman birligidir. 
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c) Akdin Gegerlilik §artlan 

Hanefi doktrininde, kurulus sartlan yaninda bir de "sihhat (gegerlilik) 
sartlan" soz konusu edilmistir. Her akdin kendine ozgii birtakim sihhat 
sartlan olmakla birlikte butiin akidlerde bulunmasi gereken genel sihhat 
sartlan da mevcuttur. Ehliyeti kaldiran sebepler akdin asil unsuru olan nzayi 
da ortadan kaldirdigindan gogu defa akdin tamamen hukiimsuz ve gegersiz 
olmasina yol agar. Buna karsilik akidde nza ile irade beyani arasinda ve nza 
ile akidde ortaya gikan sonug arasinda belli olgiide uyumsuzlugun oldugu 
durumlarda akid fasid sayilip ilgili tarafa akdi feshetme hakki taninarak 
akdin yol agabilecegi zararlara karsi korunmak istenmistir. 

Akdin sihhat sartlannin basinda, bedellerin malum olmasi sarti gelir. 
Akdin sahih olabilmesi igin bedellerin anlasmazliga sebep olmayacak olgiide 
biliniyor olmasi gerekir. Eger akidde, taraflar arasinda halledilmesi giig bir 
anlasmazliga yol agan asm bilinmezlik, fikhi tabiriyle "fahis cehalet" varsa 
bu akid fasid olur. Mesela, bir kimsenin bir stiru igerisinde hangisi oldugu 
belirlenmemis bir koyunu satmasi fahis cehalet sayilir. Qtinku bu durumda 
satici, koyunun belirlenmemis olmasi gerekgesiyle kotii bir koyun vermek 
isteyebilir; alici da ayni gerekgeyle daha iyi bir koyun segip almak isteyebi- 
lir. Ancak, basit bilinmezlik akdi fasid kilmaz. Mesela, akdin baslangicinda 
segme ve belirleme yetkisinin miisteriye verilmis olmasi halinde bu bilin- 
mezlik bir anlasmazliga sebep olmaz, dolayisiyla da akdi fasid kilmaz. 
Bedellerin vasiflannin bilinmesi ise sihhat sarti degil, liizum (baglayicilik) 
sartidir. 

Akdin garardan yani makul olmayan olgiide risk, siiphe ve bilinmezlik- 
ten uzak olmasi sarti da, hem yukandaki sarti tamamlayan hem de tarafla- 
nn beklenmedik risk ve zarardan uzak olarak goniil hosnutluguyla birtakim 
akdi yiik ve borglar altina girmesine imkan veren ve yine akidden dogan 
hakli kazanglar elde etmesini sonuglayan onemli bir sihhat sartidir. Esasen, 
bilinmezlik (cehalet) ve garar hukuki iliskilerde olgii olabilecek netlikte ve 
agiklikta birer kavram olmayip tanimi ve igerigi sahis, bolge ve donemlere 
gore farklilik gosterebilir. Fakat islam hukukunda bu konu iizerinde aynnti 
ile durulmus, bazi orneklerden hareketle belli Siguier getirilmeye galisilmis 
ve neticede akidlerde giiven, adalet ve hakkaniyeti saglama, isin sansa 
birakilarak taraflardan birinin akdin makul sonucu olmayan bir borg ve 
zararla karsilasmasini onleme yoniinde onemli tedbirler alinmistir. Asagida 
bilinmezlik, gabin ve garar konusuna tekrar doniilecektir. 
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Akid esnasinda tek tarafh yarar saglayan, akdi risk ve bilinmezlik orta- 
mina siiriikleyen, yasak bir seyi igeren, akdin muhteva ve yapisal amagla- 
nna (mukteza) veya teamiile aykin sartlar da gogu zaman fasid sart olarak 
nitelendirilmistir. Akidde taraflann ileri siirebilecegi sartlardan onemli bir 
bolumiinun ozellikle ilk donem islam hukukgulannca fasid sart olarak 
nitelendirilmesi ve boyle akidlerin feshine imkan taninmasi, temelde 
akidlerde sadeligi koruma, akdin kurulus ve hiikumlerini objektif olgiilere 
baglama ve ileride taraflardan birinin bu yiizden magdur olmasim onleme 
dusiincesine dayanir. Ancak bu sakincanin ortadan kalktigi ileriki donem- 
lerde hukuk ekolleri bu konuda daha musamahali bir tavir izlemis ve dinin 
temel ilke ve yasaklanni ihlal etmedigi, orf ve teamiilde bulundugu siirece 
taraflara akidde diledigi sartlan ileri siirme ve akdi diledigi muhtevada dtt- 
zenleme serbestisi tanimislardir. 

Akid yapilirken akdin tabii unsur, sart ve hukumlerinde yanilma (hata) , 
kusurlu bir davranis sonucu karsi tarafin yaniltilmasi veya aldaulmasi (hile 
ve tagrir) veya akdin zor ve tehdit (ikrah) altinda yapilmasi durumunda, 
akdin temel kurucu unsuru olan nza bu etkenlerin tur ve derecesine gore 
belli olgiide sakatlanir. Bundan dolayi da islam hukuk doktrininde hata, hile 
ve ikrahin akde tesirleri iizerinde aynntili sekilde durulmus, akidlerde objek- 
tifligi ve diizeni saglama ve uguncii sahislann haklanni koruma ile taraflann 
esasen razi olmadiklan zarar ve magduriyetlerini onleme arasinda makul bir 
denge kurulmaya galisilmistir. Bu sebeple de bir dereceye kadar akidler ve 
dis irade korunmus, akde nzanin ciddi olgiide sakatlandigi belli bir derece- 
den sonra ise ilgili tarafa akdi feshetme hakki taninmistir. 

Faiz yasagi islam'in temel yasaklanndan oldugu igin akdin sahih ola- 
bilmesi igin, faiz unsurunu veya sartini igermemesi hatta akdin faiz siiphe- 
sinden uzak olmasi sarti iizerinde de aynnti ile durulur. 

Belli baslilanna temas edilen bu sihhat sartlannin bulunmamasi halinde 
akid batil ve tamamen gegersiz olmayip fasid olacaktir. Hanefiler fasid akdi 
belli nevi akidlerde batil akidden ayri dusiindiiklerinden, akdi fasid kilan bu 
sartin kalkmasi veya iyilestirilmesi halinde akdin sihhat kazanabilecegini 
ifade etmislerdir. Qiinkii amag insanlann sozlesme hiirriyetlerini ve akdi 
iradelerini kisitlamak degil, akidlerin hem dinin ilke ve esaslanna aykin 
kurulmasim onlemek hem de insanlan bilgisizlik, dikkatsizlik, ihtiyag ve 
zorbalik sebebiyle gergekte razi olmadigi bir yukumliiluk ve zarar altina 
girmekten korumaktir. 



Hukuki ve TicnRi Hhvrt 351 

d) Akidlerin Hukumsuzlugii 

Akidlerin muteberligi igin ongoriilen "ehliyet", "irade beyam" ve "akdin 
konusu" ile ilgili olarak aradigi sartlan tasimayan akidler, genel bir ifadeyle 
hukiimsuzdur. Soz konusu bu sartlar hukuki islemlerin, fert ve toplum 
yaranni gergeklestirme ve koruma maksadina uygun sekilde, dolayisiyla 
kamu diizenini ihlal etmeyecek bigimlerde ve amaglarla yapilmasim saglama 
hedefine yonelik oldugundan, hukiimsiizluk, bir bakima kamu hakkina ve 
hukuk diizenine aykin davranmanin bir yapunmi olmaktadir. islam hukuk- 
gulannin bu aykinligi, sariin emir ve maksadina aykinlik seklinde agiklama- 
sinin da anlami budur. 

Hiikumsuzluk, Hanefi doktrininde iki kademeli olarak ele alinmis ve ku- 
rulus sartlanni tasimayan akid "batil", sihhat sartlanni tasimayan akid 
"fasid" sayilmistir. Butlan, akdin hukuki yapisina asli yonden aykinlik, 
fesad ise fer'i yonden aykinlik olarak ifade edilmistir. §u var ki, bu ayinm 
biitiin akidler igin gegerli olmayip, muavazali akidler igin soz konusudur. 
Diger ekollerde ise, boyle bir kademelemeye gidilmemis, batil ve fasid birbi- 
rinin es anlamhsi olarak kullanilmistir. 

Pratik sonuglan itibariyle butlan ile fesad arasinda birtakim farkliliklar 
vardir. Batil akid higbir surette hukuki varlik kazanamaz ve mesela satim 
sozlesmesinde miilkiyeti aliciya gegirmez. Fasid akid ise hukuki varlik 
kazanmis bir akid olup teslimin gergeklesmesi aninda miilkiyeti nakleder. 
Hanefiler fasid akidle edinilen mulkii "temiz olmayan miilk" olarak tavsif 
etmisler ve taraflann dinen ve hukuken, bu akdi feshetmekle mukellef 
olduklanni ifade etmislerdir. Taraflar feshetmekte gevseklik gosterirlerse akid 
mahkeme kanaliyla feshedilerek hukuki hayattan kaldinlir. Ancak fesihten 
once aha, mail baska birine sattigi takdirde iyi niyetli bu yeni alicinin hak- 
lannin korunmasi amaciyla artik akdin fesih imkani ortadan kalkar. 

e) Akdin Hukuki Sonucu 

Hukukun ongordiigii sartlan tasiyarak kurulan akid, gerek taraflar ve 
gerekse akid konusu itibariyle birtakim hukuki sonuglar dogurur. Akid tek 
tarafli veya iki tarafli borglar doguran hukuki bir islem oldugundan oncelikli 
olarak akdi yapan taraflann akidden dogan borglan soz konusu olur. Soz 
gelimi satim akdinde saticimn mall (mebi') teslim, alicinin da bedeli (semen) 
odeme borglan dogmus olur. Akid temsil yoluyla yapilmissa temsilciler, 
alacaklilar ve bazi durumlarda iigiincii sahislar da akdin hukuki sonucuyla 
ilgili olabilmektedir. islam hukukunda akid serbestisi ilke olarak kabul 
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edildiginden akid, taraflann kanunu mesabesinde goriilmiistiir. Bu itibarla 
da akdin en tabii hukuki sonucu akde konu olan borglann ifasidir. Akidde 
borcun ifasi birtakim genel kurallara tabi ise de her bir akid ttiriine gore de 
farklihk gosterebilmektedir. Satim gibi dogrudan miilkiyeti nakleden 
akidlerde, taraflann miilkiyeti nakil borcu degil teslim ve teselliim borcun- 
dan soz edilir. Akidden sonra ve teslimden once akid konusu malda mey- 
dana gelen artislar da yeni malike aittir. Malin menfaatini (kullanim) nakle- 
den akidlerde ise ifa, menfaatin tahsisi ile miimkiin olur. Soz gelimi, kira 
akdinde kiralanan evin kiraciya teslimi, is akdinde isginin emegini isverenin 
emrine tahsisi gerekir. Bu tiir akidlerde tahsis yeterli olup kullanim ve 
galismanin gergeklesmesi sart degildir. 

Karz gibi zimmet borcu yiikleyen akidler, borglunun zimmetinin talep ve 
geri istemeye muhatap olmasi yiikiimliiliigiinii getirir. Talep halinde borglu- 
nun veya temsilcisinin odemede bulunmasi gerekir. Borcun teminat altina 
alinmasini amaglayan kefalet, rehin gibi akidlerde de ifa, yine bu akidlerin 
yapi ve maksadina uygunluk tasir. Hukuk doktrininde belirlenen genel 
kurallann disinda ifa ile ilgili aynntili hiikiimlerin kaynagi ise taraflar arasi 
anlasma sartlandir. Belli bir bolgeye ve is koluna ait teamiil de yardimci bir 
unsur olarak devreye girebilir. 

Akidden dogan borcun yerine getirilmemesi veya geciktirilmesi halinde 
ilgili tarafin akdi mesuliyeti soz konusu olur. Genellikle ugranilan zarann 
tazmini seklinde kendini gosteren ve akidden dogan bu hukuki sorumluluk 
igin su iig hususun gergeklesmis olmasi gerekir: 1. Hukuken gegerli bir 
akidden dogan ifa borcunun yerine getirilmemesi veya geciktirilmesi. 2. 
Akdin karsi tarafinin bundan zarar gormiis olmasi. 3. Zarann kusurlu bir 
davranis sonucu dogmus olmasi. 

f) Akdin Sona Ermesi 

Akdin sona ermesinin en tabii yolu, taraflann akidden dogan borglanni 
karsilikli olarak ifa etmeleridir. Fasid akdin feshedilmesi veya akid konusu 
ortadan kalkip yerine makul bir ikamenin de miimkiin olmamasi halinde 
akdin kendiliginden sona ermis olmasi da (infisah) akdi sona erdirir. Batil 
akid hukuken varlik kazanamadigindan sona ermesinden de soz edilemez. 

Tek tarafli veya iki tarafli olarak baglayici karakterde olmayan kefalet, 
rehin, vedia, ariyet, vekalet, karz, hibe gibi akidlere tek tarafli irade ile son 
verilebilir. Akdin hile, ikrah, fahis fiyat, aldatma gibi kusurlar veya gorme 
muhayyerligi, ayip muhayyerligi ve sarttan kaynaklanan muhayyerlikler 
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sebebiyle bozulabilmesi de mumkundur. Saglam olarak dogmus bir akdin 
heniiz ifa edilmeden geriye doniik olarak bozulup hiikiimsiiz hale getirilmesi 
satim, kira, sulh gibi akidlerde kural olarak mumkunse de evlenme, bosama, 
ltk gibi hukuki islemlerde bu kabul edilmemistir. 

Akdin tek tarafli irade ile bozulmasi (fesih) ancak sinirli hallerde kabul 
edilip akidlerde devam ve giivenilirlik korunmaya galisilirken, buna karsilik 
diger tarafa karsi ifayi durdurma ve akid konusu mail veya bedeli elinde 
tutma (hapis) hakki taninmistir. islam hukuk doktrininde bu konuda gelisti- 
rilen goriis ve tedbirler temelde hukuki islem ve iliskilerde agiklik ve dii- 
rustlugii saglama, giiven ortami olusturma, insanlann verdikleri soz ve 
taahhiitleri yerine getirmesini saglama, fakat bu yiizden ortaya gikacak 
haksiz zarar ve kazanglar varsa ona da engel olma seklinde siralanabilecek 
birtakim genel amaglara yoneliktir. Akidlerle ilgili hukuki diizenlemeler 
genelde islam hukukgulannin ve hukuk ekollerinin goriis, bilgi ve tecriibe- 
lerine dayandigindan sahislara, donemlere ve hukuk ekollerine gore ayrin- 
tida birgok farkli doktriner goriise rastlamak mumkundur. 

g) Akid Ce§itleri 

islam hukukgulannin ve hukuk ekollerinin hem teori hem de pratik yo- 
niiyle aynntili olarak inceleyip gelistirdigi borglar hukuku, asirlarca siirege- 
len uygulamanin da katkisiyla zengin bir muhtevaya kavusmus, bu arada 
toplumda ihtiyag duyulan ve uygulanagelen akidler ve borg iliskileri belli 
isimler altinda terimleserek hukuk literatiiriinde yer almistir. Ancak islam 
hukukunda "isimli akid" telakkisi mevcut olmayip gerek isimlendirme 
gerekse kurulus ve hiikumleri itibariyle akid serbestisi ilkesi kabul edilmistir. 
Akid serbestisi veya akid hurriyeti, ferdin akid yapip yapmama, akdin 
mahiyet, muhteva ve sartlanni diledigi tarzda belirleme serbestisini ifade 
eder. Bunun igin de akdin kurulusunda taraflann iradesi esas alinmis, sekil 
sartlan asgari seviyede tutulmus, taraflara -kamu diizeni ihlali olmadigi 
siirece- akdin isleyisini, hiikiim ve sonuglanni diledigi tarzda diizenleme 
serbestisi getirilmistir. islam hukuk doktrininde hakim olan bu anlayis 
sebebiyle, sonraki donemlerde yeni isimler altinda farkli akidlerin ortaya 
giktigi, dinin temel ilke ve esaslanni ihlali konu olmadigi siirece yeni isim ve 
kapsamli akidlerin de borglar hukukunda incelemeye alindigi goriiliir. 

Ele alinan ve bir bakima klasik bir adlandirma ve yapi kazanmis bulu- 
nan akidler ve hukuki islemler gesitli yonlerden bazi siniflandirma ve ayi- 
nmlara tabi tutulabilir. Sihhat yoniinden akidler sahih, fasid ve batil akid 
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seklinde iiglu, baglayicilik yoniinden lazim-gayri lazim, iglerlik ve yuriirliik 
agisindan ise nafiz-mevkuf seklinde ikili tasnife tabi tutulur. Ariyet, vedia, 
karz, hibe ve rehinden ibaret bes tur akid, bir aynin (mal) teslimi ile ta- 
mamlandigindan ayni akidler olarak anihr. Buna karsilik satim, kira, sulh, 
evlenme gibi birgok akid ise sadece icap ve kabul ile tamamlanir. 

Akid konusunun bir karsiligi bulundugu igin satim, kira, sulh gibi akidler 
"ivazli akidler" olarak adlandmlir. Buna karsilik hibe, ariyet, vasiyet gibi 
akid ve hukuki islemler ise "ivazsiz akidler" grubunda yer alir. Akidler, ilgili 
tarafin odeme sorumlulugunun bulunup bulunmamasina gore de liglii bir 
ayinma tabi tutulur. Satim, sulh, karz gibi akidlerde akid konusu mail teslim 
alan taraf tazmin etme veya meydana gelen zarara katlanma sorumlulu- 
gunu da tasidigindan "daman akidleri" seklinde isimlendirilir. Buna karsilik 
vedia, ariyet, sirket, vekalet gibi akidler "emanet akidleri" olarak adlandinlir 
ve bu akidler temelde giivene dayandigindan karsi tarafa teslim edilen mal 
emanet hiikmundedir. Kusurlu ve asm davranisi bulunmadigi siirece bu 
malda meydana gelen zaran odemezler. Kira akdi ise her iki yonii de bulun- 
dugundan bu ayinmin uguncii tiiriinii olusturur. 

Akidler tasidiklan amaglar itibariyle de belli ayinm ve adlandirmaya tabi 
tutulur. Satim ve kira gibi mal veya menfaatin el degistirmesi amacini tasi- 
yanlar "temlik akidleri", mudarebe ve sirket akdi gibi ortaklik amacina 
yonelik olanlar "sirket akidleri", kefalet ve rehin gibi alacak ve ifayi giivence 
altina almayi amaglayanlar "teminat akidleri", vekalet akdinde oldugu gibi 
fiil ve tasarrufta bir kimsenin yerini bir baskasinin almasi amaglaniyorsa 
"temsil akidleri", vediada oldugu gibi bir mal veya hakkin koruma altina 
alinmasina yonelik olanlar ise "muhafaza akidleri" olarak adlandinlir. Satim 
gibi yapildigi anda ifa olunan "miiddetsiz akidler"in yam sira kira gibi belli 
bir sure igin gegerli "miiddetli akidler" de soz konusudur. 

islam hukukunda kural olarak sekilsiz ve isimsiz akid ilkesi hakimse de, 
gerek taraflann ve gerekse ugiincii sahislann haklanni koruyabilmek igin 
bazi akidlerde sekil sarti da aranmistir. Sahit, ilan, resmi makam ve tescil 
sartlan itibariyle evlenme akdi, tasinmazlarla ilgili miilkiyet, irtifak, rehin 
gibi akidler "sekli akidler" olarak sayilabilir. Diger akidler ise genelde "nzai 
akidler" olarak anilir. Bununla birlikte akidlerin tabi tutulacagi seklin, top- 
lumun iginde bulundugu sartlarla ve kamu diizeni ile yakin ilgisi vardir. 

B) Riza ilkesi 

Akid konusunda islam hukuk doktrininde yer alan bilgi ve oneriler dik- 
katlice incelendiginde, borg iliskilerinde taraflann akde iliskin rizalarimn 
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korunmasinin hedeflendigi, kamu yaranni ve hukuk diizenini ciddi boyutta 
ihlal eden olumsuz bir durum bulunmadigi siirece, taraflann diledigi akdi 
diledigi sekilde yapmasi ilkesinin benimsendigi goriiliir. Kur'an'da, "Ey iman 
edenler! Mallannizi aranizda batil (haram ve haksiz yollar) He yemeyin, kar- 
§dikh rizaya dayanan ticaret olmasi hali milstesna" (en-Nisa 4/29) buyuru- 
lur. Hz. Peygamber'in hadislerinde de hukuki ve ticari iliskilerin agiklik ve 
diirustlukle yapilmasi, bir kimsenin goniil hosnutlugu ve rizasi bulunma- 
dikga malinin kimseye helal olmayacagi sikga tekrarlanmistir. Bu sebeple de 
islam hukukculan, akidlerin kurulus ve isleyisinde karsilikli nzanin bulun- 
masi ve akdin taraflann hiir iradelerini zedeleyen veya yok eden ikrah, 
hata, hile, gabin, garar, cehalet gibi kusurlardan uzak olmasi iizerinde 
israria durmus, bu tur kusurlann akde etkisi ve bu yolla elde edilen kazancin 
hukuki ve dini hukmii gibi konularda da aynntili bir doktrin gelistirmislerdir. 
Akidlerin kurulus ve isleyisine iliskin olarak literatiirde dile getirilen birgok 
kisitlama da esasen taraflann hiir iradelerini korumayi, razi olmadiklan bir 
magduriyet ve zarari onlemeyi hedefler. Bu itibarla, fakihlerin borg iliskileri 
agisindan soz konusu ettikleri gabin anlayisi, tagrir, garar ve bilinmezlik 
yasagi, giinumuzdeki borg iliskilerine olan-olmasi gereken gizgisinde onemli 
bir agiklama getirecektir. 

a) Gabin ve Tagrir Yasagi 

Gabin (gabn) kelimesi, islam hukuk terminolojisinde genelde iki tarafli 
akidlerde karsiliklar arasinda, ozelde ise alim satimda satilan seyle fiyati 
arasinda deger yoniinden farklilik ve dengesizligi ifade eder. Buna gore bir 
mal degerinin gok iizerinde bir fiyata satin alindiginda miisteri, degerinin 
gok altinda satildiginda ise satici gabne maruz kalmis olur. Tagrir ise, akid 
yapilirken taraflardan birinin soz ve davranisi ile diger tarafi kasten aldat- 
masini ifade eder. 

islam'da bir kimsenin haketmedigi bir zarar ve haksizliga ugramamasi, 
sayet ugramissa bunun en adaletli sekilde giderilmesi ilkesi hakimdir. Ancak 
hukuki iliskilerde giiven ve istikrar ortamini kurabilmek ve taraflann 
akidlesme hiirriyetini koruyabilmek igin bazi sekil sartlanna ve objektif 
olgiilere de ihtiyag bulunmaktadir. Ote yandan hukuki islemlerde gabin ve 
zarari sifirlamak da miimkiin olmaz. Bu sebeple islam hukukgulan gabnin 
akde tesirini belirleyebilmek igin kendiliginden gabin -aldatma sonucu 
olusan gabin; kagimlmasi miimkiin olmayan basit ve onemsiz gabin- asm 
ve belirgin gabin seklinde bir ayinma gitmislerdir. Bununla birlikte, azlik ve 
gokluk izafi oldugu igin, hangi aldanmanin asm ve belirgin gabin (gabn-i 



356 ilMiHfll 

fahis) , hangisinin basit ve onemsiz gabin (gabn-i yesir) oldugunu da belirli 
bir olgiiye baglamaya gayret sarfetmislerdir. 

Fakihlerin biiyiik gogunluguna gore bir akidde vuku bulan gabnin asm 
olup olmadigini belirlemede o akde ve bolgeye ait orf ve adetin esas alin- 
masi gerekir. HanefT hukukgular bu olgutii biraz daha netlestirmislerdir. 
Buna gore gabn-i fahis; herhangi bir mail, o malm fiyati hakkinda, bilirkisi- 
lerin tesbit ettigi tahmini meblaglann list sininni asan bir fiyata satma ya da 
satin alma durumu; gabn-i yesir ise bir mall, bilirkisilerin tahmin sinirlan 
igerisinde kalan bir fiyatla satma ya da satin alma durumudur. Bunu soyle 
bir ornekle agiklamak mumkiindur: 100 liraya satin alinan bir mal igin 
degisik bilirkisiler tarafindan 60 ile 90 lira arasinda defer bigilmisse alici 
bakimindan gabn-i fahis soz konusudur. Boyle bir malin mesela 50 liraya 
alinmasi halinde satici bakimindan gabn-i fahis soz konusu olur. 60 liranin 
altina diismeyen veya 90 liranin ustiine gikmayan bir fiyat ile satilmasi 
durumundaki aldanma ise gabn-i yesirdir. Bazi fakihlerin, menkul ticaret 
mallannda piyasa degerinin % 5'ini, hayvanda % 10'unu, gayri menkulde 
% 20'sini asan fiyati gabn-i fahis sayan gorusii de (Mecelle, md. 165) yine 
orf ve adet olgii alinarak yapilmis bir oran belirlemesi ve goziim onerisi 
mahiyetindedir. Baska olgii ve oranlardan soz eden fakihler de vardir. 

Ozetle ifade etmek gerekirse, bir akidde gabnin meydana gelmis olmasi 
bu akdin feshedilmesi igin tek basina yeterli olmaz, aynca gabnin nzayi 
sakatlayan bir sebepten kaynaklanmis olmasi sarti aranir. Bu sebeple, 
mesela bir kimse kendi iradesiyle, bilerek ve farkinda olarak bir mail asm 
gabin sayilacak bir fiyatla satmis veya satin almis ise, bu kimseye sirf bu 
gabin sebebiyle akdi feshetme hakki taninmaz. Ancak kisi, bilgisizligi ve 
dikkatsizligi sebebiyle asm bir gabne maruz kalmissa, Hanefi ve §afii fakih- 
leri, hukuki islemlerde giiven ve istikran bozacagi diisiincesiyle bu kimseye 
akdi feshetme hakki tanimazken, §ia da dahil diger mezhepler bu kimsenin 
akdi feshedip aldigini iade edebilecegi goriisiindedir. 

Bir sahabi Hz. Peygamber'e gelerek alisveris yaparken kandinldigini 
soylemis, Resul-i Ekrem de ona, "Bir §ey ahp sattigin zaman 'kandirma 
(hdabe) yok' de" diye tavsiyede bulunmustur (Buhari, "Biiyu"', 48; Muslim, 
"Buyu"', 12). Baska bir hadiste, kafasina yedigi darbe nedeniyle akli dengesi 
biraz bozuldugu halde ticaretten geri durmayan birisi Resulullah'a, ticarette 
aldandigi sikayetiyle basvurmus, Hz. Peygamber onun igin dua etmis ve 
alisveris yapmamasini tavsiye etmis ve ona, "Yine de ticaret yapacaksan, 
alim satim yaphginda 'kandirma yok' de! Boylece ilq gun muhayyer olursun; 
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ho§una giderse mail tutarsin, ho§una gitmezse iade edersin" demistir (bk. 
Tac, II, 196). 

Bu ve benzer anlamdaki hadislerde goruldiigu iizere, Hz. Peygamber ga- 
bin yiiziinden akdin butlanina hukmetmemis, bunun yerine baslangigta 
kandirma yok sartinin ileri suriilmesini tavsiye etmistir. islam hukukgulan, 
bu noktadan hareketle, gabinli akdin batil olmadigini, aldanan tarafa gabin 
sebebiyle muhayyerlik taninabilmesi igin ise, gabinin hile ve aldatma (tagrir) 
sonucunda gergeklesmis olmasi gerektigini soylemislerdir. Buna gore, hile 
sonucundaki gabin, aynca bir sarta gerek kalmaksizin aldanan tarafa mu- 
hayyerlik hakki verdigi halde, hilesiz gabin, ancak sart kosulmaya bagh 
olarak muhayyerlik hakki vermektedir. 

Gabne karsi tarafin hile ve aldatmasinin yol agmasi veya miiessir olmasi 
halinde bu akid fasid olur ve gabne maruz kalan kimse tarafindan feshedile- 
bilir. Hatta aldanmanin iiguncii sahsin soz ve davranisindan dogmasi, fakat 
bunda karsi tarafin bilgisinin de bulunmasi halinde aldanan tarafin yine 
boyle bir fesih hakki vardir. Hangi soz ve davranisin aldatma teskil ettigi ise 
gerek fikihta gerekse giinliik hayatta her zaman uzun tartismalara yol 
agabilecek bir konudur. Mesela Hz. Peygamber, sagilir bir hayvani birkag 
giin sagmayip memesinde siit biriktirerek satisa sunmayi miisteriyi aldatma 
olarak nitelendirmis ve aliciya akdi feshetme hakki tanimistir (Buhari, 
"Biiyu"', 64; Muslim, "Buyu"', 11). Yine saticinin malm kalitesi, ozelligi, 
maliyeti, kar nisbeti hakkinda gergege aykin veya yaniltici beyanda bulun- 
masi, agiklama yapmasi gereken bir konuda susmasi da aldatma sayilir. 
Malm deger veya maliyetini yiiksek gosteren ve haliyle aliciyi etkileyen 
"Daha once su fiyati verdiler, vermedim" veya "Maliyeti su, bundan asagisi 
zarar eder" gibi beyanlar da sayet gergege aykin ise, aldatma sayilir. 

Akidlerde objektif unsura agirlik verip kasita dayali bir aldatma (tagrir) 
bulunmadikga asiri aldanmanin akde etki etmeyecegi goriisiinde olan fa- 
kihler bile yetim, vakif ve hazine (devlet) malini bu hiikumden ayri tutarak, 
bu mallann asiri gabin teskil edecek bir hukuki isleme tabi tutulmasi halinde 
bu islemin fasid oldugunu ve feshedilmesi gerektigini soylemislerdir. Mesela 
yetim, vakif veya devlet mail, asm gabin sayilacak olgiide diisiik bir bedelle 
satildiginda, kiraya verildiginde yapilan akid fasiddir (Mecelle, md. 356). Bu 
hiikum, islam bilginlerinin yetim ve kimsesizlerin hukukunun korunmasina, 
vakif ve devlet mail gibi toplumu ilgilendiren haklann korunmasina ayri bir 
onem verdiklerinin bir gostergesidir. Buna gore, mesela devlet malinin 
normal degerinin altinda satilmasi veya devletin bir mall normal degerinin 
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iistiinde bir bedelle satin almasi halinde, ortada bir aldatmanin bulunup 
bulunmadigina bakilmaksizin bu akid fasid sayilir. Bu hiikiim, kamu idare- 
sinin taraf oldugu diger akidler igin de gegerlidir. Hatta ekmek gibi piyasada 
sabit bir fiyatla satilan mallann gabn-i yesir olgiisiinde farkli bir bedelle 
satimini fasid sayan fakihler de, benzeri bir noktadan hareket ederler. 

Fasid bir akidle elde edilen kazang da dinen temiz olmayan bir kazangtir. 
Ticari hayatta bu kabil yollardan kazang saglama Kur'an'in, "Mallannm 
aramzda batil (haram ve haksiz) sebeplerle yemeyin" (el-Bakara 2/188) em- 
rine, Hz. Peygamber'in aldatmayi, akidlere yalan, yemin, hile ve desise karis- 
tirmayi yasaklayan hadislerine (Buhari, "Biiyu"', 26; Ebu Davud, "Biiyu"', 50; 
ibn Mace, "Ticarat", 42), "Bizi aldatan bizden degildir" (Muslim, "Iman", 164) 
seklindeki siddetli ikazina agikga aykin oldugu gibi, agir bir uhrevi sorum- 
lulugu ve telafi edilmesi giig bir kul hakki ihlalini dogurur. Bu yiizden islam 
bilginleri aldatma, yalan ve hile ile elde edilen arti kazancin haram mal 
oldugunu, bu tur malm tiiketilmesinin ve kullanilmasimn kisinin ibadetle- 
rini, ferdi ve ailevi hayatini da olumsuz yonde etkileyecegini, bir an once 
hayir cihetlerine harcanarak elden gikanlmasi gerektigini, fakat giinah ve 
kul hakkindan kurtulmak igin bunun da yeterli olmayabilecegini belirtirler. 

b) Garar Yasagi 

islam hukukgulannin ve hukuk ekollerinin birgok farkli anlam yiikledigi 
garar terimi, 6z olarak, bir borg iliskisinde akid konusunun meydana gelip 
gelmeyeceginin belirsiz olmasi, akibetinin kapali olmasi, akdin haksiz ka- 
zanca yol agacak olgiide kapalilik tasimasim ifade eder. Garar da bir nevi 
bilinmezlik anlami igermekle birlikte, akid konusunun elde edilip edilemeye- 
ceginin belirsizligi genelde garar, vasiflannin bilinmezligi ise cehalet terimle- 
riyle karsilanir. Bununla birlikte her iki kelimenin birbirinin yerine kullanil- 
digi da olur. 

Hemen hemen biitiin hadis kitaplannda Hz. Peygamber'in gararli alis- 
verisi (bey'u'l-garar) yasakladigi rivayeti yer alir (Buhari, "Biiyu"', 75; Mus- 
lim, "Biiyu"', 4; Ebu Davud, "Biiyu"', 24-25). Kur'an ve Siinnet'te, sozlesme- 
lerde agiklik, duriistliik ve giiven ilkeleri iizerinde israria durulur; karsilikli 
nzanin bulunmadigi akidler ve ticari islemler "batil yol" olarak nitelendirilir. 
Kur'an ve Siinnet'in borglar hukuku alamnda sevkettigi birgok hiikum ve ya- 
sak da temelde bu agiklik ve durustlugii saglamaya yoneliktir. Maliki hukukgu 
ibnii'l-Arabi de islam' da muamelat hukukunun dort temelinin bulundugunu 
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belirttikten sonra bunlardan birini de hadislerdeki garar yasaginin teskil 
ettigini soyler. 

Garar yasagi islam hukukgulannca ilke olarak benimsenmekle birlikte 
hangi tur akid ve sartin bu yasak kapsamina girdigi, garann akdin kurulus 
ve isleyisine tesirinin ne olacagi gibi hususlar islam hukukgulan ve hukuk 
ekolleri arasinda tartismalidir. islam hukukunun klasik literatiiriinde ozel 
borg iliskileri aynntili olarak islenip gelistirildigi igin, garar konusunda da 
zengin bir hukuk doktrini olusmustur. 

Akde konu olan mal ve bedelle veya akdin ifasi ile ilgili aynntilarin ta- 
raflarca onceden agikga belirlenmesi ve bilinmesi sarttir. Bilinmezligin, 
taraflan anlasmazliga siiriikleyecek olgiide olmasi, akdin fasid olmasina yol 
agar. Fakat, akdin konusu ve ifa ile ilgili her tiirlii risk ve kapaliligi garar 
kapsamina dahil edip bu tur akidleri gegersiz saymak dogru olmaz. Ciinkii 
bundan kaginmak her zaman miimkiin degildir. Bu sebeple, ancak belli bir 
derece ve olgiiden sonraki garann, yani kapalilik ve riskin akdi bozacagi 
benimsenmis ve boylece hukuki islemlerde istikrar ve giiven korunmak 
istenmistir. Bunun sonucu olarak, akidlerde bulunabilecek garar, onem ve 
derecesine gore, a) akdi iptal edici, b) akdi ifsad edici, c) kaginilmasi miim- 
kun olmayip akde tesir etmeyen garar seklinde ug grupta ele alinabilir. Anne 
karnindaki yavrunun, kagmis hayvanin, olta veya agdaki baligin, istiridye- 
deki incinin satisi onemli olgiide risk ve kapalilik igerdigi igin batil sayilmis- 
tir. Akid konusunun vasif, miktar, vade gibi hususlanyla ilgili kapalilik ve 
risk ise, bir olgiide telafi edilebilir oldugundan bu tiir garann akdi sadece 
ifsat ettigi goriisii hakimdir. Klasik donem islam hukukgulan, islam oncesi 
donemde yaygin olan ve bazi sembolik hareketlerle yapilan satim tiirlerini 
(bey'u'l-hasat, bey'u'l-munabeze, bey'u'l- miilamese) , satilan malm tesliminin 
miimkiin olmamasi, mal veya bedelin ne oldugunun, miktar ve vasfinin 
bilinmemesi, vadenin bilinmemesi gibi durumlan, heniiz olgunlasmadan 
dalindaki meyvenin satimini, bir satimda iki satimi veya akdin yapisina 
aykiri sartin ileri siiriildugu satim akidlerini, hatta kurulusu baska bir husu- 
sun gergeklesmesi ihtimaline baglanan satimlan, kaporali alisverisi vb. de 
gararli akid ornekleri olarak sayar ve garar yasagi kapsaminda goriirler. 
Zaten anilan bu satim tiirlerinin gogu hadislerde de ayn ayn yasaklanmak- 
tadir. Garar, belki de bu tiir akidlerin yasaklanisini agiklayan ortak gerekge 
konumundadir. 

islam borglar hukukundaki garar yasagi aynntili bigimde satim akdinde 
islenmis olmakla birlikte sadece bu akde ozgii olmayip selem, istisna, kira 
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ve i§ akdi, sulh, sirket gibi karsilikli borg dogurma esasi iizerine kurulu iki 
tarafli akidlerde de, hatta bagislama (hibe), ariyet, vasiyet gibi tek tarafli 
(teberru) akidlerde de soz konusu olabilir. Her ne kadar Malikiler teberru 
akidlerinde garann etkili olmayacagi goriisiinde iseler de, islam hukukgula- 
nnin gogunlugu, islam borglar hukukundaki garar yasagini daha genis 
kapsamli ve etkili bir hukuki ilke olarak isletmekte, nikah akdi ve akdi 
sartlar da dahil her Ciirlu hukuki islemde taraflan kapalilik, risk, aldanma ve 
aldatmaya karsi giivence altina almak istemektedirler. 

islam hukukuna ait klasik literatiirde gararli akidler ve akidlerdeki garar 
unsuru ile ilgili olarak her bir akid tiiriinde birgok ornek verilir. Bu anlayis 
ve orneklendirmelerde, islam hukukgulannin kendi donemlerindeki ticari 
islem, usul ve sekillerinin de onemli etkisi vardir. Burada asil amag, hukuki 
islemlerde karsilikli rizayi, agiklik ve diirustlugii korumak, taraflann bek- 
lenmedik bir zarar ve risk altina girmesine, aldatmasina veya aldanmasina 
engel olmaktir. islam hukukgulan donemlerindeki hukuki islem ve ticari 
muameleleri bu temel ilkeye gore degerlendirip soz konusu sakincayi tasi- 
yan usul ve sekilleri garar yasagi kapsamina alarak taraflann haklanni 
korumak istemislerdir. Her ne kadar islam hukukunda akid serbestisi, hu- 
kuki islemlerin konu ve kapsamini taraflann diledigi tarzda belirleme 6z- 
gurliigu mevcut ise de, basta faiz ve garar yasagi olmak iizere, hukuk 
diizeni belli kisitlama ve yasaklamalar getirerek ozellikle zayif tarafin hakla- 
nni koruma altina almis, insanlann bilerek ve farkinda olarak borg ve yii- 
kiimliiluk altina girmelerini istemistir. Akdin tabii unsurlanndaki eksiklik ve 
bilinmezligin, hile ve kumarin, asm fiyat farkliliginin onlenmeye galisilmasi 
gabalan da bu amaca yoneliktir. islam'in bu temel amaci goz online alina- 
rak, islam hukukunda garar yasagi, hukuki islemlerde giiven ve agikligi 
saglayacak, risk, bilinmezlik ve kapaliligi onleyecek olgiide genis ve esnek 
bir kapsamda ele alinmis ve isletilmistir. 

c) Bilinmezlik Yasagi 

Akdin konusu ile ilgili belirsizligin "garar", vasiflanndaki bilinmezligin 
ise "cehalet" terimiyle ifade edildigine yukanda temas edilmisti. Hukuki 
islemlerde goniil hosnutlugunun ve hiir iradenin gergeklesmesi, taraflann ne 
iizerinde, nasil ve hangi sartlarla anlasma yaptiklanni agikga bilmeleriyle 
miimkun olur. Bunun igin de islam hukukunda agiklik, duriistluk ve giiven 
ilkelerinin tabii geregi olarak akidlerin tabii unsurlannin anlasmazliga yol 
agmayacak olgiide bilinir olmasi iizerinde onemle durulmustur. 
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Hukukun bir odevi de insan iliskilerinde gikmasi muhtemel aksakliklan 
onceden goriip, bu konuda tedbir alarak insanlann huzur ve giiven iginde 
yasamasina yardimci olmaktir. Dini ve ahlaki cihetle desteklenmis olmasi 
sebebiyle bu durum islam hukuku hakkinda daha 50k gegerlidir. Bu sebeple 
de taraflar arasinda gekismeye yol agmasi kuvvetle muhtemel olan bilinmez- 
lik durumlan islam hukukunda asm ve belirgin bilinmezlik anlaminda "fahis 
cehalet" diye anilir ve bu tiir bir bilinmezligin akdi fasid kilacagi ittifakla 
benimsenir. Birgok hukuki islemin gegerliligi (sihhat) igin bu islemin igerigi- 
nin ve konusunun bilinir (malum) olmasinin gerekli goriilmesi de boyle bir 
anlam tasir. Mesela satim akdinde satilan malin, bedelin, odeme seklinin ve 
zamammn; kirada kiralanan malin evsafimn, kira bedelinin, siirenin ve 
kullanim seklinin; is akdinde isin tiir ve ozelliginin, galisma sartlannin, iicret 
miktannin ve odeme usuliiniin; vekalette vekilin gorev ve yetkilerinin, zirai 
ortaklikta ekim ve paylasim usuliiniin akid esnasinda belirlenmesi ve taraf- 
larca bilinmesi sarttir. Fakihlerin bu konuda gosterdigi hassasiyet, asirlann 
iiriinii bir hayat tecriibesini ve bilgi birikimini yansitir. Giinliik hayatta 
insanlar arasinda meydana gelen ve giderek ciddi boyutlara ulasan anlas- 
mazlik ve gekismenin onemli bir sebebi de, baslangigta taraflann hak ve 
sorumluluklannin etraflica konusulup belirlenmeyisidir. Kur'an'da borglan- 
malann yazilmasimn ve sahitle tevsikinin tavsiye veya emredilmis olmasi da 
(el-Bakara 2/282) esasen bu gayeye matuftur. Qiinkii hukuki ve ticari islem- 
lerde baslangigta agiklik ve bilinirligin saglanmasi, taraflann nzalarinin ve 
akdin hiir iradeyle olusmasinin onemli on sartlanndan biridir. 



II. HUKUKI HAYAT 

Miisliiman toplumlann hayat tarzinda ve tecriibe birikiminde yer alan 
hukuki hayata iliskin hiikiim ve oneriler, fikih literatiiriiniin iig ana bolii- 
miinden biri olan "muamelat" boliimiiniin ana konusunu teskil eder. Bun- 
lardan aile, miras, vakif gibi ozel alanlar harig tutulursa, sahislar arasindaki 
borg iliskileri giiniimiizde "borglar hukuku" adi altinda ele alinmaktadir. 

Kur'an ve Siinnet'te borglar hukuku ve borg iliskisi igin temel teskil ede- 
cek birtakim dini, ahlaki ve hukuki esaslar belirtilmis, genis bir cografyaya 
dagilan islam toplumlannda asirlar boyu siiregelen uygulamalann da katki- 
siyla giderek aynntili bir borglar hukuku doktrini ortaya gikmistir. Ancak 
islam hukukunun genel gelisim seyrine paralel olarak borglar hukuku da, 
basta alisveris (bey') olmak iizere kira ve is akdi (icare), sirket, sarf, selem 



362 ilMiHfll 

gibi ozel borg munasebetlerinin ayn ayn tanzim ve tedvini seklinde gelis- 
mistir. Bu itibarla borglar hukukunun genel hiikum ve nazariyesi, klasik 
islam hukuku literaturiinde bu ozel borg rminasebetleri ele alinirken gesitli 
konular arasina dagilmis olarak bulunur. 

A) Borg 

Borcun unsurlan, taraflar, konu ve sebepten ibarettir. Borcun taraflan, 
alacakli ve borgludur. Borg iliskisinde konu, para veya misli bir malm oden- 
mesi (deyn), belirli bir malm teslimi (ayn) veya belli bir hizmetin ifasi (is) 
seklinde olabilir. Borcun sebebi de, borcun kaynaklandir. Gerek taraflar ve 
konu ve gerekse sebep itibariyle belirsizlik ve aldatmanin bulunmamasi ve 
gayri mesru unsurlar igermemesi gibi ilkeler, islam hukukgulannin israria 
iizerinde durdugu konulardir. Ozel borg munasebetlerinin bazi nevi ve 
sekillerinin caiz goruliip goriilmeyisindeki goriis ayriliklan da bu mevzudaki 
yaklasim ve olgii farkligindan kaynaklanir. 

Borcun kaynaklan hususunda gerek klasik ve gerekse gagdas doktrinde 
farkli taksimler yapilir. Borcun kaynaklannin hukuki islem ve hukuki olay 
seklinde ikiye indirgenmesi mumkundiir. Bunun biraz daha agilmasiyla tek 
tarafli hukuki islem akid, haksiz iktisap, haksiz fiil ve kanun seklinde bes 
sebepten soz etmek mumkiin olur. 

Tek tarafli hukuki islem ve irade beyani, gerekli sartlar tasidiginda bu is- 
lemi yapan ve bu tiir beyanda bulunan sahis igin baglayici olur. Bunun bir 
ornegi, klasik literatiirde "cuale" adi verilen odiil vaadidir. Akid teklifi de 
(icap), bazi islam hukukgulanna gore, karsi tarafin kabuliine kadar icapta 
bulunani baglayicidir. Kefalet, vasiyet ve vakif da islam hukukunda tek 
tarafli irade beyani ile kurulur. ibra, ariyet ve hibe de yine temelde tek tarafli 
irade beyanina dayanan hukuki islemlerdir. 

Taraflann irade beyanlannin hukuki bir sonug doguracak tarzda bir ara- 
ya gelmesiyle olusan akid, borcun en yaygin ve tabii kaynaklan arasinda 
yer alir. islam hukukunda isimsiz akid ve akid serbestisi ilkesi hakim oldu- 
gundan, kisiler dini emir ve yasaklan ihlal etmedigi, dinin genel ilke ve 
amaglanna ters diismedigi siirece diledikleri tarz ve sekilde sozlesme yapabi- 
lirler. Kur'an'da akdin geregine uyma, akde vefa (el-Bakara 2/177; el-Maide 
5/1; el-isra 17/34; el-Mii'minun 23/8), borg miinasebetlerinde karsilikli nza ve 
goniil hosnutlugu (en-Nisa 4/4, 29) iizerinde israria durulur. Hz, Peygamber 
de, "Muslilmanlar §artlanna baghdirlar" (Buhari, "icare", 14; Ebu Davud, "Ak- 
ziye", 12) buyurmustur. Bu sebeple, kisilerin akidlesme esnasinda miimkiin 
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oldugu olgiide agikligi ve belirliligi saglamasi hatta sahit veya yazisma 
usuliiyle hukuki giivence saglamasi, akdin kurulusunda olanca titizligi 
gostermesi, akid kurulduktan sonra da akdin kendisine yiikledigi borglan 
yerine getirmesi gerekir. 

Haksiz iktisap veya sebepsiz zenginlesme de yine islam hukuk doktrini- 
nin genel ilke ve mantigi goz oniinde bulundurulursa ayn bir borg kaynagi 
olusturur. Zaruret veya ihtiyag sebebiyle baskasinin malini kullanan kimse- 
nin belli durumlarda bunun igin makul bir iicret (ecr-i misl) odemesi, borglu 
oldugu zanniyla yapilan odemenin geri alinabilmesi, bir baskasinin malina 
hukuki ve mesru bir sebep olmaksizin karisan malm ayninin veya degerinin 
alinabilmesi gibi hiikumler, islam hukukunda emege ve hakli kazanca 
atfedilen onemin bir gostergesidir. 

Mala veya sahsa yonelen haksiz fiil (zararh fill) , onemli borg sebeplerin- 
den birini teskil eder. Mala yonelik haksiz fiillerden olan hirsizlikta galinan 
mal hirsizin elinde mevcutsa geri vermesi gerektigi agiktir. Ancak hirsiz 
galdigi mail elinden gikarmissa hirsiza hem ceza hem de bu malm tazmini 
yiiklenip yiiklenemeyecegi tartismalidir. Bir baskasinin malina hukuki bir 
sebep olmadan el koyan ve kullanan kimse de, malm hangi sebeple olursa 
olsun ugradigi zarari tazmin etmek zorundadir. Mala yonelik haksiz fiilden 
hirsizlik ve gasp disinda kalanlar genelde itlaf olarak adlandinlir. Baskasinin 
malina dogrudan zarar verilmesi halinde failin sorumlulugu igin kusurlu 
olup olmadigina bakilmazken (Mecelle, md. 92), dolayli (tesebbiiben) itlaf 
durumunda ise failin kusurlu olmasi sarti aranir (Mecelle, md. 93). §ahsa 
yonelik haksiz fiillerden oldiirme ve yaralama, gerekli sartlar mevcutsa denk 
bir ceza olan kisasla cezalandinlir. Degilse diyet, ers veya hiikumet-i adl 
denen ve tazminat karakteri agir basan mali bir odeme yapilmasi gerekir. 
Hatta belli durumlarda magdura baska olgiilerle belirlenecek maddi veya 
manevi tazminat, mehir vb. odenmesi de soz konusu olabilir. Biitun bu 
haksiz fiiller islam hukukunda ayn birer borg kaynagi teskil ederler. 

Kanun da (ser 1 ) yukandaki dort sebebe ilave olarak ayn bir borg kaynagi 
sayilir. Kisinin belli yakinlanna karsi nafaka borcu, eksik ehliyetler iizerin- 
deki velayetin geregi olan edimler, miras birakanin borglanni iistlenme, 
hatta zekat ve bazi kefaretler de kanundan dogan borglar olarak anilabilir. 

Borg iliskisinde aslolan taraflann borglanni, gerektigi zaman ve sekilde 
odemesidir. Borcun aynen yerine getirilmesi mumkiin olmazsa bedeli odenir. 
Ancak bu bedel bir yoniiyle tazminat ozelligi tasidigindan alacaklinin fiilen 
mahrum kaldigi menfaatin, hatta bazi durumlarda kuvvetle muhtemel 
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menfaatlerin de tazmini gerekebilir. Yalniz bu tazminat alacaklinin fiilen 
veya kuvvetli bir ihtimalle ugradigi bir zaran telafiye yonelik oldugundan, 
farazi bir menfaat kaydi iddiasi igeren ve onceden belirlenen faiz gelirinden 
farklidir. Borglu goniil nzasi ile borcunu odemeye yanasmazsa, mallan 
haczedilip satilir ve borcu odenir. Bazan da borglu cezali degil de tedbir 
olarak hapsedilerek odemeye zorlanir. islam hukukgulan, kisinin borglanna 
karsi sahsryla degil de mahyla borglu oldugu ilkesini benimserler. Borcun 
nasil, nerede ve hangi sekilde odenecegi, bu konuda taraflara terettup eden 
aynntih hiikiimler hususunda taraflar arasi anlasma, o toplumda ve kesimde 
yerlesik kural ve olgiiler esas ahnir. 

Borcun sona ermesinin en tabii yolu ifadir. Bunun yam sira alacaklinin 
razi olmasi halinde ifa yerine gegebilen baska tiir bir odeme de borcu sona 
erdirebilir. ifanin imkansizlasmasi halinde taraflar haksiz/sebepsiz olarak 
edindikleri mallan diger tarafa iade eder. Zamanasimi kural olarak hak ve 
borcu dusurmemekle birlikte dava edilebilmesine engel olur. Bu durumda 
borg, kazaen olmasa da dinen devam eder. 

Borg, islam hukuk doktrininde kazaen borg-diyaneten borg seklinde ikili 
bir ayinma tabi tutulur. Bu bir bakima Bati hukukundaki medeni borg-tabii 
borg ayinmina benzer. Hukuki miieyyideden mahrum olup yargi yoluyla 
talep ve tahsili miimkiin olmayan fakat hakikatte var olup dinen ve ahlaken 
odenmesi gereken borca, diyaneten borg denilir. islam hukukunda gerek 
taraflann ve gerekse iigiincii sahislann haklanni koruyabilmek igin borg 
miinasebetinde agiklik, belirlilik ve objektif olgiiler esas alinmis, getirilen 
hukuki ve sekli tedbirlerle borglann odenmesi kisilerin vicdanina kalmis 
diyani bir konu olmaktan gikanlmaya galisilmistir. Soz gelimi Kur'an'da borg 
iliskilerinin yazilmasi, sahit veya rehin gibi ispati kolaylastinci vasitalann 
kullanilmasi istenmistir (el-Bakara 2/282-283). Akdin kurulusunda irade 
beyanina ve birtakim sekli sartlara onem verilmesi de bu amaca yoneliktir. 
Bununla birlikte, her borg munasebetinin hukuken dava ve ispat konusu 
yapilabilir sekilde belgelenmesi de her zaman mumkiin olmadigindan, 
borcun kazaen ve seklen varligindan ziyade diyaneten ve gergekten varli- 
gina da onem verilmis ve hangi tiir olursa olsun mevcut bir borcun oden- 
mesi dini bir yukiimluluk, odenmemesi ise kul hakkinin ihlali ve gasp olarak 
nitelendirilmistir. Zaten hukuki de olsa biitiin insan iliskileri saglam bir dini 
ve ahlaki zemine dayandiginda saglikli bir yapi ve isleyise kavusur. islam'in 
gergeklestirmek istedigi de budur. 
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B) Satim 

Miilkiyeti nakleden akidlerin en yaygini olan satim (bey'), genel olarak, 
mail mal karsiliginda ozel bir bigimde degismek olarak tanimlanmaktadir. Bu 
degisme insanin tabiatina uygundur. Ciinkii, aslinda alan da satan da bir 
ihtiyacin sahibidir. ihtiyag sahibi olan kisi, ihtiyaci dogrultusunda ve ihtiya- 
cina gore tasarrufta bulunacaktir. Karsiliksiz vermek ihtiyag sahibinin duru- 
muna uygun diismez. Bu yoniiyle muavazali yani karsilikli bedel esasina 
dayali akidler en giizel muamele sekli sayilmistir. 

Satim denince ilk akla gelen, malm nakit karsiliginda satimidir. Ancak, 
mail mal mukabili degisme anlamindaki "trampa", nakdin nakit ile degisimi 
anlamindaki "sarf" ve daha sonra teslim edilecek bir malm pesin para mu- 
kabilinde satimi demek olan "selem" de genis anlamda satim akdi kapsa- 
minda dusunulmustiir. 

Gerek Kur'an'da gerekse Siinnet'te insanlann hayatlanm devam ettire- 
bilmeleri igin yapmak zorunda olduklan bir islem olan alim satimin caiz 
oldugunu gosteren ifadeler bulunmakla birlikte, esasen bu ayet ve hadisler, 
dogrudan bu islemin cevazini gostermek gayesiyle degil, onun mesruiyet 
sartlanna genel gizgilerle isaret etmek ve yapi itibariyle alim satima benze- 
mekle beraber muhteva itibariyle benzemeyen faiz gibi islemlerden farkli 
oldugunu gostermek amaciyla sevkedilmistir. Nitekim, "Allah alim satimi 
helal, ribayi ise haram kdmi§tir" (el-Bakara 2/275) mealindeki ayette asil 
anlatilmak istenen husus, alim satimin helalligi degil, onun ribadan farkli 
oldugudur. Ayni sekilde, "Mallarmizi haksiz yere degil, ancak kar§ihkh 
rizaya dayanan bir ticaret yoluyla yiyin" (en-Nisa 4/29) mealindeki ayet de 
hukuki islemlerin caiz oldugunu belirtmekten gok, zaten yapilagelmekte 
olan bu hukuki islemlerin, ozelde alim satimin, genelde butiin akidlerin en 
temel sartinin "karsilikli nza" oldugunu ifade etmektedir. 

islam hukukgulan da bu temel noktadan hareketle alim satimin mesru 
olabilmesi igin gereken riikiin ve sartlarla ilgili aynntili bir hukuk doktrini 
gelistirmisler ve akid teorisini adeta model akid olarak ele alinan satim akdi 
iizerinde orneklendirerek ortaya koymaya galismislardir. Diger akidlerde 
oldugu gibi, satim akdinin de kurulabilmesi igin akdin temel unsurlannin, 
yani tarafiar, konu ve irade beyaninin birtakim sartlan bulundurmasi gerek- 
lidir. Hanefi ekoliinde, "Satim akdinin yegane riiknii, irade beyaninin, 
ehlinden akdin konusuna izafe edilerek sadir olmasidir" seklinde formiile 
edilen ifade, bu temel unsurlara isaret etmektedir. Satim akdinde tarafiar 
"satici" (bayi') ve "alia" (miisteri) adini, konu da "mebi"' adini alir. irade be- 
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yam ise, diger akidlerde oldugu gibi, taraflann nzalanni gosteren icap ve 
kabuldiir. 

Satim akdinin kurulabilmesi igin taraflann ahm satima ehil olmalan yani 
temyiz kudretine sahip bulunmalan gerekir. Bu bakimdan, gayri mumeyyiz 
kiigiik ve akil hastasi gibi temyiz giiciine sahip olmayan kisilerin ahm 
satimlan batil olur. 

Satima konu olan malm mevcut, teslimi mumkiin ve hukuken gegerli 
(mutekavvim) bir mal olmasi da sarttir. Burada satilan malm mevcudiyetin- 
den maksat, var olmasinda ve tesliminde asm risk bulunmamasi olarak 
agiklanabilir. Miitekavvim olmasi ise, malm ekonomik degerinin bulunmasi 
ve yararlanmanin hukuken serbest birakilmis olmasi demektir. 

Akdin tarn anlamiyla mesruluk kazanmasi igin kurulus sartlan yaninda 
gegerlilik ve islerlik sartlanni da bulundurmasi aranir. Kurulus sartlanni 
tasimayan satim akdi "batil"; gegerlilik sartlanni tasimayan satim akdi 
"fasid"; islerlik sartlanni tasimayan satim akdi ise "mevkuf olur. 

Kur'an'da borglanmalann ve bu arada alisverisin yazi veya sahitle, 
bazan her ikisiyle birlikte tevsik edilmesi istenmekte (el-Bakara 2/282-283), 
buna imkan bulunamadiginda rehin birakabilecegi bildirilmektedir. Bundan 
hareketle olmalidir ki, tabiin doneminin biiyiik hukukgulanndan Sa'bi, ahm 
satimin "yazih ve sahitli satim", "rehinli satim" ve "giiven esasina dayah 
satim" olmak iizere iig gesidi bulundugunu ifade etmistir. Aynca Sa'bi, ibn 
Omer'in nasil ahm satim yaptigi ile ilgili olarak sunlan soylemistir: "ibn 
Omer, ahm satimi pesin para ile yaptigi zaman sahit tutar, veresiye yaptigi 
zaman ise hem yazar hem de sahit tutardi" (ibnu'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, 
I, 258). Klasik donem fakihlerinin gogunlugu, donemlerindeki gelenek ve 
imkanlan da goz oniinde bulundurarak, ayetteki yazisma ve sahit tutma 
emrinin tavsiye niteliginde oldugunu soylemislerdir. Bununla birlikte taraflar 
arasinda bir gekismenin bas gostermesi, bir hakkin ihlaline yol agmasi gibi 
bir ihtimal soz konusu oldugunda yazisma ve sahit tutma dini bir yukiim- 
liiluk haline de gelebilir. 

a) Yasaklanan Satim ^e§itleri 

insanlar arasinda cereyan eden borg iliskilerinin en eski ve yaygini olan 
satim akdi, belli bir ihtiyaci gidermenin en tabii yollarmdan biri oldugu igin 
tabiati geregi ve kural olarak caiz ve mubahtir. Ancak dinin ve hukuk 
diizeninin insan iliskilerinde hakim kilmak istedigi bazi prensipler, korumak 
istedigi yararlar sebebiyle bazi satim gesitlerinin yasaklandigi veya kisitlandigi 
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goriiliir. Bu konuda getirilen yasaklama ve kisitlamalann onemli bir bolumii 
Hz. Peygamber'in hadislerinde yer almis, bir boliimu de bu hadisler etra- 
finda geligtirilen fikhi yorumlar sonucu elde edilmistir. Fakat burada, getiri- 
len yasagin isim ve seklinden ziyade dayandigi ilke ve gozettigi amacin 
daha onemli oldugunu, bu zengin bilgi birikiminin gunumiiz toplumlanna 
uyarlanmasinin da ancak boyle bir bakis agisryla mumkiin olacagini belirt- 
mek gerekir. Yasaklanan satim sekilleri genel hatlanyla su sekilde gruplan- 
dinlabilir: 

1. Garar ve Bilinmezlik Sebebiyle Yasaklanan Satimlar 

Daha once agiklandigi iizere garar, akdin konusuna iliskin belirsizligi, bi- 
linmezlik de (cehalet) akdin tabii unsurlannin ileride taraflar arasi bir gekis- 
meye yol agacak olgiide bilinmezligi ifade eden fikih terimleridir. Satim 
akdinin iki tur belirsizlikten de uzak olmasi, taraflann neyi, nasil ve hangi 
sartlarda sattigini ve aldigini akid esnasinda bilmesi esastir. Bu akidlerin 
yapilisinda hiir iradeye saygi ve rizanin korunmasi ilkelerinin de tabii sonu- 
cudur. 

islam oncesi donem Hicaz-Arap toplumunda yaygin olan, fakat belli 61- 
giide belirsizlik tasidigi igin de neticede bir tarafin magduriyetine yol agabilen 
sembolik davranislar ve risk agirlikli satim gesitleri yasaklanmistir. Mesela, 
Cahiliye Araplan bazan vadeli olarak yaptiklan satimlarda satim parasimn 
odenecegi vadeyi "su hayvanin yavrusu dogup, buyiiyiip, yavrulayincaya 
kadar" demek suretiyle belirliyorlardi. Bu takdirde akiddeki belirsizlik, ode- 
me siiresi (ecel, vade) yoniinden olmaktadir. Diger bir satim sekli ise deve- 
nin karnindaki yavrunun veya onun da yavrusunun satilmasidir. Bu du- 
rumda, yavrunun canli dogup dogmayacagi, canli dogarsa erkek mi disi mi 
olacagi, disi dogarsa buyiiyiip yavru yapip yapmayacagi gibi birgok belirsiz- 
lik bulunmaktadir. Erkek hayvanin sulbiindeki doliin satimi da boyledir. 
Burada satilan malm vasfinda degil, meydana gelip gelmeyeceginde yani 
esasinda bir belirsizlik vardir ve onemli bir risk unsuru tasimaktadir. Bu tur 
satimlar Hz. Peygamber'in hadislerinde yasaklanmistir (Buhari, "Biiyu"', 61; 
Muslim, "Biiyu"', 5-6; Ebu Davud, "Biiyu"', 24). 

Yine Cahiliye Araplan arasinda yaygin olan, iginde ne oldugunu bilme- 
digi halde ve igini agip bakmadan bir kilif igine saklanmis mail yalnizca 
dokunmak suretiyle satin alma (bey'u'l-miilamese) , birbirine bedel oldugunu 
tayin etmeksizin ve karsilikli nza aramaksizin, iki kisinin ellerindeki elbiseyi 
kargilikli olarak birbirlerine atmasi yoluyla yapilan bir satim (bey'u'l-miinabeze), 
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miisterinin, "Attigim bu tas. hangi elbise iizerine diigerse o bana aittir" de- 
mesiyle yapilan ahm satim (bey'u'l-hasat) gibi sembolik fakat gergek nzayi 
zedeleyen, akdin olugumunda emrivakiye yol agan, ciddi bir aldanma riski 
ve belirsizlik tagryan satim akidleri de Hz. Peygamber tarafindan yasaklan- 
migtir (Buhari, "Biiyu"', 62-63; Muslim, "Biiyu"', 1-2). Haram oldugunda 
ittifak bulunan bu Cahiliye donemi satim §ekillerinde, tarn bir belirsizlik 
hakim olup, akdin nasil sonuglanacagi, ne tur bir mahn satin alindigi, satin 
alinan mahn teslim edilebilirligi gibi hususlar akdin yapildigi anda bilinme- 
mektedir. 

Hz. Peygamber, ayni §ekilde bir belirsizlik ve risk unsuru tagidigi igin, 
meyvelerin heniiz olgunla§madan dahnda satimini yasaklami§tir (Bu- 
hari, "Biiyu"', 85; Ebu Davud, "Biiyu"', 23). Daldaki meyvenin satiminin 
hiikmii, gegirdigi merhaleler itibariyle goyledir: Bir bahgenin gelecek yillar- 
daki meyvesinin satiminin veya ayni yil iginde fakat heniiz dalinda ortaya 
gikmami§ken meyvenin satilmasinin caiz olmadiginda islam hukukgulannin 
ittifaki vardir. Meyvenin dev§irildikten sonra satiminin caiz oldugunda ise 
ihtilaf yoktur. Meyvenin dalda olu§masindan sonra, fakat devsjrilmesinden 
once satilmasina gelince, hukukgulann gogunlugu bunun belirli §artlarla caiz 
olacagini soylemi§lerdir. Bu hukukgulara gore, dalindaki meyve tarn olgun- 
la§mamakla birlikte herhangi bir gekilde yararlanilabilecek durumda ise, 
satilabilir. Dalindaki meyvenin satimiyla ilgili bu yasaklama ve kayit, §iip- 
hesiz taraflann beklenmedik bir zararla kar§ila§masini onleme, satim ak- 
dinde agikligi saglama, netice itibariyle de taraflann hukukunu koruma 
amacina yonelik bir tedbir mahiyetindedir. 

Fakihlerin aynntih bir gekilde iizerinde durdugu "bir satimda iki satim 

yasagi" da benzeri gerekgelere dayanir. Birgok hadis kitabinda Hz. Peygam- 
ber'in bir satimda iki satimi yasakladigi rivayet edilir (Tirmizi, "Biiyu"', 18; 
Nesai, "Biiyu"', 73; Ebu Davud, "Biiyu"', 53). Bu hadise iig farkli yorum geti- 
rilmigtir: 

a) Akdin biitiinliigii iginde iki mal ve iki fiyatin (semen) soz konusu 
edilmesi. Bu iki §ekilde olabilir. Birincisi, "Senin §u evi §u fiyata bana sat- 
man kar§iliginda, §u mah sana §u fiyata satiyorum" demek suretiyle olur. 
§afii'ye gore bu §ekildeki satim caiz degildir. Qiinkii, bu durumda her iki 
satimdaki fiyat da belirsizdir. Zira taraflar, bu iki mah ayn ayn satip satin 
alacak olsalar, iki akdi birlikte diisundiiklerinde anlagtiklan fiyatlar iizerinde 
anla§amazlar. Bu hale gore gafii'nin bir satimda iki satimi caiz gormemesi- 
nin gerekgesi semen veya mahn bilinmiyor olmasidir. ikincisi, satim, sadece 



Hukuki ve TicnRi Hhyrt 369 

birisi hakkinda baglayici olmak kaydiyla, "Sana, ya su mail 1000 liraya, ya 
da obiir mail 2000 liraya satiyorum" demek suretiyle olur. Bu sekildeki 
satim ittifakla caiz goriilmemistir. Bunun caiz olmama illeti hangi satimin 
yapildigmin bilinmemesidir. 

b) Ortada bir malm ve biri pesin digeri vadeli olmak iizere iki fiyatin bu- 
lunmasi. Bu da iki sekilde olabilir: Birincisi, "Sana, su mail pesin su fiyata, 
vadeli su fiyata satiyorum" demek, ikincisi de, "Su mail, tekrar su fiyata 
vadeli olarak geri satin almam sartiyla sana su fiyata pesin satiyorum" 
demek suretiyle yapilan satimdir. Bir malm pesin ve vadeli olmak iizere iki 
fiyatla satiminin caiz olmadigini ve bunun yukandaki hadis kapsamina 
girdigini soyleyen hukukgular, bu ifadelerinde, vadeli satisin caiz olmadigin- 
dan veya faiz oldugundan degil satimin hangi fiyatla yapildigmin belli 
olmamasindan hareket ederler. Bu itibarla, boyle bir satim teklifinden sonra 
malm pesin veya vadeli fiyattan biri ile kabul edilmesi halinde artik mebi' ve 
semeni belirlendiginden satim bu yoniiyle kural olarak caiz olmaktadir. 
ikinci satim sekli ise klasik kaynaklarda "bey'u'1-ine" seklinde anilir. Pesin 
alinan malm vadeli olarak aym saticiya geri satiminda yine vadeli satin 
alinan malm pesin para ile aym saticiya geri satiminda, bir malm mulkiye- 
tini devretme veya kazanma amaci degil, faizli borg alma ve verme amaci 
oldukga muhtemel goruldiigunden, seklen caiz olan bu satis nevi bir kisim 
islam hukukgusunca anilan ihtimale binaen caiz goriilmemistir. Akidlerde 
kast ve saikten ziyade akdin sekli sartlanni ve objektif unsurlan esas alan 
bir diger grup ise, taraflann faiz kastiyla bu akdi yapmasim, bu kisi ile 
Allah arasinda goriilmesi gereken bir mesele olarak degerlendirip bu nevi 
satimi hukuken gegerli saymistir. Araya ugiincii bir sahsin girmesi, mesela 
vadeli olarak satin alinan bir malm bir baska sahsa pesin para ile satilmasi 
ise faiz saibesinden daha uzak gozuktiigiinden gogunluk tarafindan caiz 
gorulmustiir. Faiz konusunun islenecegi ileri boliimde bu konuya tekrar 
doniilecektir. 

c) Ortada iki mal, bir fiyatin bulunmasi. "Su iki maldan birini sana su fi- 
yata satiyorum" demek boyledir. Alia bakimindan akdin konusu belirsiz 
oldugundan, bu sekliyle satim caiz goriilmemistir. Ancak bu belirsizlik iki 
maldan birinin satimi iizerinde taraflann iradelerinin uyusmasi ile sona 
erdirilebilir. 

Satim akdi yapilirken bir sartin ileri siiriilmesi halinde bu §arth satimin 
durumu da fakihleri hayli mesgul etmis bir konudur. Satim akdinin hiikmii, 
genel olarak, malm miilkiyetini saticidan aliciya nakletmek ve buna bagh 
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olarak saticiya malda istedigi gibi tasarrufta bulunma yetkisi vermekten 
ibarettir. Bunun yaninda aynca bir sart ileri suruldiigii zaman, bu sartin 
akdin gereklerine ve hiikmiine etkisi olacagi agiktir. Bu konuda Hz. Pey- 
gamber'den farkli anlamlarda birkag hadis nakledilmis, buna bagli olarak 
baslangigta, §artli satimlar konusunda "sart ve satimin caiz oldugu", "sartin 
batil, satimin caiz oldugu" ve "hem sart hem de satimin batil oldugu" sek- 
linde bashca tig goriis one suriilmustiir. Bununla birlikte, gelisim siireci 
igerisinde, islam hukukgulannin, genelde, akidde one siiriilen sartlara sicak 
baktiklan ve satim akdinin hiikiim ve geregine aykinlik tasimadigi, naslara 
aykin olmadigi ve teamiil haline geldigi, kisaca garar ve ribaya yol agmadigi 
siirece, akidde sart one siirmenin caiz oldugu goriisiinii benimsedikleri 
soylenebilir. ilk donemlerde gosterilen gekimser tavir da, akidde ileri siiriilen 
sartlann ve akidlerin karmasik hale gelmesinin, baslangigta dikkatsiz ve iyi 
niyetli davranan kimseleri beklemedikleri bir magduriyetle karsi karsiya 
birakabilecegi endisesinden kaynaklanir. Bu endisenin zail olmasina paralel 
olarak fakihlerin sartli ve karma akidleri caiz gordiikleri izlenmektedir. 

2. Zarar ve Gabin Sebebiyle Yasaklanan Satimlar 

a) Satim uzerine satim, pazarhk uzerine pazarhk yapmak. Hadiste 
"Bir kimse din karde§inin satimi uzerine satim yapmasin" (Muslim, "Nikah", 
49; "Buyu"', 7,8, 11) buyurulmustur. Hanefiler bir kimsenin satimi uzerine 
satim yapmayi, muhayyerlik siiresi igerisindeyken iigiincii bir kisinin miis- 
teriye gelerek, "Bu satimi feshet. Ben bu maldan daha iyisini sana daha 
ucuza satayim" demesi veya saticiya gelerek, "Sen bu satimi feshet. Ben o 
mail daha yiiksek fiyata senden alayim" demesi olarak anlamislar ve boyle 
yapmanin haram oldugunu soylemislerdir. 

Pazarhk uzerine pazarhk ise, mal sahibi ile o mah satin almak arzusunda 
olan kisinin heniiz akdi gergeklestirmemekle birlikte satim iizerinde goriis- 
tiikleri sirada iigiincii sahsin mal sahibine, "Ben bu mala daha fazla veririm" 
demesi ya da o mah almak isteyen kisiye, "Bu maldan daha iyisini sana 
daha ucuza satanm" demesidir. Bu davranisin, taraflar bir fiyat iizerinde 
anlasma siirecinde iken (alma ve satma egilimi belirdikten sonra) yapilmasi 
haramdir. Ancak mah almak isteyen kisi kendisi vazgegtikten sonra ya da 
izin verdikten sonra o mala baskalannin talip olmasinda higbir sakinca 
yoktur. 

Malik b. Enes, bir kimsenin satimi uzerine satim yapmakla, pazarhgi 
uzerine pazarhk yapmanin ayni anlamda oldugunu soylemis ve bunu, akid 
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goriismeleri tarn anlasma ile sona ermek iizereyken birinin gelip, bitmek 
iizere olan pazarligi bozmasi olarak agiklamistir. 

islam hukukgulannin gogunlugu bu hususta musliiman-zimmi ayinmi 
yapmaksizin, bu hiikmiin zimminin ahm satimi ve pazarligi igin de gegerli 
oldugunu belirtmislerdir. Qiinkii burada bir kul hakkinin ihlali soz konusu- 
dur. insan haklan, kul haklan konusunda islam dini herkese esit davranil- 
masini ve saygi gosterilmesini tavsiye etmistir. 

Hadis kapsamina giren satimlann dinen caiz olmadigi hemen biitiin is- 
lam bilginlerince kabul edilmekle beraber hadisteki mevcut yasak, satim 
akdinin yapi ve kurulusu ile ilgili degil de akid harici bir konuyla ilgili oldu- 
gundan, islam hukukgulannin gogunlugu, bu yasak ihlal edilerek yapilan 
ahm satimin kazaen ve hukuken gegerli oldugu goriisiindedir. Qiinkii hu- 
kuki islemlerde giiven ve istikrar ortaminin kurulabilmesi igin belli olgiide 
objektif ve sekli olgiilere gore davanmak gerekir. Ancak bu islemin kanun 
oniinde gegerli olmasi, bilerek boyle davranan kimsenin dini ve uhrevi 
sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Aynca bir rivayette Malik, mal mevcut 
oldugu siirece bu akdin feshedilmesi gerektigi goriisiindedir. 

Baskasinin pazarligi iizerine pazarhk yasagindan hareketle agik artirma- 
nin da caiz olmadigini savunanlar olmussa da, islam hukukgulannin go- 
gunlugu bu ikisinin birbirinden ayn oldugunu soyleyerek agik artirmayi caiz 
gormiislerdir. 

b) Pazara mal getiren ureticiyi yolda kar§ilamak. Hz. Peygamber, 
sehire mal getiren kafilenin sehire varmadan yolda karsilanip mahnin satin 
ahnmasini yasaklamistir (Buhari, "Buyu"', 72; "icare", 11, 19). 

HanefTler, literatiirde "telakki'r-riikban" olarak anilan bu satin almayi iki 
sekilde agiklamislardir: 1. Esnaftan birinin sehire mal getirmekte olan kafi- 
leyi karsilayip, getirdigi biitiin mallan satin almasi ve sehirde bu maldan 
bulunmadigi igin onlan istedigi fiyata satmasi. 2. Fiyatlardan habersiz olan 
kafileyi yolda karsilayip, getirdikleri mallan rayig fiyatin altinda bir fiyatla 
satin almasi. Bu sekildeki satin alma, birinci agiklamaya gore, "sehir halki- 
nin zaranna olmasi" sebebiyle, ikinci agiklamaya gore, "mal getirenlerin 
aldatilmasi" sebebiyle mekruh goriilmustur. Bununla birlikte, yapildigi tak- 
dirde bu akdin hiikiim ve sonuglanni doguracagi belirtilmistir. 

Malik b. Enes bu yasagi, pazar esnafi ile ilgili olarak anlamis ve pazar 
esnafindan birinin digerlerinden aynca gidip kafileyi yolda karsilayip getir- 
dikleri mallan satin almasimn dogru olmadigini soylemistir. Malik bu davram- 
sin esnaf arasinda haksiz rekabet ve esitsizlik ortami meydana getirebilecegini 
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dusiinmiistiir. Bununla birlikte, sayet boyle bir akid yapilmissa gegerli 
olacagini soylemistir. Ancak, kafile sehrin yakinmda degil de uzakta ise, bu 
takdirde gidilip ondan mal satin alinmasinda bir sakinca gormemistir. 

§afii ise meseleye kafile yani saticilar agisindan bakarak, bu yasagin 
sehire mal getiren ve fiyatlardan habersiz olan kafilenin aldatilmasina engel 
olma gayesi tasidigini, dolayisiyla, boyle bir islem gergeklestigi takdirde mal 
sahibinin muhayyer oldugunu ve dilerse akdi feshedebilecegini ileri siir- 
mustiir. 

c) §ehirlinin koylii adina satmasi. Hz. Peygamber, "$ehirti koylii 
adina satim yapmasin. Halki kendi haline birakm; Allah halkin bir kismiyla 
diger kismini rmklandirsin" (Muslim, "Biiyu"', 21) buyurmustur. 

ibn Abbas'in, "§ehirlinin koylii igin satmasi ne demektir?" seklindeki so- 
ruya, "Ona simsar olmasidir" diye cevap vermesinden hareketle, hukuk- 
gulann gogunlugu, bu satimi "sehirlinin koylii adina satimi" olarak anla- 
mislardir. Hanefiler'de bu anlayis da mevcut olmakla birlikte, onlar bu 
satima, "sehirlinin elinde tuttugu mallan sehir halkina satmayip, daha 
pahali olarak disandan gelenlere satmasi" seklinde farkli bir agiklama daha 
getirmislerdir. Her iki agiklamaya gore de yasak sebebi, sehirdekilerin zarara 
ugramalandir. Birinci agiklamaya gore zarar su sekilde soz konusu olur: 
Ozellikle meyve, sebze ve tahil koylerde daha ucuzdur. §ehirli, koylii adina 
sattiginda, bunlann fiyatlanni peyderpey artirarak satacak, dolayisiyla sehir 
halki daha ucuza alabilecegi bir mail daha fazla para odeyerek almak duru- 
munda kalacaktir. ikinci agiklamaya gore ise zarar, sehirde bu mallara 
ihtiyag olmasi durumunda gergeklesir. Eger ayni mallar sehirde bulunuyorsa 
bunda bir sakinca gorulmemistir. 

Hanefi, Maliki ve §afii ekollerinde bu tttr satim mekruh goriilmekle bera- 
ber, yapildigi takdirde bu satimin caiz olacagi goriisii benimsenmistir. Maliki 
ekoliinde bu satimin feshedilmesi gerektigini ileri siiren hukukgular da 
vardir. 

Hanbeli ekoliinde ise hakim goriis bu satimin haram ve batil oldugu yo- 
niindedir. Hanbeli ekoliinde bu satimin su sartlarla haram olacagi ifade 
edilmektedir: 1. §ehirlinin, adina satim yapma talebiyle koyliiniin yanina 
kendisinin gitmis olmasi, yani simsarlik teklifinin sehirliden gelmis olmasi. 
2. Koyliiniin fiyatlardan habersiz olmasi. 3. Koyliiniin, o giinkii rayig fiyat- 
tan satmak iizere mail getirmis olmasi. 4. Halkin, bu mala gereksinim du- 
yuyor olmasi. Bu sartlardan herhangi birisi bulunmuyorsa bu takdirde satim 
haram olmaktan gikar. Hanbeli hukukgulann soz konusu satimin haramligi 
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igin zikrettikleri bu sartlann bulunmasi halinde, §afii mezhebine gore satim 
gegerli olmakla beraber, bunu yapan kisi giinah islemis olur. 

d) Hileli artirma (nece§). Hz. Peygamber necesi yasaklamistir. Neces, 
satin almak niyeti olmadigi halde, baskalanni kandirmak maksadiyla, satisa 
arzedilmis bir mail overek veya benzeri seyler yaparak fiyatini yiikseltmeye 
galismak seklinde agiklanmaktadir. Diger bir anlatimla neces, miisteri kizis- 
tirarak fiyatlann yiikselmesini saglamaktir. 

islam hukukgulan, bu sekildeki satimin haram oldugunda ve yapanin 
giinahkar oldugunda goriis birligi etmekle beraber, bu suretle yapilan akdin 
sihhati ve miisterinin muhayyerlik hakki bulunup bulunmadigi konusunda 
ihtilaf etmislerdir. 

Hanefiler, bu durumda miisteri igin herhangi bir muhayyerlik hakki ta- 
nimazken, Malikiler hileli artirmayi satilan malm ayipli olmasi durumuna 
denk tutmus ve miisteriye akdi fesih (bozma) hakki vermislerdir. 

§afii ekoliinde, baskalanni aldatma ve kandirmayi igerdigi igin bu yolla 
satim haram sayilmakla birlikte, hileli artirma sonucunda yapilan akid sahih 
kabul edilmis ve miisteriye akdi feshetme muhayyerligi taninmamistir. 
Ancak, hileli artirmayi yapan kisi daha once satici ile bu hususta anlas- 
missa, §afii mezhebindeki iki goriisten birine gore bu durumda "Musarrat" 
hadisindeki hiikiimden hareketle miisteriye muhayyerlik (dilerse akdi kabul- 
lenme dilerse akdi feshetme) hakki tamnmistir (Musarrat hadisi, sagilir hay- 
vani, gok siit verir nitelikte goriinmesi amaciyla memesindeki siitii sagmadan 
satma yasagi ile ilgili hadistir). §afii mezhebindeki diger goriise gore ise, 
dikkatsizlik ve hatanin, hileli artirma yapanin soziine kanan ve isi bilenlere 
danismayan miisteriye ait oldugu ileri siiriilerek ona muhayyerlik hakki 
taninmamistir. 

Ahmed b. Hanbel'den bu satimin batil oldugu yoniinde bir goriis nakle- 
dilmesine ve bu yonde goriis agiklayan Hanbeli hukukgular bulunmasina 
ragmen, Hanbeli ekoliinde, bu satimin sahih oldugu goriisii benimsenmistir. 
Miisterinin muhayyerligi konusu ise, akiddeki aldanma (gabin) durumuna 
gore agiklanmistir. Buna gore akidde aldanma varsa ve bu aldanma norma- 
lin iizerinde ise miisterinin fesih hakki vardir. Eger aldanma yoksa veya 
herkesin maruz kalabilecegi oranda ise, bu durumda miisterinin muhayyer- 
lik hakki yoktur. 

Goriildiigii iizere Hz. Peygamber, insanlann hiir iradeleriyle, bilerek ve is- 
teyerek alim satim yapmasi, kimsenin beklemedigi ve haketmedigi bir zarar 
ve magduriyete ugramamasi igin donemindeki yanlis ve haksiz uygulamalara 
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veya bu yondeki temayiillere ayn ayn temas etmis, hayatin her alaninda 
oldugu gibi hukuki islemlerde de hak ve hakkaniyeti hakim kilmaya galis- 
mistir. Getirilen bu kisitlamalar, saghkh bir piyasa ekonomisinin olusmasi, 
iireticinin ve tiiketicinin korunmasi, emege hak ettigi degerin verilmesi, 
haksiz kazancin ve suistimalin onlenmesi yoniinde o giin igin ahnmis etkili 
tedbirlerdir. islam hukukgulanmn bir kisminin bu sekilde yapilan ahm sa- 
timlan dinen ve ahlaken tasvip etmemekle birlikte kazaen yani kanun oniin- 
de gecerli gormeleri hukuki hayatta giiven, istikrar ve objektifligi saglama 
prensipleriyle alakahdir. Boyle bir durumun ilgili sahislann dini ve uhrevi 
sorumlulugunu, kul hakkim ihlal etmis olmasi gergegini ortadan kaldirmaya- 
cagi agiktir. Boyle olunca, muslumanlann yaptiklan hukuki islemlerde once- 
likli olarak agik ve diiriist olmayi, baskalannin dikkatsizlik ve bilgisizliginden 
yararlanmamayi ilke edinmesi ve bu yonde etrafina ornek olmasi gerekir. 

3. ibadet Vakti Agisindan Konan Satim Yasagi 

Boyle bir yasak, sadece cuma gunii cuma namazi vakti hakkinda varit 
olmustur. Ayette, "Cuma gilnil namaz iqin qagn yapildiginda (ezan okun- 
dugunda) ah§veri§i terkederek Allah'i anmaya ko§un" (el-Cum'a 62/9) 
buyurulmaktadir. 

Bu ayetten hareketle islam hukukgulan, cuma namazi igin bugiin ig 
ezan denilen ezan okundugu sirada yapilan ahm satimlann yasaklandigi 
konusunda goriis birligi etmislerdir. Hanefiler, bu yasak hiikmunii tahrimen 
mekruh, gogunluk ise haram terimi ile ifade ederler. Ancak, bu sirada yapi- 
lan akdin feshedilmesinin gerekip gerekmedigi hususu tartismalidir. 

Ebu Hanife, §afii ve bir rivayette Malik cuma ezani vakti yapilan akdin 
feshedilmeyecegi goriisundedirler. Qiinkii burada asil amag cuma namazina 
zamamnda gitmeyi saglama olup yasak da birinci derecede bu gayeyi te- 
mine matuftur. Diger bir ifadeyle ezan vakti yapilan alisverisin hukuken 
iptal edilip edilmemesi zikredilen yasagin asil hedefl ve konusu olarak 
goriilmemistir. Malik b. Enes'ten gelen ve Maliki hukukgulann gogunlu- 
gunca daha kuvvetli kabul edilen diger rivayete gore ise, bu esnada yapilan 
akdin feshedilmesi gerekir. Hanbeli mezhebinde hakim olan goriis de boyle 
akdin gegersiz oldugu yoniindedir. 

Cuma vakti ahm satim yasaginin, sadece ve ozellikle ahm satim igin degil, 
diger biitiin akidler igin de gegerli oldugu hukukgulann gogunlugu tarafindan 
kabul edilmekte ise de nikah, sirket ve hibe gibi sikga yapilmayan akidlerin 
feshedilmeyecegini ileri siiren hukukgular da vardir. Bazi hukukgular da, eger 



Hukuki ve TicnRi Hhyrt 375 

namazi kagirma tehlikesi varsa ayni yasagin diger namazlar igin de uygula- 
nacagini ifade etmislerdir. 

Cuma namazi vaktinde getirilen alisveris yasagi, miisliimanin hem dini 
miikellefiyetlerini, kulluk gorevini hem de diinyevi ihtiyaglanni ve sorum- 
luluklanni bir denge iginde yiiriitmesi gerektigini, biri sebebiyle digerini 
aksatmanin dogru olmadigini hatirlattigi igin anlamlidir. 

4. Harama Yol Agan Satim 

islam hukuku eserlerinde harama yol agan satimin en belirgin ornegi 
olarak ele alman mesele "sarap ureticisine iiziim satma" konusudur. Bir 
ayette, "iyilik ve takva hususunda yardimla§in, gilnah ve a§inhk husu- 
sunda yardimla§mayin" (el-Maide 5/2) buyurulmaktadir. Diger taraftan Hz. 
Peygamber, sarap konusunda on kisiye lanet etmistir: Suyunu gikarmak 
iizere uziimu sikan, siktiran, sarabi igen, tasiyan, kendisine tasimlan, servis 
yapan, satan, parasini yiyen, satin alan ve kendisi igin satin alinan. (Tirmizi, 
"Buyu"', 59; ibn Mace, "Esribe", 6) Bazi bilginler, yukandaki ayetin lsiginda 
ve bu hadisten hareketle sarap ureticisine iiziim satmamn yasak oldugu 
sonucuna ulasmislarsa da, gogunluguna gore hadis bu hiikme delalet eder 
nitelikte degildir. 

HanefTler'e gore sarap imalatgisina iiziim satimi, eger sirf ticaret kastiyla 
yapikyorsa bu islem haram olmaz. Ancak ozellikle sarap yapsin diye satili- 
yorsa bu haramdir. 

§afii'nin bu satimi mekruh gordiigii rivayet edilmisse de, bazi §afii alim- 
ler bu goriise soyle bir agiklama getirmislerdir: Eger satici miisterinin bun- 
dan sarap yapacagini biliyorsa bu takdirde ona iiziim satmak haramdir. 
§ayet bunda siiphesi varsa bu durumda mekruhtur. 

Qogunlugun bu konudaki goriisii soyle ozetlenebilir: Eger satici, miisteri- 
nin uziimii sarap yapma maksadiyla satin aldigini biliyorsa bu satim haram 
ve batil olur. Satici, bunu miisterinin soziinden anlayabilecegi gibi, bu du- 
ruma delalet eden karinelerden de anlayabilir. Mesela, bir kimse sarap ima- 
latgiligiyla tanimyorsa ona iiziim satmak haram olur. Ancak, bu kisi sarap 
yaninda sirke gibi helal seyler de imal ediyorsa bu takdirde haram olmaz. 

Hasan, Ata ve Sevri gibi bilginlere gore miiskir (sarhos edici igki) yapa- 
cak kimseye hurma satmakta bir beis yoktur. Hatta Sevri, "Helal olan seyi 
istedigin kisiye sat" demistir. Bu sekildeki satimi batil gormeyenler, alim 
satimin esasen helal bir akid olusuna tutunmuslar ve soz konusu alim 
satimin riikiin ve sartlanni tasidigini ileri siirmiislerdir. 
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Malikiler'e ve Hanbeliler'e gore ise, sarap yapacagini bildigi veya tahmin 
ettigi birine uzum satmak haramdir. Hanbeliler bu konuda, yukanda anilan 
"iyilik ve takva uzerine yardimla§in..." ayetiyle, "Hz. Peygamber §arap 
hususunda on ki§iye lanet etmi§tir" hadisine dayanmakta ve kotiiliige giden 
yolu kapamak (seddii'z-zerayi') ilkesinden hareketle bu gibi satislan batil 
kabul etmektedirler. 

Bir masiyet (kotiiluk) islenmesinde kullanilacak olan diger biitiin seylerin 
satimi da (veya genel olarak akde konu yapilmasi) bu olaya kiyaslanmaktadir. 
Bu meyanda olmak iizere, yol kesicilere silah satmak, helal olmayan bir 
seyin ticaretini yapacak olan birine diikkamni kiraya vermek sayilabilir. 

5. Haram Yoldan Kazanan Kimselerden Ah§veri§ Yapmak 

islam bilginleri, biitiin mall haram olan (haram yolla kazamlmis olan) 
kimselerden alisveris yapmanin haram oldugunu soylemislerdir. Ayni se- 
kilde, bir kimse, malinda haram ve helal bulunan bir kimseden (mesela, 
sarap ticareti yapandan, tefeciden) bir sey satin alirsa, eger aldigi malm helal 
maldan oldugunu biliyorsa, bu islem ve satin aldigi sey helaldir; satin aldigi 
seyin, haram kismindan oldugunu biliyorsa bu takdirde o sey haram olur. 
§ayet, satin aldigi malm helal mi haram mi oldugunu bilmiyorsa, haramlik 
ihtimali sebebiyle satin alinan sey mekruh kabul edilir. Ancak, biitiin mala 
nisbetle haram ister az isterse cok olsun, satin alinan malm, helal kisimdan 
olmasi miimkiin oldugu igin, satim batil olmaz. Boyle durumlarda siiphe soz 
konusudur ve bu siiphe haramin azligina ve gokluguna gore azalir veya 
gogalir. Ahmed, b. Hanbel'in bu durumdaki kisinin bu siipheli seyden yeme- 
sini hos karsilamadigi nakledilmektedir. 

Bu gibi siipheli durumlarda satin alinan sey haram olmamakla birlikte, 
yine de ihtiyatli davranmak ve eger miimkiinse boyle siiphelere diisiirme- 
yen kisilerden alisveris yapmak uygun olur. Bu suretle hem siipheden 
kurtulunmus ve hem de haram yoldan kazang elde edenlere bir tavir alinmis 
olur. Bu kimselerle alisveris yapilmasimn caiz gortilmeyisi, islam'in top- 
lumda iyiligi hakim kilip kotiiliikle miicadele etme ilkesinin, toplumda haram 
kazang yollannin onlenmesi gayesinin bir pargasi olarak diisiiniilebilir. 

b) Satim £e§itleri 

islam hukukunda satim akdi, satis bedelinin (semen) belirlenme tarzina 
gore murabaha, tevliye, vedia ve miisaveme seklinde dort kisma aynlarak 
incelenir. Satilan malm maliyeti ve kar orani agiklanmadan pazarlik usu- 
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luyle satisi (miisaveme) caiz oldugu gibi, malm maliyeti iizerine belirli bir kar 
koyarak satma yani karli satis (murabaha), maliyetine sati§ (tevliye), zara- 
rina satis da (vedia) caizdir. Kar haddi konusu ileride ele alinacaktir. Burada 
su kadari ifade edilmelidir ki, ayet ve hadislerde kar igin belirli bir alt ve list 
sinir belirlenmemis olmasi, fiyatlann agiklik ve diiriistliik ilkesi, arz-talep 
dengesi ve serbest rekabet ortami iginde, orfiin ve yasal duzenlemelerin de 
sinirlan dahilinde olusmasina imkan vermek, yani konuyu toplumlann 
inisiyatifine birakmak igindir. Bu Siguier dahilinde pazarlikla satis yapilabilir. 
Ancak satici karsisindakine giiven vermek, onu ikna etmek amaciyla malm 
maliyetini ve kar oranini agiklamayi tercih etmisse, o takdirde dogru be- 
yanda bulunmasi gerekir. Yalan ve yaniltici beyan iizerine kurulan bir 
akidden elde edilen kazancin dinen helal ve mesrii bir kazang oldugunu 
soylemek miimkiin degildir. Qiinkii bu tur yaniltici ve yonlendirici agikla- 
malar, akdin dayandigi nza unsurunu zedelemi§tir. 

Bedelin odenme vaktiyle ilgili olarak da pe§in satig-veresiye (vadeli) sa- 
ti§ geklinde ikili bir ayirim yapilabilir. Vadeli sati§ ve ozellikle vade farki 
islam hukukgulan tarafindan onemle iizerinde durulan bir konudur ve bu 
konu da ileride ele alinacaktir. Bir malm sayi, olgii ve tartiya tabi olmaksizin 
tahmin yoluyla alim satimi da (ciizaf), taraflan gekismeye ve beklenmedik 
magduriyete siiriikleyecek, ileri derecede bir belirsizligin ve bilinmezligin 
bulunmamasi kaydiyla caizdir. 

Satim akdinin ozel sekillerinden olan ine satisi, bir malm vadeli olarak 
satilip satilan fiyattan daha diisiik bir fiyatla geri alinmasi demek olup faizle 
yakin iliskisi bulundugu igin ileride aynnti ile ele alinacaktir. Diger bir alim 
satim gesidi olan pey akgeli satis da, esasen satim akdinin genel hukiimle- 
rine tabi olmakla birlikte, tasidigi ozellikler sebebiyle ilave bazi fikhi hii- 
kiimlere konu olmustur. Pismanlik akgesi, kaporo gibi terimlerle de ifade 
edilen pey akgesi, alim satimin yuriirliige girmesi halinde malm bedeline 
mahsup edilmesi, akidden caymasi halinde saticida kalmasi kaydiyla mus- 
terinin saticiya verdigi malm adidir. Haksiz kazang ve sebepsiz zenginlesme 
kavramlanyla da ilgili goriilebilecek konu iizerinde, ticari hayatla ilgili fikhi 
hiikumlerin ele ahnacagi ileriki boliimde aynca durulacaktir. 

C) Takas 

Borg iliskilerinin ozel bir tiirii olan takas (Arapga'da mukassa) hukuk di- 
linde, "iki kisi arasindaki karsilikli borglann birbirine mahsup edilmesi"ni 
ifade eden bir terimdir. Takas islemi taraflann gift odeme yapmasim onleyerek 



378 ilMiHfll 

hukuki ve ticari islemleri basitlestirmesinin yam sira borcun ifa ve nakil 
kulfetini azaltma, taraflara karsilikli giiven verme gibi yararlar da saglar. 
Karsilikli iki borcun bulunmasi takas isleminin tabii ve zorunlu sarti olup, bu 
islem belli sartlarda tek tarafli irade ile, belli sartlarda da karsilikli irade ile 
gergeklesir. 

Takas edilecek iki borg arasinda cins, vasif, vade ve benzeri niteliklerde 
esitlik varsa, iigiincu sahislann hakki veya ser'i bir kural da ihlal edilmi- 
yorsa, karsilikli nza aranmaksizin bir tarafin talebi ile takas kendiliginden, 
yani zorunlu olarak gergeklesir. Mesela iki borg da ayni cins ve vadeli para 
borcu ise ve bu borglardan biri iizerinde emanet, rehin gibi bir hak yoksa bu 
iki borg, tek tarafin istegiyle takasa tabi tutulabilir. Buna karsilik borglar 
arasinda cins, vasif, vade ve nitelik yoniinden farklilik varsa, takas ancak 
karsilikli nza ile gergeklesebilir. Bu yiizden emanet olarak elde bulundurulan 
veya gasbedilen mal veya vadeleri farkli iki borg iki tarafin rizasi bulunma- 
dikga takasa tabi tutulmaz. Hatta kocanin kansindan alacagi ile kansina 
olan nafaka borcunun bile, borglar ayni kuvvette olmadigi igin takas konusu 
olmayacagi ifade edilmistir. Bu tiir kayit ve sartlar, bir tur akid olan takasta 
karsiliklar arasi dengenin korunmasim ve taraflann magduriyetine yol 
agabilecek zorlamalann onlenmesini amaglayan tedbirlerdir. 

D) Kiralama 

Kiralama, ticari ve giinliik hayatta en gok ihtiyag duyulan akidlerden, 
dolayisiyla borg iliskilerinin en basta gelen kaynaklanndan olup, mesken ve 
is yeri kiralamasindan vasita ve arazi kiralamasina kadar yaygin bir kulla- 
nim alanina sahiptir. Giinliik hayata ve ihtiyaglara paralel olarak sekillenen 
islam borglar hukukunda da kira akdi, klasik literatiirdeki adiyla icare akdi, 
satim akdinden sonra onem itibariyle ikinci sirada yer alan ve aynntiyla 
islenen bir akid olmustur. 

islam hukukunun klasik sistematiginde kira akdi, is akdi ile birlikte 
"icare akdi" boliim ve basligi altinda ele alinir. icare akdi de "Belli bir men- 
faati, belli bir bedel karsiliginda satma" olarak tanimlanmistir. Bu tanimdan 
da anlasilacagi gibi, islam hukukunun klasik sistematiginde icare akdi, hem 
gayri menkul ve menkul esyanin kullanimini konu alan kira akdini, hem de 
insanin galismasini konu edinen is akdini igine almaktadir. Ancak, oteden 
beri klasik kitaplar, ozellikle konusu hayvan kiralama olan akidler igin 
"kira" kelimesini de kullanmaktadir. 
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Guniimuz hukuki diizenlemeleri iginde "i§ akdi" olarak ele alinan ve dor- 
duncii boliimde "Qalisma Hayati" basligi altinda incelenen "icare-i ademi" 
disanda birakilmak suretiyle kira akdi, "esyanin menfaatinin bedel karsiligi 
temliki", daha agik bir ifadeyle, "bir malin kullamminin belli bir bedel karsiligi 
baskasina devredilmesi" olarak tanimlanabilir. Buna gore, kira akdinin 
meydana gelmesi, taraflar (kiralayan ve kiraci), akid kurucu sozler (siga), 
menfaat (kullanim) ve bedel seklinde dort unsura dayanmaktadir. 

Kira akdinin sekli, igleyigi, taraflann hak ve borglan gibi konular toplum- 
sal sartlarla ve telakkilerle yakindan alakali bulundugundan, Kur'an ve 
Siinnet'te bu konuda aynntili hiikumler sevkedilmek yerine belli ilkeler 
konmakla yetinilmis, bir bakima bore iliskilerinin genel gergevesi gizilmis, 
dayanacagi zemin gosterilmistir. islam hukukgulan da, Kur'an ve Siinnet'in 
borg iliskilerine hakim kilinmasini istedigi ilke ve amaglann lsiginda ve 
toplumlann sartlanna gore, kira akdinin kurulus, isleyis ve sonuglan konu- 
sunda birtakim hukuki diizenlemeler getirmisler, bu diizenlemelerde belli 
hukuki ve objektif olgiileri esas almaya galismislardir. Bu itibarla, islam 
hukukunun klasik kaynaklannda kiralamayla ilgili olarak yer alan bilgi, 
kural ve goziimlerin onemli bir kismi, islam hukukgulannin doktriner go- 
riislerinden, tesbit ve onerilerinden ibarettir. Ancak, sunu da belirtmek 
gerekir ki, islam hukukgulannin kiralama ile ilgili olarak benimsedikleri 
goriisler, hem ayet ve hadislerin genel gergevesi ve butunlugii igerisinde 
olustugu hem de asirlann tecriibesi lsiginda insan iliskileri saglikli bir zemine 
ve isleyise kavusturmayi amagladigi igin, gerek giinliik hayatimiz ve ge- 
rekse kiiltur tarihimiz agisindan fevkalade onemi haizdir. 

islam hukukgulannin kiralama ile ilgili olarak ortaya koyduklan goriis, 
sart ve goziimler islam borglar hukukunun genel ilke ve kurallannin belli bir 
alana uygulanmasindan ibarettir ve soylece ozetlenebilir: 

Kira akdinin hukuken gegerli ve saglam bir sekilde kurulabilmesi igin ta- 
raflann akid kurma ehliyetine sahip olmalan, hangi konuda, hangi siireyle, 
ne gibi bir bedel karsiligi anlastiklanni agikga beyan etmeleri gerekir. islam 
hukukgulan akidlerin kurulusu ve karsilikli hak ve borglann tesisi konusun- 
da agikligi ve duriistliigu esas almislar, birgok ayrintinin basta tek tek belir- 
lenmesini isteyerek ileride dogabilecek gekisme ve anlasmazliklan asgari 
diizeye indirmeyi hedeflemislerdir. 

Kira akdinin konusu, menkul veya gayri menkul bir malin kullanimi ol- 
dugundan, kira siiresinin, kiralanani kullanim tarzinin belirlenmesi, kulla- 
nimin (menfaat) mumkiin, mutat ve mubah olmasi gerekir. Hanefiler, vakif, 



380 iiMimi 

yetim ve hazine mallannin en gok fig yil sure igin kiralanabilecegini belirtir- 
ken bu mallann zayi olmasini, kiracilar tarafindan sahiplenilmesini onlemek 
istemislerdir. Kiralanan arazinin ne amagla, ne tiir bir ziraat igin kullanilaca- 
ginin, kiralanan elbise, gadir, silah gibi menkul esyanin kim tarafindan nasil 
kullanilacaginin onceden bilinmesini isterken de yine tarafiarin hukukunu 
korumayi esas almislardir. 

Hz. Peygamber'in, bu konudaki yasaklamasina binaen, di§i hayvanlann 
asilanmasi igin erkek hayvanlann kiralanmasi caiz goriilmemis ise de bu 
yasagin, asilanan hayvanin gebe kalmasi sartryla yapilan bir kiralamaya 
yonelik olmasi kuvvetle muhtemel goriinmektedir. Fakihlerin gekimser tavn 
da boyle bir akdin belirsizlik ve garar igermesi noktasindan kaynaklanir. 

islam bilginleri, muslumanin zimmiye (gayri muslim vatandas) evini- 
dukkanini kiralamasinin caiz oldugunu, zimmi kiracinin bu gayri menkulde 
isleyecegi ferdi masiyetin akdi dogrudan etkilemeyecegini belirtirler. Ancak 
Hanefiler'den Ebu Yusuf ve imam Muhammed, zimmiye iginde igki igmek 
(meyhane olarak kullanmak) ve toplu ibadet etmek (kilise olarak kullanmak) 
igin gayri menkul kiralanmasini caiz gormez; imam Malik buna sarap satma 
ve domuz beslemeyi de ilave eder. Bu tartismalar, bir gayri menkulii 
masiyet kapsamindaki islerle istigal etmek iizere tutmak istedigi bilinen kisi 
veya kurumlara kiralamanin hiikmiine de lsik tutmaktadir. 

Arazi kiraciliginin caiz olup olmadigi veya ne olgiide caiz oldugu oteden 
beri islam hukukgulan arasinda tartisma konusudur. Arazinin para ile veya 
gida maddesi karsiliginda kiralanmasini caiz gormeyenler oldugu gibi, 
kalkacak mahsuliin belli bir orani karsiliginda kiralanmasini (zirai ortakgilik) 
caiz gormeyip birinci usulii tavsiye edenler de vardir. Bu tartismalann teme- 
linde, arazi sahibini veya kiraciyi magdur etmeme, beklenmedik bir zararla 
karsi karsiya birakmama diisiincesi yatar. Bu konudaki hadislerde yer alan 
yasagi da (Buhari, "el-Hars ve'l-miizaraa", 7, 18; Muslim, "Buyu"', 16-21; Ebu 
Davud, "Biiyu"', 31-32) o devirde yaygin olan, "tarlamn bir kismini kiraciya, 
daha verimli diger kismini da arazi sahibine ayirarak veya mahsulden belirli 
bir miktan sart kosarak araziyi kiralama"nin yasaklandigi seklinde yorum- 
lamak gerekir. Bu sebeple, arazi kiralanirken veya ortakgilik anlasmasi 
yapilirken tarafiarin hak ve borglannin ileride bir gekismeye yol agmayacak 
tarzda onceden aynntili sekilde belirlenmesi bu konudaki dini ilkelerin, Hz. 
Peygamber'in emirlerinin geregi oldugu gibi helal kazancin, kul hakki ihlal 
etmemenin de tabii bir yoludur. 
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Kiralamada, kira bedelinin de gerek miktar ve gerekse odeme yeri ve 
§ekli itibariyle higbir nizaya yol agmayacak tarzda, onceden belirlenmesi 
gerekir. 

Kiraya verenin yukumluliiklerinin basinda kiralanan esyayi (me'cur) 
kullanima elverigli sekilde kiraciya teslim etme ve kira suresince kullanima 
elverisli tutma, me'curun bakim ve onanmini yapma borcu gelir. Fikih 
bilginleri, me'curun bakim ve onanminin, kiraya verenin borcu oldugu 
hususunda fikir birligi igindedir. Hatta kiraci, me'curun kullanimi igin yapa- 
cagi harcamalan, onceden konusulmasa da, kiraya verenden tahsil edebile- 
cek veya kira bedelinden mahsup edebilecektir. 

Kiracinin yukumluliiklerinin basinda da, me'curu akdin ve orfun gerek- 
tirdigi tarzda kullanma ve kira bedelini odeme borcu gelir. Kiracinin, akidde 
pesin odemenin kararlastinlmis olmasi, me'curu kullanmasi veya kullanim 
imkani bulmasi hallerinde bedeli odeme borcu dogar; me'curun fiilen kulla- 
nilmasi sart degildir. 

Kiracinin, akid esnasinda iizerinde anlastiklan sartlara, agikga veya 
delaleten tesbit edilen hususlara, toplum tarafindan benimsenen usul ve 
olgiilere riayet etmemesinden oturti bir zarara sebebiyet vermesi halinde, 
bunu tazmin etmesi gerekir. Kiracinin tazmin sorumlulugu, fikih kaynakla- 
nnda aynntili olarak incelenmi§ bir konudur. Soz gelimi, araziye akidde 
kararla§tinlandan ba§ka ve topraga daha zararli bir mahsul eken, kuyum- 
culuk igin tuttugu diikkanda bakkallik, demircilik yapan, binme igin kiraya 
tuttugu hayvana daha agir birini bindiren veya iki ki§i bindiren, kiralik 
vasitayi farkli ve daha kotii bir yoldan gotiiren, fazla yiik yiikleyen... kiraci 
sorumlu olup verdigi zarari tazmin etmekle yukumludiir. 

islam hukukgulan, kiracinin akidle hak kazandigi bir menfaati baskasina 
da temlik edebilecegini, bu sebeple kiracinin, sozlesmede aksine bir hiikiim 
bulunmadigi siirece me'curu siiresi iginde baska birine de kiraya verebilece- 
gini, kiracinin degismesinin gayri menkullerde onemsiz ve zararsiz oldu- 
gunu belirtmislerdir. Kiracinin sahsinin onemK oldugu durumlarda kiraya 
verenin koydugu yasak ve kayitlara uyulmasi da gerekir (Mecelle, md. 428, 
528). Ancak klasik literaturde yer alan bu tiir kanaatlerde toplumun yerlesik 
anlayisinin da onemli payi vardir. Bir baska anlatimla, doktrinde yer alan 
veya daha gok sozlesmede agik hiikiim bulunmamasi durumlanni diizenle- 
yen bu aynntili hiikiimler, orf agirliklidir ve yedek hukuk kurali niteliginde- 
dir. Bu sebeple de, kiracinin me'curu ancak akidde, orf veya kanunda aksine 
bir hiikiim bulunmadiginda bir baskasina devretme hakkindan soz edilebilir. 
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Mai sahibi me'curu, kira akdi devam ederken bir baskasina sattiginda, 
kira akdinin bundan etkilenmeyecegi ve satisin kiraci hakkinda gegerli 
olmayacagi, yani malm kirada oldugunu bilerek satin alan yeni malikin 
mevcut kira sozlesmesinin sona ermesini beklemesi gerektigi belirtilmistir 
(Mecelle, md. 590). Bu goriis, islam hukukgulannin hukuki iliskilerde giiven 
ve istikran saglamaya, taraflarin hiir iradeleriyle kurulmus akidlerin ve 
kazanilmis haklann korunmasina oncelik vermesinden kaynaklanmaktadir. 

Kira siiresi sona ermekle birlikte, tarlada ekinin hentiz olgunlasmamis 
olmasi gibi, kiracinin hakli mazeret ve ihtiyaci varsa, akid makul bir sure 
daha uzatilir. Bu, kiracinin hakki olup bu sure igin kararlastinlan bedeli (ecr- 
i musemma) degil, emsal bedel (ecr-i misl) odemesi gerekir. 

Kira suresinin dolmasiyla kiracilik sona erer ve me'curun tahliyesi gere- 
kir. Hanefiler, taraflardan birinin olumu halinde kira akdinin sona erecegi 
goriisiinde ise de, son donemlerde sadece kiracinin olumu halinde akdin 
sona ermesi (infisah) goriisii benimsenir olmustur. Diger mezheplere gore 
ise, taraflarin oliimu halinde kira akdi sona ermeyip, olenin hakki varislerine 
geger. 

Taraflarin, kira akdi ile hedefledigi amaci tamamen yok eden bir ayip ve 
kusurun ortaya gikmasi halinde, akid kendiliginden son bulur. Mesela, 
kiralanan evin yanmasi, yikilmasi, tarlanin su altinda kalmasi, hayvanin 
olmesi boyledir. Hanefiler, siibjektif nitelikteki bazi oziirlerin bile akdi fes- 
hetme hakki verecegi goriisundedir. Mesela, diikkan kiracisimn meslegi 
birakmasi, ev kiracisimn baska bir sehire tasiniyor olmasi halinde, mevcut 
kira akdini feshedebilecegi goriisundedir. 

Kira bedelinin 50k yiiksek veya diisiik olmasi, herhangi bir aldatma, hile 
ve sahtekarlik olmadigi siirece, akdi fesih sebebi degildir. Ancak bunun iki 
istisnasi vardir: 1. Vakif, yetim ve hazine malinin gabn-i fahis sayilacak 
olgiide diisiik bir bedelle kiralanmasi caiz degildir. Kiralanmissa, bu baglayici 
olmayip hakimin akdi feshetmesi, sebep olanlann da zaran tazmin etmesi 
gerekir. 2. Vakif mail, kiralandiktan sonra deger kazanmis ve emsal bedel 
kararlastinlan (musemma) kira bedeline gore bariz sekilde yiikselmisse, bu 
da akdi fesih sebebidir. Bu iki istisnai hukiim bu nevi mallann ozel olarak 
korunmaya muhtag olmasindan dolayi konmustur. Fakihlerin devlet, vakif 
ve yetim malina karsi gosterdigi bu duyarlilik, bu tttr mallann kisisel ihti- 
raslara, talan ve suistimallere kolayca konu olabildigi gergegine dayanir ve 
bu gergegin agikga goriildugii giiniimiizde daha da anlamh hale gelmistir. 
Boyle olunca, bu tiir mallann, mesela hatir kullamlarak, kanun bosluklanndan 
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yararlanilarak, yetkililerin ilgisizligi firsat bilinerek piyasa degerine gore be- 
lirgin sekilde diisiik bir bedelle kiralanmasi, taraflan soaimluluktan kurtar- 
maz. Qiinkii islam hukukunda kisilerin kanun karsisindaki kazai sorumlulu- 
guna ilave olarak kendine ve toplumuna karsi tasidigi, yaratani ile arasinda 
kalan ve uhrevi sonuglan bulunan diyani bir sorumlulugu daha vardir. 
islam dininin ve onunla siki irtibati bulunan islam hukukunun saglikli bir 
toplumsal yapi ve diizen olusturmadaki basansi, bireysel ve toplumsal 
hayati, diinyevi ve uhrevi sorumlulugu birlikte ele alip kisilere gok yonden 
niifuz eden kural ve mueyyideler getirmis olmasina baglanabilir. 

Gunumiizde mal sahibi-kiraci iliskilerini olumsuz yonde etkileyip anlas- 
mazliklara yol agan bir baska problem de, paranin deger kaybetmesine 
(enflasyon) paralel olarak, kira siiresi boyunca kira bedelinin de siirekli 
deger kaybetmesi gelmektedir. Yiiksek bir enflasyon oraninin bulundugu bir 
toplumda, kiracinin odedigi bedel her ay, paranin deger kaybi oraninca 
deger kaybetmekte, mal sahibi de baslangigta konusulan bedeli tarn tahsil 
edemez olmaktadir. Ancak, enflasyonun dogrudan sorumlusu kiraci olmadi- 
gindan ve gogu zaman kiracinin geliri enflasyon oranina paralel bir artis da 
gosteremediginden, paranin deger kaybindan dogan farki devamli surette ve 
dogrudan kiraciya yiiklemek de adil bir goziim olarak goziikmemektedir. 
Esasen islam! ilkelerin benimsenip yasandigi bir ortamda enflasyonun uzun 
sure varligini koruyan bir olay olmasi beklenemez. ileride enflasyon-faiz 
iliskisi ve enflasyonun akidlere etkisi konusu aynntili bigimde ele alinacak- 
tir. Burada su husus da ifade edilmelidir ki, enflasyonun realite oldugu du- 
rumlarda, enflasyondan dogan deger kaybini onleyici, iki tarafin da zaranni 
giderici hukuki goziimler ne kadar onemliyse, insan iliskilerinin insani ve 
ahlaki bir kivama kavusmasi, adalet kadar hakkaniyetin gozetilmesi de o 
denli onemlidir. 

E) §uf a 

Fikhi bir terim olarak §iif a, "sahibine, satim akdine konu olan bir akan, 
musteriye mal oldugu bedel karsiliginda mulkiyetine gegirme yetkisi veren 
bir hakki" ifade eder. 

§iif'a hakki bir akann maliki tarafindan bir baskasina satilmasi duru- 
munda hak sahibine bu akara miisteriyle ayni sartlar altinda sahip olma 
yetkisi verdigi gibi, akann maliki ya da musterisine bu akar bedeli karsili- 
ginda siif'a hakki sahibine teslim etme mukellefiyeti de yiikler. Bu sebepten 
dolayi siif a hakki, gayri menkul miilkiyetinin dolayli sekilde sinirlandinlmasi 
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niteligindedir. Ancak, siif'a hakki dolayisiyla bir sahsin akanni satmasina, 
herhangi bir bigimde kullanilmasina vb. mani olunmadigi igin ortada dogru- 
dan dogruya bir simrlandirma soz konusu degildir. 

Birgok toplumda hukuk sisteminde oldugu gibi islam toplumunda da 
siif'a miiessesesinin kabulii, hukuki ve sosyal agidan onemli birtakim he- 
deflere yoneliktir. §6yle ki, miisterek miilkiyete konu olan bir akar iizerinde 
hissedarlara siif'a hakki verilmesinin gayesi bu hisselerden birinin satimi ile 
paydaslar arasina istenmeyen yabanci kisilerin girmesine mani olmak ve 
mumkun oldugu olgiide paylann bir elde toplanmasini saglayarak gayri 
menkullerin boliinmesini engellemektir. Yine ozellikle HanefT mezhebinde 
birbirine komsu olan ve birtakim haklan ortaklasa kullanan akar malikleri 
arasinda siif'a iliskisinin kabulii ile de akar malikleri agisindan devamlilik 
arzeden komsuluk miinasebetlerinde ve akarlar arasindaki hukuki iliskilerde 
istikran temin etmek hedeflenmistir. Bu sebeple ortaklar ve komsulara siif'a 
hakkinin taninmasi ekonomik oldugu kadar insani ve sosyal gerekgelere de 
dayanir. 

Yukanda temas edilen gerekce ve gayeler sebebiyledir ki, Hz. Peygam- 
ber'in hadislerinde siif'a hakkiyla ilgili temel bazi agiklama ve Siguier yer 
almistir. Bu konuda kaynaklarda zikredilen hadislerden bir kisminin anlam- 
lan soyledir: "Taksim olunmami§ her malda §iif'a uardir. Sinirlar konulup, 
yollar aqilmca artik §iif'a kalmaz" (bk. Buhari, "Hiyel", 14; "§iif'a", 1; "§e- 
rike", 8-9; Ebu Davud, "Biiyu"', 75). "Bir kimsenin ortaginin iznini almadan 
satmasi helal olmaz, ortagi dilerse ahr dilerse almaz; izni alinmadan satihrsa 
ortak satilani alma konusunda digerlerinden fazla hak sahibidir" (bk. Ebu 
Davud, "Biiyu"', 75). "Kom§u kom§usunun siuf'asina ba^kalanndan ziyade 
hak sahibidir" (bk. ibn Mace, "§iif'a", 2; Ebu Davud, "Biiyu"', 75). islam 
hukukugulan da bu hadislerde belirlenen esaslar gergevesinde siif'a hakki ve 
bu hakkin kullanimi konusunda aynntili bir hukuk doktrini gelistirmislerdir. 

Zahiriler'in disinda kalan islam hukukgulannin gogunluguna gore siif'a 
hakki gayri menkul esyada soz konusu olup, menkul mallann satiminda 
siif'a gegerli degildir. Ancak Maliki mezhebinde akara bagli olan agag, bina 
gibi unsurlann ve bazi tanm iiriinlerinin bagli olduklan akardan ayn olarak 
satilmalan halinde siif'anin gegerli oldugu kabul edilmistir. Akar kavramina 
bir binanin muhtelif katlan da dahildir. islam hukukgulannin gogunluguna 
gore siif'a sadece taksimi mumkun olan gayri menkullerde gegerli iken 
Hanefiler boyle bir ayinma gitmez. 
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islam hukukgularimn gogunluguna gore (Maliki, §afii ve Hanbeli mez- 
heplerinde) siif'a hakkini doguran tek sebep, bir akar iizerinde hissedar 
olmaktir. Buna gore siif'a hakki sadece, miisterek miilkiyete tabi bir akann 
paydaslanndan birinin, payini iigiincii bir sahsa satmasi durumunda soz 
konusu olmakta ve diger paydaslara bu payin ayni sartlarda alicisi olma 
imkani vermektedir. 

Hanefi mezhebinde ise siif'anin bunun disinda iki sebebi daha vardir. 
Bunlardan ilki, satim akdine konu olan bir akar ile irtifak muhtevali bazi 
haklardan birlikte istifade ediyor olmaktir. Buna gore, mesela ayni ozel 
nehirden su alan, ayni mecrayi ya da ayni ozel yolu kullanan akar malikleri 
bu akara bitisik komsu olmalanna bakilmadan siif'a hakki sahibi olmakta- 
dir. Buradaki ozel yol ve ozel nehirden kasit, ozel miilkiyet altindaki ya da 
belirli kisiler tarafindan kullanilan yol ve su cetvelleridir. Bu sebeple herke- 
sin kullanimina agik olan umumi yol ve nehirlerdeki birlikte kullanim siif'a 
sebebi degildir. 

Hanefi mezhebine mahsus siif'a sebeplerinin ikincisi ise, satim akdine 
konu olan bir akara iistten, alttan ya da yandan bitisik bir akara malik, yani 
bitisik komsu olmaktir. Bir akarla komsulugun olusmasi igin yandan en 
kiigiik bir sinir birligi yeterli oldugu gibi, bir evin alt ve iist katlan da birbiri- 
nin komsusudur. 

Hanefiler siif'a hakki doguran bu iig farkli sebebi ayni seviyede gorme- 
yip bunlan yukanda belirtilen siraya gore bir kuvvet derecelemesine tabi 
tutarlar. Buna gore farkli derecelerde siif'a hakki sahipleri bulundugunda, 
siif'a sebebi daha giiglii olan sahis hakkini kullanirsa digerlerinin haklanni 
kullanma imkani kalmaz. Mesela satim akdine konu olan akann hissedarlan 
siif'a haklanni kullanmis ise komsu akar maliklerinin siif'a haklanni kul- 
lanmalanna imkan kalmaz. Fakat, ayni seviyedeki birden 50k siif'a hakki 
sahibinin bu haklanni birlikte kullanmalan miimkiindiir. 

§iif'a hakki gayri menkul miilkiyetine bagli bir yetki oldugu igin hak sa- 
hibinin bu hakkini bedel karsiliginda ya da bedelsiz olarak yapilacak bir 
akidle baskasina devretmesi miimkiin degildir. Boyle bir yolla yabanci bir 
kimsenin siif'a hakki sahibi yapilmak istenmesi siif'a miiessesesinin hedef- 
lerine uygun olmadigi igin bu islem siif'adan feragat olarak degerlendirilir. 

§iif'a hakki, kullanilmasi birtakim sartlara bagli bir haktir. Yukanda sa- 
yilan sebeplerle siif'a iliskisi dogdugunda, bu hakkin kullanilarak satilan 
akann miilkiyetinin kazanilmasi igin su sartlar gergeklesmelidir: 
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1 . §iif'a hakkina konu olan akar satim akdi gibi her iki tarafin bir bedel 
odedigi, muaveze karakterli bir akde konu olmahdir. Buna gore kullanilabilir 
bir siif'a hakkindan soz edebilmek igin, bu akann, malikinin miilkiyetinden 
satim, selem ya da esya iizerine yapilan sulh gibi akidlerle gikmasi gerek- 
mektedir. Bunun disinda bu akann hibe edilmesi, miisterek miilkiyete konu 
ise taksimi, miilkiyetinin miras ve vasiyet yoluyla el degistirmesi gibi hal- 
lerde ise siif'a hakki kullanilamaz. 

§uf'a hakkinin kullanilabilmesi igin, miisterinin odeyecegi bedelin Ha- 
nefi ve Hanbeli mezheplerine gore mal olmasi sarttir. Maliki ve §afii mez- 
heplerine gore ise, diyet tazminati, mehir bedeli, bir hizmetin iicreti gibi mal 
olmayan bir bedel karsiliginda akann miilkiyetten gikmasi durumunda da 
siif'a hakki kullanilabilir. 

2. Bu akann, sahibinin miilkiyetinden sahih bir akidle kesin olarak gik- 
masi gerekir. Buna gore akann saticisinin muhayyer oldugu bir satim akdi 
sonunda akar iizerindeki miilkiyet heniiz miisteriye gegmedigi igin siif'a 
hakki kullanilamaz. Bunun gibi akann fasid bir akid ile satilmasi duru- 
munda, akdin taraflarca feshedilmesi soz konusu oldugundan siif'a kullani- 
lamaz. Ancak miisterinin bu akar iizerinde akdin feshini engelleyici bir 
tasarrufta bulunmasi ile akdin baglayicilik kazanmasi sonucunda, Hanefi ve 
Maliki mezheplerinde bu hakkin kullanilmasi miimkiindiir. 

3. §iif'a sahibinin, akann satimi aninda siif'a sebebi olan akara malik 
bulunuyor olmasi gerekir. Dort mezhebin iizerinde fikir birligi ettigi bu sarta 
ilaveten Hanefi mezhebinde, siif'a hakkinin kullanilarak mesfu' akann 
miilkiyet altina alinmasina kadar siif'a sebebi akann miilkiyet altinda tutul- 
maya devam etmesi kosulu getirilmistir. 

§iif'a hakki zayif bir hak oldugundan sonuglanni dogrudan dogruya de- 
gil, belirli islemlerin yapilmasi ile dogurur. Fikih literatiiriinde bu konuda 
zikredilen prosediir, hukuki diizen ve istikrann saglanmasi amacina yonelik 
tedbirler mahiyetindedir. Burada onemli olan islam hukukunun belli ko- 
numdaki sahislara, bazi sosyal yarar ve gerekgelerden hareketle boyle bir 
hak tanidigidir. Bir kimsenin maliki bulundugu bir mail satacagi vakit once- 
likle ortagina ve yakin komsulanna haber vermesi, iigiincii sahislann ver- 
digi bedeli odemeye razi olduklannda onlara on alim hakki vermesi dini, 
ahlaki ve hukuki bir yiikiimliiliiktiir. Bu konuda saticinin satis bedelini 
kasitli olarak yiiksek gostermesi, satis yerine gostermelik olarak hibe veya 
kira akdi yapmasi sekli hukuka uygunlugu saglasa da kisiyi zikredilen dini 
sorumluluktan kurtarmaz. Satisi ogrenen siif'a hakki sahibinin de gecikme 
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gostermeden satin alma talebini karsi tarafa iletmesi, bu hakkini kullamrken 
onu zarara ugratmamasi gerekir. Taraflar siif'a hakkinin kullanimi konu- 
sunda bir uzlasmaya varamazlarsa, ihtilaf yargi yoluyla goziilur. 

§iif'a hakki sahibi, bu hakkini usuliine uygun bir sekilde kullandiginda, 
hakimin karanyla akann miilkiyeti miisteriden siif'a hakki sahibine intikal 
eder. §uf a hakkini bu sekilde kullanarak bir akann miilkiyetini kazanmak, 
yeni bir satin alma akdi mahiyetinde olup bu akidle ilgili genel hiikumler 
burada da gegerlidir. Bu yeni akidde ilk tesbit edilen bedel esas alinir ve 
akann miisteriye maliyetini olusturan diger masraflar da bu bedele eklene- 
rek miisteri ile siif'a hakki sahibi arasinda bir esitlik olusturulur. Ayrica akar 
iizerinde miisteri tarafindan yapilan deger artinci tasarruflann bedeli de 
kural olarak maliyete ilave edilir. 

Bir akann satiminda ayni ya da farkli derecede yer alan birden gok siif'a 
hakki sahibi bulunabilir. Bu durumda yukanda belirtilen siraya gore sadece 
en iist derecede bulunanlar haklanni kullanabilecektir. §iif'a hakkini kulla- 
nan ayni derecede birden 50k kisinin olmasi durumunda, akann hak sahip- 
leri arasinda paylastinlmasi yoluna gidilir. Bu paylastirmamn sekli konu- 
sunda ise islam hukukgulan iki degisik yol izlemislerdir. Hanefi mezhebine 
gore, akar ayni derecede bulunan siif'a hakki sahipleri arasinda esit olarak 
bolusturiilur. Bu kural miisterek miilkiyete konu olan bir akar iizerinde hak 
sahiplerinin hisselerinin farkli olmasi durumunda dahi gegerli olup hisselere 
bakilmaz ve hak sahiplerinin sayisi dikkate alinarak esit bir paylasim yapi- 
lir. Hanefiler'in disindaki tig mezhebe gore ise akann paydaslar arasinda 
taksiminde ortaklann akar iizerindeki hisseleri dikkate alinarak herkes bu 
akar iizerindeki hissesi oraninda bir pay alir. 

§u sebepler siif'a hakkini ortadan kaldinr: 1 . §iif'a hakki sahibinin ilgili 
akann satimina agik ya da iistii ortiilii bir yolla nza gostermesi veya siif'a 
hakkini kullanmayacagini agiklayarak hakkindan feragat etmesi halinde bu 
hakki diiser. Qiinkii siif'a hakki, onun bu satimdan rahatsiz olmasini ve 
zarar gormesini engellemeyi hedeflediginden; onun bu satima razi olmasi ile 
hakkinin sona ermesi tabiidir. 2. §iif'a hakki sahibinin akann tamamini 
degil de bir kismini talep etmesi halinde akann bir kismindan vazgegmis ve 
kismen de olsa akann baskasina satimina razi olmustur. 3. §iif'a hakkini 
kullamrken gecikmek, orf veya kanunda belirli siirelere riayet etmemek. 
Fikih alimlerinin bu konuda onerdikleri siireler hukuki islemlerde diizen ve 
objektifligi saglamaya yonelik tedbirler mahiyetindedir. §iif'a hakki sahibi- 
nin akann satildigini haber aldiginda derhal siif'a talebinde bulunmasim 
gerekli gorenlerin yam sira Malikiler gibi ona bir yil sure taniyanlar da 
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vardir. Guniimiizde konu yasal diizenlemeler ile belirli ve diizenli hale 
getirilmis ise de, paranin deger kaybinin yiiksek bir oranda seyrettigi ve 
ekonomik sartlann da devamli degiskenlik gosterdigi toplumlarda bu siire- 
nin uzun tutulmasi hem alicinin magduriyetine yol agmakta hem de §iif a 
hakki sahiplerine haklanni kotiiye kullanma firsati vermektedir. 

F) §irket 

islam hukukunun temelde dayandigi kaynaklar olan Kur'an ve Siin- 
net'te ticari hayatla ilgili genel ilkeler getirilmis oldugu, ticari ve hukuki 
iliskilerin sekli, boyutu ve konusu toplumlann sart ve ihtiyaglanna bagli 
olarak degiskenlik gosterebileceginden bu konuda aynntili hiikiimlere cok az 
yer verildigi bilinmektedir. iste, iki veya daha fazla kisinin bir mal, menfaat, 
emek veya karda ortak olmalanni ifade eden sirketlesme konusu da dayan- 
digi temel ilkeler disinda toplumlara, bolge ve donemlere gore farklilik gos- 
terebilecek bir konu oldugundan, Kur'an ve Siinnet'te sirket hukukuyla ilgili 
aynntili hiikiimler yer almaz. Akidlerin ve hukuki islemlerin agiklik, dii- 
rustliik, karsilikli nza ve hakkaniyete dayanmasi, faizden, aldatmadan, 
beklenmedik risk ve aldanmadan (garar) uzak olmasi gibi ilk planda ahlaki 
karakter tasiyan ilkeler, musliiman toplumlarda zamanla gelisen sirketler 
hukukuna da temel teskil etmistir. islam toplumunda ticari faaliyetlerin, 
kurumlann ve hukuk ekollerinin gelisim seyrine paralel olarak bu temel 
iizerinde sirketler hukukuyla ilgili aynntili bir hukuk doktrini olusmus ve 
literatiirde "sirket" gibi genel veya "mudarabe", "miisakat", "miizaraa" gibi 
ozel basliklar altinda ele alinmistir. 

islam hukukunda sirketler genel bir tasnifle ibaha, miilk ve akid sirket- 
leri seklinde iig boliimde ele alinarak biitiin iradi ve gayri iradi ortaklik 
nevilerine genel bir agiklama getirilmek istenmistir (Mecelle, md. 1045). 
ibaha sirketi, toplumun ortak yaranna birakilmis kamu mallan ve kamu 
irtifak haklan iizerinde bireylerin sahip oldugu kullanma ve yararlanma 
hakkini veya bu konudaki firsat esitligini ifade eder. Miilk sirketi, satin 
alma, hibe, vasiyeti kabul, mirasgilik, mallann aynlamayacak sekilde birbi- 
rine kansmasi gibi ihtiyari veya gayri ihtiyari bir sebeple bir mal veya hak 
iizerinde iki ve daha fazla kimsenin ortakligini ifade eder (Mecelle, md. 
1060). Akid sirketi ise, iki veya daha fazla kimsenin sermaye, emek ya da 
kredi imkanlanni belirli olgiiler iginde birlestirmelerini ve bundan hasil 
olacak kann paylasimini konu alan akidlesme olup (Mecelle, md. 1329, 
1332) hukuk dilinde ve orfteki kullanimda sirket tabiriyle -kural olarak- 
kastedilen budur. 
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islam hukukunun klasik sisteminde sirketler, yani sozlesmeden dogan 
ortakliklar degisik agilardan gesitli ayinm ve adlandirmalara tabi tutulmus- 
tur. Bunlar arasinda en bilinenlerinden birisi sirketin emval, a'mal ve 
viicuh sirketi seklindeki iiglii ayinmidir. Emval sirketi, ortaklardan her 
birinin bir miktar sermaye koyup bununla yapacaklan ticaretten dogacak 
kan paylasmak iizere kurduklan sirkettir. A'mal veya diger adiyla ebdan 
sirketi iki veya daha fazla sahsin belli bir isi yapmak iizere kurduklan emege 
dayali is giicii ortakliginin adidir. Viicuh sirketi ise, ortaklann sermayesiz, 
sadece kredileriyle mesela odiing para kullanarak veya vadeli mal alip 
satmak suretiyle kar etmek ve bunu paylasmak iizere kurduklan kredi ve 
itibar ortakligidir. Her iig tiir sirket de ortaklar arasi hak ve yetki dengesi 
yontiyle mufavada ve inan seklinde ikili ayinma tabi tutulur. Ortaklar 
sirkete sermaye olabilecek biitiin mallarmi ortakliga dahil ederek sermaye ve 
kar nisbetleri esit olmak ve taraflar da birbirinin kefili sayilmak iizere kuru- 
lan sirket "sirket-i mufavada" olarak anilir. Esitlik sart kosulmazsa kurulan 
ortaklik "sirket-i inan" adini alir ve bu tiir sirkette ortaklar birbirinin kefili 
durumunda degildir (Mecelle, md. 1331, 1356 vd., 1365 vd.). Sonug itiba- 
riyle islam hukuk literatiiriinde bu grupta alti tiir sirketten soz edilir. 

Yukanda sozii edilen sirket tiirlerine, konusu ve hiikiimleri itibariyle 
kismen farklilik gosteren mudarebe, miizaraa, miisakat gibi ortaklik tiirleri 
de eklenebilir. Mudarebe sirketi, ortaklardan bir kisminin sermaye, digeri- 
nin ise emek ile katilarak kurduklan ve kan belli bir oran iizerinden paylas- 
mak iizere anlastiklan emek-sermaye sirketinin islam hukuk literatiiriindeki 
adidir. Ozellikle ortaklar arasi giivenin onemli bir rol oynadigi bu sirket tiirii, 
giiniimiizdeki islam bankaciligi uygulamasina kismen de olsa lsik tutmakta 
ve bu konuda benimsenebilecek bazi olgiileri giindeme getirmektedir. Hz. 
Peygamber'in de mudarebe ortakligini bereketli bir ticari kazang yolu olarak 
nitelendirdigi rivayet edilir (ibn Mace, "Ticarat", 63). 

Miizaraa, Tiirkge'deki karsiligi zirai ortakgilik olup, bir tarafin arazi di- 
ger tarafin da emek ile katildigi ve gikacak iiriiniin belli bir oran iizerinden 
paylasildigi ortaklik tiirtidiir. Miisakat ise bahge sahibi ile bag ve bahgeye 
bakip bunlari sulayacak emek sahibi arasinda yapilan ve elde edilecek 
iiriinii belli bir oran iizerinden paylasmayi konu alan ortakligin adidir. Ayni 
anlayisin devami olarak bos bir arazi sahibinin bir sahisla bu arazisine agag 
dikip yetistirmesini ve iiriinii paylasmayi konu alan bir anlasma (mugarese) 
yapmasi da caiz gortiliir ve tesvik edilir. 

islam hukukunda isimsiz akid anlayisi hakim oldugundan, belli ilkelere 
uymak, temel yasaklan ihlal etmemek kaydiyla insanlann her tiir ticari 
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faaliyete girismesi, farkli yapi ve isleve sahip ortakliklar kurmasi tabii karsi- 
lanmis hatta tesvik edilmistir. Ancak burada ortaklann sirkete katilma pay 
ve sekillerinin, sirketteki hak ve gorevlerinin, anlasmazliga yol agmayacak 
sekilde agik olmasi, aldatma ve haksizliga meydan verilmemesi, kann oran 
iizerinden boliisiilmesi ve boliisiim esaslannin onceden agikga belirlenmesi, 
akdin ve sirketin gayri mesrCi faaliyetleri, haram kazanci konu edinmemesi, 
faiz ve beklenmedik risk igermemesi gibi islam borglar ve ticaret hukukunun 
genel esaslan iizerinde onemle durulmustur. girketler hukukuyla ilgili olarak 
islam hukuk literatiiriinde yer alan kayit ve sartlar da, temelde bu amaca 
yonelik tedbirler ve diizenlemeler mahiyetindedir. 

Bati toplumunda farkli yapi ve islevlere sahip ticari ortakliklar toplumda 
sermaye birikimine ve koklii yatirimlann yapilmasina ve sonugta da bu 
toplumlann ekonomik gelisimine onemli olgiide katkida bulunmustur. Miis- 
luman toplumlarda da mevcut yeni sart ve imkanlara gore yeni ortaklik 
tiirlerinin gelistirilmesine, ferdiyetgi tesebbiislerin yerini kolektif faaliyetlere 
terketmesine ciddi olgiide ihtiyag vardir. Bunun igin de, klasik fikih literatu- 
riinde mevcut sirket tiirlerinin esas itibariyle giiniimiiz hukuk diizenlemele- 
rindeki adi ortaklik tiiriine tekabiil ettigi dikkate alinarak, giiniimiiziin 
gelisen sart ve imkanlan dogrultusunda is giicii ve sermayelerin birlesip 
daha koklii yatinmlara yonelen yeni ticari ve ekonomik organizasyonlara 
gidilmesi kaginilmaz goriinmektedir. Qiinkii bireysel davranis ve basarilann 
hakim oldugu islam diinyasinda artik giiglerin birlestirilmesinin onemi 
anlasilmis, onemli ve kalici yatirimlann, ticari hamlelerin yapilabilmesi adeta 
bu tiir kolektif-ticari organizasyonlara bagh hale gelmistir. Kiigiik gapta 
sermaye ve is giicii imkanina sahip bireylerin bu tiir kolektif faaliyetlere 
yonlendirilebilmesi igin, hem bu yolun saglikli ve giivenli sekilde isledigini 
gosteren iyi orneklerin artmasina, hem de suistimalleri onleyecek yasal 
tedbirlerin alinmasina ihtiyag vardir. Bu sebeple de halihazirda bu iste 6n- 
ciiliik eden sahis ve kurumlann hem kendi kazanglanni hem de toplumun 
uzun vadede gelecegini ilgilendiren agir bir sorumluluk altinda oldugu 
soylenebilir. 

G) Ariyet 

Ariyet akdi, bir kimseye bedelsiz olarak belli bir sure kullanmak iizere 
bir malm verilmesini konu alan bir sozlesme tiiriidiir. Tiirkge'de bu akde 
igreti sozlesmesi de denir. Akdin temel ozelligi belli bir siireyle kayitli ol- 
masi, bir malin tiiketimini degil kullammini (intifa) konu almasi ve bedelsiz 
olmasidir. Bu ozellikleriyle hibe, kira ve satistan aynlir. Akdin iki tarafin da 
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goniil nzasi ve bu nzayi gosteren irade beyani (icap ve kabul) ile kurulacagi 
agiktir. Gerek taraflar ve gerekse ariyet konusu malla ilgili olarak islam 
hukuk doktrininde ileri siirulen sartlar, akdin saglikli isleyisini saglama, 
insani bir yardim amaci tasryan bu akdin neticede taraflar arasi anlasmazlik 
ve magduriyet sebebi olmasini onlemektir. 

Kur'an'da ariyet akdiyle dogrudan ilgili bir ayet yoktur. Ancak Maun 
suresindeki, "Yazik onlara ki... maunu da engellerler" (el-Maun 107/1-7) 
ifadesinde yer alan "maun" insanlar arasi yardimlasmanin bir ornegi olan 
zekat veya ariyetle agiklanir. Gerek Kur'an'da gerek Hz. Peygamber'in 
sozlerinde ve ornek davranislannda insanlar arasinda yardimlasmayi, birbi- 
rinin sikinti ve ihtiyacini gidermeyi tesvik eden birgok genel ilke ve ozel 
hiikum mevcuttur. Resulullah'in ihtiyaci oldugunda diger sahabilerden at, 
zirh gibi esyalan ariyet olarak alip bir sure kullanmistir (Ebu Davud, "Biiyu"', 
88). 

Ariyet veren kimsenin bu sebeple herhangi bir bedel istememesi, bu isi 
insani ve dostga bir yardim amaciyla yapmasi gerekir. Her ne kadar diledi- 
ginde malini geri isteme hakki varsa da karsi tarafin ihtiyacini gidermesini 
ve yardimin amacina ulasmasini beklemesi dogru olur. Ariyet alan kimse de 
aldigi bu mail ihtiyaci sona erdiginde, sure sonunda veya mal sahibinin 
istemesi halinde geri vermesi, kullandigi sure iginde de mail usuliine, orf ve 
adete, mal sahibinin arzu ve talimatina uygun olarak kullanmasi gerekir. 
Ariyet alinan mal hukuken emanet hiikmiinde oldugundan, alan ve kulla- 
nanin kasit, ihmal veya kusuru bulunmadikga malda meydana gelen zaran 
odemesi gerekmez. Ancak ariyet alinan malm siiresinde iade edilmemesi, 
izinsiz olarak iiguncii sahislara kullandinlmasi veya makul olgiilerin disinda 
bir kullanimi sebebiyle meydana gelen zararlan odemesi gerekir. Hz. Pey- 
gamber'in, "El, aldigi §eyden onu geri verinceye kadar sorumludur" (Ebu 
Davud, "Biiyu"', 88) seklindeki sozii bu alanda da gegerlidir. 

H) Karz 

Sozliikte "bir seyi kesmek, makaslamak" demek olan karz, giinliik kul- 
lanimda kisaca, "geri odenmek iizere birine verilen mal" anlamina gelir. 

Kur'an'da karz kelimesi daha ziyade, Allah'in nzasini gozeterek ihtiyag 
sahiplerine odiing verme anlaminda ve bunun yaninda sirf Allah nzasini 
gozeterek yoksullara karsiliksiz yapilan yardim anlaminda kullanilmistir (el- 
Maide 5/12; el-Hadid 57/11, 18; el-Muzzemmil 73/20). 
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Karsiliksiz yardim gibi ihtiyaci olanlara borg ve odiing vermek de faziletli 
bir davranis kabul edilmistir. Peygamberimiz, yapilan bir sadakanin on kat, 
buna karsilik iyi niyetle verilen borcun ise on sekiz kat sevap kazandiraca- 
gini soylemistir (tbn Mace, "Sadakat". 19). Yine zor durumda bulunan birine 
borg veren miislumana, geri kendisine odeninceye kadar her giin sevap 
yazilacagi, vade doldugu halde borgluyu sikisirmadigi takdirde alacakli 
oldugu para kadar veya iki kati kadar sevap yazilacagi yoniinde hadisler de 
bulunmaktadir (ibnMace, "Sadakat", 14). 

Fikihta teknik olarak, "Birinin diger bir kimseye intifa ile tiiketilen belli 
bir misli malm, misli kendine iade edilmek iizere vermesidir" seklinde ta- 
nimlanan karz, kisaca birine, bedeli iade edilmek sartiyla verilen sey de- 
mektir. Karz, altin ve gumiisun, nakit paranin veya bir malm odiing olarak 
verilmesi anlamina gelir. 

Esasen bir teberrudan, maddi karsiligin gozetilmedigi bir iyilikten ibaret 
olan karz akdinde, karz olarak verilen seyin para (nakit) veya misli mal 
olmasi gerekir. Herhangi bir menfaat getiren karz isleminin faiz olacagi 
yoniindeki rivayetler, karzin teberru kabilinden ve hasbeten-lillah yapilan 
bir islem olusuyla da yakindan ilgilidir. Bu rivayetler sebebiyle karz islemi 
yapilirken, karz verene menfaat saglayacak bir sartin kosulmamasi gerektigi 
ozenle belirtilmektedir. 

Ozellikle enflasyonun yiiksek oldugu yerlerde, verilen paranin deger 
kaybinin telafi edilmesinin faiz sayilip sayilmayacagi da oteden beri ilgi 
konusu olmustur. Mesela Kadri Pasa'nin ifadesine gore, karz olarak verilen 
fulus (altin veya giimiis kansimh madeni para) kesada ugrarsa (deger kaybe- 
derse veya tedaviilden kalkarsa), borg almis olan kisi, bunlann odeme vaktin- 
deki degerini degil, borg aldigi siradaki degerini vermekle yiikumliidur. Bu 
yaklasim, karz akdinin misli mallarda cereyan etmesi ve odemenin misil 
iizerinden yapilmasi esprisine dayandigi gibi, bunda borg veren kimseyi 
haketmedigi bir zarari yiiklenmek durumunda birakmama diisiincesi de 
etkili olmustur. 

Klasik anlayisa gore karz veren kimsenin herhangi bir vadeyle sinirlan- 
dinlmamasi ve istedigi zaman verdigi borcu geri isteme hakkina sahip 
kilinmasi da akdin teberrudan ibaret goriilmesiyle ilgili oldugu gibi, borg 
veren kisinin borg vermis olma sebebiyle benzeri bir sikintiya diismesinin 
hakkaniyete uymadigi anlayisiyla da baglantilidir. 

Karzin ribanin cereyan ettigi (ribevi) bir seyi kendi cinsi mukabilinde 
kabz olmaksizin satmak anlaminda oldugunu ileri siirerek karzin kiyasa 
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aykin oldugunu iddia etmislerse de gogunlukla karzin, tipki ariyet gibi, 
"menfaatin teberru edilmesi" kabilinden oldugu belirtilmi§tir. Bunun igindir 
ki Hz. Peygamber, onu goniil hosnutlugu ile yapilan bir bagis ve iyilik anla- 
minda "meniha" olarak isimlendirmistir. Mislin iadesi aynin iadesi sayildigi 
igin misil iizerine ziyade sart kosmak yasaklanmistir (Muslim, "Zekat", 73; 
Tirmizi, "Birr", 37). 

I) Hibe 

Sozliikte "bagislamak, lutfetmek, vermek" anlamina gelen hibe, islam 
hukukunda "bir malin bedelsiz olarak bir baskasina temlik edilmesini konu 
alan akdin" adidir. Ariyet akdinde malin kullamminin bedelsiz olarak ve 
gegici bir sure igin bir baskasina verilmesi soz konusu iken hibede malin 
mulkiyetinin siiresiz olarak baskasina devri soz konusudur. 

Kur'an'da hukuki anlamda hibeden soz eden bir ayet bulunmamakla 
birlikte, genis kapsamli bir terim olan "sadaka" kelimesi teberru ve hibeyi de 
igine alir. Hibe akdinin hukuki hukumleri kismen Hz. Peygamber'in bu 
konuyla ilgili hadislerine, genis gapta da islam hukukgulannin yorum ve 
goriislerine dayanir. Kur'an ve Siinnet'te comertlik ve yardimlasma tesvik 
edilmis, Allah'in gergek lutuf ve bagista bulunan (vehhab) oldugu bildirilmis, 
Resul-i Ekrem de hediyelesmeyi, hayir amagli olarak bagista bulunmayi, 
ihtiyag sahiplerine karsiliksiz yardim etmeyi tesvik etmistir (bk. Buhari, 
"Hibe", 11; el-Muvatta', "Husnii'l-huliik", 16). 

islam hukukunda hibe akdi genelde, "bir malin bedel sart kosulmaksizin 
temliki" olarak tanimlanir. Hukuk ekollerinin bu tanima yaptiklan bazi 
ilaveler ve ifade degisiklikleri hibeyi vasiyet, vakif, ibra gibi benzeri hukuki 
islemlerden ayirmaya yoneliktir. Hibe akdi, ariyet, vedia, karz ve rehinle 
birlikte "ayni akidler" olarak adlandinlir ve akdin tamamlanmasi igin icap ve 
kabul yeterli olmayip hibe konusu malin karsi tarafa teslimi gerekir. Hibe 
akdi, bagista bulunanin diger tarafa karsiliksiz yardimda bulunmasi amaci 
tasidigindan "teberru akidleri", malin miilkiyetini karsi tarafa gegirdigi igin 
de "kazandinci (temliki) akidler" grubunda yer alir. 

islam borglar hukukunda akdin kurulusu ve hukuken gegerliligi igin ara- 
nan genel sart ve kurallar hibe akdi igin de gegerlidir. Bu itibarla bagislama 
aninda akid konusu malin mevcut olmasi, malum ve muayyen olmasi, 
bagislayana ait bulunmasi, taraflann veya kanuni temsilcilerin ehliyeti ve 
akde nzasinin bulunmasi gibi sartlar aranir (bk. Mecelle, md. 856-860) . Hibe 
akdi kural olarak herhangi bir sekil sartina tabi degilse de, hibe edilen malin 



394 iiMimi 

karsi tarafa teslimi akdin tamamlanmasi igin sart oldugundan (Mecelle, md. 
837) bir bakima teslim ve kabz hibenin sekil sarti konumundadir. islam 
hukukgulannin gogunluguna gore bagislayan mail teslim etmedigi, diger 
taraf da mail kabzetmedigi siirece bagislayan akidden donebilir. Teslim ve 
kabzdan sonra ise akid baglayicilik kazanir, geri doniis belli sartlar harig 
kural olarak caiz olmaz. Maliki ve Zahiri hukukgulara gore ise, hibe akdinin 
baglayiciligi igin icap ve kabul yeterlidir. Hanefiler'in hisseli mallardaki 
hissenin hibesini caiz gormemeleri teslim ve kabzin miimkiin olmamasiyla 
agiklanir. 

Hibenin herhangi bir karsilik veya sart ileri suriilerek yapilmasi da ge- 
gerlidir (Mecelle, md. 855). Ancak bu durumda akid, HanefTler'e gore bas- 
langig itibariyle hibe, sonug itibariyle satim akdi sayilir. Qogunluk ise bu 
durumda akdin satim hiikmiinde olacagi goriisiindedir. Mecelle sartli hibeye 
ornek olarak, oliinceye kadar kendisine bakmasi veya belli bir borcunu 
odemesi sartiyla bir sahsa bir malm bagislanmasini kaydeder (md. 855). 
Karsi taraf sarta uydugu siirece bagislayanin bagisindan donme hakki 
yoktur. 

Klasik islam hukuk doktrininde riicu sartiyla yani bagislanan seyin belli 
sartlarda bagislayana geri donmesi sartiyla hibe konusu da ele alinmis ve bu 
konuda umra, rukba ve sukna terimleriyle ifade edilen belli modellerin 
caiz olup olmadigi veya ne olgiide caiz oldugu tartisilmistir. 

Bir kimseye yasadigi siirece onun olmasi, oldiikten sonra da geri don- 
mesi sartiyla bir malin verilmesi "umra" olarak adlandinlir. islam hukukgu- 
lannin gogunlugu bu tiir bagislamalarda o sahis olse bile malin bagislayana 
geri donmeyecegi goriisiindedir. Diger bir ifadeyle bagis akdi gegerli fakat 
oldiikten sonra malin geri donmesi sarti gegersiz sayilmaktadir. Gerekge 
olarak da temlikin siirekli olmasi gereginden soz ederler. Basta imam Malik 
olmak iizere bir kisim hukukgular ise sarti da caiz gorerek, lehine bagis 
yapilanin oliimii halinde malin bagislayana veya mirasgilanna geri donece- 
gini soylerler. Son donemlerde hem doktrin hem de uygulamada ikinci 
goriisiin agirlik kazandigi goriiliir. Bir sahsa yasadigi siirece kullanmasi, 
mesela oturmasi igin bir malin bagislanmasi (siikna) halinde ise temlikten 
ziyade ariyet ve ibaha soz konusu oldugundan islam hukukgulan, bu tiir 
akdin ve sartin caiz oldugu, miilkiyetin bagislayanda kaldigi, diger tarafin 
oliimii halinde malin geri donecegi goriisiindedir. Bir sahsa bir malin bagis- 
lanmasi, bagislayandan once olmesi halinde malin bagislayana geri donme- 
sinin sart kosulmasi (rukba) ise daha karmasik bir yapida oldugundan caiz 
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olup olmadigi tartisilmis, Hanefi ve Malikiler boyle bir hibeyi caiz gormez- 
ken §afii ve Hanbeliler caiz gormiis fakat sarti gegersiz saymislardir. 

Usuliine uygun bigimde yapilmis, teslim ve kabz ile de tamamlanmis hi- 
be akdinden donmek kural olarak caiz degildir. Ancak Hanefiler ve Zeydiler 
bagislayanin hibesinden hakli ve gegerli bir nedenin bulunmasi ve hakimin 
de bunu onaylamasi sartryla donebilecegi goriisiindedir. Bununla birlikte 
Hanefiler de hibenin kan hisimlan ve sihri hisimlar arasinda yapilmasi, bir 
karsilik ve sarta baglanmis olmasi, hayir ve sevap amagli olmasi, malda 
karsi tarafin tasarrufta bulunmus olmasi, taraflardan birinin olumu gibi 
durumlarda bagislayan tarafin riicu hakkinin olmadigi goriisiindedir (bk. 
Mecelle, md. 864-876). §artli olarak yapilan bagislamalarda sartin yerine 
getirilmemesinin bash basina riicu sebebi olacagi ise agiktir. 

J) Havale 

Sozliikte, "bir seyi bir yerden baska bir yere tasima, gonderme" anla- 
mina gelen havale, islam hukukunda, borcun bir kimsenin zimmetinden 
baska bir kimsenin zimmetine nakledilmesini ifade eden bir terimdir (Me- 
celle, md. 673). Havale akdi, islam hukukunda akid ve hukuki islemlerin 
tabi oldugu genel kurallara tabidir. Havale isleminin hukuken kurulabilmesi 
(in'ikad) ve muteber olabilmesi (sihhat) igin, ilgili taraflann rizasi, ehliyeti ve 
havale konusu ile ilgili bazi sartlar aranir. Havalede her tic. tarafin nzasinin 
da bulunmasi halinde akdin gegerliliginde ihtilaf yoktur. Yeni borglu ile 
alacakli arasinda yapilan anlasma Hanefiler' e gore yeterli olup birinci borg- 
lunun nzasinin bulunmasi sart degildir (Mecelle, md. 681). Diger hukuk 
ekolleri ise bunu sart goriirler. Birinci borglu ile alacakli arasinda yapilan 
anlasmanin ise yeni borglunun nzasina ihtiyag hissettirecegi agiktir (Mecelle, 
md. 683). Evvelki borglu ile yeni borglu arasinda borcun nakliyle ilgili an- 
lasmanin gegerlilik kazanmasi islam hukukgulannin gogunluguna gore, 
alacaklinin nzasina baglidir. Qiinkii kisilerin odeme imkanlan farkli oldu- 
gundan, alacaklinin borcun naklinden dolayi zarar gorme ihtimali vardir. Bir 
kisim islam hukukgusu ise bunu caiz goriir. Taraflann ivazli akid ehliyetine 
sahip bulunmasi, havale konusu borcun da zimmette sabit olabilen cinsten, 
belli, mesrii ve baglayici bir borg olmasi sartlan aranir. 

Havale isleminin hukuki sonucu islam hukukgulan arasinda tartismali- 
dir. Hanefi miictehidlerin gogunluguna gore havale islemi sonunda borglu 
borcundan kurtulmus olur. Hanefi miictehidlerden Ziifer'e gore havale asil 
borgluyu borgtan kurtarmaz. Borcun nakline gelince, Ebu Hanife ve Ebu 
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Yusuf'a gore havale, borcu eski borglunun zimmetinden yeni borglunun 
zimmetine nakleder. Havale islemi sonunda birinci borglu ve ona bagli fer'i 
borglular borgtan kurtulmus olur. MeceUe'de bu goriis tercih edilmis olup 
(md. 690), diger hukuk ekollerinin de goriisii bu yondedir. Ancak HanefT 
mezhebinde belli durumlarda borcun odenmemesi halinde alacakliya asil 
borgluya riicu imkani taninmistir. Hanefi imamlardan imam Muhammed'e 
gore ise, havale sadece alacagi yeni borgludan talep hakki dogurur, borcun 
ash havale eden birinci borglunun zimmetinde devam eder. 

Giiniimiizde yaygin olan polige ve gek gibi kiymetli evrak yoluyla bor- 
cun nakli usulii, ilk donemlerden beri miisliiman toplumlarda uygulanagel- 
mistir. Polige ve suftece usuliiniin miisliiman toplumlarda uzun bir gegmisi- 
nin ve Bati toplumlanna gore bes asirlik bir onceliginin bulundugu, hatta 
polige usuliiniin Bati'ya Endiiliis miisliimanlari ve Hagli seferleri kanaliyla 
gegtigi goriisleri vardir. Genis bir cografya iizerinde yiizyillar siiren bir 
medeniyet kuran musliimanlann giinliik ticari ihtiyaglanni karsilayacak yeni 
usuller bulmakta gecikmemeleri tabiidir. Ciinkii islam hukukunun asli kay- 
naklan olan Kur'an ve Siinnet ozellikle borglar ve ticaret hukuku alaninda 
genel ilkeler belirtmekle yetinmis, her topluma kendi sartlanna uygun hu- 
kuki ayrintiyi diizenleme, goziim ve usuller bulma yetki ve firsati tanimistir. 
Alacagin ve borcun naklini konu alan havale ile ilgili birgok hukuki goriis ve 
tartismalann yapilmis ve bu konuda zengin bir hukuk doktrininin meydana 
gelmis olmasinda, islam'in bu esnek tavnnin yam sira, farkli miisliiman 
toplumlann degisik ihtiyaglan ile karsilasilmis olmasinin da onemli payi 
vardir. 

K) Kefalet 

Sozliikte "bir seyi baska bir seye eklemek" anlamina gelen kefalet, fikih 
terimi olarak kefilin zimmetinin borglunun zimmetine bitistirilmesini ifade 
eder; boylece alacakliya borcun ifasina dair teminat verilmis olur. 

islam dini musliimanlann yardimlasmalanni ve birbirlerine destek ol- 
malanni, borglunun borcunu odemesine yardimci olunmasim genel ahlaki 
ve dini bir ilke olarak koymus, islam hukukunda da bu amaci saglamaya 
yonelik bir dizi tedbir hiikiimlerine ve akid tiiriine yer verilmistir. Kefalet 
akdi de gerek boyle bir amaca hizmet ettigi gerekse ticari hayatin kaginilmaz 
ihtiyaglanndan oldugu igin islam hukuk sistematigi iginde ozel bir akid tiirii 
olarak yerini almis ve konuyla ilgili aynntili bir hukuki diizenleme ongoriil- 
miistiir. Bu diizenlemelerin birinci derecedeki amaci, akidlerin ve diger 
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hukuki islemlerin agiklik, giiven ve istikrar iginde gergeklesmesini saglama, 
haksizlik, zarar ve beklenmedik magduriyetleri onleme olarak ozetlenebilir. 

Kefalet gibi, giinliik hayatin ve ticari iliskilerin tabii gereklerinden olan 
akid turleri dini literatiirdeki tabiriyle "caiz ve mubah" grubunda yer aldikla- 
nndan Kur'an ve Siinnet'te bu konuda ozel hiikme rastlanmaz. Fakat insan 
iliskileri ve borg miinasebetleri hakkinda konan genel ilkeler (bk. el-Bakara 
2/177; en-Nisa 4/29; el-Maide 5/1), bu ozel borg ve akid turlerini de dogru- 
dan ilgilendirir. Bunun yam sira Kur'an'da gegmis olaylar anlatilirken kefa- 
let akdine dolayli olarak temas eden ayetler de (bk. Al-i tmran 3/37; Yusuf 
12/72) mevcuttur. Aynca, Hz. Peygamber kefilin, iizerine aldigi borcu 
yerine getirmesi geregine isaret etmis (Ebu Davud, "Biiyu"', 88; Tirmizi, 
"Biiyu"', 39), geride borg birakarak olen bir sahabinin cenaze namazmi 
kildirmak istememis, Ebu Katade isimli sahabinin o borcu odemeyi iistlen- 
mesi iizerine namazi kildirmistir (Buhari, "Havalat", 3, 6). 

Kefalet, islam hukukunda teberru akidleri grubunda yer alir. Ebu Hanife 
ve imam Muhammed'e gore kefalet akdinin kurulusu igin hem kefilin hem 
de alacaklinin kabulii, gogunluga gore ise sadece kefil olan kimsenin kabulii 
gerekir. Bu akidle borglunun zimmetine kefilin zimmeti eklenmekte, borg 
hem asil borglu hem de kefil iizerinde sabit olmaktadir. Kefalet akdinin 
konusunu genelde mal veya para borglan olusturmakla birlikte, bir sahsin 
mahkemede hazir bulundurulmasi gibi para ve mal borcu disinda kalan belli 
taahhiitler de bu akde konu olabilir. islam hukukunda akidlerin kurulus, 
sihhat, baglayicilik ve gegerligi igin gerekli genel kural ve sartlar kefalet akdi 
igin de soz konusudur. Soz gelimi kefilin temyiz giiciine sahip ve bulug 
gagina ulasmis olmasi, iistlendigi borcu ifaya giiciinun yetmesi, kimin lehine 
kefil oldugunun ve alacaklinin kimliginin bilinmesi, borcun hukuken tani- 
nan bir borg olmasi gibi sartlar aranmistir. Ancak bu sartlann aynntisinda 
hukuk ekollerinin farkli goriisleri vardir. Kefalet akdi borcun odenmesi, 
anlasma veya alacaklinin kefili ibra etmesiyle sona erer. Mal ve para borcu 
ile ilgili kefaletlerde kefilin, borglunun veya alacaklinin olmesi kural olarak 
akdi sona erdirmeyip borg veya hak ilgili sahsin mirasgilanna intikal eder. 
Fakat bunun belli istisnalan vardir. §ahisla ilgili kefaletlerde ise kefilin veya 
akde konu olan sahsin olumu kural olarak akdi sona erdirir. Kefilin odedigi 
borg igin asil borgluya riicu edebilmesi konusunda, kefaletin borglunun 
izniyle olmasi ve odemenin onun adina yapilmasi sartlan aranmistir. Ala- 
caklinin odeme igin borgluya veya kefile hangi siraya gore ve hangi prose- 
diirii izleyerek basvuracagi ve bu konuda kefilin ileri siirdiigu sartlann 
gegerliligi hususu da tartismali bir konudur. 
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Kefalet bir nevi teberru akdi yani asil borgluya yardimi amaglayan ve 
karz-i hasen niteligi tasryan bir akid oldugundan, kefalet akdi igin kefllin bir 
iicret almasi uygun goriilmemistir. Ancak borglunun baska bir imkan bula- 
mamasi halinde, zaruret ve ihtiyaca binaen iicret karsiligi kefalet saglama ve 
boylece borcunu alacaklisi lehine saglamlastirma yoluna basvurmasi caiz 
gorulmiistiir. Gunurruizde insan iligkilerinde ve borg munasebetlerinde 
karsilikli giiven ortami iyice kayboldugu igin karz-i hasen ve yardimlasma 
niteliginde ozel bir borg iliskisi olan kefalet akdi onemini yitirmis ve yeteri 
derecede yardimlasma ve dayamsmayi saglayacak organizasyonlara gidile- 
medigi igin de onun yerine teminat mektubu usulii ticari bir sektor olarak 
ortaya gikmistir. Herhangi bir ticari faaliyet igin baska bir imkani olmayan 
miitesebbisin zaruret sebebiyle boyle bir yola basvurabilecegini belirtenler 
yaninda teminat mektubu ve akretif gibi akidlerin klasik kefalet akdinden 
farkli unsurlar igerdigini veya tamamen farkli akidler oldugunu ileri siirerek 
caiz gorenler de vardir. Musliimanlann gagdas toplumlarda iyice yayginlik 
kazanan faiz ve risk somiirusune karsi alternatif kurumlar ve goziimler 
iiretmesi de iizerlerine diisen onemli bir sorumluluktur. 

L) Rehin 

Rehin, sozliikte "sabit olmak, hapsetmek, devamli olmak, alikoymak" 
gibi anlamlara gelir. Fikih terimi olarak ise rehin, "bir mail ondan alinmasi 
miimkiin olan bir hak karsiliginda hapsetmek ve alikoymak"tir. Rehin, bir 
borcu tevsik igin teslim alinan mal olarak da tanimlanmistir. Rehin verene 
rahin, rehin alana miirtehin, teslim alinan mala da merhun veya rehin 
denilir. Kefalet sahsi teminat, rehin de ayni teminat niteligindedir. 

Kur'an-i Kerim'de, "...Yolculukta olursaniz, yazdiracak bir kimse de bu- 
lamazsaniz, (borca kar§ihk) ahnmi§ bir rehin de yeterlidir" (el-Bakara 2/288) 
buyurulmustur. Peygamberimiz de zirhli gomlegini bir borcu karsiliginda 
rehin vermistir. 

Bir alacagi borgludan vadesinde geri almanin normal yolu ifadir. Fakat, 
borglu borcunu bazan istenilen zamanda ve beklenen sekilde ifa etmeyebilir. 
Borcun odenmemesi halinde borglu, zimmeti ile sorumludur. Ancak, ala- 
cakli, kredi verirken borglunun odeme giiciinii yerinde gormeyerek alacagini 
genellikle iki sekilde teminata baglamis olabilir: Bunlardan biri ayni teminat, 
digeri sahsi teminattir. Kefalet, havale sahsi bir teminat, rehin ise ayni bir 
teminattir. Bugiin sosyal hayatta sahsi teminatlar eski degerini kaybetme- 
mekle birlikte, ayni teminatlann onemi giin gegtikge biraz daha artmaktadir. 
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Ciinkii, her zaman ayni teminatlar, sahsi teminatlardan daha giiglii bir 
teminat gorevini ifa etmektedirler. Rehin alacaklisinin hakki hem rehin 
konusu mal hem de rehin veren borglunun zimmeti ile ilgilidir; diger alacak- 
lilann alacagi ise sadece zimmeti baglamaktadir. Bu sebeple rehin alacaklisi, 
borglu olan rahinin ademi ifasi, kotii ifasi, kismi ifasi, iflasi, olumu, kaybol- 
masi hallerinde, rehinli mal sayesinde alacagini daha kolay bir sekilde tahsil 
etme imkanini bulur. 

Rehin miiessesesinin borgluya da faydasi vardir. Zira, borglu verdigi rehin 
sayesinde veresiye mal almak, odiing para almak suretiyle ekonomik faaliye- 
tini diizenli bir bigimde siirduriir, ihtiyaglanni karsilar ve sikintilanni giderir. 

Fikih bilginlerine gore, rehin sozlesmesi her sozlesme gibi, icap ve kabul 
ile kurulur. Ancak, rehin hakkinin dogumu igin, rehin sozlesmesinden baska 
bir de rehin konusu mal kabz olmadikga, rehin hakki da dogmaz. Bu se- 
beple, rahin rehnin teslim edilmesinden once, rehin sozlesmesinden donebi- 
lir. imam Malik' e gore, icap ve kabul ile rehin akdi kurulur ve rehin hakki 
da dogmus olur. Rehin akdinin dogumu igin kabz sart degildir. Bu sebeple 
rmirtehin rehin sozlesmesinden sonra, rahini, rehni kendisine teslim etmesi 
igin icbar edebilir. 

Rehin sozlesmesinde taraflardan biri rmirtehin, digeri ise rahindir. 
Miirtehin hem borg iliskisinden dolayi, hem de rehin sozlesmesinin geregi 
alacaklidir. Bu kisiye rehin alacaklisi veya rehinli alacakli demek dogru olur. 
Rahin hem alacagin, hem de rehin verilen malm teslimi ile borglu olan 
kimsedir. Rahin kendi mulkii olan bir mail rehin verebilecegi gibi, iigiincu bir 
kisiye ait bir mail da sahibinin rizasi ile rehin verebilir. Buna rehn-i miistear 
denir. Gerek rahinin ve gerekse rmirtehinin birden fazla olmasi caizdir. Yani 
iki veya daha fazla borglu, bir mail borglanna karsilik bir miirtehine rehin 
olarak verebilirler. Ayni sekilde bir borglunun iki veya daha fazla alacaklisi 
-alacak ister bir sebepten dogsun, ister ayri ayri sebeplerden dogsun- ala- 
caklan igin, borgludan bir mail rehin olarak alabilirler. Bu mal, alacaklann 
toplamina karsilik rehnedilmis olur. Burada onemli olan bir sart vardir: da, 
rehin sozlesmesinin ayni tarihte yapilmis olmasidir. Ciinkii bir mal, rehnedil- 
dikten sonra, ikinci defa rehnedilemez. Ancak, Hanefi mezhebi disindaki 
diger mezheplere gore, hisseli bir malm hisseleri farkli tarihlerde ayri ayri 
rehin verilebilir. Alim satim ve dava ehliyetine sahip olan kisiler, rehin 
sozlesmesinde de taraf olabilirler. 

Rehine konu olan seyin satilmaya elverisli olmasi gerekir. Zira borg 
odenmedigi takdirde, alacakli merhunu sattirarak, alacagini satis bedelinden 
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tahsil edecektir. Mahiyeti itibariyle ve hukuk diizeni yoniinden satilmasi 
gegerli olmayan bir seyin merhun olarak tayini, rehin miiessesiyle bagdas- 
maz. 

Rehnedilecek malm sozlesme sirasinda mevcut olmasi gerekir. Rehin 
hakki, teslim almakla dogdugu igin mevcut olmayan seyin teslimi miimkiin 
olmadigindan rehnedilmesi de sahih degildir. Bu yiizdendir ki, Hanefi mez- 
hebinde miicerret haklann rehnedilmesi miimkiin gorulmemistir. Mesela, bir 
alacak hakki rehnedilemez. 

Rehne konu olan seyin muayyen ve teslime elverisli olmasi da sarttir. 
islam hukukgulan, meseleyi saglama baglamak ve muhtemel ihtilaflan 
pesinen onlemek ve anlasmazliklan asgari diizeye indirmek gayesine yone- 
lik olarak, rehne konu olan seyin muayyen ve teslim edilebilir olmasini 
akdin sihhat sarti olarak kabul etmistir. 

HanefT fikih bilginleri, satimda aynca zikredilmeden satim konusuna gi- 
ren mustemilatin, mesela esyanin miitemmim ciizlerinin, rehinde de zikre- 
dilmese bile teminatin siimulune girecegini, aynca arazi veya arsa rehnedil- 
digi takdirde, iizerlerinde bulunan biitun agaglann meyveleri ve diger uriin- 
lerin rehne dahil olacagini ifade etmislerdir. 

Bir kisi rehinle hem bir para alacagini ve hem de paradan baska bir ala- 
cagini teminat altina alabilir. Ancak, rehne sebep olan hakkin, deyn ise 
sahih bir deyn, ayn ise mazmun, yani zayi ve telef olmasi halinde tazmin 
edilecek cinsten olmasi gerekir. 

Rehin hakki, sinirli bir ayni haktir. Borgluya veya ugiincii bir sahsa ait 
menkul veya gayri menkul bir mal iizerinde alacakli lehine kurulur. Klasik 
donem doktrininde gayri menkuliin kabil-i teslim olmadigi igin rehne konu 
olamayacagi goriisii hakimken sonradan tapuda tescil imkani ortaya gikinca 
gayri menkuliin rehni ve ipotegi miimkiin ve caiz hale geldi ve tescil, kabz 
(teslim) yerine gegmis oldu. Rehin hakki, once teminat gorevini ifa eder. 
Nitekim borcun ifa edilmemesi, kismi ifasi veya kotii ifasi hallerinde, alacakli 
rehin hakkinin konusu olan mail paraya gevirterek, alacagini satis bedelin- 
den tahsil eder. 

Rehin hakki, ayni zamanda alacakliya oncelik (riighan) hakki verir. Bor- 
cun odenmemesi, yahut borglunun iflas ve olmesi halinde, rehin konusu 
malm bedelinden, oncelikle rehin alacaklisinin alacagi odenir; bu borg 
odenmedikge, diger alacaklilar ve varisler, rehinli mal iizerinde herhangi bir 
hak iddia edemezler. Merhunun bedeli, borcu karsilamazsa, miirtehin geri 
kalan alacagi almak iizere diger alacaklilar sirasina geger. 
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Rehin hakki, ayni bir hak olup bu hakka dayanarak miirtehin merhunu 
elinde tutma yetkisini (hapis hakki) kazanir. Murtehinin hapis hakki, borcun 
tamamen odenmesine kadar devam eder. Borcun kismen odenmesi, hapis 
hakkini sona erdirmez. 

Rehin hakki, rehinli alacakliya, rehin veren izin vermedikge, ne yarar- 
lanma ve ne de kullanma yetkisi verir; sadece alacagini vadesinde alamayan 
alacakliya, rehinli mail paraya gevirterek, satis bedelinden alacagini tahsil 
imkanini saglar. Rehin hakki, alacaklinin alacagini vadesinde, borglunun 
sahsindan talep etmesine de bir engel degildir. Hig siiphesiz borcun odenme- 
sinden borglu sahsen sorumludur. Bu sebeple alacakli, borcun ifasini once- 
likle borglunun sahsindan isteyebilir. Alacakli, borglu borcunu ifaya hazir 
oldugu halde, merhunu paraya gevirmek suretiyle alacaginin odenmesini 
isteyemez. Borcunu odemeyen borglunun rehinli mail, murtehinin miilkiye- 
tine de gegmez. Alacaklinin hakki, borcun odenmemesi halinde, ancak 
merhunu paraya gevirterek, satis bedelinden alacagini tahsil edebilmektir. 
Ayni sekilde alacakli, rehin araciligi ile borgludan, baska bir borcun ifasini 
isteme hakkina da sahip degildir. 

Rehin alacaklisi, mahkemeden, rehnin cebri icra yolu ile paraya gevril- 
mesini ve bedelinden alacaginin odenmesini, borglunun temerriidu, iflasi, 
oliimu, gaip olmasi, merhunun bozulmasi, yikilmasi ve benzeri hallerinde 
isteyebilir. Rehinli mal, hakim veya gorevlendirecegi bir memur tarafindan 
usuliine uygun bir bigimde satilir; sayet satis bedeli, sadece rehinli alacagi 
karsiliyorsa, rehinli alacakli bunu alir. Eger satis bedeli alacaktan fazla ise, 
fazla kalan para borgluya verilir. Borglunun iflasi halinde, eger bedel ala- 
caktan fazla ise, fazla kalan para diger alacaklilara dagitilir. Alacak rehnin 
satis bedelinden fazla ise, rehin alacaklisi mevcut olan bedeli alir ve karsi- 
lanmayan alacak kesimi igin diger alacaklilarla esit hakka sahip olur ve 
hissesine diiseni alir. 

M) Emanet Mal 

insanlann giivene dayali olarak birbirlerine emanet mal birakmasi giin- 
liik hayatimizda sikga karsilasilan beseri-hukuki bir islemdir. Fikih kitapla- 
nnda bu konu vedia basligi altinda ele alinir. Vedia, fikihta bir kimseye 
korumasi igin bir malm emanet edilmesi akdini ve bu sekilde emanet edilen 
mail ifade eden bir terimdir (Mecelle, md. 763). 

islam hukukunda vedia akdi, taraflann icap ve kabuliiyle, yani birbirine 
uygun karsilikli irade beyaniyla kurulan ve baglayici olmayan bir akiddir. 



402 iiMimi 

Diger akidler gibi bunda da haliyle taraflann akid ehliyetine sahip bulunmasi, 
emanet birakilan malm da akid konusu olmaya elveri§li bulunmasi gerekir. 
Emanet birakilan kimse kural olarak emin kimse sayilir ve iyi niyetli oldugu, 
emanet birakilan mail korumada makul derecede titizlik gosterdigi siirece bu 
mala gelen zarardan sorumlu olmaz. Aksine bir durumda ise emanet sifatini 
yitirir ve malm telef ve ziyanindan sorumlu tutulur. Qiinkii emanet birakilan 
kimsenin en basta gelen sorumlulugu, kendisine emanet olarak birakilan bu 
mail orf ve adete uygun bigimde ve kendi malini korudugu sekilde korumak- 
tir. Emanet birakamn nzasi ve bilgisi disinda o mail kullanmasi, baska birine 
kullandirmasi, baskasina emanet etmesi veya o malda herhangi hukuki bir 
tasarrufta bulunmasi dogru olmaz. Hz. Peygamber, munafikligin en basta 
gelen iig alametinden birinin, "giiveni kotiiye kullanma, kendisine birakilan 
emanete hiyanet etme" oldugunu belirtir. (Buhari, "iman", 24; Muslim, "iman", 
107) Bu itibarla, emanet birakilan kimsenin hiyaneti, kasti, orf ve adete ve 
emanet birakamn nzasina aykin davranisi hem dini sorumlulugu, hem de 
hukuki agidan tazmin sorumlulugunu dogurur. 

Emanet birakilan sahis mail korumasi karsiliginda iicret aliyorsa, o tak- 
dirde akid iki tarafii ve ivazli bir akid mahiyeti kazanacagindan tazmin 
sorumlulugu daha da artar. Ucretli emanette, alinmasi gerekli tedbir alinma- 
digi igin veya kaginilmasi mumkiin bir sebepten dolayi mala zarar gelirse 
tazmini gerekir. 

N) Buluntu Mai 

Buluntu malla ilgili fikhi duzenlemeler islam hukukunda lukata teri- 
miyle ifade edilir ve literaturde de bu baslik altinda incelenir. 

islam dini, miislumanlarin giivenli ve huzurlu bir toplum diizeni kur- 
malanni ve boyle bir toplumda yasamalanni hedeflediginden, genellikle 
karsilasilan toplumsal meseleleri hem ahlaki ve hem de dini ve hukuki 
boyutta ele almis, toplumda istikrar ve diizen saglamak istemistir. Bu cum- 
leden olmak iizere Kur'an, miislumanlarin dogru, adil, hakkaniyetli olmala- 
nni, emaneti ehline vermelerini emretmis, insanlann haklanni eksik verme- 
lerini ve baskalannin mallanni haksiz sekilde yemelerini yasaklamis, bunlan 
islami hayat tarzinin temel ilkeleri arasinda saymistir. Hz. Peygamber de, 
sahibi tarafindan kaybedilip bir baskasi tarafindan bulunan esya ve hay- 
vanlarla ilgili olarak birtakim ilkeler koymus, bazi emir ve tavsiyelerde 
bulunmustur. Ancak alinan onlemlerin ve yapilan tavsiyelerin o giinkii 
toplumun imkanlanyla sinirli oldugunu, burada asil amacin mallarm zayi 
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olmasini onleyip gergek sahibine ulasmasini saglayici bir mekanizmayi kur- 
mak oldugu soylenebilir. 

Bulduklan mallan ne yapacaklanni soran sahabilere Hz. Peygamber, 
bulduklan bu mail muhafaza edip bir yil sure ile ilan etmelerini ve sahibini 
arastirmalanni, beklemelerini, bu esnada malin sahibi gikip gelirse iade 
etmelerini, gelmezse yanlannda emanet olarak bulunmakla birlikte o mail 
harcayabileceklerini, kullanabileceklerini, bir gun sahibi cikip gelirse yine 
iade etmelerinin gerektigini ifade etmistir (Ebu Davud, "Lukata", 1). Bir 
baska hadiste de, "Kim bir yitik mail bulursa, iki adil kimseyi olaya sahit 
yapsin, gizleyip saklamasin. Sahibini bulursa ona iade etsin. Bulamazsa o 
mal Allah'in mall hukmilnde olup Allah onu diledigine oerir" (Ebu Davud, 
"Lukata", 1) buyurmuslardir. 

Sahibinden kacan ve yitirilen hayvanlar hakkinda da Hz. Peygamber, 
"Kim bir yitik hayvani yamnda banndinrsa, onu ilan edip duyurmadigi 
surece yanlis yoldadir" (Muslim, "Lukata", 1) buyurmus, ote yandan hacila- 
rin yitirdigi mallara dokunulmamasini, kendi haline birakilmasini istemistir 
(Muslim, "Lukata", 1). Yine Resulullah basi bos dolasan develerin serbest 
birakilmasini, onlara yitik muamelesi yapilmamasini, sahibinin onu veya 
onun sahibini bulacagini belirtmistir (Muslim, "Lukata", 1). 

Hadislerden anlasildigina gore, bulunan malm bir yil sure ile ilan edile- 
rek sahibinin aranmasi ve beklenmesi, sahibi gelip de malini tanimlayabi- 
lirse malinin iade edilmesi gerekmektedir. Ote yandan, bulan kimsenin, 
sahibi gelince iade edebilmek ve gergek sahibini tanryabilmek igin, buldugu 
malm ayinci ozelliklerine dikkat etmesi ve unutmamasi, yitigi de sahibine 
vermek kastiyla almasi istenmektedir. 

Hz. Peygamber'in bu konuda koydugu ilkeler ve agikladigi hiikiimler 
hem muslumanlann giivenilir bir ortamda yasamasini, muslumanlann 
birbirinden emin olmasini, zarar gormemesini saglamayi, hem de yitirilen 
malm muhafaza altina alinmasini, zayi ve telef olmaktan kurtanlmasini 
amaglayan onlem ve goziimlerdir. Bulunan esya ile hayvanlar arasinda, 
hayvanlardan da mesela, koyunlarla develer arasinda belli bir ayinmin 
yapilmis olmasi da, maksadi saglayacak tedbirlerin durum ve sartlara bagli 
olarak degisebilecegini anlatmak igindir. Nitekim basi bos develer hakkinda 
Hulefa-yi Rasidin uygulamalan da birbirinden farkli olmustur. 

islam hukukgulan da bu konudaki hadisleri ve uygulamalan esas alarak, 
bulunmus malin durumu, yapilacak islemler, ilgili kisilerin hak ve gorevleri 
konulannda birgok aynntili hiikiim ve onlemlerden soz etmisler ve konuyu 
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hukuki bir gergeveye oturtmaya galismislardir. Konu, fikih kitaplannda 
"lukata" boliim ve basligi altinda ele alinir. Ancak muhtemelen ilgili hadis- 
lerdeki ayinmdan hareketle, ozellikle Hanefi eserlerde bu konu, buluntu 
esya-buluntu hayvanlar seklinde iki agidan incelenmekte, buluntu mallara 
"lukata, melkut" gibi adlar verilirken, buluntu hayvanlara dalle denmekte- 
dir. 

Lukata konusunda islam hukukgulannin goriisleri soylece ozetlenebilir: 
Bulma olayi, malm konumuna ve bulanin niyetine gore farkli hiikiimler 
tasryabilir. Rastlanan yitik mal alinmadiginda zayi olacaksa, o malm alin- 
masi daha dogrudur, menduptur. Hatta bazi bilginlere gore bu durumda 
yitigi almak vaciptir. Yitik malm el koymak ve sahiplenmek maksadiyla 
alinmasi ise haramdir. 

Buluntu mal, bulan tarafindan korunmak, sahibine iade edilmek kasti ve 
niyetiyle alinmissa, o kisinin elinde emanet hiikmiindedir. Agik kusur ve 
kasti olmadikga alanin tazmin sorumlulugu yoktur. Sahiplenmek kastiyla 
alinmissa, alan her tiirlu telef ve zarardan sorumlu olur. 

Buluntu malm, bulan tarafindan ilan edilmesi gerekir. ilanda, sahibinin 
tanimasina imkan verecek olgii ve bilgilerin bulunmasi, fakat sahte sahip- 
lenmeleri engelleyecek bir kapaliligin da olmasi gerekir. ip, sopa, kamgi gibi 
gok onemsiz, giindelik esyada ilanin gerekmeyebilecegini soyleyenler varsa 
da, bunlann birkag giin siireyle ilan edilip bekletildikten sonra bulan tarafin- 
dan kullanilmasinin caiz olacagi seklindeki goriis, konu hakkindaki hadise 
daha uygun diismektedir. 

Buluntu malm ilan siiresi, kural olarak bir yildir. ilk hafta her giin, son- 
raki haftalarda ise birer giin ilan yeterlidir. Ancak Hanefiler, bulunan malm 
kiymetine gore ilan siiresinin degisebilecegi, mesela 100 dirhemlik malm bir 
yil, 10 dirhemlik malm on giin, daha degersiz mallann daha az siireyle 
ilamnin yeterli olacagi goriisiindedirler. Esasen fakihler, malm sahibinin 
artik malini aramayacagi ve sahibinin bulunamayacagina dair giiglii bir 
kanaat olusuncaya kadar ilana devam edilmesini olgii olarak kabul etmisler- 
dir ve bu siireler de boyle bir olgiiniin uygulamasindan ibarettir. 

ilan igerisinde malm sahibi gelir de sahipligini ispatlarsa, buluntu mal 
kendisine iade edilir. ilan siiresi geger de sahibi gelmezse, Hanefi ve Maliki- 
ler'e gore bulan kimsenin segim hakki vardir: ister mail elinde bekletir, ister 
bir fakire verir; ihtiyaci varsa kendisi tiiketir, kullanir. Fakire verdikten 
sonra sahibi geldiginde, degerini odeyip odememekte serbesttir. Safii ve 
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Hanbeliler'e gore gerekli ilan yapildigi ve ilan siiresi gegtigi halde sahibi 
ortaya gikmamissa, artik buluntu mal bulanin miilkii olur. 

Buluntu hayvanlann (dalle) hiikmii, gerek hayvanin konumu, bolgesel 
sartlar ve gerekse hayvanin belli harcamayi gerektirmekte olmasi sebeple- 
riyle diger buluntu esyanin hiikmiinden kismen farklidir. Buluntu hayvan- 
lari yakalayip korumak, kigilere degil devlete ait bir is sayilmistir ve ilan 
zorunlulugu da ongoriilmemistir. 

Fikih kitaplannda her bir ayrintiya gore farkli hiikiim ve onlemlerin 6n- 
goriilmiis olmasi, esasen hem malin zayi olmasini onlemeyi, hem de gergek 
sahibine ulasmasini saglamayi amaglamaktadir. Giiniimiizde de bu sonucu 
gergeklestirebilecek yeni onlemlerin alinmasi ve diizenlemelerin yapilmasi 
islam hukukunun oziine ve amacina uygun diismektedir. Bu bakimdan bazi 
Batili iilkelerde uygulanmakta olan "bulunanin % 10'unun bulana veril- 
mesi" vb. diizenlemeler, esasen islam ahlakinin ideal onerilerine aykiri 
olmakla bilikte, mevcut durumda, bulunan seylerin iadesini tesvik islevi 
iistleneceginden, bu yonde yapilacak benzeri hukuki diizenlemeler islam 
hukuku agisindan da uygun goriilebilir. 

O) Vekalet 

Sozliikteki kok anlami "korumak, sorumlulugu yiiklenmek, teslim et- 
mek, yetinmek, kendi basina birakmak" gibi anlamlar tasiyan vekalet, 
islam hukukunda taraflar arasi anlasmadan dogan hukuki temsili ifade eden 
bir terim olup bir kimsenin bizzat kendisinin de yapabilecegi bir hukuki 
islem igin bir baskasini yetkili kilmasi seklinde tanimlanir (Mecelle, md. 
1449). Bu sekilde kendisine yetki verilen kimseye vekil, bu yetkiyi veren 
yani temsil olunan kimseye muvekkil, yetki vermeye de tevkil adi verilir. 

islam dini sosyal hayatta ve insan iliskilerinde de kolaylik, agiklik ve 
giiven ilkelerini esas aldigindan, belli bir ihtiyacin sonucu olan ve her do- 
nem ve toplumda var olagelen vekalet iliskisi islam'da da kural olarak 
devam ettirilmistir. islam hukukgulannin konuyla ilgili birtakim hukuki 
kayit ve diizenlemeler getirmeleri de bu akdi iliskinin saglikli, diizenli ve 
objektif bir yapiya kavusturulmasini ve boylece aldanma, zarar ve magduri- 
yetlerin onlenmesini amaglar. 

islam hukuk literatiiriinde vekalet akdine hac, kurban, zekat, kefaret gi- 
bi mali yonii bulunan ibadetlerin ifasinda veya evlenme, bosanma, satim, 
dava, sirket, sulh, vasiyet, hibe gibi tek veya iki tarafli borg iliskilerinin 
kurulmasi veya sonug dogurmasinda sikga basvurulur. 
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Diger akidler gibi vekalet akdinin de riiknii, yani kurucu unsuru icap ve 
kabuldiir. Taraflann akid ehliyetine sahip bulunmasi, vekalet konusunun 
hukuka ay kin olmamasi, agik ve bilinir olmasi, miivekkil tarafindan da 
yapilmasi ilke olarak mesrti ve vekaletle ifasi mumkun olan islerden olmasi 
da sarttir. 

Vekalet her iki taraf agisindan da baglayici olmayan (gayri lazim) bir 
akid oldugundan vekil veya miivekkil istedigi zaman vekalet bagini sona 
erdirebilirler. Bununla birlikte vekaletin iicret karsiligi yapilmasi halinde 
vekilin, iistiine aldigi isi belli olgtide tamamlama yukiimlulugu vardir. Veki- 
lin gorev ve yetkisinin kapsam ve sinirlanni belirlemede aslolan vekalet 
akdidir. Bu konuda yardimci bir unsur olarak orf ve teamiilden de yararlani- 
lir. Bedeni ibadetler, sahitlik, cezanin tatbiki gibi yerine getirilmesi kisinin 
sahsina siki sikiya bagli hak ve sorumluluklarda vekalet caiz olmaz. Davali 
veya davacinin mahkeme huzurunda kendilerini vekil araciligiyla temsil 
ettirmeleri islam hukukunda da kural olarak caiz gortilmustur. Ancak vekilin 
yargilama ve ispat hukuku agisindan yetkilerinin ne olacagi hususunda 
islam hukukgulan arasinda farkli goriis ve olgiiler vardir. 

Vekalet akdi, taraflardan birinin olumti veya kalici bir sebepten dolayi 
ehliyetini yitirmesi, miivekkilin vekili azli, vekilin vekaleti birakmasi veya 
vekalet konusu isin yerine getirilmis olmasiyla sona erer. 

P) Yargilama Hukuku 

Devletin ug temel fonksiyonundan biri olan yargi (kaza) , toplumda hak- 
sizlik ve suistimali onleyip adaleti hakim kilmada, fertlerin ve toplumun 
haklanni giivence altina alip hukuk diizeni iginde sosyal barisi saglamada 
vazgegilmez bir onem ve etkinlige sahip bir kurumdur. islam'in insan iliski- 
lerinde, hukuki ve sosyal hayatta gegerli olmasini onerdigi ilkeler ve goster- 
digi hedefler de ancak hak ve adalet esasina gore isleyen bir yargi teskilati ve 
yargilama hukuku ile mumkun hale gelir. Qiinkii dinin, ferdin ig diinyasina, 
niyet ve iradesine yonelik telkini ve iyilestirmesi, ferde uhrevi sorumluluk 
bilinci vermesi her zaman yeterli olmayabilir. Aynca onun disa akseden ve 
ugiincii sahislan da ilgilendiren davranislannin belli bir hukuki denetim ve 
diizenlemeye tabi tutulmasi da gerekir. iste bunu yargi teskilati ve yargilama 
hukuku saglar. Fikih literatiirunde hiikiimler ferdi ve sosyal, diinyevi ve 
uhrevi biitiin yonleriyle ele alinip din-diinya, birey-toplum ayirimi gozetil- 
meksizin ferde genel bir rehberlik yapilirsa da zaman zaman, ozellikle de mua- 
melat hukukunda diyani hiikum-kazai hiikiim (diyaneten-kazaen) ayirimi 
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yapildigi olur. Bu ayinm da netice itibariyle dinin deruni ve ahlaki yoniiyle 
gekilci ve kuralci yoniiniin birbirini tamamladigini anlatmayi hedefler. 

Kisilerin disa akseden irade ve davranislanyla ig iradesinin, zahiri delil- 
lere gore verilen hukiim ile olayin gergek yiizii arasinda farklilik bulunmasi 
kaginilmazdir. Hukukta istikrar, diizen ve giivenlik fikri, yargi kararlannin 
objektif ve zahiri delillere dayali olmasini zorunlu kilar, fakat yargi oniinde 
verilen karar ne kadar titiz bir galismanin iiriinii olursa olsun, kisinin 
ahiretteki sorumlulugu bakimindan vicdanen tatmin edici bir gozum olma- 
yabilir. Bu sebepledir ki, islam hukukunda sahislar arasindaki ihtilaflann 
yargi yoluyla gozumlenmesi ilkesi getirilmis, kisilere, yarginin vermedigi 
hakki bizzat alma (ihkak-i hak) hakki taninmamis, ancak yargi tarafindan 
karar altina alinmayan bir borcu odeme miikellefiyeti getirilmis, boylece 
kisilerin dindarligi da, toplumsal adaletin gergeklesmesinin bir baska ayagi 
olarak gorulmustiir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadiste, "Sizler ihtilaflarmm 
bana getirlyorsunuz. Muhtemeldir ki bir kisminiz digerine gore delilini (ger- 
cekte haksiz oldugu halde) daha dilzgiln ifade edebilir ve ben de ondan 
i^ittigime gore onun lehine hilkmedebilirim. Bu §ekiide kime karde§inin bir 
parca hakkini ahp vermi§sem sakin onu almasin. Zira ben (zahire gore 
uerdigim bu hilkumle) ona ancak ate§ten bir parca oermi§imdir" (Muslim, 
"Akziye", 4; Tirmizi, "Ahkam", 2) buyurmus, islam alimleri de devamli olarak 
kendilerinin zahire gore hukiim verdiklerini, olaylann gergegini ve sirlan 
bilenin ise Allah oldugunu ifade etmislerdir. Bu hadis ve ifadeler hakimin 
hiikmunun helali haram, harami da helal yapmayacagini, fakat adaletin ve 
kamu diizeninin saglanabilmesi igin zahire gore isleyen boyle bir yargilama 
hukukunun da vazgegilmezligini ortaya koymaktadir. 

islam kultur ve geleneginde adliye teskilati ve yargilama hukuku daima 
ozel bir oneme sahip olmustur. Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin top- 
lumda bilgili, haksinas ve ferasetli kimselerin hakim olarak gorevlendirilme- 
sine biiyiik onem atfetmi§ ve bu ilke ileri donemlerde de korunmaya galisil- 
mistir. Qiinkii toplumda adaletin gergeklesmesinde iyi kanunlar kadar onlan 
uygulayacak iyi hakimler de onemlidir. Hatta iyi hakimler gok daha vazge- 
gilmezdir. Mecelle'de hakimin "hakim, fehim, miistakim, emin, mekin ve 
metin" olmasi gerektigi vurgulanarak (md. 1792) bu anlatilmak istenir. Fakat 
insan unsurunun tasidigi zaafin sigortasi olarak iyi bir yargilama hukukunun 
gelisimine de ihtiyag vardir. Bu itibarla, fikih kultiiriinde yargilama konu- 
sunda zengin bir hukuk doktrini olusmustur. Bu alanda yazilan "edebii'l- 
kadi" veya "edebii'1-kaza" tiirii kitaplar, yargilamada adaletin tecellisi igin 
gosterilen olagan iistii gayreti ve zengin bir bilgi birikimini yansitir. 
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islam hukukuna gore, haksizliga ugradigina inanan bir kimsenin bu 
hakkini kendiliginden almasi degil, yetkili idari ve adli mercilere basvurmasi 
gerekir. Bu, adaletin gergeklesebilmesi ve hukuk dtizeninin kurulabilmesi 
igin en emin yoldur. Yargiya intikal eden davalarda davaci tarafin basta 
sahit olmak iizere her turlii delil ve belgeyi ileri siirme, davali tarafin da 
karsi delil ileri siirme ve teklif edildiginde yemin etme yiikiimliiliigii vardir. 
Bir hadiste, "Daoacinin dauasini delil lie Ispat etmesl, iddiayi reddedenin de 
yemln etmesl gerekir" (ibn Mace, "Ahkam", 7; Tirmizi, "Ahkam", 12) buyuru- 
lur. Kendisinden yemin etmesi istenen kimsenin buna yanasmamasi, aley- 
hinde hiikiim verilmesini hakli kilar. Hakim gergegin ortaya gikmasi igin her 
tiirlii yasal tedbiri akr, arastirma yapar. islam'da riisvet almanin ve verme- 
nin, yalanin, yalan yere yemin etmenin ve yalanci sahitligin biiyiik giinah 
sayilmasi, kul hakki ihlalinin, gasp ve haksiz fiilin agir ve telafi edilmesi zor 
sug ve giinahlar arasinda yer almasi ayni zamanda yargilamada adaletin 
saglanmasina da hizmet eder. §ahitlerin giivenilir, dogru sozlii kimseler 
olmasinin, gerektiginde iyi halinin sabit olmasinin (tezkiye) sart kosulmasi 
da boyledir. Usuliine uygun sekilde goriilen ve karara baglanan davalar 
kural olarak yeniden yargilama konusu olmaz ve hakimin karan taraflan 
baglar. 



III. TICARI HAYAT 



islam dini tabii ve fitri bir din oldugundan bu dinde, insanlann imkan ve 
kabiliyetlerine gore galisip kazanmalan, gerekli is birligini ve is boliimiinii 
saglamalan ve ihtiyaglan dogrultusunda harcama yapmalan tabii karsilan- 
mis, ancak bu konuda bazi temel olgii ve ilkeler getirilerek is ve ticaret haya- 
tinin diizen ve giiven iginde, haksizlik ve suistimalden uzak olarak islemesi- 
ne yardimci olmak istenmistir. islam'in ticari hayatla ilgili getirdigi ilkeler, 
esasen hukuki alanda koydugu kurallann bir pargasini teskil eder ve hepsi 
birden fikhin muamelat ahkamini olusturur. Bunun igin de klasik kaynaklar- 
da boyle bir ayirima rastlanmaz. Bununla birlikte giiniimiizde ticari hayat, 
ayn yasal diizenlemelere konu olan, farkli orf ve adetlerin cereyan ettigi 
onemli bir alan oldugundan burada ayrica ele alinmasi tercih edilmistir. Bu 
itibarla burada, daha once sozii edilen ilke ve amaglar ve hukuki hayatta 
gegerli prensiplere ilave olarak ticari hayata iliskin dini htikumlere ve islam 
kiiltiir ve gelenegine temas edilecek, bu gergevede giindeme gelebilecek gesitli 
giincel meselelere ve kazang yollanna agiklama getirilmeye galisilacaktir. 



Hukuki ve TicnRi Hhyrt 409 

A) Helal Kazang 

islam'da kazanma, mal mulk edinme tipki ilim gibi farz telakki edilmis, 
kisinin kimseye muhtag olmadan hayatini surdiirebilmesi, goluk gocugunun 
nafakasim temin etmesi maksadiyla mesru yoldan galisip kazanmasi ibadet 
ve cihad olgiisiinde kutsal ve degerli bir davranis olarak nitelendirilmistir. 
islam'da galisip kazanma bu sekilde tesvik edilmekle birlikte, kazang yollan 
ayn ayn sayilarak aralannda ustiinliik ve oncelik siralamasi yapilmayip 
konu tamamen kisilerin ve toplumlann sart ve imkanlanna, ihtiyag ve 
kabiliyetlerine birakilarak kendi tabii seyri iginde sekillenmesi istenmistir. 
Fakat islam, kazang yollan, mal ve mulk edinme konusunda onemli bir ilke 
olan mesruiyet prensibini esas alarak hirsizlik, gasp, faiz, zina, kumar, 
riisvet gibi kazang yollanni dim, ahlaki ve hukuki planda yasaklamis, bu 
yollarla elde edilen kazanca ve mala da higbir deger atfetmemistir. 

islam'da asli ve tabii kazang yolu emektir. Diinya niifusunun az, tabii 
servet ve imkanlann hayli zengin oldugu donemlerde kimsesiz ve islenme- 
mis araziyi isleyerek miilkiyete katma, sahipsiz odun ve otlan miilk edinme, 
avlanma gibi usuller de netice itibariyle emek yoluyla kazang kapsaminda 
goriilmus ve tesvik edilmis, daha sonralan da bu yollann isletilmesi belli 
kurallara baglanmistir. Miras, vasiyet, nafaka, zekat, hibe gibi anzi ve istis- 
nai yollarla kazanilan mallar da baslangici itibariyle emege dayali kazang- 
lardir. Hz. Peygamber bir hadiste, "Hiq kimse elinin emeginden daha hayirti 
bir§ey yemi§ degildir" (Buhari, "Biiyu"', 15; "Enbiya", 37) buyurmus, kendi- 
sine en temiz kazancin ne oldugu soruldugunda da, "Ki§inin kendi elinin 
emegi, bir de durust ticaretin kazanci" (Milsned, IV, 141) cevabini vermistir. 
Yine bir defasinda Resulullah, Tebiik doniisiinde Sa'd b. Muaz ile karsilasip 
tokalasmis, ellerinin nasirlasmis oldugunu goriince bunun sebebini sormus, 
o da "Qoluk gocugumun nafakasim temin igin hurma bahgemde galisiyo- 
rum" cevabini verince Hz. Peygamber, Sa'd b. Muaz'in elini opmiis ve "l§te 
bu eller Allah'in seodigi ellerdir" buyurmustur. (Serahsi, Mebsut, c. 30, s. 
245) Bu hadislerde ovgiiyle sozii edilen galismayi, sadece tarlada, bag ve 
bahgede bedenen galisma seklinde degil, gerek beden gerekse zihin giiciine 
dayali olarak sarfedilen her tiiriu emek ve galisma seklinde anlamak gerekir. 

Kur'an'da, "Erkekler igin de qah§ip elde ettiklerinden bir pay vardir, ka- 
dinlar igin de qah§ip elde ettiklerinden bir pay vardir" (en-Nisa 4/32) denile- 
rek hem emegin onemi vurgulanmakta hem de sermayenin kar payina 
isaret edilmektedir. Ziraat, zenaat ve bir meslegin icrasi dogrudan emege 
dayali kazang yollandir. Ticaret, kabzimallik, simsarlik, komisyonculuk, 
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ortaklik, i§ ve kira akdi gibi mal ve menfaat miibadelesi araciligi ve devren 
iktisap usulleri de dolayli olarak emege dayali kazang yollandir. Her iki yol 
da kural olarak tasvip edilmistir ve mesruiyet dairesinde kalindigi siirece de- 
gerlidir. islam bu konularda helal ve mesru olan sekil ve usulleri ayn ayn 
belirtmek yerine, sadece yasak ve gayri mesru olan usul ve davranislara 
isaret ederek is, ticaret ve kazang hayatinin kendi tabii seyrinde gelisimine 
firsat tanimistir. is ve ticaret hayatiyla ilgili karsilikli nza ve goniil hosnutlu- 
gunu temel ilke olarak koymus, akidlere ve verilen soze bagliligi emretmis, 
aldatma, yalan beyanda bulunma, zorlama, karaborsacilik, karsi tarafin si- 
kintida olmasindan yararlanma, belirsizlik ve risk somuriisu yoluyla kazanci 
yasaklamistir. Sermayenin riske katilmaksizin emeksiz kazanci demek olan 
faiz, haksiz kazang temin etmenin baslica yollari olan hirsizlik, gasp, riisvet, 
olgii ve tartida hile, kumar haram kilinmis, zina gibi dogrudan haram isle- 
yerek veya igki satimi gibi haramin islenmesine yardimci olunarak gelir elde 
edilmesi yasaklanmis, bu yollardan elde edilen gelir de degersiz ve hukuken 
korumasiz mal kabul edilmistir. Hatta, yukanda temas edildigi gibi, sehire 
disandan mal getiren kimselerin bilgisizliginden yararlanarak ellerinden mall 
ucuza alma, elde edilmesi kesin olmayan mahsul ve meyveyi onceden 
satma, el altinda bulunmayan veya teslimi zayif bir ihtimal olan mail satma, 
bir baskasinin pazarligi devam ederken fiyat verme, miisteri kizistirma gibi 
bir taraf igin risk ve aldanma unsuru tasiyan ticaret de, karsilikli nza bu- 
lunsa bile, caiz goriilmemistir. Kisinin bireysel ve ahlaki yetiskinligi, kul 
hakkini ihlalden sakinma duyarliligi, kendine ve yaratanina karsi sorumlu- 
luk duygusuna sahip olmasi da yine musliiman toplumlarda ticari hayat igin 
saglam bir zemin olusturur. Bu tur yasaklama ve kisitlamalara uyularak elde 
edilen kazang, islam nazannda, Hz. Peygamber'in Veda hutbesinde ifade 
ettigi gibi, kutsal aylar, kutsal yerler, muslumanlann canlari ve lrzlan kadar 
dokunulmazdir ve saygidegerdir (ibn Mace, "ikame", 78). 

Baslangigtaki olusum itibariyle emege dayanmakla birlikte ilgili birey 
agisindan emek unsuru bulunmayan nafaka, miras, zekat ve sadaka, hibe, 
vasiyet, odul, ganimet, ikta, diyet, mehir, muhalea bedeli ve buluntu mal 
gibi hukuki islemlerin ve kazang usullerinin mesru kilimsinin da yarar ve 
hikmetleri agik olup, bu hukumlerin tesri' kilinisi, 6z olarak, yakinlar arasi 
bagi ve dayanismayi koruma, toplumda sosyal adaleti saglama, kisilerin 
ihtiyacinin giderilmesi veya haklannin karsilanmasi gibi gesitli amaglar 
tasimaktadir. 

islam dininin iki asli kaynagi olan Kur'an ve Siinnet'te ticari hayatla 
ve kazang yollanyla ilgili olarak temas veya isaret edilen yasaklama ve 
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smirlamalar, ornek olay ve kavramlar itibariyle belli bir sinirlilik tasisa bile, 
gozetmek istedigi yarar ve ilke, sakindirmak istedigi zarar ve haksizlik 
agisindan her devir ve donemin ticari hayatini duzenlemeye imkan verir 
olgiide genis ve kapsamlidir. Boyle olunca muslumanlann galisma ve ticaret 
hayatinda, klasik fikih literatiiriinde kaydedilen olay ve orneklendirmeleri 
olgii alip kendilerini sadece onlarla bagimli hissetmeleri yerine, dinin insan 
iliskileri ve ticari hayatla ilgili olarak koydugu agiklik, duriistluk, giiven, 
dogru sozliiluk, soziinde durma, sart ve akidlere bagli kalma, zayiflik, 
bilgisizlik ve sikintida olmayi suistimal etmeme gibi genel ilkelerine bagli 
kalmalan gerekir. Kanunlann, polisin ve hukuki rruieyyidelerin niifuz alani- 
nin gok sinirli oldugu ve ticari hayatin genelde ikili iliskiler seklinde kapali 
devrede seyrettigi gunumiizde ancak bu ilkelerin korunup gozetilmesi ha- 
linde helal ve me§ru kazang elde etmek mumkun olur. islam bilginleri hem 
dini bilgileri hem de hayat tecriibelerinden hareketle, haram lokma ile besle- 
nen viicudun ibadet ve faaliyetlerinin faydasiz ve verimsiz, gayri mesru 
yollarla olusturulan sermayenin kazang ve kannin bereketsiz olacagini, 
gayri mesru kazancin kisiye diinyada huzursuz ve mutsuz bir hayat, 
ahirette de sikintili bir hesaptan ote bir sey getirmeyecegini ifade ederler. 

B) Faiz Yasagi 

Faiz yasagi, islam'in temel ilkelerinden biridir. Daha once de ifade edil- 
digi gibi, islam herhangi bir zarar ve magduriyete yol agmayan insan iliski- 
lerine, diizgiin bir gizgide seyreden hukuki ve ticari hayata kural olarak 
miidahale etmemis, sadece yanlis ve haksiz uygulamalar konusunda insan- 
lari uyarmis, bu yonde bazi sinirlama ve kisitlama getirmistir. Faiz yasagi da 
boyledir. 

Faizin Arapga'daki karsiligi riba olup sozliikte, "herhangi bir seydeki ar- 
tisi ve fazlaligi" ifade eder. Terim olarak ise riba, "borg verilen bir parayi belli 
bir sure sonunda belirli bir fazlalikla veya herhangi bir borg iliskisi ile dogan 
ve siiresinde odenmeyen bir alacak igin ek vade taniyip vade sonunda bu 
alacagi fazlalikla geri almanin, yine bu sekilde alinan fazlaligin" genel 
adidir. Bu tiirden sart ve uygulamalan igeren islemlere de "faizli islemler" 
denir. Tiirkge'de daha gok, yine Arapga kokenli "faiz" kelimesi yayginlik 
kazanmis olup genelde riba ile esanlamli olarak kullanilir. 

Faiz yasagi islam'la baslamis olmayip uzun bir gegmisi vardir. Yahudilik ve 
Hiristiyanlik'ta da faiz yasagi olmakla birlikte, yahudiler Tevrat'i tahrif ederek 
faizi kendi aralannda (israilogullan) yasak sayip kendilerinden olmayanlara 



412 iiMimi 

karsi serbest saymislardir. Kur'an da yahudilerin bu tutumuna deginmekte, 
yasaklandigi halde faiz alip vermelerinin yol agtigi ve agacagi sonuglardan 
soz etmektedir (en-Nisa 4/160-161). 

Tarih boyunca gelip gegmis birgok dusiiniir, filozof ve devlet adami da 
agik bir haksizliga yol agtigi, sermayeyi belli bir sinifin elinde topladigi, 
genis halk kitlelerinin somurulmesine sebep oldugu igin faize karsi gikmis, 
onunla miicadele edip onlemeye galismislardir. Nitekim Eflatun faizi dogru 
bulmamakta, Aristo "paranin parayi dogurmayacagim" belirterek faiz yo- 
luyla saglanan kazanci, tabii olmayan kazang diye nitelendirmektedir. 

Luka incili'nde de faiz yasagindan soz edilmis olup hiristiyan diinya- 
sinda faiz yasagi uzun bir sure devam etmistir. Ancak Bati'nin iktisadi 
gelisiminin dogurdugu ihtiyaglan karsilayacak yeni miiesseseler ortaya 
konamadigi ve kilisenin elinde de hatin sayilir bir sermaye olustugu igin faiz 
yasagi giderek hosgoriilmeye ve asilmaya baslanmis, Fransiz ihtilali'nden 
sonra iyice yayginlasip Bati ekonomisinin temel unsuru haline gelmistir. 
Ayrica, sermayeyi ellerinde bulunduranlann, higbir gaba gostermeksizin ve 
riske girmeksizin bu sermaye araciligiyla gelir elde etmek istemeleri, ote 
yandan ticaret erbabinin ve galisan fakir kesimin de devamli sermayeye 
ihtiyag duymasi sebebiyle faiz her donem ve devir toplumunda az veya gok 
bulunagelmis, yol agtigi zararlar bilindigi halde yasamis ve yayginlik ka- 
zanmistir. 

islam'in ortaya giktigi VII. yiizyil Arap toplumunda da faiz biitiin gesitle- 
riyle biliniyor ve uygulaniyordu. Bu yiizden sermaye belli kesimin elinde 
yogunlasmis, gittikge katlanan faiz borcunu odeyemeyen kimseler veya 
bunlann gocuklan kole olarak satilmaya baslanmis, sonug itibariyle az bir 
kesim biiyiik gikar saglamasina karsi genis halk kesimi perisan olmustu. 

Kur'an bu yaygin adeti asamali bir akis igerisinde, gerekli onlemleri ala- 
rak ve bu uygulamanin yerini tutacak kurumlan da gostererek yasaklamis, 
Hz. Peygamber de devrinde bilinen ve yapilan faizli ticari islemlerin faizden 
anndinlmasina kilavuzluk etmis, bu konudaki emir ve yasaklanyla, belli 
olgii ve ilkeleri gikarmaya elverisli bir uygulamayi baslatmistir. 

a) Kur'an'da Faiz Yasagi 

Kur'an'da faiz (riba) yasagina degisik iislup ve anlatim tarzlanyla birden 
gok yerde temas edilir. Fakat higbirinde ribanin tanimi yapilmaz, ayinci 
ozellikleri ve kapsami belirtilmez. Ancak Kur'an'da gegen "riba"nin anlami, 
o donem Araplar'inin bu kelimeye yiikledigi manadan farkli degildir. 
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Kur'an'da riba meselesi dort yerde ele alinmis ve riba yasagi igki yasa- 
ginda oldugu gibi asamali yontem izlenerek dort asamada ortaya konmus- 
tur. 

Bu konuda ilk ayet Mekke doneminde, yani musliiman toplumun inang 
ve ahlak temellerinin kurulusu saglamlastinldigi donemde nazil olmustur. 
Mekki Rum suresinin 39. ayetinde soyle buyurulmustur: "insanlann malla- 
nnda artis olsun dige verdiginiz faiz Allah katinda artmaz. Fakat Allah'in 
nzasini isteyerek verdiginiz zekata gelince, iste onu verenler (seuaplanni ve 
mallanni) kat kat arttiranlardir". Bu ayet faizi agikga yasaklamamakla 
birlikte Allah katinda girkin goriildugune ve bereketsizligine deginerek onu 
dolayli olarak reddetmekte, muminlere bu yonde uyanda bulunmaktadir. 

Medine doneminde nazil olan Nisa suresinin 160-161. ayetleri ile Allah, 
yahudilere faizin haram kilindigini, fakat onlann bunu helal sayip alip- 
vermeye devam ettigini, bu yiizden de birgok ceza ve azaba ugradiklanni ve 
ugrayacaklanni haber vererek yine dolayli olarak faiz yasagina temas etmis 
ve bu konuda musliimanlari yonlendirmistir. 

Ugiincii asamada ise, "Eg iman edenler, kat kat faiz gemegin. Allah'tan 
korkun ki kurtulu§a eresiniz" (Al-i imran 3/130) buyurularak faiz agikga 
yasaklanmistir. Tabii ki Kur'an'in bu iislubu, ilk planda Mekke'de yaygin 
olan bilesik faizli borg islemlerini kapsiyor goziikiiyorsa da ayetteki "kat 
kat" kaydi, tek dereceli faizin helal oldugu anlaminda olmayip o giinkii 
olguyu agiklamak igin gelmistir. 

Dordiincii asamaya gelince, artik faiz bir onceki kaydi da tasimaksizin 
siddetli bir iislupla yasaklanmis, faizi birakanlara bazi imkanlar gosterilirken 
faizde israr edenlere aci sonuglar bildirilmistir. Bu konuya ayrilmis bulunan 
Bakara suresinin 275-279. ayetlerinde soyle buyurulur: "Faiz gigen kimse- 
ler (kabirterinden) tipki §egtan qarpmi§ kimseler gibi carpdmi§ olarak kalkar- 
lar. Onlann bu hali, ah§veri§ de (ticaret) faiz gibidir demelerindendir. Ogsa ki 
Allah ticareti helal, faizi haram kilmi§tir. Bundan sonra kime rabbinden bir 
ogilt gelir de faizden vazgecerse gecmi§te olan kendisinindir ve i§i Allah' a 
kalmi§tir. Kim tekrar faize donerse, i§te onlar cehennemliktir, orada devamli 
kahrlar. Allah faizi mahveder, sadakalan qogaltir. Allah higbir gilnahkar 
kafiri sevmez... Eg iman edenler, Allah'tan korkun, eger gerqekten inanigor- 
saniz, faiz olarak artakalan (ana paranin ilzerindeki) miktan almagin. §aget 
bunu gapmazsaniz (faize devam ederseniz), Allah ve Result! ile savasa 
girdiginizi bilin. Tovbe ederseniz ana sermageniz sizindir. Ne haksizhk eder- 
siniz, ne de haksizliga ugratihrsiniz". 
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Bu ayette Allah Teala, faiz ile alisverisin farkli oldugunu vurgulayip, faiz 
alip vermenin dunyadaki ve ahiretteki kotii sonuglanna isaret etmis, bu 
arada, ana paradan fazla kismin da faiz olacagini belirtmistir. Kur'an'in bu 
iislubu, faiz yasagi konusunda agik ve kati bir delalettir. Ote yandan bu 
ayetlerde gegen "riba" kelimesi, kapali bir kelime olmayip vahyin ilk muha- 
tabi olan Araplar arasinda bilenen ve uygulanan yaygin faiz seklini ifade 
eder. da, vadeye karsilik alacakta artis yapma uygulamasidir. 

b) Siinnette Faiz Yasagi 

Hz. Peygamber'in sunneti, Kur'an'in koydugu "faiz yasagi" ilkesini 
agiklamis, uygulamasini gostermis, aynca Kur'an'da isaret edilmeyen bazi 
islemleri de faiz olarak nitelendirip yasaklamistir. 

Mesela, Hz. Peygamber Veda haccinda soyle buyurmustur. "Dikkat 
edin. Cahiliye doneminin faizlerinin hepsi de kaldinlmistir. Ana paralarimz 
sizindir. Bu suretle ne haksizhga ugratilrru§, ne de haksizhk yapmi§ olursu- 
nuz..." (Ebu Davud, "Buyu"', 5). Bir baska hadiste de, "Faiz ancak veresiye- 
dedir" (Buhari, "Biiyu"', 79; Muslim, "Miisakat", 101-103) buyururken Cahi- 
liye doneminde yaygin olan "vade karsiligi alacagi artirma" adetine isaret 
etmistir. 

Buna ilave olarak Hz. Peygamber, kendi doneminde uygulanan islemleri 
ve alim satim turlerini de, ya faize yol agacagi, ya da faiz oldugu igin ya- 
saklamistir. Mesela, "esya-yi sitte" veya "emval-i ribeviyye" hadisi diye 
meshur bir hadiste soyle buyurmuslardir: "Altina mukabil altim, gumu§e 
mukabil gumu§il, bugdayla bugdayi, arpa ile arpayi, hurma ile hurmayi, 
tuza mukabil tuzu satmayiniz. Ancak e§it miktadarda ve pe§in olursa o 
mustesna. Her kim artirir veya fazla alirsa faiz alip uermi§ olur. Bunda alan 
ile ueren arasinda fark yoktur." Hadisin baska yoldan gelen rivayetlerinin 
son kisminda "Cinsler degisirse pesin olmak sartiyla nasil satarsaniz satiniz. 
Pesin olmak kaydiyla altini gumilsle, gumusil altinla, bugdayi hurmayla, 
arpayi hurmayla satabilirsiniz..." (Buhari, "Biiyu"', 77-81; Muslim, "Miisa- 
kat", 79-85) ilaveleri vardir. 

Bu konuda birgok hadis rivayet edilmis olup bunlarda Hz. Peygamber 
ozetle, altin ve gumiisun, hurma, bugday, arpa ve tuzun (ve asagida goriile- 
cegi iizere bu ozellikteki gida maddelerinin) ayni cins karsilikla vadeli veya 
fazla karsilikli degisimini yasaklamis, cinslerin degismesi halinde, pesin 
olmasi kaydiyla miibadeleye izin vermis, altin veya giimiis ile para olmayan 
degisiminde ise pesin ve esit olma sartlanni aramamistir. Ayni sekilde kuru 
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hurma ile ya§ hurmanin, iyi cins hurma ile kotii cins hurmanin fazlalikla 
degisjmi, gumu§un vadeli olarak altin kargiligi satimi yasaklanmi§, altinin 
altinla, gumu§iin gumiigle degisjmine ancak pesjn ve tartilannin e§it olmasi 
halinde izin verilmigtir. Hatta Resulullah, iizerinde altin bulunan bir gerdan- 
hgin bile altinin aynldiktan sonra satilmasini istemig (Muslim, "Miisakat", 
89-90), iki olgek kotii cins hurmayi verip bir olgek iyi cins hurma alan 
sahabiye boyle bir i§lemin faiz oldugunu belirterek, "Sakin boyle yapma! iyi 
cins hurma almak istedigin zaman once kalitesi dilsilk hurmayi parayla sat, 
sonra eline geqen para ile iyi cins hurma satin al" (Muslim, "Miisakat", 96) 
buyurmu§tur. 

Hz. Peygamber ayni cins iki §eyin biri digerinden fazla olarak degisj- 
mini, hatta dalindaki yas. hurma ile kuru hurmanin tahminen degisjmini de 
(bey'u'l-miizabene) yasaklami§tir. Ancak Medine'de bahge sahiplerinin bu 
yondeki ihtiyaglanni ve isteklerini goz oniine alarak Resul-i Ekrem bahge 
sahipleri igin dalindaki yas, hurmayi, tahmin suretiyle ayni miktarda kuru 
hurma ile degisjme (bey'u'l-araya, bey'u'l-ariyye) izin vermistir. Halbuki 
agagtaki hurmanin fazla olmasi ihtimali goz oniine alinirsa bu fazlalik faiz 
olur. Fakat Hz. Peygamber belli bir ihtiyaca binaen genel kuraldan bir 
istisna olarak buna izin vermistir. Ariyye sati§ina 5 veskten (yakla§ik 900- 
1000 kg.) a§agisi igin izin verdigi rivayetleri de goz oniine alininca 
Resulullah'in bahge sahiplerinin veya elinde kuru hurma bulunup taze 
hurma yemek isteyenlerin bu yondeki ihtiyacini ve istegini makul kargila- 
digi, boyle kiigiik gaptaki bir degisjmin faize, somiirii ve aldatmaya yol 
agmayacagi igin izin verdigi soylenebilir. Bu izinden hareketle yas. iiziim ile 
kuru iiziimiin degisjmini caiz goren mezhepler de vardir. 

Bugday, hurma, arpa vb.nin fazlalikla degisjmi yasagi ve dalinda heniiz 
olgunla§mami§ meyvenin satigi yasagi ile ilgili hadisler birlikte ele alininca, 
buradaki asil amacin bahge sahiplerinin ve iireticilerin korunmasi, paraya 
olan ihtiyaglannin istismar edilerek kandirilmalannin onlenmesi oldugu 
sonucuna vanlabilir. 

Goriildiigii iizere Kur'an, kesin bir ifade ile Cahiliye faizi, borg faizi 

(ribe'd-deyn) veya ribe'n-nesie denilen, "vade kar§iliginda alacagin mikta- 
nnin artinlmasi" §eklindeki faizi yasaklami§, siinnet de bu yasagi teyit 
etmi§tir. Buna Have olarak siinnet, Araplar arasinda car! olup pek faiz olarak 
goriilmeyen bazi ticari isjemleri ve miibadele §ekillerini de yasaklamigtir. Bu 
o giinkii Arap toplumu igin de yeni bir durum olup daha sonra islam! litera- 
tiirde bu ribe'1-fadl veya ah§veri§ faizi adiyla anilir olmu§tur. Birinci nevi 
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faizin, yani vade sebebiyle tahakkuk ettirilen fazlaligin haramliginda higbir 
tartisma ve tereddiit bulunmamaktadir. Buna karsilik paranin ve gida mad- 
delerinin pesin olarak fakat fazlalikla degisiminin (ribe'1-fadl) yasaklanmis 
olmasinin gerekgesi ve illeti iizerinde farkli goriisler bulundugundan, bu 
yasagin olgiisii, sinin ve hangi cins ve nevi mallan kapsadigi hususu tartis- 
malidir. 

c) Faiz Yasaginin Amaci 

Faiz yasagi, islam iktisadimn hem ana ogelerinden birisi, hem de makul 
bir geregidir. islam servetin atil birakilmamasini, iiretim ve yatinm disinda 
tutulmamasini isteyerek faiz ortaminin dogusunu engelleyici bazi tedbirler 
almistir. islam'da temel iiretim faktorii olarak "emek" kabul edilip, sermaye- 
nin risk ve zarara katlanmadan tek basina kazang araci olmasi onlenmistir. 
Ciinkii bu, sermaye ve servetin giderek belli bir ziimrenin elinde toplanma- 
sina, neticede insanlann siniflasmasina, biiyiik bir kesimin magduriyetine 
sebep olacaktir. islam'in yerlestirmeye galistigi ahlaki anlayis, yardimlasma 
ve sosyal dayanisma ilkesi, zekat ve infak emri, emek ve sermayenin bir- 
likte iiretime ve yatinma yonelmesi, kar ve zaran birlikte gogiislemesi 
prensibi ve benzeri diizenlemeler, bir biitiinun birbirini tamamlayan pargala- 
ndir. islam, nimetleri ve kiilfetleri topluma dengeli bigimde yaymayi ilke 
edinmistir. Agir diyet borcu altindaki sugluya hazine veya akrabalannin 
hatta mensubu bulundugu meslek kesiminin yardimini saglarken, savas 
ganimetini, sermayenin belli ellerde dolasmasini onleme gerekgesiyle, genis 
bir kesime yaymistir. islam miras hukukunda mirasgi ziimrenin genisligi de 
bu anlayisin sonucudur. 

Halbuki maddeci Bati toplumunda ise, sermayenin belli ellerde toplan- 
masi istenmekte, bu amagla sermayenin belli merkezlerden daha organizeli 
sekilde iiretim ve yatinma aktanlmasi, buna karsilik genis bir galisan ziimre 
olusmasi saglanmaya galisilmaktadir. Buna gore faiz Bati'nin iktisadi haya- 
tinin ve anlayisinin en vazgegilmez unsurlanndan birini olusturmaktadir. 
Bati tipi hayat ve diisiince tarzina hizla adapte olan miisliiman toplumlarda 
da faizin iktisadi hayatin temel unsuru ve sermayenin en tabii hakki olarak 
goriilmeye baslanmasi bu sebepledir. 

Kur'an faiz ile zekat ve infakin karsilastirmasini yaparak zekat ve infa- 
kin degerli ve kalici, faizin ise degersiz ve bereketsiz oldugunu bildirmektedir 
(el-Bakara 2/276; er-Rum 30/39). Gergekten de zekat ve infak sosyal adaleti 
ve refahi arttinci oldugundan degerli ve bereketlidir. Faiz ise gelir akisini 
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belli ellerde toplayip sosyal refahi onleyeceginden, dolayisiyla genis bir 
kesimin tiiketim egilimini ve imkanini azaltacagindan, bazan sosyal patla- 
malara sebep oldugundan neticede bereketsiz bir yoldur. Ote yandan, zekat 
ve infakin Allah katinda ecir ve mukafat ile, faizin de ceza ve giinah ile 
karsilanmasi bir miisliiman igin kuskusuz daha da onemli bir farkliliktir. 

Kur'an'in, faizle ticaret arasindaki iliskiye deginerek ticaretin helal, fai- 
zin haram oldugunu bildirmesi de dikkat gekicidir. Qiinkii ticaret iiretken 
olup toplumda emege ve sermayeye dengeli bir pay verir, paranin akisini 
hizlandmr, belli istihdam imkanlan ortaya gikanr. Faiz ise iiretken degil tek 
tarafli gikar saglayan bir somuriidur. Esit ve iki tarafli risk tasiyan ticaret ile 
esitsiz ve tek tarafli risk tasiyan faiz arasinda onemli bir mahiyet farki 
vardir. Faizle ticaretin ayni olmadigini vurgulayan bir iislup kullanirken, 
Kur'an'in bu noktaya dikkat gekmeyi amagladigi soylenebilir. 

Hadislerde gegen "ribe'1-fadl" yani esitsizlige dayanan faizli alisveris ve 
miibadele yasagi da birtakim hikmet ve gayelere dayalidir. Oncelikle belir- 
tilmelidir ki, dort mezhep imami da dahil olmak iizere islam hukukgulannin 
biiyiik gogunlugu hadiste sayilan maddelerin sinirlama igin degil belirli 
illetlere dayali ornekleme igin anildigi kanaatindedir. Ayni cinsten olan fakat 
kalite ve miktar farkliligi olan mallann miibadelesi yerine birincinin satil- 
masi, ikincinin de para ile satin alinmasi, yani devreye paranin ve pazann 
girmesi istenmistir. Bu da bir yoniiyle, toplumda iktisadi ve hayati onemi 
haiz maddelerin piyasada dolasip her kesimin ve ihtiyag sahiplerinin yarar- 
lanmasina imkan verilmesi amaciyla agiklanabilir. Belirtilen yoniiyle ribe'l- 
fadl yasagi, esasen toplumda ticaretin hacmini genisletmeyi amaglayan bir 
tedbir goriinumiindedir. Ote yandan bu yasakla dar durumda kalan iiretici- 
nin somiiriilmesi, kandinlmasi da onlenmek istenmistir. Boyle bir ihtimalin 
en aza indigi ozel durumlarda ise yasak kaldinlmistir. 

Goriildiigii iizere Kur'an ve Siinnet'te ribanin (faiz) tanimi yapilma- 
makta, bazi ornekler iizerinde durulmaktadir. islam hukuk ve iktisadinda 
faiz ise "malm mal ile degisimi mahiyetindeki bir akidde karsiligi bulunma- 
yan bir fazlalik" olarak tanimlanir. 

Ancak, faiz denilen bu fazlaligin neye karsilik odendigi oteden beri Batili 
iktisatgilar arasinda da tartisma konusudur. Bir kismi faizi, parayi odiing 
alanin paradan saglayacagi kar igin odiing verene, onun fedakarligina karsi 
odedigi bir tazminat olarak degerlendirir. Halbuki piyasa sartlanna gore 
degiskenlik tasiyan, orani/miktan ve meydana gelip gelmeyecegi belirsiz 
olan, hatta negatif yonde (zarar seklinde) gergeklesme ihtimaline agik olan 
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kar ile, sabit bir oran/miktar olan faiz arasinda bag kurulmasi doyuaicu bir 
izah sayilamaz. Piyasadaki kar haddinin azalmaya basladigi donemlerde de 
yine sabit olarak odenecek olan faiz, ticari faaliyetlere, yatinm ve sanayiye 
biiyiik bir yiik teskil edecektir. Nitekim gumimuzde yiiksek kredi faizleri 
ticaretteki kar haddini gikabilecegi en yiiksek sinira gikmaya zorlamakta, 
bundan da genis tiiketici ve halk kesimi zarar gormektedir. Kredi kullanan 
yeterli ve bekledigi kan yapamadiginda isyerini, fabrikasini kapatip satmak 
ve faizi odemek zorunda kalmaktadir. Ote yandan faizli krediyle galisan 
iktisadi organizasyonlar, digerleriyle rekabet etmekte zorlanmakta, hatta 
cogu defa bu hig miimkiin olmamaktadir. Bundan ozellikle yatinmini kisa 
siirede kara gegiremeyen isletmeler zarar gormekte, dolayisiyla bu sistem 
kisa vadeli yiiksek karli alanlarda yatinmi hizlandinp kiigiik isletmeleri ve 
esnafi magdur etmektedir. Giiniimiizde bu sebeple kapanan is yerleri, satilan 
fabrika, iflas eden biiyiik isletme ve sirketlerin sayisi az degildir. 

Bazi Batili iktisatgilar ise faizi, fedakarlik ve tesebbiise bizzat girmekten 
geri durmanin (imsak) karsiligi olarak izah etmeyi yetersiz bulurlar ve onu 
"bekleme"nin karsiligi olarak goriirler. Bunlara gore, tasarruf eden bugiinkii 
tiiketimini gelecek bir zamana ertelemistir. Faiz bunu ozendirmekte ve 
tesvik etmektedir. Ne var ki, bu beklemenin maliyetini tesbit edici bir olgii 
koyma imkani yoktur. 

Guniimiizde ferdi tasarruflardan ziyade kolektif tasarrufiar soz konusu 
oldugundan, iktisatgilar faizi tasarruf ile yatinm arasindaki dengeyi saglayan 
bir unsur olarak telakki eder, tasarrufa odenen bir prim olarak degerlendirirler. 

Aslinda sabit bir oran ve miktar olan faiz, sermayenin verimliligine sinir 
koymakta, onu gogu zaman kisa vadeli yatmmlara yonlendirmekte, emegin 
iiretimden yeterli payi almasini onlemektedir. Bunun igin islam, sermayenin 
iiretim ve kardan sabit bir pay alarak biitiin risk ve sorumlulugu emege 
yiiklemesine karsi gikmis, sermayenin payini degisken bir oran/miktar 
iizerine oturtarak emek-sermaye arasinda makul bir denge kurmustur. 

d) Faiz Yasaginin illeti 

islam dininin koymus oldugu emirler, yasaklar ve prensipler, her seyden 
once miisliimanlar igin bir imtihan vesilesi olup miisliimanlar islam'in 
hiikiimlerine sadakatle bagli kaldiklan, onlan koruyup yasattiklan olgiide iyi 
miisliiman olabilirler. Bununla birlikte dinin emir ve yasaklan, pek gok ayet 
ve hadiste hatirlatildigi iizere belli akli gerekgelere, makul izah ve olgiilere de 
sahiptir. Bu sebeple, islam hukukgulan hem sariin faiz yasagini daha iyi 
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anlamak, hem de faiz yasaginin mahiyet ve kapsami konusunda objektif 
kriterler belirleyebilmek igin bu yasagin illetinin ne oldugu konusu iizerinde 
genis bigimde durmuslardir. 

illet, kisaca, varligi hiikmiin varligini, yoklugu hiikmiin de yoklugunu 
gerektiren ozelliktir. Ayni anlayisin bir uzantisi olarak, benzer durumlarda 
ayni hiikmiin uygulanmasi (kiyas islemi) igin dayanak teskil eden ozellik de 
illet diye anilir. HanefT ve Hanbeliler'e gore riba yasaginin illeti, miibadele 
edilecek mallar arasinda cins ve olgii-tarti birliginin bulunmasidir. §afiiler'e 
gore illet, gida maddesi ve para olma, Malikiler'e gore ise saklanip depola- 
nabilen gida maddesi ve para olma ozelligidir. 

Boyle olunca, HanefTler'e ve Hanbeliler'e gore, miibadele edilecek iki 
malm hem cinsleri, hem de olgii-tarti siniflan ayni ise, pesin olarak ve esit 
miktarlarda miibadele edilmelidir. Aksi takdirde faiz gergeklesmis olur. 
Burada aslolan miktar bakimindan esitlik olup nitelik yoniinden farklilik 
dikkate alinmaz. Mesela on olgek bugdayin on iki olgek bugdayla pesin 
olarak da olsa degisimi kaliteleri farkli bile olsa faiz sayilir. Araya vade 
girerse, cins birligi veya olgii-tarti birliginden birinin bulunmasi faizin ger- 
geklesmesi igin yeterlidir. Mesela, ayni cins olduklan igin altin ile altinin 
veya bugday ile bugdayin esit miktarda bile olsa veresiye degisimi caiz 
olmadigi gibi ayni gruba dahil bugday ile arpa veya altin ile giimiis, yahut 
demir ile bakir da veresiye miibadele edilmez. Buna karsilik bugdayin vere- 
siye olarak altin, giimiis, demir karsiligi degisimi caizdir. 

gafiiler'e gore, miibadele edilen mallann her ikisi de yiyecek veya para 
(semen) ise, veresiye olma halinde faiz gergeklesir. iki ayri siniftan malm 
veresiye miibadelesi ise caizdir. Mesela, hurma ile arpanin veresiye miiba- 
delesi caiz goriilmezken, bugdayin demir karsiligi miibadelesi caiz goriiliir. 

Altin ve giimiisiin pesin miibadelesi caiz iken veresiye olunca caiz go- 
riilmemesi, aradaki deger farkinin vadeden ileri gelmis ve boylece faiz 
amacina hizmet etmis olmasi ihtimaline dayanmaktadir. 

Burada belirtilmelidir ki, hadiste faiz yasagi igin model ve maddi vakia 
olarak ele alinan maddelerden gok, bu yasagin konmasindaki amacin iyi 
belirlenip bu amacin biitiin ticari iliskilerde korunmasi daha onemlidir. Bu 
itibarla faiz yasagini hadiste zikredilen mal ve miibadele sekillerine hasret- 
mek, faizi gok dar kaliplara oturtup faize vesile olabilecek birgok yolu agik 
birakmak olacaktir. Ozellikle Zahiriyye mezhebinin bu konudaki lafizci 
yaklasimi bir yana birakilirsa islam bilginlerinin biiyiik gogunlugunun, riba 
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yasaginin illeti iizerinde yogun bigimde fikir iiretme ihtiyacini duymalan bu 
diisiinceyi desteklemektedir. 

e) Faiz-Kar ili§kisi 

Faizin de bir nevi ticaret kari oldugu oteden beri ileri siiriilmekte olup 
Kur'an buna agik ve veciz bir iislupla cevap vermistir (bk. el-Bakara 2/276). 
Ticarette elde edilen kar, belli bir emegin, galisma ve tesebbiisiin karsiligi 
iken faiz sadece vadenin karsiligidir. Ticarette satan ile alanin menfaatleri 
arasinda denge varken, faizli islemlerde karsilikli menfaatten ziyade bir 
tarafin sikismasindan kaynaklanan tek tarafli istifade ve somiirii vardir. 
Ticarette kar bir defa ahnir ve biter, faiz ise devamli katlanarak biiyiir. 
Ticarette zarar ve risk daima mevcutken faizde sermaye sahibi higbir risk 
yiiklenmeyip biitiin riski emek sahibinin omuzlannda birakmaktadir. Ticaret 
iiretken ve verimli, faiz ise atil bir kazang yoludur. Bu yiizden de Kur'an'da, 
Allah'in ticareti helal, faizi ise haram kildigi belirtilmistir (el-Bakara 2/276). 

f) Faiz Konusunda islam Bilginlerinin Tavn 

Kur'an'da ve Siinnet'te faiz (riba) agikga yasaklanmis olup bu konuda 
biitiin islam bilginleri fikir birligi igindedir. Ancak fikih bilginleri faizin kap- 
sami ve faizli islemlerin hukuki sonuglan konusunda farkli tavir ve goriisler 
ortaya koymuslardir. 

Bir grup bilgine gore; faizin her turii haram oldugu gibi, faiz siiphesi ta- 
siyan veya faize yol agabilen her tiirlii ticari islemler de yasaktir. Bu konuda 
bir aymm ve derecelendirme yapmamak gerekir. Gerek ayetler ve gerek 
hadislerin siddetli bir iislupla faizi yasaklamasi boyle anlasilmalidir. Ancak 
oliim tehlikesi gibi zaruret hallerinde diger haramlar gibi faizi alip vermek de 
mubah olabilir. 

Diger bir grup bilgin, faiz konusunda bir ayirim ve derecelendirmeye gi- 
derler. Bunlara gore asil haram olan, vadeden kaynaklanan faiz yani 
"ribe'n-nesie"dir. Pesin miibadelelerdeki fazlaligin (ribe'1-fadl) faiz sayilmasi 
ise "faize yol agma" tehlikesi sebebiyledir. Elbette ki bir seyin bizzat haram 
olmasi ile dolayisiyla haram olmasi arasinda fark vardir. Bundan dolayi da 
vadeden dogan faiz ancak zaruret halinde caiz olabilirken, fazlalik faizi 
(ribe'1-fadl) ihtiyag halinde de mubah olabilir. 

Ozellikle son devir Misir bilginlerinden bir kismi ise, Kur'an'da yasakla- 
nan faizin Cahiliye donemi faizi oldugunu, yani "alacagin vadesi gelip de 
odenmediginde vadesini uzatip miktari arttirma" seklindeki katli veresiye 
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faizi oldugunu, ilgili ayetteki ed'af-i mudaafe kaydinin da (Al-i tmran 3/130) 
bunu ifade igin sevkedildigini ileri siiriip mail bastan veresiye verirken veya 
parayi odiing verirken belirlenen bir fazlakgi bu yasaklanan faizin kapsa- 
minda gormezler. Bir grup islam alimi, kredi faizlerini emek-sermaye ortak- 
liginin degisik bir nevi olarak degerlendirmekte, bir baska grup ise gunumuz 
toplumlannda sartlann degistiginden, faizli kredi kullaniminda zaruret ve 
kamu yaran bulundugundan soz etmektedir. Bu arada, tuketim kredisinden 
alinan faizi haram goriip iiretim ve yatinm kredisinden alinan faizi haram 
saymayanlar, devletle vatandasi arasinda faizin cereyan etmeyecegini 
soyleyenler toplumsal kalkinma ve sosyal adalet noktasindan, diisman 
iilkesinde faizli islemleri caiz gorenler de muslumanin bundan karli gikacagi 
noktasindan hareket ederler. 

Ancak faiz yasagi konusunda klasik doktrinde hakim gizginin bir hayli di- 
sinda kalan bu yaklasimlan, islam 'in asli iki kaynagi olan Kur'an ve Siin- 
net'in yeni yorumundan gok iginde yasamlan Batili iktisadi hayatin ve sartla- 
nn etkisi altinda giindeme gelen ve islam toplumunda koklii yatinmlar igin 
kredi kaynaklan iiretmeyi, sosyal devlet olgusunu gelistirmeyi hedefleyen 
arayislar olarak nitelendirmek daha dogru olur. Dini hukumlerde Kur'an ile 
Siinnet'in arasini ayirmak yanlis olup Sunnet'i, Kur'an'in agiklayicisi ve 
uygulanmasimn gostericisi kabul etmek gerekir. islam sistem olarak faizi 
reddedip onun yerini alacak baska kurumlar ikame etmeye onem vermistir. 
Bu itibarla, boyle kapsamli bir faiz yasagini, yatinm ve iiretim kredileri, konut 
kredisi, devlet bankasi kredisi gibi bazi munferit olay ve ornekler iizerine 
uygulayip, taraflara bir zarannin olmadigini, aksine iki tarafa da yarar sagla- 
digini, oyleyse helal olmasi gerektigini genel bir ilke olarak ileri surmek de 
isabetli bir yol degildir. islam emir ve yasaklannda genel ve toplumsal yarar 
ve zaran dikkate alir, yoksa sahislann ozel yarar ve zaran olgii alinmaz. 

Faiz alip vermek igin islam'in, "Zaruretler haramlan mubah kilar" ilke- 
sini isletmek de gok sakincali bir yoldur. Once, zaruretin siibjektif degil 
objektif olguleri vardir. ikinci olarak, hukukta kurallar istisnai durumlara 
gore degil normal ve olagan durumlara ve yapiya gore konur. halde 
istisnai durumun genellestirilmesi, ona gore verilen istisnai hukumleri de 
kural haline getirme yanlisligina yol agacaktir. 

g) Faizde Hile 

islam'in faiz konusundaki gok siki ve agik yasagina ragmen oteden beri 
musliiman toplumlarda faize ulasma igin hileli yollann kesfedildigi de bilinen 
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bir gergektir. Mesela ilk miictehidler devrinden itibaren "bey'u'1-ine" denilen 
alisveris §ekli toplumda belli bir yasama sansi bulmustur. Bu nevi alisveriste 
bir kimse vadeli aldigi bir mail daha diisiik para ile pesin olarak satmakta, 
boylece fazla odemeli de olsa vade ile para bulmus olmaktadir. 

Yine Osmanli toplumunun ozellikle sonraki donemlerinde goriilmeye 
baslanan muamele-i §er'iyye de, faizle bore, para saglama yolunda zor- 
lanmis hileli bir yoldur. Bu islem de soyle yapihr: Bir kimse baska bir kimse- 
den belli bir meblagi borg olarak alir, sonra onun yaninda bulunan bir mall 
faiz olarak odenecek miktarda bir bedelle ve ayni vade ile satin alir, sonra 
bu mail geri hibe ve iade eder. Bu amagla yapilan islemin baska sekilleri de 
vardir. 

islam dininde niyete, kisinin yaratanina, kendine ve toplumuna karsi 
diiriist olmasina son derece onem verildigi, din de kolaylik ilkesi iizerine 
kuruldugu halde miisliiman toplumlarda bu tiir hileli yollann giindeme 
gelmis olmasi insani zaaflardan kaynaklanabildigi gibi ilk donemlerden 
devralinan kural ve olgiilerin degisen toplumsal hayata ve sartlara cevap 
veremez olusuyla da baglantilidir. Nitekim, faiz konusunda klasik doktrinde 
yer alan kurallann, faizden kaginmada gosterilmesi gereken titizligi vurgula- 
yabilmek igin yapilan orneklendirmelerin, degisen iktisadi sart ve ihtiyaglara 
tarn mutabik olmayisi ve kredi temini igin alternatif kurum ve usullerin de 
gelistirilmemis olmasi Osmanli doneminde devlet kontroliinde bir muamele-i 
ser'iyye uygulamasinin temel amilini teskil etmistir. 

h) Enflasyon-Faiz ili§kisi 

Enflasyonun akidlere ve borg iliskilerine etkisi asagida aynca ele alina- 
caktir. Faizin enflasyonla iliskisine gelince; paranin satin alma guciiniin 
yani gergek degerinin hizli bir diisiis kaydettigi, enflasyonun gok yiiksek 
oranlarda seyrettigi toplumlarda faiz, bu sinira kadar paranin enflasyon 
karsisindaki eriyisini durdurucu bir goziim olarak goriilmekte, dolayisiyla 
bilhassa dar ve orta gelirlinin faize yonelmesinin onemli bir sebebini de bu 
olusturmaktadir. Burada su sorulabilir: Enflasyon oranini asmayan bir faiz 
orani gergek faiz sayilir mi? Vade farki ile banka faiz oranlan arasinda siki 
bir iliskinin oldugu, enflasyonun bir sebebinin de faiz oldugu, faizin gergek 
kar yonii kadar baslangigtaki niyet yoniiniin de oldugu goz oniinde bulun- 
durulursa, bu soruya agik bir cevap vermek bir hayli giiglesmektedir. Fakat 
her haliikarda, baslangigta belirli bir miktar veya oran iizerinden garanti 
edilen bir fazlaligin faiz disinda miitalaa edilmesi de mumkiin degildir. 
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Ancak islam'da zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yasak oldu- 
gundan, enflasyonun yiiksek oldugu ortamlarda odiing verilen paranin 
gergek degerini koaiyucu onlemler almakta (mesela altm gibi giicunii koruya- 
bilen bir miibadele aracini esas almakta veya onceden bir fazla odemeyi sart 
kosmaksizin odeme zamanmda enflasyon sebebiyle hasil olan zarann bu 
nisbette telafi edilmesinde) sakinca yoktur. 

1) Vade Farki-Faiz ili§kisi 

Vadeli satisin caiz olup olmadigi konusu asagida ele alinacaktir. Vadeli 
satista vade karsiligi alinan fazlaligin faizle iliskisi oteden beri islam hukuk- 
gulanni mesgul etmis bir konudur. Ancak klasik fikih kultiiriindeki faiz 
anlayisina gore ifade etmek gerekirse, faiz paranin vade sebebiyle para 
kazanmasi, vadeli satis ise malm vade sebebiyle pesin degerine gore fazla 
paraya satilmasi oldugundan faizle vade farki arasinda fark bulundugu ve 
vade farkinin faiz olmadigi goriisu hakim olmustur. Diger bir anlatimla, 
fakihlerin faiz tanimi esas alinip sekli ve objektif olarak bir degerlendirme 
yapildiginda, vadeli satislarda satim sirasinda belirlenen ve satim bedeline 
dahil olan vade farkinin faiz olarak nitelendirilmemesi gerekir. Hanefiler de 
dahil fakihlerin gogunlugunun goriisu bu istikamettedir. Akidlerde dis gorii- 
niis ve objektif olgiitler kullanildiginda gogunlugun goriisu dogrudur ve 
kisiler kendi niyetleriyle bas basa olup bunun sorumlulugunu Allah'a karsi 
tasirlar. 

Aralannda bazi Malikiler'in de bulundugu azinligi teskil eden fakihler ise 
akidlerde niyet, saik ve oze onem verip vadeli satisi, malm pesin degerinin 
vadeli olarak daha yiiksek bir degerle satimi mahiyetinde goriir, bu sebeple 
de vade farkini da bir tiir faiz sayar. Bu son goriiste vadeli satista aradan 
mal kaldinlip para ile para mukayese edilmekte, taraflann zihninde de bu 
doniisumun bulundugu var sayilmaktadir. 

Guniimuz ticari hayatinda vade farkinin alinmasinin sebebi ve hesap- 
lanma yontemi dikkatlice izlendiginde, bunun klasik doktrinde tanimlandigi 
sekliyle, faiz siiphesinden uzak oldugunu soylemek bir hayli zorlasmaktadir. 
Vade sebebiyle yapilan fazla odemenin bir kisminin satis bedelini enflasyo- 
nun olumsuz etkisine karsi korumayi amaglayan bir tedbir, bir kisminin ise 
beklemenin, odenmeme riskinin ve mahrum kalinan pesin karin karsiligi 
mahiyetinde oldugu, bu sebeple de caiz olacagi iddiasi belli olgiide dogrudur. 
Ancak giiniimiizde bankalann kredilere uyguladigi aylik faiz oranlan ile 
piyasadaki aylik vade farki oranlannin daima paralel seyrettigi de gozden 
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uzak tutulmamalidir. Kar payi dagitan finans kurumlannin -ortak yatmm ve 
iiretimin gugliikleri sebebiyle- gelirlerinin onemli bir kisminin ticari faiz 
oranina paralel seyreden bu vade farki uygulamasindan kaynaklandigini 
buna Have edebiliriz. Boyle olunca, vade farkimn faizle higbir iliski ve bagi- 
nin bulunmadigini soylemek vakiaya uymamakta, kagit iizerinde kalmakta- 
dir. Faiz ortadan kaldinlmadikga ekonomide ve ticari hayatta onun etkisin- 
den uzak kalmak mumkiin olmayacaktir. 

Vade farkimn, hatta enflasyon oranindaki artisin faizle iliskisi konusun- 
daki bulanikligin asil sebebi ise, faizin ne oldugunun belirsizligidir. Boyle 
olunca, oncelikli olarak faizin toplum genelini ve hukuk diizenini ilgilendirir 
tarzda taniminin yapilmasi ve olgutlerin belirlenmesi gerekmektedir. Vade 
farkimn faizle iliskisi de, taraflan vade farkina sevkeden sebeplere gore 
siibjektif nitelikte bir deger hiikmuyle agiklanabilecegi gibi, hukuk diizeninin 
belirleyecegi objektif olgiitlere gore genel bir agiklamaya da tabi tutulabilir. 

j) Degerlendirme 

islam faizi yasaklarken sermayeyi miistakil bir kazang vasitasi olmaktan 
gikanp emek ile birlikte uretim ve yatinma girmeye tesvik etmistir. Top- 
lumda yeni kredi imkanlanni olusturacak birgok kurumu tesvik etmis, 
miislumanlan zihnen, ahlaken buna hazirlamistir. Musliimanlann da goste- 
rilen bu yonde adimlar atip faiz yerine yeni alternatif sistemler ve kredi 
imkanlan iiretmeleri, bu ihtiyaci karsilayacak baska kurumlar olusturmalan 
gerekirdi. Bu yapilmadigi siirece gergek anlamda haksizlik edilmeyen ve 
haksizliga ugranilmayan ideal bir iktisadi hayata gegilemeyecegi gibi faiz 
kapisim zorlayan hileli yollar ve usuller de artacaktir. islam, dini-ahlaki 
umdeleri, ilke ve prensipleri, emir ve yasaklan ile kendi igerisinde belli bir 
butiinliige sahip olup bunlar birbirini destekleyeci ve tamamlayici bir rol ve 
konuma sahiptir. Faiz yasagi da bu butiiniin bir pargasidir. Toplum, islam! 
hayat tarzina ve anlayisa adapte olup sistem gelistiginde, haliyle faizin 
yerini alacak orijinal ve islam! ilkelerle gatismayan miiesseseler kurulacak, 
faize hileli yollardan ulasmaya ihtiyag kalmayacaktir. Miisliiman toplum- 
larda zaman zaman faiz konusunda goriilen zorlamalar da herhalde bu 
butunliigun saglanamamasindan kaynaklanmaktadir. Faizsiz banka modeli 
de ancak boyle bir ortamda saglikli yasama sansi bulabilir. 

islam iilkeleri de dahil guniimuz toplumlannda ahlak! ve din! hassasiye- 
tin kaybedilmesine paralel olarak faizin hizla yayginlasip iktisad! hayatin 
adeta ayrilmaz bir pargasi haline gelmeye basladigi aci bir gergektir. Ancak 



HUKUKI ve TIcrrT Hhyrt 425 

bundan sadece belli bir kesimin, mesela faizle borglanan borglunun, kredi 
alan yatinmcinin zarar gordugiinu soylemek dogru olmaz. Faiz maliyete 
yansidigindan bundan en 50k genis halk kitlesi zarar gormekte, sermayenin 
belli ellerde toplanmasi hizlanmakta, insanlar acimasiz ve barbarca bir 
mucadelenin igine itilmektedir. Ote yandan yiiksek faizle alinan kredilerle 
yapilan yatinmlar ve girisilen tesebbiisler beklenen kari vermediginde kapa- 
tilip satilmakta, bundan da yine biiyuk bir kesim zarar gormektedir. Haram 
kazangla beslenen yeni nesiller dini emir ve yasaklara karsi daha kayitsiz 
olmakta, netice itibariyle faiz alani da vereni de diinyevi ve uhrevi birgok 
sikinti ve istirapla, giinah ve perisanlikla karsi karsiya birakmaktadir. §u 
halde, Kur'an-i Kerim'in riba yasagi iizerinde israria durmasinin, bu kotii 
sonuglann onlenmesi amacina yonelik oldugunu dikkatten uzak tutmamak 
gerekir. 

Ancak, islam'in getirdigi faiz yasagryla ilgili olarak yukanda ozetlenen 
teorik bilgi ve yakla§imi genel gergeve olarak gizmek vazgegilmez bir onem 
ta§imakla birlikte, konunun gunumiiz §artlanna uyarlanmasi ve toplumsal 
kalkinmada aktif bir oneme sahip sermaye birikimi ve yatinmlara finansal 
kaynak temini problemlerine goziim bulunmasi da icap etmektedir. Bu 
itibarla, gagin biriken problemlerine giki§ yolu ve alternatif goziimler iiretme- 
den sadece "faizin haram oldugunu, faize yol agan hilenin ve faiz siiphesi- 
nin de faiz oldugunu" soylemek, haramin asinmasi ve asilmasi ya da dindar 
kesimin ekonomik hayattan uzak durarak pasif ve miitevazi islerle yetin- 
mesi gibi iki yanlistan birini yayginlastiracaktir. Hatta islam toplumlannda 
miisluman kesimin giderek ekonomik giicu yitirmis ve bu giicu gayri 
miislimlere kaptirmis olmasinin onemli bir sebebi de faiz yasagini anlayis 
tarzlan ve bu yasagin yerini dolduracak alternatif goziimler uretilmemis 
olmasidir. 

Faizin islam dininde kesin olarak yasaklandigi dogru olmakla birlikte 
neyin arti deger oldugu, hangi usul ve olgiide elde edilen fazlaligin faiz 
olacagi ve yasak kapsamina girecegi tartisma ve yoruma agik bir konudur. 
Bu sebeple de bu hususta oteden beri farkli olgutlerin ve yaklasim farklilik- 
lannin sergilendigi goruliir. Diger bir anlatimla, faizin dinde yasaklanmis 
olmasi birtakim hikmetlere mebni ilahi bir belirleme, bir yoniiyle taabbiidi 
bir hiikum olmakla birlikte faiz yasaginin igerik ve kapsami, konunun 
esasen muamelat alanina girmesi sebebiyle ictihadi bir nitelik tasir. Bu 
nedenle bir kimsenin, "giinumuzde boyle bir yasaga gerek bulunmadigini 
hatta faizi yasaklamanin mevcut ekonomik gelismeler kasisinda dogru bir 
yol olmadigim" soylemesi islam'in agik bir hiikmiinu red ve inkar etmesi 
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anlamina gelir. Buna karsilik bir miisliiman alimin su veya bu tur bir maddi 
karsiligi veya artisi faiz saymamasi, faiz yasagini inkar degil, o seyin bu 
yasak kapsamina girmedigini belirleme olacagindan tamamen farkli bir 
durumdur. Bu itibarla giinumiizde islam bilginleri arasinda yapilan faiz 
tartismalanni ve bu arada ileri suriilen farkli cozum onerilerini faiz yasagini 
tanima-tammama seklinde degil yasagin igerik ve gergevesini belirleme 
yoniinde gayretler olarak nitelendirmek gerekir. 

Oyle anlasiliyor ki, vade farkini faiz disinda miitalaa etmek, enflasyon 
farkim faiz saymamak, faizsiz banka modelini ve murabaha usuliinii on 
plana gikarmak 50k bireysel ve mevzii kalmakta, meseleyi gozmeye yetme- 
mektedir. Bunlann faiz sayilmasi ise hig goziim degildir. takdirde iktisadi 
hayat cendere igine itilmis ve daha da zorlastinlmis olacagindan birgok 
ortiilii faiz yolu kendiliginden agilacaktir. Belki daha saglikli bir yol, faiz 
meselesini ilke olarak dinen haram olmasi itibariyle dini-ser'i bir konu, 
insanin somuriilmesine ve haksiz kazanca yol agmasi yoniiyle ahlaki bir 
mesele olarak ele almak, muamelattan olmasi, toplumsal hayati ve hukuk 
diizenini yakindan ilgilendirmesi sebebiyle de pozitif hukuk diizenine ve 
kanunlastirmaya taalluk eden bir konu olarak gormektir. Zaten saglikli bir 
islam toplumunda da bu tur konular, dini ve ahlaki yoniiyle ferdi, yasal 
diizenlemeler itibariyle de mevcut hukuk diizenini ilgilendirdiginden, islam 
hukukgulannin bu konudaki farkli goriis ve onerileri bireye yonelik bir fetva 
olarak degil, kanunlastirmaya katki saglayacak bir doktrin olarak goriiliir. 
Boyle bir siireg basladiginda belki de, klasik doktrindeki olgiilerden gereki- 
yorsa sarfinazar edilip faizin ne oldugu ve ne olmasi gerektigi hususunda 
iktisatgilann ve diger sosyal bilimcilerin katkilanni da almak, boylece toplu- 
mun geneline yonelik bazi olgiileri belirlemek miimkiin olacaktir. Son geyrek 
asir icinde islam iilkelerinde faiz konusunda gesitli konferans ve kongrenin 
yapilmis ve milletlerarasi bazi kararlann alinmis olmasi, bu konuda giderek 
yogunlasip derinlesen arastirmalar, dini bilgi ve kaygiya sahip kisi ve mer- 
cilerce yapilacak kanunlastirmalar igin de onemli bir adim olabilecek seviye- 
dedir. 

C) Ine Sati§i 

En yaygin tanimlamaya gore ine, "bir malm belli bir fiyat karsiliginda 
vadeli olarak satilip, satilan fiyattan daha diisiik bir fiyatla geri satin alin- 
masi"dir. Ayni islemin, araya iigiincii bir kisi sokularak yapilmasi da ine 
satisi kapsaminda degerlendirilmektedir. Boyle bir usuliin genelde faiz 
yasagini asmak ve vadeli kredi temin etmek isteyen kimseler tarafindan 
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kullanilmakta olmasi, ine satisim normal bir alim satim olmaktan gikanp 
faizle yakindan iliskili hale getirmekte, bunun igin de fikih kulturiimuzde 
konu bu gergevede ele alinmaktadir. 

islam hukukunda konular incelenirken kisilerin maksat ve niyetlerinden 
ziyade davranislann disa akseden objektif goruntulerinin esas alindigi, 
hukuki islemlerin miimkiin oldugu olgiide objektif ve agik kurallara baglan- 
digi bilinmektedir. Ciinkii hukuki hayatta diizen ve istikrann kurulabilmesi, 
uguncii sahislann haklannin korunabilmesi bir olgiide buna baglidir. Fakat 
fikihta davranislann dayandigi niyet ve saik de ihmal edilmemis, en azindan 
hiikiimler diyani-kazai ayinmina tabi tutularak, bir hukuki islemin seklen 
hukuka uygunlugunun kisilerin Allah katinda sorumluluktan kurtulmada 
yeterli olmayabilecegi, zira Allah katinda kisilerin ig irade ve diisiincelerinin 
de onemli oldugu israria vurgulanmistir. islam hukukunda ine satisinin caiz 
olup olmadigina iliskin tartismalan bu bilgiler lsiginda degerlendirmek gere- 
kir. 

Ine satisi islam hukukunda, akidlerde sekil sartlannin mi taraflann ger- 
gek niyet ve maksatlannin mi esas alinacagi, akdi yapanlann kasit ve niye- 
tinin akde etki edip etmedigi, yasak olan bir sonuca mesru birtakim yollar- 
dan gidilerek ulasmanin yani hile-i ser'iyyenin caiz olup olmayacagi gibi 
agilardan ele alinip tartisilmistir. Hanefi hukukgular, prensip olarak niyet ve 
kastin, akdin sihhatine etki etmeyecegini kabul ettikleri, hile-i ser'iyyeye 
uygulamada siklikla basvurduklan ve akdi iliskilerde prensip olarak akdin 
riikniiniin kusursuz bir sekilde mevcut olmasini yeterli gordiikleri halde, Hz. 
Aise'nin bu meseleye iliskin bir soziinii dikkate alarak ine yoluyla satimin 
caiz olmayip fasid oldugunu ileri siirmiislerdir. 

Hanefi hukukgulann bu konudaki dayanagi Hz. Aise'den nakledilen su 
haberdir: "Bir kadin Hz. Aise'ye gelerek, 'Benim bir cariyem vardi. Bunu 
Zeyd b. Erkam'a vadeli (veresiye) olarak 800 dirheme sattim. Sonra da ayni 
cariyeyi Zeyd b. Erkam'dan 600 dirheme pesin olarak satin aldim ve para- 
sini odedim. Simdi benim ondan 800 dirhem alacagim var' dedi. Aise, 'Ne 
kotii satim yapmissin ve ne kotii satin alma yapmissin! Git, Zeyd'e haber 
ver; Allah onun Hz. Peygamber'le birlikte yaptigi cihadi iptal etti. Ancak, 
tovbe ederse o baska' diye cevap verdi. Kadin bunun iizerine Aise'ye, Ana 
parami alip fazla kismi iade etsem olur mu?' diye sordu. Aise de, 'Kime 
rabbinden bir ogiit gelip vazgeqerse, daha once yaptiklan kendinedir' (el- 
Bakara 2/275) mealindeki ayeti okudu" (Abdiirrezzak es-San'ani, el-Musan- 
nef, VIII, 184-185; Sevkani, Neylii'l-evtar, V, 206). 
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Hz. Aise'nin soziiniin bu goriise dayanak kilmmasi soyle agiklanir: Hz. 
Aise'nin boyle bir satim akdi yapan Zeyd b. Erkam hakkindaki agir ifadesi, 
yani dinden donme disinda bir davrams sebebiyle o zamana kadar yaptigi 
taatlerin bosa gidecegini belirtmesi, akil ve rey ile bilinebilecek bir konu 
degildir. Oyleyse Hz. Aise bunu, Hz. Peygamber'den duymus olmahdir. Bu 
da, Zeyd'in yaptigi akdin fasid oldugunu gostermektedir. Qiinkii fasid akid 
bir masiyettir. Diger yandan Hz. Aise bu akdi, "kotii bir satma ve kotii bir 
satin alma" olarak nitelemistir. Bu vasif, fasid akde uygun diisen bir vasiftir. 

Hanefi hukukgulann bu konudaki temel gerekceleri Hz. Aise'nin sozii 
olmakla beraber, bazi Hanefiler soz konusu akidde "riba siiphesi" bulunma- 
sini da caiz olmama gerekgesi olarak gostermisler ve bu hususu da su se- 
kilde agiklamislardir: ikinci akidde ki fiyat (semen), gergekte ilk akiddeki 
fiyatin bedelidir. Hal boyle olunca, muavazali (karsihkli ivazlarm degisimini 
saglayan) bir akid olan satim akdinde, birinci fiyatin ikinci fiyattan fazla 
olan kismina higbir bedel tekabiil etmemektedir ki, bu da ribanin tanimi ile 
uyusmaktadir. Her ne kadar bu riba, iki akdin biitunu ile sabit olmakta ve 
akidlerden biriyle, riba degil sadece riba siiphesi sabit olmakta ise de bu gibi 
konularda "siiphe", "hakikat" hiikmiinde tutulur. 

Bunun yaninda, ine ile ilgili olarak soyle bir hadis daha nakledilmekte- 
dir: ibn Omer, "Ne zamana kaldik! Eskiden higbirimiz kendisinin dirhem ve 
dinannin miisliiman kardesinden daha layik oldugunu diisiinmezdi. §imdi 
ise dirhem ve dinar, her birimize miisliiman kardesinden daha sevimli 
gelmeye basladi" dedikten sonra Hz. Peygamber'in soyle dedigini naklet- 
mistir: "Dirhem ve dinar konusunda cimrilik edip de ahm satimlannizi ine 
yoluyla yaparsaniz, ineklerin kuyruguna yapi^ip ekip-bicme He yetinirseniz 
ve cihadi terkederseniz Allah size oyle bir zillet verir ki, dininize donmedikqe 
bu zilleti sizden kaldirmaz" (Ebu Davud, "Buyu"', 56; Musned, II, 84). 

Hanefi hukukgular bu akdin, yerlesik kuraldan (kiyas) hareketle degil, 
Hz. Aise'nin sozii (eser) sebebiyle fasid sayildigini, Hz. Aise'nin soziinde ise 
yalnizca "sattigi fiyattan daha ucuza satin alma"nin ifade edildigini ileri 
siirerek, bir kimsenin sattigi bir mail, henuz parasi odenmeden, sattigi 
fiyattan daha yiiksek fiyata satin almasinin caiz oldugunu soylemislerdir. 
Yine Hanefi ekoliinde, miisteri satin aldigi malm bedelini odedikten sonra, 
saticinin ayni mail daha yiiksek fiyata geri satin almasinda sakinca goriil- 
memistir. Qiinkii bu durumda iki akiddeki iki fiyatin birbirine bedel olma 
durumu soz konusu degildir. 
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Malikiler meseleye sedd-i zerayi' ilkesi, yani kotiiliige giden yollari ka- 
patma prensibi agisindan bakmislar ve dis goriiniisii itibariyle mubah oldugu 
halde faize gotiirdiigii igin ine satimini caiz gormemislerdir. Hanbeliler'den 
ibnii'l-Kayyim, konuyu hile agisindan ele almis ve taraflann sahih bir akid 
goriintiisii altinda mesru olmayan kasitlanni sakladiklanni one siirerek 
boyle bir akdin caiz olamayacagini soylemistir. 

Malikiler'in yaklasimi ile Hanbeliler'in yaklasimi arasinda ince bir farkin 
bulundugu gozden kagmamaktadir. Malikiler, inenin haram olan ribaya 
gotiirebilecek bir vasita olarak kotiiye kullanilabileceginden ve taraflann bu 
tohmet altinda bulunacagindan hareketle ine satimini yasaklarken, Hanbe- 
liler, ozellikle ibnii'l-Kayyim, taraflann zaten asil niyetlerinin faizli islem 
olduguna ve bu satimi hile olarak kullandiklanna adeta kesin goziiyle 
bakmistir. 

Ine satimini caiz gormeyen ekollerde, soz konusu iki satimdan hangisi- 
nin fasid oldugu ve feshedilmesi gerektigi konusu da tartisilmistir. HanefT 
ekoliinde daha ziyade ikinci akdin fasid oldugu ifade edilirken, Maliki ve 
Hanbeli ekollerinde agirlikli goriis her iki akdin de fasid oldugu ve feshedil- 
mesi gerektigi yoniindedir. 

§afii ise, akdin sihhat sartlannin mevcut olup onu fasid kilacak sartlann 
bulunmadigi noktasindan hareketle ine satiminin sahih oldugunu soylemis- 
tir. §afii, taraflann niyetlerini hie. dikkate almamis, akdin sekil sartlanni 
tasiyor olmasini yeterli gormustur. §afii'nin sadece agiga vurulmus kasta 
itibar edip, niyete itibar etmeme seklindeki egilimi, bu meselede agikga 
goriilmektedir. §afii, Hanefiler'in gerekge olarak kullandiklan Hz. Aise'ye 
nisbet edilen haberi de sabit gormemektedir. Aynca §afii hukukgular, inenin 
cevazi konusunda, konuya delaleti agik ve tarn olmayan baska bir hadisi 
gerekge gostermislerdir (Buhari, "Biiyu"', 89; "Vekale", 3; Muslim, "Miisakat", 
18; el-Muvatta', "Biiyu"', 20, 21). 

Gerek Hz. Aise'den yapilan rivayet gerekse ibn Omer'in sozii, eger riva- 
yetler sahih kabul edilirse, ine yoluyla alim satimin o donemlerde mevcut 
oldugunu gostermekte ise de onlann gostermelik akid yapma kasti tasima- 
diklan, ihtiyaca ve sartlara gore bunu yaptiklan diisiiniilmelidir. Olayin 
soyle cereyan etmis olmasi miimkiindiir; Zeyd, o kadindan vadeli olarak bir 
cariye satin almis, fakat bir miiddet sonra baska bir sey igin kendisine para 
lazim olmus ve cariyeyi ilk sahibine pesin ve daha ucuza satmayi teklif 
etmis ve o da kabul etmis olabilir. Eger o kabul etmeseydi, Zeyd o cariyeyi 
baska birine satmak durumunda kalacakti. Bu gergevede cereyan eden akdin 
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mesrti oldugunda kusku yoktur. halde denilebilir ki, onceden kosulan bir 
sarta bagli olmaksizin yapildigi takdirde bu islemin mesru olmamasi igin 
higbir sebep yoktur. Ancak, bu islem faizi golgeleme amaciyla yayginlastin- 
lir ve kurumlastinlirsa, diger ug ekol agisindan caiz gortilmesi mumkiin 
degildir. Hatta, bu durumda faize ulasma kasti artik agiga vurulmus sayila- 
cagindan bu islem, Safii ekolii agisindan da mesruiyetini yitirmis olur. 

Ine yoluyla satim, terminolojideki yaygin ve teknik kullanimi bu ol- 
makla birlikte, ozellikle Maliki hukukgular, benzer bazi satimlan da ine 
satimi kapsaminda degerlendirmislerdir. ibn Riisd bu noktada ineyi caiz, 
mekruh ve haram olmak iizere ug kisma ayirmistir. 

a) Caiz olan ine soyle devam eder: "A, B'ye gidip, sende su mal varsa 
satin alacagim der. B, su anda o malm bulunmadigi"ni soyler, fakat aka- 
binde A'ya, sordugu mail satin aldigini, dilerse pesin veya vadeli olarak 
satabilecegini haber verir. Bu sekildeki islem caizdir. Taraflann birbirlerine 
herhangi bir taahhiidii yoktur. A mail dilerse alir dilerse almaz. 

b) Mekruh inenin sekli soyledir; A, B'ye giderek, filan mail kendisi igin 
satin almasini, kar orani iizerinde anlasmaksizin kendisinin o mail ondan bir 
miktar kar vererek satin alacagim soyler. Bu islem, mekruhtur. 

c) Haram ine ise, ayni islemin kar oram iizerinde onceden anlasilarak 
yapilmasidir. §6yle ki; A, B'ye "Filan mall pesin 100 liraya satin al, ben o 
mail senden vadeli olarak 120 liraya satin alayim" der ve akid bu suretle 
yapilmis olur. Diger islam hukuk ekollerinde pek soz konusu edilmeyen bu 
islem, Maliki hukugularca caiz gorulmemistir. Maliki hukukgular tarafindan 
soz konusu edilen bu muhtevadaki ine, gunumiizde "leasing" olarak adlan- 
dirilan sisteme benzemektedir. 

Ine kapsami igerisinde degerlendirilen soyle bir islem daha vardir: ihtiyag 
sahibi olan sahis, daha iyi durumda olan birinden borg ister. Fakat bu sahis, 
bir menfaat elde etmeden borg vermek istemez ve soyle der: "Sana borg 
veremem. Fakat, piyasa degeri 100 lira olan su mail sana 120 liraya vadeli 
olarak satarim, sen de bunu goturiip 100 liraya satarsin". Borg isteyen sahis 
buna razi olunca islem gergeklesmis olur (ibn Abidin, Reddu'l-muhtar, V, 
273). Ancak, bu tiir islem terminolojide "tevarruk" olarak adlandinlmakta 
olup (bk. ibn Kayyim, i'lamu'l-muvakki'tn, III, 170, 200) Hanbeli ekolii disin- 
daki ekollerce genelde caiz kabul edilmektedir. Fakat bu islem, agikga zor 
durumda bulunan birinin bu durumundan yararlanma oldugundan dinen 
mekruh sayilmistir. 
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Bu hukuki yaklasimlar yaninda meslenin bir de dini-ahlaki boyutu var- 
dir ki o da, ozellikle ibn Omer hadisinde agikga goriildiigii iizere, miisliiman- 
lann aralanndaki sosyal yardimlasmayi herhangi bir maddi yarar saglama 
diisiincesi olmaksizin gergeklestirmeye galisma yoniindeki vecibeleridir. Bu 
itibarla, kisinin dim agidan igine sindiremeyecegi dolambagli yollara bas- 
vurmasini onlemenin tabii yolunun, toplumda ihtiyaci olanlann faizsiz kredi 
kullanabilmelerine imkan verecek kurumlan ve iktisadi yapiyi olusturup 
gelistirmekten gegtigi, bunu gergeklestirmenin de basta zenginler olmak 
iizere biitiin miisliimanlar igin kaginilmaz bir gorev oldugu unutulmamalidir. 

D) Doviz ve Para Degi§imi (Sarf) 

Sozliikte "parayi bozdurmak, harcamak, gevirmek" gibi anlamlara gelen 
sarf, islam hukukunda altin, giimiis veya diger nakit paralann kendi cin- 
siyle veya diger para cinsleriyle degisimini ifade eden bir terimdir. Sarf, hem 
giinluk hayatta sikga basvurulan hem de faiz amagli olarak kullanilma 
ihtimali bulunan bir ticari islem tiirii olmasi sebebiyle fikih kitaplannda 
aynntih olarak ele alinmis, konu etrafinda zengin bir hukuk doktrini olus- 
mustur. 

islam hukukunda akidlerde ve hukuki islemlerde kural olarak sekil ser- 
bestligi ilkesi hakim olmakla birlikte, paranin parayla degisiminde yapilan 
islemin faizden uzak olmasini temin maksadiyla iki bedelin de pesin oden- 
mesi, araya vadenin girmemesi sarti aranir. Vade faiziyle vade unsuruna 
dayali riba (ribe'n-nesie) ile ilgili hadiste Hz. Peygamber'nin soyle buyur- 
dugu rivayet edilmistir: "Altin ve gumil§ten pe§in olmayam pe§in kar§ih- 
ginda satmayiniz" (Buhari, "Biiyu"', 78; Muslim, "Miisakat", 81, 83; Tirmizi, 
"Buyu"', 24). Bu yiizden altin ve giimusiin kendi cinsleriyle, karsilikli olarak 
veya itibari para ile degisimi ve satiminda, iki bedelin de taraflar akid mecli- 
sinden aynlmadan odenmis olmasi gerekir; dolayisiyla, altin ve giimusiin 
vadeli satimi caiz olmaz. Qiinkii iki bedelin de para olmasi halinde "ribe'n- 
nesie" denilen, Kur'an ve hadiste ayn ayn yasaklanan faizli islem gergek- 
lesmis olur. 

Altinin altinla, giimiisiin giimiisle ve ayni cins paranin kendi cinsiyle 
degisiminde pesin odemenin yam sira miktarlann da esit olmasi sarti aranir. 
Hayber fethi sonrasinda bir sahabi altin islemeli bir gerdanligi altin para 
(dinar) ile almak isteyince Hz. Peygamber gerdanliktaki altinin gikanlmasini 
ve altinin ayni miktar altin para ile degisimini, geri kalan kismina da deger 
konarak satin alinmasini istemistir (Muslim, "Miisakat", 17). Doviz cinsleri 
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dahil olmak iizere piyasadaki her para birimi de, kendi iginde bir cins olus- 
turur. Yabanci olsun mill! olsun biitiin paralar -para olmalan yoniinden- bir 
cins sayilir ve birbiri ile ancak pesin olarak miibadele edilirler. Bu konuda 
getirilen sinirlama, esya-yi sitte veya alisveris faizi adiyla meshur hadiste 
ornek kabilinden zikredilerek altin ve giimiis gibi miibadele araglannin veya 
bugday, arpa, hurma gibi gida maddelerinin kendi cinsleriyle ancak esit 
miktarlarda degisimine izin veren hadisin uygulamasi mahiyetindedir. 

Sarf islemiyle ilgili olarak yukanda zikredilen iki sarti ihlale yol agacagi 
igin sarf isleminde sart muhayyerligi de caiz goriilmemistir. Mesela altin 
veya giimiisiin pesin para ile alinip satildigi bir sarf akdinde, taraflardan 
birinin de belli bir sure muhayyerlik ileri siirerek akdin o anda islerlik ka- 
zanmasini onlemesi caiz goriilmemistir. Ote yandan, sarf akdinde iki bedelin 
de pesin olarak kabzedilmesi sarti, borcun baska bir borgla takas edilmesinin 
caiz olup olmayacagi tartismasini dogurmustur. 

Paranin parayla degisimi islemiyle ilgili olarak getirilen bu kurallar ve ki- 
sitlamalar, yabanci iilke parasi ile yerli paranin alim satimi demek olan 
guniimiizdeki doviz ticaretini de dogrudan ilgilendirmekte olup, bu kurallar- 
dan gikan sonug, vadenin soz konusu edilmedigi, alim satimin pesin yapil- 
digi durumlarda doviz degisim islemlerinin caiz oldugudur. Qiinkii, bu tiir 
islemleri faizli islem olmaktan koruyan en onemli kriter, bedellerden her- 
hangi birinin vadeye baglanmamasidir. 

E) Enflasyonun Borg ili§kilerine Etkisi 

Enflasyon, paranin satin alma giiciiniin zayiflamasi veya para ve para 
hiikmiindeki nominal mill! degerin tedaviildeki reel mill! degere (mallara) 
oranla artmasi olarak tanimlanir. Enflasyon esasen, piyasadaki arz-talep 
dengesinin bozulmasi, piyasada tedaviil eden paranin gogalmasi, biitge agigi 
gibi bilinen ve bilinmeyen birgok sebepten kaynaklanan iktisadi bir prob- 
lemdir. Bununla birlikte halk dilinde "hayat pahaliligi" veya "paranin deger 
kaybetmesi" olarak da ifade edilen enflasyonun, paranin devrede oldugu 
borg iliskilerini dogrudan etkiledigi, faizle de belli bir iliskisinin kurulabilecegi 
diisiiniiliirse, enflasyonun borg iliskilerine etkisinin islam hukuk doktrinin- 
deki hakim prensipler agisindan ele alinip fikhi hiikmiiniin tartisilmasimn 
gerektigi kendiliginden ortaya gikar. 

Borg iliskilerinin agiklik ve diiriistliik iginde seyretmesi, taraflann hak ve 
yukumliiliiklerini onceden net bir sekilde bilmesi hususunun diger hukuk 
sistemleri gibi islam hukukunun da temel ilkesi oldugunu ve fakihlerin bunu 
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saglamaya yonelik olarak bir dizi tedbirden soz ettigini biliyoruz. islam'in 
borg iligkilerinde israria iizerinde durdugu esaslann basinda, taraflann hak 
ve borglanni agik ve aynntili sekilde belirleyerek sozlesme yapmasi, soz- 
lesme sartlanna titizlikle uymasi, higbir tarafin diger tarafa akid disi, makul 
olmayan bir zarar vermemesi gibi ilkeler gelir. Halbuki enflasyon oraninin 
gok yiiksek oldugu toplum ve donemlerde, vadeli para borcunun soz konusu 
oldugu akidler bakimindan bu ilkeleri korumak mumkun olmamakta, ala- 
cakli taraf paranin deger kaybetmesinden ciddi sekilde zarar gormektedir. Bu 
yiizdendir ki bu toplumlarda uzun vadeli odiing para verme, borgluya sure 
tanima, vadeli satis, maas, iicret ve mal fiyatlannin belirlenmesi gibi birgok 
husus enflasyon sebebiyle ciddi bir sikinti ve gekisme konusu olmakta, 
neticede islam'in karz ve yardimlasma gibi ahlaki umdelerinin ihmali, faiz 
ve haksiz kazang gibi temel yasaklann ihlali artmaktadir. islam'da zarar ve 
karsi zarar verme yasaklanmis ve zarann izale olunacagi ilkesi benimsen- 
mistir (Mecelle, md. 19-20). Boyle olunca para alacaklisi olan sahis, enflas- 
yon sebebiyle ugradigi zarannin giderilmesini istemekte haksiz degildir. 
Buna karsilik para borglusu, odeme esnasinda borg siiresince paranin deger 
kaybetmesi yiiziinden, baslangigtaki borcuna gore -rakam olarak- daha 
fazla para odemeye zorlandiginda, bu onun agisindan her zaman adil bir 
hiikum olmayabilir. Qiinkii, paranin deger kaybetmesinin sorumlusu borglu 
olmadigi gibi, piyasadaki fiyat ve iicret artisi borgluya ayni oranda veya hig 
yansimamis da olabilir. Ancak alacakli agisindan ilgili ugiincii bir merci 
mevcut olmadigindan, parasimn kaybettigi degeri talep etmekte kendine 
borgluyu hedef segmis olmaktadir. Ote yandan, faiz konusundaki klasik ve 
yerlesik anlayisa gore, alinan borg aynen iade edilmeli, vade ve siire sebe- 
biyle miktarda herhangi bir artinma gidilmemelidir. Farkli agilardan yapila- 
bilecek bu ve benzeri yaklasimlar neticede enflasyonun akde ve para borcuna 
etkisinin ne olacagi ve parada meydana gelen deger kaybinin kim tarafin- 
dan iistlenilecegi ve nasil telafi edilecegi konusunu giindeme getirmektedir. 

islam hukukunun klasik doneminde kaleme alinmis eserlerde bu ko- 
nuyla dogrudan alakali hiikumlerin bulunmayisi gayet tabiidir. Bunun en 
basta gelen sebebi, klasik doktrinin tesekkiil ettigi donem olan Emevi ve 
Abbasiler donemi islam toplumunun iktisaden gok iyi durumda olmasi, 
miibadele araci olarak da altinin ve kismen gumiisiin (dinar ve dirhem) 
kullanilmakta olmasi, altin ve giimiis disindaki paralann (fels) ise sadece 
kiigiik odemelerde kullanilmis olmasidir. Ozellikle altin kendi 6z kiymetini 
korudugu igin o donemde bakir, nikel vb. paralann (fels) deger kaybetmesi 
dusuniilebilir. Ancak islam hukukgulannin onemli bir kismi bu paralann 
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kiigiik gaptaki odemelerde kullanilmakta olmasi, bunlann altin ve giimiise 
oranla deger kaybetmesinin de alacakli taraf igin ciddi bir zarar dogurmaya- 
cagi ve akdi etkilemeyecegi noktasindan hareketle bu konuda farkli bir 
dtizenlemeye gitmemislerdir. Fakat, mesela Hanefiler'den Ebu Yusuf, altin 
ve gumiis oram du§uk olan veya diger madenlerden mamul para ile yapilan 
alisveris veya borglanmalarda para degerinde diisme veya yiikselme olursa, 
odeme vaktinde akdin yapildigi gtinkti deger iizerinden odemede bulunul- 
masi gerektigi goriisiindedir (el-Fetaua'l-Bezzaziyye, I, 537). HanefT mezhe- 
binde benimsenen ve fetvada esas alinan goriis de bu olmustur. Ebu Yu- 
suf un burada, akdin kuruldugu giindeki karsiliklar arasi dengeyi korumaya 
galistigi goriilmektedir. 

Enflasyon konusuna lsik tutan, klasik doktrinde mevcut bu ve benzeri 
ipuglan yam sira islam hukukunun akid ve borcjar hukuku alaninda koy- 
dugu temel kurallar, islam hukukunun genel ilkeleri ve amaglan, bu tur 
konularda saglikli bir goziime ulasmayi miimkiin kilar. Saglam ve giiglii bir 
iktisadi hayata, deger kaybetmeyen bir paraya sahip bulunmak ideal ol- 
makla birlikte bunun miimkiin olmamasi halinde, mevcut sartlar igerisinde 
her yeni durum degerlendirilir. 

Bilindigi iizere, akdin kuruldugu zamandaki yapisinin ve dengesinin ko- 
runmasi, taraflann alacagi, odeyecegi, odeme zamani ve sekli ve diger 
butiin hak ve sorumluluklannin onceden aynntili sekilde bilinmesi ve belir- 
lenmesi, islam borglar hukukunun temel ilkelerindendir. Akid kurulduktan 
sonra meydana gelen ve taraflardan birine agir bir yiik getiren beklenmedik 
durumlar bile hakkaniyet olgiisii iginde goz online alinmis ve yiik taraflar 
arasinda dengeli sekilde dagitilmistir. Bununla birlikte odiing, vadeli satis, 
kira ve is akdi gibi akdin kurulusu ile odeme zamani arasina siirenin girdigi 
akidlerde, para alacaklisinin enflasyondan dogan zarannin tazmin ve telafi 
edilmesi, islam hukukunun genel ilke ve amaglanna uygunluk gostermekte 
ise de bu tazmin ve zarann kime ne oranda yiiklenecegi, zarann tesbitinde 
hangi kriterlerin kullanilacagi ayri bir tartisma konusudur. Ote yandan, 
giiniimiiz toplumlannda enflasyon, beklenmedik ve hesapta olmayan bir 
gelisme olmayip ne oranda gergeklesecegi yaklasik bir sekilde bilinebilmekte 
ve bu tahmin genelde vadeli para borglanna yansitilmaktadir. Bu itibarla 
enflasyonu akdi feshe imkan verici ani ve beklenmedik bir durum ve maze- 
ret kabul etmek de hukuken isabetli degildir. 

Vadeli para borglannda enflasyon farkinin odenip odenmeyecegi, odene- 
cekse kimin tarafindan ve hangi usulde odenecegi konusu giiniimiiz islam 
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alimlerini hayli mesgul eden bir husus olup bu konuda iki temel temayiilun 
ortaya giktigi soylenebilir. 

Birinci grup islam alimlerine gore, enflasyon farkini borgluya odetme 
dogru olmaz. Nitekim, islam Konferansi Teskilati'na bagli islam Fikih Aka- 
demisi, bu yonde kapi aralamanm baska problemleri beraberinde getirece- 
gini ve islam hukukunun diger ilke ve diizenlemeleri agisindan onemli 
sakincalara yol agacagini ileri siirerek 10-15 Aralik 1988 tarihli V. Genel 
Kurul Toplantisi'nda, "herhangi bir para birimine gore belirlenmis olan bir 
borcun artik -paranin deger kaybi veya deger kazanmasi dikkate alinmaksi- 
zin- belirlenen bu miktara gore odenmesi gerektigi, kaynagi ne olursa olsun 
zimmette sabit bir borcun piyasa fiyatlanna gore ayarlanmasimn caiz olma- 
digi" karanni almistir. islam Kalkinma Bankasi'nin 10-11 Eyliil 1993 tarih- 
lerinde diizenlemis oldugu para meseleleri ile ilgili ilmi toplantinin sonug 
bildirisinde de yukanda sozii edilen akademi karannin teyit edilmesi karar- 
lastinlmistir. Su kadar var ki, bu yondeki karann, alacaklmin haklanni 
gormezden gelme fikrine degil, paranin enflasyon sebebiyle ugradigi kaybin 
telafisinde enflasyon nisbetini esas almanin getirecegi sakincalara dayali 
oldugu dikkatten uzak tutulmamalidir. 

Diger bir grup islam alimine gore ise, borg iliskilerinde alacaklmin alaca- 
gindan fazla almaya hakki olmamakla birlikte, alacagindan eksik miktan 
kabule de zorlanmamasi gerekir. Bu sebeple de borg odemelerinde enflasyon 
farkinin dikkate alinmasi isabetlidir; sayisal olarak meydana gelen bu artis 
hak edilmeyen bir fazlalik bigiminde diisunulmemelidir. imkani oldugu halde 
vadesi gelen borcunu odemeyen kimse hakkinda Hz. Peygamber, "Odeme 
gilcil bulunan bir kimsenin borcunu odemeyip geciktirmesi zulilmdur; bu 
davrani§ onun kinanmasini ve cezalandirilmasini helal kilar" (Buhari, "Ha- 
vale", 1-2, "istikraz", 14; Ebu Davud, "Biiyu"', 10; Tirmizi "Biiyu"', 28) bu- 
yurmustur. Enflasyonun paranin satin alma giiciine olan olumsuz etkisini 
yok sayarak para borcunu ayni miktarda fakat eksik degerde odeyen kimse 
de bu hadisin kapsamina girmis olur. Qiinkii, bu kimse boyle bir odeme ile 
kendine akidde ongoriilmeyen bir kazang saglamis, eksik degerde odeme 
yaptigi igin karsi tarafa da zarar vermis olur. Bu yolla elde edecegi kazang 
helal olmayacagi gibi, alacaklmin ugradigi zarann da borglu tarafindan 
tazmin edilmesi gerekir. 

Enflasyonun piyasada maliyetleri ve vade farkini etkiledigi, dolayli vergi 
oldugu, devletin genel iktisadi politikasinin iiriinii olan enflasyonun vebalini 
sadece borgluya yiiklemenin hakkaniyete uygun diismedigi ve sorunu 
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gozmeyecegi, enflasyonla faiz arasinda da sicak bir bag oldugu gibi itirazla- 
nn belli olgiilerde haklilik tasidigi dogrudur. Aynca enflasyonun hig bulun- 
madigi veya en aza indigi saglam bir ekonomiye sahip olmanin gerekliligi 
ve onemi de agiktir. Biitiin bu itiraz ve temenniler bir tarafa, giiniimiizde 
enflasyon bir realite olarak mevcut oldugu siirece bu enflasyon farkinin para 
borglanna olan etkisini gormezden gelmek dogru olmaz. Bunun igin de 
ikinci grup alimlerin gondii daha isabetlidir. 

halde, enflasyon tahmini yapilarak belirlenmis olan vadeli satis bedeli 
igin degil ama vadeli olmayan satim akdinden ve odiing verme isleminden 
dogan para borcu odenirken bu son goriisun esas alinmasi islam'in borg 
iliskilerinde hakim kildigi ilkelere, adalet ve hakkaniyet prensibine daha 
uygundur. Diger bir ifadeyle, vadesinde odenmeyen para borcu veya odiing 
alinan bir borg odenirken enflasyon farkinin da odenmesi, fazla odeme ve 
faiz sayilmaz. Aksine klasik kaynaklardan gesitli gerekgeler iireterek ayni 
miktarda borcu odemekte israr etmek, gergekte eksik odeme sayilir ve 
alacakliyi haksiz zarara ugratir. Mesela 1000 lira odiing alan sahis yil so- 
nunda yine 1000 lira oder, bu arada paranin degeri de % 50 oraninda 
diismiis olursa gergekte 500 lira odemis olmaktadir. Enflasyon farkini as- 
mayan arti odemelerin faiz olmayacagi tezi de temelde bu noktadan yola 
gikmaktadir. 

Enflasyonun meydana gelmesinde odiing alan sahsin sorumlu olmadigi 
igin enflasyon farkini ona odetmenin dogru olmayacagi, gergekte kamu 
ekonomisi yoneticilerinin sorumlu oldugu diisiiniilebilirse de bunun pratik 
bir goziim olmadigi ortadadir. Bu durumda ancak, enflasyonist politika 
izleyerek vatandasinin elindeki parasinin her gun bir miktarini geri alan 
devletin kul hakki ihlal ettigini soylemek miimkiin olur. Biitun bu soyle- 
nenler, enflasyon farkina odiing verenin katlanmasini istemeyi hakli kilmaz. 
Bu ortamda belki de en hakli olan, birine insani amagla borg veren veya 
zamaninda alacagini tahsil edemeyen alacaklidir. Boyle olunca onun bu 
hakkinin en yakin taraf olan borglu tarafindan odenmesi adalete uygundur. 
Dini ogretinin karz-i hasen diyerek ozendirdigi odiing verme isleminin 
giiniimiizde altina veya dovize bagli odiing verme sekKnde cereyan etmesi- 
nin temelinde de paraya zamanla para kazandirma degil odiing verdigi 
parayi enflasyona karsi olsun koruyabilme diisiincesi yatmaktadir. Kredi ve 
odiing islemlerinde enflasyonun olumsuz etkisini giderici bu kabil goziimler 
getirilmezse, ihtiyag sahibi kisiler faizle kredi teminine, para faizsiz mulk 
icarsiz seklinde faiz hilelerine mahkum edilmis, hem insani iliskilerin hem de 
ekonomik gelisimin onii tikanmis olur. 
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F) Vadeli Sati§ 

Vadeli veya veresiye sati§ tabiriyle, bir malm satis bedelinin kismen ve- 
ya tamamen akidden ve satilan malm teslim vaktinden sonra odenmek 
iizere satimi kastedilir. Taksitli sati§ da mahiyeti itibariyle vadeli satis gru- 
bunda yer alir. 

Satim akdinde bedelin pesin olarak odenmesi de, vadeye veya takside 
baglanarak odenmesi de mumkun ve caiz olup her donemde yaygin bir 
teamiildur. Bu hususa Kur'an-i Kerim'in en uzun ayeti sayilan "miidayene" 
ayeti (el-Bakara 2/282) isaret etmekte, ayni sekilde Hz. Peygamber'in de bu 
yonde uygulamasi bulunmaktadir. Soz konusu ayetin meali soyledir: "Ey 
inananlar! Belirli bir silreye kadar borglandigiruzda bunu yazin..." Resul-i 
Ekrem'in de bir yahudiden yiyecek satin aldigi ve borcu mukabilinde zirhini 
rehin olarak biraktigi hadis kitaplannda nakledilmektedir (bk. Buhari, 
"Buyu"', 14). Veresiye akm satimda fikhi agidan problem olan nokta, pesin 
alim satimdan farkli olarak, vade sebebiyle bedelde bir fazlaligin soz konusu 
olmasi halinde bu fazlaligin neye karsilik sayilacagi, daha dogrusu bunun 
caiz olup olmadigi hususudur. Yani miisteri mail vadeli olarak almayi tercih 
ettiginde, ayni malm pesin fiyatindan daha fazla bir fiyat odemek duru- 
munda kalinca bu alim satimin hiikmii ne olacaktir? Burada cevaplandinl- 
masi gereken bir soru da sudur: Vade karsiliginda semendeki artis, yine 
vade mukabilinde borgtaki (deyn) artis gibi sayilir mi sayilmaz mi? Eger 
onun gibidir denirse, bu durumda faiz soz konusu olacagindan, vadeli 
satimin da haram olmasi gerekir. Yok, ondan farklidir denirse bu takdirde 
vadeli satim caiz olur. 

Ozetle ifade etmek gerekirse, bazi alimler vade farki ile satisa karsi gi- 
karken, islam hukukgulann gogunlugu bir mail pesin fiyattan daha fazlaya 
vadeli olarak satmanin caiz oldugunu ileri surmiislerdir. 

Bir mail vadeli olarak pesin fiyatindan daha fazlaya satma islemine karsi 
gikanlann gerekgeleri ozetle soyledir: 

1 . Vade sebebiyle fiyat artirmak faizdir. Qunku, odemeyi geciktirme se- 
bebiyle fiyatta artis yapmak, geciktirme sebebiyle borgta (deyn) artis yap- 
maktan farksizdir. Yani her iki durumda da geciktirme karsiligi olarak artis 
yapilmaktadir. Vade sebebiyle borgtaki artis faiz olduguna gore, vade sebe- 
biyle semendeki artis da faiz olur. 

2. Vade sebebiyle fiyatin artinlmasi, bir karsiligi olmayan artistir ki bu 
da riba kapsamina girmek demektir. 
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3. Vade ile satan satici aslinda satmak igin darda kalmis kisidir. Ciinkii, 
satici baska bir yolla mahni elinden gikaramamaktadir. Ayni sekilde miisteri 
de darda kalmis demektir. Ciinkii pesin olarak karsilayamadigi ihtiyacini 
ancak pahali olmasina ragmen vadeli olarak satin almak suretiyle giderebil- 
mektedir. Gerek satici gerek miisteri muztar olduguna gore akidde karsilikli 
nza gergeklesmemektedir. Dolayisiyla akid fasit olmaktadir. 

4. Bir hadiste "Kim bir satim igerisinde iki satim yaparsa, ya daha ucuz 
(eksik) olanini tercih eder ya da faizi" (Ebu Davud, "Buyu"', 53; Abdiirrezzak 
es-San'ani, el-Musannef, VIII, 137) denilmektedir. Buna gore taraflar daha 
diisiik olani tercih etmeyip daha fazla olani tercih ettiklerine gore her ikisi de 
haram olan faize bulasmis olurlar. Bu hadisten gikanlan sonuc ise bir malm 
vade sebebiyle giiniin fiyatindan fazlaya satilmasinin yasak oldugudur. 

5. Semmak, "Hz. Peygamber bir akidde iki akid yapilmasini yasaklami§- 
tir" hadisini rivayet ettikten sonra bu durumu "Satis yapan kisinin, pesin 
alirsan su fiyata, vadeli alirsan su fiyata diyerek satis yapmasi" olarak 
agiklamistir. 

Vadeli satisi prensip olarak caiz goren gogunlugun bu konudaki delilleri 
soyle ozetlenebilir: 

1 . Birgok ticari islerin vadeli satima dayali oldugu, tacirlerin bundan bir 
yarar saglamalannin normal oldugu ve saglanacak bu yararin ticaret kap- 
samina girdigi agiktir. Bu agidan bakildiginda, bir mail pesin fiyatindan daha 
fazla bir fiyatla satan kisi, fiyatlann farkli zamanlarda degisme farkini he- 
saba katiyor demektir. Nitekim gogunlukla goriildugu gibi, bir malm fiyati 
siirekli olarak ayni ve sabit kalmamaktadir. Bu durumda bir ticaret malini 
bedelini odemeksizin teslim alan kisi, yararlanilabilen, dolayisiyla bir fayda 
ve ekonomik degere sahip bir gelir saglayan bir seyi almis olur. Saticinin 
vade sebebiyle aldigi fark, bu gelirin bedeli olarak diisuniilmelidir. Su halde 
bu islem faiz kapsami disinda kalmaktadir. 

2. Vade karsiliginda semende yapilan artis, odeme anina kadar gegen 
zamanin karsiligi olarak degerlendirilemez. Ciinkii bazi insanlar, bir ihtiyag 
sebebiyle veya gelecekte malm ucuzlama ihtimalini hesaba katarak, bir mail 
satin aldigi fiyattan daha ucuza vadeli olarak satabilir. Yine bazi insanlar, 
bir mail gergek kiymetinin altinda pesin veya vadeli olarak satabilmektedir. 
Oyleyse vade sebebiyle semende yapilan artis odeme anina kadar gegen 
siirenin karsiligi sayilmamalidir. 

3. Ayette, "Birbirinizin mallanni ancak kar§ikkli rizaya dayanan bir tica- 
ret yoluyla yiyebilirsiniz" (en-Nisa 4/29) buyurulmaktadir. Buna gore, bir 
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mail vadeli olarak pesin fiyatindan daha fazlaya satma iki tarafin da karsi- 
likli rrzasi ile gergeklesmektedir. Rizanin bulunmadigini ileri siirmek ve bu 
sebeple vadeli satisi sakat kabul etmek dogru olmaz. Qiinkii bu yolu tercih 
eden satici, bunu ticaretine revag kazandirmak igin bir metot olarak dii- 
siinmektedir. Dolayisiyla, satici miikreh (zor altinda bulunan kisi) konu- 
munda degildir ve bunu kendi istek ve tercihi ile yapmaktadir. Ayni sekilde 
miisteri de miikreh sayilamaz. Zira, malin vadeli olarak satilmasinin, mtis- 
teriye o mail satin almayi diisiindiirmesi, bu islemi cazip kilmasi, miisteri- 
nin miikreh oldugu anlamina gelmez. Kaldi ki, miisterinin mail satin alma 
amaci (saik), akdin temeli olan nzaya halel getirmez, dolayisiyla akde etki 
etmez. 

4. Hz. Peygamber'in, alacaklarda eksiltme durumunda miiddeti mala 
karsriik olarak dusurdiigii bir uygulamasi vardir. Soyle ki, Resulullah Beni 
Nadir'in yurtlanndan cikarilmalarim emrettiginde, Beni Nadir' den bir grup 
insan Resul-i Ekrem'e gelerek, "Ey Allah'm Peygamberi! Sen bizim surii- 
liip gikanlmamizi emrettin. Halbuki bizim, halktan heniiz vadesi gelmemig 
alacaklanmiz var" dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, "hdirin, pesin 
aim" demistir (Darekutni, III, 46). Goruldiigii gibi Resulullah, vadenin 
kisaltilmasina kargilik olarak borcun bir kismimn duguriilmesine izin 
vermistir. Vade sebebiyle fiyati artirmamn bu durumdan higbir farki yok- 
tur. 

5. Bir satim igerisinde iki satimin yasaklanmasi meselesine gelince; bazi 
bilginler vadeli olarak yapilan alim satimi, bir satim igerisinde iki satim akdi 
yapma gergevesine almislar ve Hz. Peygamber'in bir satimda iki satimi ya- 
saklayan hadisiyle bunu gegersiz sayma yoluna gitmislerdir. Burada once- 
likle hadisin sihhatini ve Resiilullah'in "bir satimda iki satim" soziinden neyi 
kastettigini ortaya koymakta yarar vardir. Bir kere bu hadisin sihhatinde 
ihtilaf vardir. Hadisin sahih oldugu var sayilsa bile bununla vadeli satimin 
yasakligina istidlal edilemez. Qiinkii, Semmak'in yorumu yaninda hadise 
getirilen baska yorumlar da vardir. Mesela, Safii bir satimda iki satima, 
"Evini bana su kadara satman sartiyla binegimi sana su fiyata satiyorum 
diyerek yapilan satim" seklinde bir yorum getirmistir. Ustelik Semmak'in 
yorumu kabul edilse bile, bu yorumun taraflann bir segenek iizerinde an- 
lasmadan aynlmalan durumuna iliskin oldugu diisiiniilebilir. Bu itibarla 
satici pesin alirsan su fiyata, vadeli alirsan su fiyata diyerek malini satmak 
istese ve miisteri bu segeneklerden birini tercih ederek (mesela, vadeli su 
fiyata ahyorum diyerek) irade beyaninda bulunursa akid sahih olarak kurul- 
mus olur. 
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Oyle anlasilryor ki, gogunlugun hareket noktasi islam hukukunun akid 
sistemine aykin olmadigi gibi insanlann ihtiyaglanni karsilamaya daha 
uygun goriinmektedir. Ozellikle, ahm guciiniin oldukga azaldigi guniimuz 
sartlannda, herkesin ihtiyaglanni pesin olarak karsilamasi mumkiin olma- 
digi gibi, mallann fiyatlannin siirekli arttigi, yiiksek bir enflasyon oranimn 
paranin degerini giinden giine erittigi bir ortamda saticidan, pesin fiyatina 
vadeli olarak satmasini istemek de mumkiin degildir. Satici, eger sattigi 
malm parasi ayni maldan bir yenisini rahatlikla geri satin alamiyorsa yaptigi 
is ticaret olmaktan gikar. Bu tur satimin yayginlasmasinin iktisadi hayat 
iizerinde olumsuz etkilerde bulunabilecegi dikkate alinarak, sartlara daha 
uygun bir alternatif uygulamanin yerlestirilmesine galisilmasi meseleye daha 
koklii bir goziim saglar. 

Vade farkini, paranin zaman karsiliginda para kazanmasi seklinde de- 
gerlendirip faiz saymak fikhin klasik doktrinindeki faiz anlayisina da uygun 
olmaz. Cunkii pesin 100 liraya satilan bir malm bir ay vade ile 110 liraya 
satilmasim, 100 liranin bir ay vade ile 110 lira karsiliginda satimi seklinde 
tanitmak dogru olmaz. Zira birincisinde malm para karsiliginda satimi, 
ikincisinde ise paranin para karsiligi satimi soz konusudur. Vadeli satisi caiz 
gormeyenler, aradan mail kaldirarak bu satisi paranin parayla satimi sek- 
linde algiliyorlar. 

islam hukukunda davranislann ve hukuki islemlerin disa akseden yo- 
niiniin esas alinip kisilerin niyetlerinin kendisi ile Allah arasinda bir mesele 
olarak goruldugunii, niyet ve saik gok belirgin olmadikga hukuki degerlen- 
dirmeye alinmadigi bilinmektedir. Bu agidan dusunuldiigiinde vadeli satisin 
caiz, vade sebebiyle alinan farkin da helal oldugunu soyleyen gogunluk 
haklidir. Bu hukuk diizeni agisindan genelde boyle olmakla birlikte, konu- 
nun dini ve kisisel yonii, kisileri vade farkina sevkeden sebepler agisindan 
ayn bir zeminde ele alinabilir. Nitekim satici satis bedeline vade farki ekle- 
yerek vade siiresince mahrum kalacagi kan hesap etmis veya enflasyonun 
olumsuz etkisine karsi kendini korumak istemis olabilecegi gibi bankalann 
kredilere uyguladigi aylik faiz oranlanni olgii alarak, satis bedeline bu orani 
uygulamis, daha agikgasi zihnen kendini aliciya kredi vermis de sayabilir. 
Boyle olunca akidlerde maksat ve saike onem veren imam Malik'in bir 
malm pesin ona, vadeli on bese satimini mekruh gormesi kolay anlasilir. 
Ticari piyasada aylik banka faiz oranlan ile vade farki oranlan arasinda 
belirgin bir paralellik bulundugu siirece, kisilerin amag ve niyetlerine gore 
birtakim siibjektif degerlendirmeler yapmak, hatta kisileri bu konuda ihti- 
yata ve sorumluluga davet etmek kaginilmaz olmaktadir. Hem bu muhtemel 
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sakincayi onlemek, hem de paranin satin alma giiciindeki veya malm fiya- 
tindaki hizk ve beklenmedik degisimden zarar gormemek icin, vadeli satilan 
malin satis bedeli agik birakilip odeme zamaninda, malm o giinkii satis 
bedeli tahsil edilmektedir. Bu usul de netice itibariyle caiz olup, iki taraf 
agisindan daha az riskli bir yoldur. 

G) Pey Akcesi ve Cezai §art 

Yapilan alim satimi yiiriirliige koymasi halinde toplam fiyata mahsup 
edilmek, akidden caymasi halinde saticiya kalmak iizere, miisterinin mal 
sahibine ekonomik degeri olan herhangi bir sey vererek bir mal satin almasi 
Tiirkge'de pey veya pi§manhk akcesi, kaporah ah§veri§ gibi terimlerle 
ifade edilmekte, klasik islam! eserlerde "el-bey' bi'1-urbun", verilen sey de 
urbun (arabun ve urban) olarak adlandinlmaktadir. 

Hukuk literatiiriinde yer alan yukandaki bu tanim her ne kadar alim sa- 
tim iizerine yapilmissa da, urbun, kiralama vb. akidlerde de soz konusu 
olmaktadir. Pozitif Tiirk hukukunda, akid meydana geldiginde yapilan bu 
tiir bir odeme, sayet taraflann birbirlerine baglandiklanni gosterme amacina 
dayaniyorsa buna pey akcesi denir. Bunun normal sartlarda hiikmii, bu 
akgeyi alan tarafin onu alacagina mahsup etmesidir; bir baska anlatimla pey 
akgesinin kismi bir ifa teskil etmesidir. Eger boyle bir odeme akidden cay- 
manin yaptinmi olmasi amaciyla yapilmissa, buna pismanlik akgesi adi 
verilir. Bu durumda taraflardan her biri tek tarafli bir irade agiklamasi ile 
akidden donebilir; fakat akidden cayan pismanlik akgesini veren taraf ise 
verdigini terketmeyi, alan taraf ise aldiginin iki mislini odemeyi kabul etmis 
olur. Bununla birlikte Tiirk Borglar Kanunu'nda pey akgesi teriminin her iki 
durumu da kapsayabilecek bir list kavram gibi kullanildigi soylenebilir. 

Hz. Peygamber'in urbun yoluyla satimi yasakladigina dair (el-Muvatta', 
"Biiyu"', 1) bir rivayet vardir. Bununla birlikte Hz. Omer'in boyle bir akid 
yaptigi, ibn Omer'in bu akdi caiz gordiigii de (Zemahseri, el-Faik, II, 416; 
ibnii'1-Esir, en-Nihaye, III, 202) rivayet edilmektedir. 

islam hukukgulannin gogunlugu yukandaki hadisi esas almalannin yam 
sira bu satimin, garar igerdigi ve akdin gergeklesmeme riski tasidigi, baska- 
sinin malini haksiz ve bedelsiz yeme kabilinden oldugu, biinyesinde fasid 
sart (hibe sarti ve begenmedigi takdirde iade etme sarti) bulundugu ve pesinat 
verene taninan muhayyerligin meghul oldugu gibi noktalardan hareketle, bu 
sekilde yapilan akdi gegersiz saymislardir. Hanefi fikih literatiiriinde, Hanefi 
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imamlardan bu konuda agik bir goriis nakledilmemekle beraber, diger ekol- 
lerin kitaplannda Ebu Hanife'nin de bu goriiste oldugu belirtilmektedir. 

Ahmed b. Hanbel ve urbun yoluyla satimi yasaklayan hadisi sahih ka- 
bul etmeyen Hanbeli bilginler ise, Hz. Omer'in uygulamasini gerekge goste- 
rerek ve akidlerde sart kosma hiirriyetini en genis bigimde tanima hususun- 
daki egilimlerinin geregi olarak bu §ekildeki ahm satimi caiz gormiislerdir. 

Genel olarak gagimiz islam hukuk bilginlerinin konuya bakisi soyle 
ozetlenebilir: Gunumiizde ticari hayatin gerekleri ve islam hukukunun genel 
ilkeleri, yiiklendigi edimi yerine getirmekte geciken tarafin mali tazminat 
odemekle yukiimlii olacagi sartinin (cezai sartm) kosulmasina olumlu bak- 
mayi mumkiin kilmaktadir. Pey akgesinin de bu gergevede degerlendirilmesi 
mumkundiir. §6yle ki, belli bir miktar odeme yapip mail alan tarafa mail 
iade etme hakkinin tanindigi bir akidde, satici igin boyle bir muhayyerligin 
taninmamasi durumunda satici, mail baska birine satma ve pazarlama 
imkanina sahip olmamaktadir. iste boyle bir akidde saticinin miisteriden 
aldigi ve miisterinin vazgegmesi halinde kendisinde kalacak olan kapora, 
daha iyi bir satim imkanini kagirma riskinin karsiligi olarak degerlendirilebi- 
lir. Ancak, taraflar arasinda anlasmazlik gikmamasi igin, eger bu muhayyer- 
lik siiresi konusunda yerlesik bir teamiil yoksa, muhayyerlik siiresinin akid 
esnasinda tesbit edilmesi sarttir. Onemli olan hukuki muamelelerde istikran 
ve giiveni saglamak, haksizligi onlemektir. Bunu gergeklestirmek iizere 
getirilecek tedbirler yerinde ve uygun karsilanmalidir. 

H) Kar Haddi 

Gerek Kur'an ve Siinnet'te gerekse sahabe uygulamalannda kar igin be- 
lirli bir oran getirilmemis ve bu husus kural olarak fert veya toplum olarak 
miislumanlara birakilmistir. Qiinkii boyle sabit bir oran her zaman, her 
yerde ve biitiin mallar agisindan adaleti gergeklestirmeyebilir. Oyleyse kar 
haddi meselesi esas itibariyle ekonomik ve sosyal sartlara gore yeniden 
diizenlemesi yapilabilecek hususlardan biridir. Bu konuda, miinferit uygu- 
lamalardan hareketle bir genelleme yapmak ve sabit bir kural gelistirmek 
isabetli bir yol olarak dusiiniilemez. Bunun yerine ekonomik sartlar muva- 
cehesinde genel ilkelerden hareketle zamana ve zemine gore degisen bir 
politika izlenmesi herhalde daha dogrudur. Hz. Peygamber'in bu yondeki 
uygulamalan gozden gegirilirse, Resulullah'in fiyatlara miidahaleden kagin- 
digi ve piyasanin arz-talep dengesine bagli olarak dogal bir bigimde kendili- 
ginden olusmasini istedigi agikga goriiliir. 
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Mesela, Hz. Peygamber'in tasvibini kazanan soyle bir uygulama var- 
dir: Resul-i Ekrem, Hakim b. Hizam'a 1 dinar vererek, kendisine kurban- 
lik bir koyun almasi igin gondermis, o da bu parayla iki koyun satin almis 
ve birini tekrar 1 dinara satarak 1 dinar ve bir koyunla Resulullah'm ya- 
nma gelmistir. Hz. Peygamber, Hakim b. Hizam'a hayir duada bulunmus- 
tur. (Ebu Davud, "Biiyu"', 28; Tirmizi, "Biiyu"', 34) Bu durumda, yaklasik 
olarak % 100'liik bir kar elde edilmis olmaktadir ve Resul-i Ekrem buna 
karsi gikmamistir. Yine bunu destekleyici mahiyette olmak iizere 
Resulullah'm fiyat belirlemeye (tes'ir) yanasmadigi da hatirlanabilir. Bu iki 
uygulama esas alinirsa, islam hukukunda muayyen bir kar haddi anlayi- 
sinin getirilmedigi ve bunun yerine arz ve talep kanunlan dogrultusunda 
ve serbest piyasa ortami igerisinde olusacak fiyatlann olgii alindigi, bu 
konuda bir diizenleme yapmak gerekiyorsa onun da miisliiman toplumla- 
nn inisiyatiflerine birakildigi sonucuna gidilebilir. Prensip bu olmakla 
birlikte, suni miidahaleler sebebiyle arz ve talep dengesinin bozulmasm- 
dan dogan sakmcalan gidermek ve tiiketicinin ihtiyaglannin istismanni 
onlemek amaciyla yerine gore birtakim tedbirlere basvurulabilir. 

Burada kar haddi ile gabin arasindaki iliskiyi ortaya koymakta yarar 
vardir. Bazi arastirmacilar kar haddi ile gabin arasinda dogrudan bir iliski 
kurarak, ana paranin iigte birlik kismindan fazla olan kan gabn-i fahis 
saymislar ve bunun caiz olmadigina hiikmetmislerdir. Halbuki, gabin baska 
seydir, kar haddi baska seydir. Aralannda dogrudan bir baglanti da yoktur. 
Cunkii tacir % 50 veya % 100 kar ettigi halde gabin yapmis olmayabilir. 
Bununla birlikte, olgusii ne olursa olsun kann mesru olabilmesi igin aldatma, 
ihtikar, zuliim ve kandirma ile higbir surette birlikte olmamasi, o konuda 
yasal bir diizenleme ve sinirlama varsa ona aykin olmamasi sarttir. Malm 
bir kusurunu gizleyerek veya aldatici reklamlarla etkileyerek yapilan satim- 
larda bir haksizlik soz konusu olabilir. 

Kann helal olabilmesi igin, ticari islemlerde haramlardan kaginmak sart- 
tir. Eger herhangi bir surette harama bulasilmissa, mesela ticareti haram 
olan mallann ticareti yapilmissa, faiz, karaborsa, aldatma, kandirma yapil- 
missa veya miisterinin bilgisizliginden ve zor durumda olmasindan istifade 
edilmisse bu takdirde elde edilecek kar helal olmaz. Ote yandan, gerekli 
gordiigii takdirde devletin fiyatlara miidahale ederek, kar igin belirli bir olgii 
getirmesi de mumkiindiir ve o takdirde kamu yaran icin alinmis olan bu 
sinirlamaya uymak gerekir. Boyle olunca, islam'in iki asli kaynaginda kar 
haddi igin bir sinirlandirmanin ongoriilmemis, serbest piyasa ekonomisinin 
esas alinmis olmasi, devletin ticari hayati tabii seyrine oturtmak igin gerekli 
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sosyal ve yasal tedbirleri almasi kaydina bagli bir serbesti mahiyetindedir. 
imtiyazlann ve gizli bir tekellesmenin meydana geldigi alanlarda devletin bu 
sosyal amagli miidahalesine daha 50k ihiyag duyulmaktadir. Bu itibarla orf 
ve adetteki makul olgiileri, yasal sinirlamalan goz ardi ederek, insanlann 
bilgisizliginden/giiveninden de yararlanarak mallann miimkiin olan en 
yiiksek karla satisa sunulmasi, aynca bu davranisa "islam'da kar haddi 
yoktur" anlayisryla mesruiyet atfedilmesi dogru olmaz. Piyasanin ve fiyatla- 
rin hiir irade ve sebest rekabet ortaminda olusmasi igin kar haddinin once- 
den belirlenmemis olmasi, ticari hayatta kamu yaranni hedef alan hukuki 
duzenlemelerin olmayacagi anlamina gelmez. 

Sonug olarak belirtmek gerekirse, islam'da kar igin belirli bir alt veya list 
sinir konmamis, bu tabii ve ahlaki sartlara, gerekiyorsa yasal diizenlemelere 
birakilmistir. 

I) Hava Parasi 

Kiracinin kiralanan gayri menkulii bosaltmasi veya devretmesi karsili- 
ginda yeni kiracidan (hatta bazi hallerde gayri menkul malikinden) istedigi 
toplu bedele, bazan da mulk sahibinin kira akdi yapilirken kiracidan (periyo- 
dik odemelerden ayn olarak) istedigi pesin bedele hava parasi denilir. 

islam borglar ve ticaret hukukunda akdin neyi konu aldigi, taraflann 
hak ve borglannin ne olacagi gibi akdin kurulusu ve isleyisi ile ilgili temel 
noktalann onceden agikga bilinmesi ve belirtilmesi istenir. Hile, aldatma, 
beklenmedik risk ve zarar, karsi tarafin zor durumda olmasindan yararla- 
narak asm kazang elde etme, sebepsiz ve emeksiz kazang ise kinanir ve 
miimkun oldugu olgiide hukuki miieyyidelerle onlenmeye veya telafi edil- 
meye galisilir. Bu ve benzeri diizenlemeler, islam'in insan iliskilerinde agiklik 
ve duriistlugu hakim kilma, toplumda bans, giiven ve hukuk diizenini 
kurma amacinin da bir pargasini olusturur. Bu itibarla klasik literatiirde, 
guniimiizdeki anlamda ve uygulanan sekliyle hava parasi ve hiikmu ko- 
nusu yer almasa bile, bu hususun islam borglar ve ticaret hukukunun genel 
ilke ve amaglan agisindan degerlendirilmesi mumkundiir. 

Hava parasinin hukuki ve dini hiikmii arastinlirken bu adet ve uygula- 
manin genel iktisadi sebeplerinin, taraflann konum ve amaglannin da goz 
oniinde bulundurulmasi gerekir. Guniimiizdeki hava parasinin bir sebebi 
enflasyonun kira bedeline olan etkisi ve yasal korumaciliktir. is yerleri ve 
diger gayri menkuller baslangigta piyasa degerinden kiralansa bile paranin 
hizla deger kaybetmesi, kiracinin da yasalarla belli olgiide korunup kira 
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akdinin ileriki yillara tasinlmasi, enflasyon oraninin kira bedeline yansitil- 
masinda da gogu zaman yasal veya fl.Ui zorluklann bulunmasi sebebiyle, 
kiracinin giderek gok avantajli bir konum kazandigi siklikla goruliir. Boyle 
durumlarda kiraci, kendi emek ve gayretinin disinda gogu zaman da hakli- 
ligi ve mesruiyeti tartisilabilir sebeplerle olusan bu konumunu iktisadi yon- 
den degerlendirmekte, kira sozlesmesinde devir yasagi bulunsa bile ortaklik 
ve gizli kiracilik gibi gesitli yollarla bu is yerini yeni kiraciya hava parasi 
denilen yuklii bir meblag karsiligi devredebilmektedir. Burada kiracinin 
kendine ait olmayan bir hak ve menfaat karsiligi bedel aldigi ve haksiz bir 
kazang elde ettigi agiktir. Bu durum ozellikle vakif, belediye, hazine mail 
gibi kamu mallannin uzun sure igin diisiik bir bedelle kiralanmasi veya 
enflasyon sebebiyle kira bedelinin giderek sembolik bir odeme durumunu 
almasi halinde daha gok goriilmektedir. Bu tiiir mallar oteden beri, gerek 
yonetimlerindeki gevseklik gerekse halkin bu tiiir mallarla ilgili yanlis telakki 
ve egilimleri sebebiyle zaman zaman haksiz kazang ve istismar konusu 
olmaktadir. Bu yiizdendir ki, sonraki donem HanefT fikhinda, bu tur mallann 
ancak iig yil igin kiraya verilebilecegi, kira bedelinin de piyasa degerinden 
asagi olmayacagi belirtilerek belli olgiide onlem alinmaya galisilmistir. 

Fikih kitaplannda guniimiizdeki hava parasina benzerlik gosteren ilk 6r- 
nek ve tartismalar da vakif mallannin kiraciliginin belli bir bedelle devri 
sebebiyle giindeme gelmektedir. Vakif malm icareteyn usuliiyle kiralanmasi 
halinde yeni kiracidan alinan bu bedel hakli bir sebebe dayansa da, digerle- 
rinde kiracinin gogu defa vakfa ait hak ve menfaat karsiligi bedel aldigi 
soylenebilir. 

Guniimiizde uygulanan sekliyle hava parasinin ikinci sebebi ise, ozel- 
likle is yeri kiraciliginda kiracinin olusturdugu miisteri potansiyelinin, isim 
ve marka hakkinin, is yerinde bulunan demirbaslann veya is yerine yapilan 
harcamalann yeni kiraciya bedel karsiligi devridir. Kira sozlesmesinin de 
buna imkan vermesi halinde, kiracinin bu durumda haksiz ve sebepsiz bir 
kazang elde ettigi soylenemez. Qiinkii kiraci burada mal sahibine ait olan bir 
hak ve menfaati degil, kendi emek, fedakarlik ve gayretinin sonucu olusan 
bir hakki satmaktadir. ilk donem HanefT hukukgular miicerret ve manevi 
haklar ve menfaatler karsiliginda bedel almayi caiz gormemisken, daha 
sonralan orf ve toplumsal ihtiyaglar sebebiyle bu caiz goriilmeye baslanmis- 
tir. Qagdas islam hukukgulan telif hakki, patent ve isim hakki da dahil, 
manevi haklann satisini caiz gormekte, karsiliginda bedel alinmasinin 
haksiz kazang olmayacagini ifade etmektedirler. Boyle olunca, kiracinin bu 
mahiyetteki haklan igin alacagi karsiligin caiz olmasi gerekir. Kiracinin 
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devre yetkili olup olmayacaginda ise oncelikli olarak kira sozlesmesine, 
sonra da o bolgede yerlesik orf ve uygulamaya bakihr. 

Hava parasinin diger uygulama sekilleri de yukanda ozetlenen iki yakla- 
sim iginde ele alinip degerlendirilebilir. Soz gelimi, mal sahibinin kira akdi 
baslangicinda kiracidan aylik odemeler disinda pesin olarak aldigi toplu 
para, hava parasindan ziyade kira bedelinin bir pargasi seklinde goriilmeli 
ve kira akdinin herhangi bir sebeple feshi halinde de ona gore islem gorme- 
lidir. Kiraci belli bir sure igin pesin odeme ile kiraya tuttugu gayri menkulii 
siiresinden once tahliye etmesi halinde, kullanmadigi siireye isabet eden 
kira bedelini mal sahibinden hakli olarak talep edebilmelidir. Bu konuda 
taraflar arasi kira sozlesmesi esas olmakla birlikte, mal sahibi bu erken 
tahliye sebebiyle agik bir zarara ugramadigi siirece soz konusu bedeli en 
azindan dinen ve ahlaken iade etme yukumlulugiindedir. Buna karsilik kira 
siiresi sona erdikten sonra, kiracinin yasalann korumasindan veya 
zilyedligin sagladigi fiili durumdan yararlanarak kiralanam tahliye igin bedel 
talep etmesi ise haksiz bir taleptir. Nitekim islam Konferansi Teskilati'na 
bagli islam Fikih Akademisi'nin 1988 yilinda Cidde'de yapilan IV. Donem 
Toplantisi'nda da benzeri bir karar alinmis, kira akdi devam ederken kirala- 
nam erken tahliye eden kiracinin kalan kira siiresi karsiliginda yeni kiraci- 
dan veya mal sahibinden alacagi bedel caiz goriiliirken, kira siiresi sona 
erdikten sonra kiralananda artik gayri menkul malikinin hak sahibi oldugu, 
onun muvafakati olmadan kiralananin bir baskasina devredilmesinin ve 
bunun igin bedel alinmasinin caiz olmayacagi belirtilmistir. 

Akid ve hukuki islemlerde taraflann hak ve yukumluliikleri arasindaki 
dengeyi korumak, haksiz kazanci onleyip kisileri sadece aim terlerinin ve 
mesru haklannin karsiligini almaya ikna etmek oldukga zordur. Bunun 
hukuk kurallanyla ve maddi yaptinmlarla saglanmasi da gogu defa miim- 
kiin olmaz. Her seyden once taraflann hak ve hakkaniyeti bilmeleri, kul 
hakki ihlalinin agir bir vebal yiikledigine inanmalan, sorumluluk duygulan- 
nin yeterince gelismis olmasi ve bunun olumlu etkilerinin insan iliskilerine 
yansimasi gerekir. Gunumiizde islam, gok sinirli ve dar bir gergevede anla- 
sildigi ve uygulandigi, islam'in insani ve hayati biitiiniiyle kucaklayan akide 
ve ogretisi iyi kavranamadigi igin, iktisadi ve hukuki iliskiler kendi piyasa 
sartlan ve dinamigi igerisinde olusmakta, mesruiyetinin olgiisiinii kendisi 
koymakta, sonugta da giiglu ve becerikli kimselerin daha hakli oldugu bir 
fiili durumlar ortami dogmaktadir. Artik bu noktadan sonra kisilerin dini 
duygu ve inanglan bile kazancin haksizligini gormede yetersiz kalmaktadir. 
Bu itibarla, hava parasi da dahil iktisadi ve ticari hayatta cari gesitli islem ve 
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kazang yollannin mesru ve caiz olup olmadigini gevrenin genel kabuliine 
gore degil de islam'in hak ve mesruiyetle ilgili genel ilke ve amaglanna gore 
degerlendirmek gerekir. Helal kazancin yolu da insan iliskilerinde karsihkh 
nzayi gozetmek, hakli ve helal kazanci gaye edinmek, mulkiyet hakkina 
saygili olmak ve mal sahibinin gonul hosnutlugu bulunmadikga hak ve 
hukukuna el uzatmamaktan geger. 

J) Borsa ve Hisse Senedi 

Bati kokenli bir terim olan borsa, "devletin kurdugu ve denetledigi ozel 
hukuk kurallan iginde taraflann karsi karsrya gelip ticari degere sahip mal- 
lann ahm satimini yaptiklan kurum, devamliligi bulunan pazar yeri" olarak 
tanimlanir. Borsa onceleri ticaret ve sanayi borsalan, tarim uriinleri borsa- 
lan, altin borsasi seklinde dogup gelismis ise de guniimuzde hisse senetleri- 
nin, tahvil, hazine bonosu ve kambiyo belgeleri gibi kiymetli evrakin alinip 
satildigi "menkul kiymetler borsasi" on plana gikmistir. Borsa denince de 
artik bu son tiir anlasilmaya baslanmistir. 

Tahvil, hazine bonosu gibi faizli borg senedi mahiyetindeki kiymetli ev- 
rakin ahm satimi, bunlan ister devlet isterse hususi sahis ve sirketler gikar- 
sin, faizle borg alip verme niteliginde oldugundan caiz gorulmez. Dovize 
endeksli tahviller ve borg senetleri igin de durum aynidir. §irketlere ortakligi 
temsil eden hisse senetlerine ve sirketlerin kar ve zaranna ortakligi ifade 
eden kar-zarar ortakligi belgelerine gelince durum farklidir. iktisadi iliskilerin 
yogunlasip sermaye piyasasinin onem kazandigi giinumiizde hisse senetleri, 
sermaye piyasasinin en onemli araci haline gelmis ve bir ortaklik belgesi 
olarak degil de bagimsiz bir mal olarak alinip satilmaya baslanmistir. Yine 
kar getiren bazi tesisler devlet tarafindan kar ortakligi yoluyla halka agilmis, 
boylece faizden kaginan kesimin birikimleri de devreye sokularak toplanan 
sermaye ile yeni is sahalanna ve yatinmlara yonelme imkani bulunmustur. 
Ancak bu gelismeler, bu tiir kiymetK evrakin ahm satiminin fikhi hiikmiiyle 
ilgili bazi farkli yaklasimlan da giindeme getirmistir. 

Tiirk ticaret hukukunda menkul kiymetler, belgede yer alan hakkin nite- 
ligine gore alacak senetleri ve ortaklik senetleri seklinde iki ana gruba ayn- 
labilir. Bir para borcunu ve alacagini temsil eden tahviller, kar ve zarar 
ortakligi belgeleri, finansman bonolan ve gelir ortakligi senetleri mahiyeti 
itibariyle para ve alacak senetleridir. Buna karsihk mali haklann yam sira 
yonetime katilma gibi haklan da saglayan ve gergek bir ortaklik iliskisi 
kuran hisse senedi ise, ortaklik senetleri grubunun tipik ornegidir. Ote 
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yandan menkul kiymetlerin, sagladigi gelirin ozelligine gore, sabit gelirli ve 
degisken gelirli senetler seklinde ikiye aynlmasi da miimkiindur. Tahviller 
sabit gelirli; hisse senetleri, kar ve zarar ortakligi belgeleri, gelir ortakligi 
senetleri ise degisken gelirli senetlerdir. 

Ortaklik senedi ve degisken gelirli senet mahiyetinde olan hisse senet- 
leri, Turk hukukunda anonim ve payli komandit sirketlerde paylari temsil 
eden bir kiymetli evraktir. En onemli fonksiyonu da payi temsil etmesidir. 
Hisse senetlerinin bir baska ozelligi de payi tedaviil ettirebilmesidir. Hisse 
senetleri, ortakligin sermayesinin belli bir payini temsil ettiginden itibari 
kiymete sahiptir; borsada alinip satilabilen birer kiymetli evraktir; hatta 
borsamn en onemli araglanndan biridir. Hisse senedinin piyasa/borsa degeri 
ise, gesitli faktorlere bagli olarak itibari degerinin altinda veya iistiinde 
olabilir. Hisse senetleri, nama yazili veya hamiline yazili seklinde ikiye 
aynlabildigi gibi adi ve imtiyazli hisse senetleri seklinde de ikiye aynlabilir. 
Hisse senedi, sahibine mali haklar ve yonetime iliskin haklar saglar. Mali 
haklann basinda, kar payi alma hakki, riichan hakki, bedelsiz pay alma 
hakki, tasfiye payi hakki vb. gelmektedir. 

Kanunlar, genis halk kitlelerinin yatinmlara istirakini saglamak igin or- 
takliklann hisse senedi arzina belli sartlarda izin vermekte, hisse senedinin 
iki taraf igin de giivenli bir finans ve gelir araci olmasini saglayici birtakim 
tedbirler almaya galismaktadir. 

Guniimiizdeki yogun ticari iliskilerin ve iktisadi faaliyetlerin borsayla, 
bankayla ve faizle siki iliskisi ve ig ige olmasi, hakli olarak musliimanlann 
bu tiir gelismelere kaygiyla bakmasina yol agmakta, bu arada anonim 
sirketlerin ve hisse senetlerinin ser'i hiikmii konusunda farkli yaklasimlara 
ve yorumlara sebep olmaktadir. Sermaye piyasasinin kurulus asamasinda 
oldugu, devlet denetiminde ve yasal diizenlemelerde de bosluklann bulun- 
dugu toplumlarda ve donemlerde bu tereddiit ve kaygilar hakli olarak daha 
da artmaktadir. Ancak teorik gergevede kalarak ifade etmek gerekirse tahvil, 
genelde sahibine onceden belirlenen miktarda sabit bir faiz geliri temin eden 
bir borg senedi ve odiing islemi oldugundan kural olarak faizli islem sayilir. 
Bu yiizden de getirisi ne oranda olursa olsun, tahvilden bir yatirim araci 
olarak yararlanmanin dinen caiz olmadiginda goriis birligi vardir. Hisse 
senetleri ise, sirketin karma gore getirisi degisen bir ortaklik senedi oldugun- 
dan, mahiyeti itibariyle tahvilden farklidir. Hisse senetlerinin ser'i durumu 
ve hiikmii konusunda, gagdas islam bilginlerinden gok azi konuyu ozel bir 
arastirmaya tabi tutarak fikir beyan etmistir. Bir kismi, hisse senedinin 
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ihracinin ve alim satimimn caiz olmadigi, gogunluk ise cevazi yoniinde 
goriis belirtmistir. 

Qagimiz musliiman iktisatgilanndan bir kismi, Bati'dan alinan gagdas 
sirketlerin ve ozellikle sermaye sirketlerinin, bu arada hisse senetlerinin de 
Bati'nin kapitalist ve somiirgeci bakis agisini ve degerlerini yansittigini, 
islam hukukunun sirketlerle ilgili yerlesik form ve kurallanna uymadigini 
ileri siirmekte ve ser'an caiz olmadigini, bu sirketlerle yapilacak muamelele- 
rin batil olacagini, dolayisiyla kannin helal olmayacagini ifade etmekte, 
netice itibariyle de hisse senetlerini caiz gormemektedir. Gerekge olarak da, 
yukanda aktanlanlara ilave olarak, hisse senedinin piyasa degerinin birgok 
faktore bagli olarak degistigini ve sirket varligindan aynlarak miistakil bir 
kiymet kazandigini, sirketlerin mal varliginda helal ve haramin, faiz ve 
gayri mesru kazancin ig ige oldugunu ileri siirmektedir. 

Bu konuda gorusiinu agiklayan gagdas islam bilginlerinin ve yazarlan- 
nin gogunlugu, hisse senedinin, kar ve zarari ile birlikte sirketin mal varli- 
gina ortakligi temsil ettigi diisiincesinden hareketle kural olarak hisse senedi 
alim satimini caiz gormekte, hisse senedinin saglayacagi haklari ve bu 
haklann kullanim seklini kanun ve anlasmalann belirleyecegini ifade et- 
mektedirler. Bu grup ilim adamlan arasinda Muhammed Ebu Zehre, M. 
Yusuf Musa, Mahmud §eltut, Abdiilvehhab Hallaf, Ali el-Hafif, Abdurrah- 
man Hasan gibi isimler basta gelmektedir. 

Hisse senedinin ihracinin ve alinip satilmasinin fikih kurallan agisindan 
da caiz oldugunu ifade eden musliiman alimlerin dayandiklan gerekgeler su 
sekilde ozetlenebilir: §irket, sermayesini belli hisselere ayirmakta ve isteyen 
bu hisselere sahip olmaktadir. Hisseler sirkete tabi olarak kar ve zarara 
agiktir. Hisse senedine dayali sirket nevi klasik doktrinde "mudarebe" adi 
altinda mubah kilinmis olup, mudarebede de kar ve zarara ortak olma esasi 
vardir. Gerekli ser'i sartlan tasiyan bir sirkete bu sekilde hisse senedi alarak 
ortak olmanin cevazinda siiphe yoktur. Hatta, Bati'nin ticaret hukukundan 
alinan anonim sirketlerin ana hatlanyla islam fikhindaki sirket tiirleri iginde 
miitalaa edilebilecegi, dinin temel ilke ve kurallanndan biri ile gatismadigi 
siirece, ihtiyag ve kalkinma sonucu ortaya gikan ve kamu yaranna yonelik 
olan bu nevi gelismelerin alinmasinda dini bir sakincanin bulunmadigi da 
agiktir. 

Giiniimuz islam bilginlerinin gogunlugu hisse senedi alim satimini kural 
olarak caiz ve bu yolla elde edilecek kazanci helal saymakla birlikte, konuyu 
degisik yonleri ile inceleyen yazarlar, sirketin dinen caiz olmayan alanda 
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faaliyet gostermemesi gerektigi kaydina onemle isaret etmekte, anonim 
sirketlerin i§leyi§indeki bazi aksakliklara ve haksizliklara dikkat gekmekte, 
itibari kiymetinden daha diisiik bedelle hisse senedi ihracina, imtiyazli hisse 
senetlerine, belli magduriyetlere sebep olmalan agilanndan itiraz etmekte- 
dirler. Ancak anonim sirketin ve hisse senedinin tabiatinin geregi olmayan 
bu olumsuz gelismeler, sermaye piyasasini saibe altinda birakan spekiilatif 
hareketler haliyle anonim sirketin ve hisse senedinin cevazini dogrudan 
etkilemez. Hisse senetlerinin bir ortaklik belgesi olarak degil de bagimsiz bir 
mal seklinde alinip satilmasinin caiz olmadigi tezi de dogru degildir. Mubah 
ve caiz olus asil oldugundan, kendi basina bir mal haline gelmis, alim sati- 
miyla kar hesaplanan bir hisse senedinin cevazini engelleyen giiglii bir 
gerekge mevcut degildir. 

islam Konferansi Teskilati'na bagli islam Fikih Akademisi'nin girisimiyle 
1988 yilinda Rabat'ta toplanan Borsa Semineri'nin sonug bildirisinde ve adi 
gegen akademinin 1992 yilinda Cidde'de yapilan VII. Donem Toplantisi'nda 
hisse senetlerinin kar ve zarara istirak etmesi sebebiyle kural olarak helal 
oldugu, fakat ser'i hukmiinun bunu gikaran sirketin ticari islem ve amagla- 
nnin mesru olusuyla yakindan ilgili bulundugu belirtilmistir. Sirketin faiz, 
igki imali ve ticareti, karaborsacilik, hile, yalan ve aldatma gibi dinen haram 
vasitalarla kazang saglamasi halinde hisse senetlerini alip satmanin ve 
bundan gelir elde etmenin haram ve masiyete istirak etmek oldugundan caiz 
olmayacagi bildirilmis, esasen faaliyet alani haram islemler yapma, dinen 
yasak hizmet ve mal uretiminde bulunma olmamakla beraber, bazi haram 
islemlere taraf olmasi sebebiyle sirketin karina haram kazang kansmis 
olmasi hallerinde ise, pay sahiplerinin bu miktari yaklasik olarak hesaplayip 
kendisinin hayir ve hasenat niyeti ile olmaksizin ve toplum hakki oldugu 
inanci ile hayir yolunda harcamasi tavsiye edilmistir. 

Daha once de degisik vesilelerle ifade edildigi gibi, islam borglar ve tica- 
ret hukukunda taraflan beklenmedik zarar ve magduriyetlere iten her turlu 
bilinmezlik, kapalilik ve risk mumkiin oldugunca onlenmeye galisilmis, 
agiklik, diiriistluk ve giivenin hakim olacagi bir borg iliskisi ve ticari hayat 
kurulmaya galisilmistir. Buna karsilik, ozellikle sermaye piyasasinin belirli 
bir diizen ve istikrara kavusmadigi, giinliik siyasi kararlarla ve baski grup- 
lannin miidahaleleriyle kolayca yon degistirebildigi ve biiyiik gapta degisik- 
liklerin yasandigi, spekiilatif miidahalelerin ve suni fiyat olusumlannin iyi 
niyetli yatinmcilan magdur ettigi toplumlarda borsa bir tiir kumar ve risk 
ticareti gorunumiinu alabilmektedir. Bu durumda islam'in yukanda zikredi- 
len giiven ve agikligi saglamaya yonelik ilke ve kurallannin gergeklestigi 
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soylenemez. Bu itibarla, tipki sirketin gayri mesru alanda faaliyet gosterme- 
sinin, gikaracagi hisse senedi ticaretinin hiikmiinii etkiledigi gibi, sermaye 
piyasasinda hakim olan bu risk ve kargasa ortami da hisse senedinin hiik- 
munu gegici olarak etkileyebilir. Fakat bu giderilmesi ve onlem alinmasi 
gereken gegici bir durum olup hisse senedinin aslen caiz oldugu hiikmiinii 
degistirmez. 

Halkin elinde bulunan kiigiik gaptaki tasarruflann birleserek giiglii bir fi- 
nans kaynagi teskil etmesi ve yatinma yonelmesi iilke ekonomileri igin ne 
kadar yararliysa, miisliimanlann islam'in ongordiigii ilkeler ve sakindirdigi 
yasaklan dikkate alan, mesru alanda ve mesru tarzda faaliyet gosteren 
borsayi ve ticari organizasyonlan kurmaya ve desteklemeye yonelmeleri de 
o derece onemlidir. Dini hassasiyetini yitirmemis kimselerin gosterebilecegi 
bu tepki ve is birligi, sermaye piyasasinda giiven, diiriistluk ve istikrann 
odullendirilmesi anlamina da gelecegi igin, bu tavnn neticede iilke ekonomi- 
sine onemli olgiide yarar saglayacagi agiktir. 

K) Sigorta 

Kelime olarak da "giiven, emniyet ve garanti" anlami tasiyan sigorta 
kavrami, riskin gogalip yayginlasmasi karsisinda insanin kendini biraz daha 
giivende hissetmesi arayisimn iiriiniidiir. Bati toplumlannda bes alti asirlik 
koklii bir gegmisi ve yaygin bir uygulamasi olan sigorta, islam diinyasina 
gok daha geg intikal etmis ve ozellikle son yiizyilda dinen caiz olup olmadigi 
yogun bir sekilde tartisilmaya ve degerlendirilmeye baslanmistir. 

Sigorta, belli bir teknik ve sistem igerisinde kaza ve kayiplann zaranni 
telafi etmeyi amaglayan ve karsilikli odeme esasina dayanan akdi bir sis- 
temdir. Bunun uygulanmasina temel teskil eden ve sigorta eden ile sigorta 
edilen arasinda belli haklar ve yiikumliiliikler doguran akde de "sigorta 
sozlesmesi" denir. Daha agik bir ifadeyle sigorta sozlesmesi ile, sigortali belli 
bir prim odemeyi, mal vermeyi, sigortaci da buna karsilik olarak sozlesmede 
belirtilen bir kaza ve zarann meydana gelmesi halinde bunu telafi etmeyi 
veya belli bir meblagi odemeyi taahhiit etmektedir. 

Sigorta yeni bir sozlesme turii oldugundan, islam hukukunun klasik kay- 
naklannda buna dair bir goriis bulunmamasi tabiidir. Ancak bu durum konu- 
nun, islam hukukunun genel ilkeleri ve amaglan gergevesinde dini bir deger- 
lendirmeye tabi tutulamayacagi anlamina gelmez. Aksine islam bilginlerinin 
biiyiik gogunlugu, meselenin sirf bu yiizden ser'i degerlendirme disinda biraki- 
lamayacagi noktasinda fikir birligi etmis ve islam hukukuyla ilgili eserlerindeki 
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goziimlerin gok onemli bir bolumii bu yaklasima gore belirlenmistir. Buna 
gore, sigortanm dini hukmunii islam hukukunun genel prensip ve amaglan 
gergevesinde arastinrken, siiphesiz islam hukukgulannin benzeri meseleler 
karsisinda ortaya koyduklan goriis ve tavirlardan da, konuyu degerlendir- 
meye yardimci hareket noktalan ve ipuglan olarak yararlanilmasi gerekir. 

Oncelikle belirtmek gerekir ki, sigorta sisteminde, kaza ve zararin mey- 
dana gelmedigi durumlarda odenen primlerin karsiliksiz kalmasi, kaza ve 
zarar meydana geldiginde ise primler tutanni gok asan bir meblagin odene- 
cek olmasi, klasik akid yapilanna ve olgiilerine gore bir belirsizlik ve denge- 
sizlik tasidigindan, sigortanm ser'i hiikmii konusunda ciddi tereddiitler ve 
itirazlar olmustur. 

Kisa bir tarihge vermek gerekirse, sigorta islam diinyasinda ilk defa 
bundan yaklasik iki asir once meshur Hanefi hukukgusu ibn Abidin (6. 
1252/1836) tarafindan soz konusu edilmistir. ibn Abidin gayri miislimlerin 
miisluman tacirlere sigortali olarak tasimacilik yaptigindan bahisle, sigorta- 
cinin telef olan mail hukuken odemek zorunda olamadigini, gayri miislim de 
olsa boyle bir borcunun bulunmadigini belirtir. Gerekge olarak da bu sekil 
tasimanin emanet, ariyet ve icare akdi hiikumlerine tabi oldugunu, dolayi- 
siyla tasimacinin ancak kasit ve kusur halinde tazmin yukumlulugiinun 
bulunacagini belirtir. Her turlii helak ve ziyanda onlan sorumlu tutmanin 
klasik Hanefi ictihadlanna uygun olmadigini, bunun fasid bir akid oldu- 
gunu, diisman iilkesindeki miisliiman tacir igin ise sigorta yoluyla odenen 
hasar bedelini almanin caiz olabilecegini ifade eder (Reddu'l-muhtar, IV, 
169-173). 

Osmanli doneminde sigorta sistemine ilk defa 1864 tarihli Deniz Ticaret 
Kanunu'nda temas edilmis, 1870 yilinda istanbul-Beyoglu'nda vuku bulan 
biiyiik yanginda seyhiilislamliktan sigortanm cevazi hakkinda fetva alin- 
mistir. Yine 1327'de seyhiilislamliktan hayat sigortasi hakkinda fetva sorul- 
mus, verilen fetvada islam iilkesinde hayat sigortasi caiz gorulmemis, ya- 
banci iilkede ve yabanci sigortaci ile yapilan sigorta akdi ve bundan dogan 
tazminat ve odeme caiz goriilmustur. 

Sigortanm ser'i hiikmii konusundaki tartisma ve goriis beyanlan, son 
yiizyilda giderek daha da yogunlasmistir. Ancak tartismalar ve islam'a 
aykinlik iddialan daha gok "iicretli sigorta" sistemi ile ilgilidir. Devletin tesis 
ettigi sosyal sigorta veya "karsilikli iiyelik sigortasi" genelde caiz goriilmek- 
tedir. Boyle olunca konuyu iig sigorta turiine gore ayn ayn ele almak gere- 
kir. 
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1. Sosyal Sigorta. Devletin biitiin vatandaslanni kapsayacak sekilde 
yangin, kaza, hastahk, issizlik, kimsesizlik gibi durumlarla karsi karsrya 
kalanlan himaye edici sosyal dayanisma ve butiinlesmeyi saglayici genis bir 
sigorta sistemi kurmasi ve vatandaslanna da bu konuda adil, dengeli birta- 
kim odev ve yukumluliikler yiiklemesi, islam'in da kurulmasini devamli 
tesvik ettigi bir sistemdir, islam'in amacina ve ruhuna da uygun diismekte- 
dir. 

2. Kar§ihkh Uyelik Sigortasi. Bir is koluna mensup isgilerin, iiyelerin 
ortak katilimiyla gergeklesen ve iglerinden birisi bir felaketle karsi karsrya 
kaldiginda onun zaranni telafi etmeyi amaglayan bir sigorta sistemi de, 
sosyal sigortanin daha dar alandaki bir uygulamasi mahiyetinde olup elbette 
tesvike deger, makbul bir sigorta gesididir. islam hukukunda oteden beri 
mevcut olan "akile" sistemi, hatta "kasame" usulii ve sistemi, toplu odeme- 
leri ve yiikleri belli bir kesime yayma, sorumluluklan paylasma amacini 
tasir. Maktuliin diyetini odemeyi sadece suglu iizerinde birakmayip onun 
yakin akrabalanna da odeme sorumlulugu getiren "akile" sistemi Hulefa-yi 
Rasidin'den itibaren daha da gelistirilmis ve giderek belli is kolu ve meslek 
gruplan iiyeleri arasinda ortak bir dayanisma ve yardimlasmaya doniis- 
miistur. "Kasame" de, faili meghul bir cinayete kurban giden kimsenin kan 
bedelinin (diyet) belirli bir usul gergevesinde belirli bir bolge halkina paylas- 
tinlarak odetilmesi sistemidir. islam oncesi donemde de can olan bu sistemi 
islam, belli bir sosyal dayanismayi hedeflediginden devam ettirmistir. 

3. Ucretli-Ferdi Sigorta. Sigortanin iiguncii gesidi ise toplumumuzda 
gok daha yaygin olan "iicretli sigorta" sistemidir. Bunda ise, sigortaci kaza, 
yangin, oliim gibi durumlarda zaran telafi etmeyi veya belli bir meblagi 
odemeyi iistlenmekte, bunlar meydana gelmezse higbir odeme yapmamakta, 
sigortali taraf da periyodik olarak belli bir odeme yapmayi (prim) iistlen- 
mektedir. Bu nevi sigortada, islam hukukunun sozlesmeleri olabildigince 
anndirmayi hedefledigi belirsizlik, aldanma, sansin belirleyici rol iistlenmesi, 
asm aldanma gibi olumsuz oncelikler belli olgiide de olsa mevcut oldugun- 
dan, son devir islam bilginlerinin onemli bir kismi bu tur sigortayi islam 
hukukunun ilke ve amaglan ile bagdasir bulmamaktadir. Bir grup islam 
bilgini ise aksi goriiste olup bu nevi sigortayi da caiz gormektedir. 

Ucretli sigortayi caiz gormeyen miisliiman alimler ve bunlann ileri siir- 
diikleri gerekgeler su sekilde ozetlenebilir: Osmanli seyhiilislamlarindan 
Mustafa Sabri Efendi, ucretli sigortayi kumar ve faizle iliskisi sebebiyle caiz 
gormemis, karsilikli sigorta ile ticari sirketin birlesmesinden ibaret yeni bir 
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sigorta sistemi onermistir. Misirli bilginlerden Muhibbiiddin Hatib, iicretli 
sigortayi kumara benzeterek reddetmekte, karsilikli sigortayi ise islam'in 
ruhuna uygun bir yardimlasma olarak goriip bunu tasvip ve tesvik etmekte- 
dir. Muhammed Buhayt el-Mutii ise sigortayi biitiin nevileriyle reddedip 
haram gormektedir. Yusuf Kardavi, iicretli sigortanin karsilikli yardimlasma 
sayilamayacagini, sirket akdi de olmadigini, faizle yakin baginin bulundu- 
gunu belirterek caiz gormemekte, sosyal ve genel sigortayi tavsiye etmekte- 
dir. 

Misirli musliiman alimlerden Muhammed Ebu Zehre, sosyal ve karsilikli 
yardimlasmaya dayanan sigorta sozlesmelerini mubah saymakta, ucretli- 
primli sigortayi ise, kumar veya kumar siiphesi bulundugu, bilinmezlik 
ihtiva ettigi, faizle yakin alakasi oldugu igin mekruh gormekte; ayrica, 
iicretli sigortayi gerektiren iktisadi bir zaruretin bulunmadigini da ifade 
etmektedir. Muhammed Ebu Zehre diger birgok islam alimi gibi sigortayi 
tamamen reddetmeyip, belli nevi ve kisimlara ayirmakta, bir kismini caiz 
goriirken diger bir kismini da mekruh yani sakincali gormektedir. Ezher 
Universitesi ogretim iiyelerinden Muhammed el-Medeni de bu konuda 
"haramdir, helaldir" gibi genellemeler yapilmasini dogru bulmayip, konunun 
uzmanlarca incelenip kisim ve nevilere gore ayn ayn degerlendirilme yapil- 
masini onermektedir. Qagdas alimlerden Ahmed Taha es-Senusi de, sigorta 
akdini bir yoniiyle islam hukukundaki "muvalat akdi"ne benzetmekte ve 
mesuliyet sigortasina lhmli bakmaktadir. 

Muhammed Hamidullah, sosyal dayanismayi ve sorumlulugu olabildi- 
gince genis bir kesime yayip karsilikli yardimlasmayi saglayacak ve devlet 
eliyle kurulacak bir sosyal sigortayi, ticari sirket hiiviyetindeki karsilikli 
sigortayi caiz goriip tesvik ederken, iicretli sigorta sisteminin islam'da hos 
goriilmedigini, bir bakima sans oyununa benzedigini ifade eder. 

Diinya islam Birligi'ne bagli Fikih Akademisi'nin 1977 yilinda Mekke'de 
yaptigi toplantida iiyelerin biiyiik kismi ise, sigortanin biitiin nevileriyle 
haram oldugunu belirterek su gerekgeleri ileri siirmiislerdir: 1 . Sigorta akdi 
garar (belirsizlik) igermektedir. Qiinkii iki taraf da ne verip ne alacagini tarn 
bilmemektedir. 2. Sigorta kumann bir gesididir. 3. Sigorta her iki neviyle de 
faizi (ribe'1-fadl ve ribeni'n-nesie) igerir. 4. Sigorta, bedelsiz olarak bir baska- 
sinin mahni alma demektir. Bu ise ayette yasaklanmistir (en-Nisa 4/29) . 

Son devir islam bilginlerinden Misirli M. Resid Riza, Muhammed Abduh, 
M. Yusuf Musa, Muhammed el-Behi, M. A. Mennan ve Mustafa Ahmed ez- 
Zerka gibi alimler ise, bazi kayit ve sartlar ileri siirmekle birlikte kural olarak 
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sigorta akdini caiz gormektedirler. Gerekge olarak da sigortanin, karsilikli 
yardimlasma ve dayanisma, sermaye-emek ortakligi, vekalet ve temsil akdi 
gergevesinde kaldigini, islam'in da ferdin mail ve gelecegi agisindan giiven- 
cede olmasini, fertler arasinda dayanisma ve yardimlasmayi tesvik ettigini, 
insanlann ani felaket ve zararlara karsi koainmasinin ve yiikiin genis 
kitlelerce paylasilmasinin mubah ve gerekli oldugunu ve islam kaynakla- 
nnda da bunu destekleyen akid ve uygulama ornekleri bulundugunu ileri 
siirerler. 

Konuyla ilgili derinlemesine bir arastirma yapan Mustafa ez-Zerka, si- 
gortayi kural olarak olumlu bulurken islam'in genel maksatlanndan, islam 
borglar ve akidler hukukunun ilkelerinden hareket etmekte, bey' bi'1-vefa 
akdiyle kiyaslama yapmakta, sigortanin gergekte bir sans oyunu olmayip 
karsilikli yardimlasmaya dayanan ve kar gayesi de giiden bir iktisadi miies- 
sese oldugunu ileri surmektedir. Sigortayi bir nevi kumar, miisterek bahis ve 
sans oyunu sayan, tevekkiile aykin bulan, bilinmezlik ve belirsizlik (garar) 
unsurlan igerdigini ileri siiren goriisleri ayn ayn cevaplandirarak reddet- 
mekte, sigorta sirketinin faizle istigal etmesini caiz gormemekle birlikte bunu 
sigortanin caiz olup olmamasindan ayn miitalaa etmektedir. Sonug olarak 
da, karsilikli yardimlasmaya dayanan iiyelik sigortasini islam'in ruhuna 
uygun bir sistem olarak goriip tecviz ve tesvik etmekte, iicretli-primli sigor- 
tayi da islam hukukunda benzeri akid ve uygulamalann bulundugu, is- 
lam'in genel amag ve ilkelerine uygun oldugu, haram olduguna dair bir 
delilin de bulunmadigi gerekgeleriyle caiz gormektedir. 

islam Konferansi Teskilati'na bagli islam Fikih Akademisi'nin 22-28 
Aralik 1985 tarihleri arasinda gergeklestirilen II. Donem Toplantisi'nda, 
sigorta ve reasiirans konusunda sunulan arastirmalar, daha once diger fikih 
akademileri ve ilmi kurullann ortaya koydugu goriisler derinlemesine ince- 
lenip tartisildiktan sonra, 9 nolu karar ile su sonuglara ulasilmistir: 

1 . Ticari sigorta sirketlerinin uygulamakta oldugu sabit prim esasina da- 
yali ticari sigorta sozlesmesi, akdi gegersiz kilacak olgiide biiyiik garar 
(belirsizlik) igermekte olup, dinen haramdir. 

2. islam! muamelat olgiilerine uygun olan alternatif sozlesme, teberru ve 
yardimlasma esasina dayali sigorta sozlesmesi ve yine ayni esasa dayali 
reasiirans sozlesmesidir. 

3. Musliiman toplumlann ekonomilerinin somiirii diizenlerinden kurtu- 
labilmesi igin, islam iilkelerini yardimlasma esasina dayali sigorta ve reasii- 
rans kurumlan tesis etmeye gagirmak gerekir. 
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Din igleri Yiiksek Kurulu'nun sigorta ile ilgili, 07.04.2005 tarihli 64 nolu 
karan da su gekildedir: 

Sigorta; sigortacinin, bir prim karsiliginda diger bir kimsenin para ile 61- 
giilebilir bir menfaatini halele ugratan bir tehlikenin (rizikonun) meydana 
gelmesi halinde tazminat vermeyi yahut bir veya birkag kimsenin hayat 
muddetleri sebebiyle veya hayatlannda meydana gelen belli bir takim hadi- 
seler dolayisiyla bir para odemeyi veya sair edalarda bulunmayi ustlendigi 
bir akittir (Tiirk Ticaret Kanunu Madde 1263). 

Sigorta, islam'in ilk donemlerinde bilinmeyen, yakin zamanlarda ortaya 
gikmis bir akittir. Bu nedenle sigorta konusunda fikih kaynaklanmizda bir 
agiklama bulunmamaktadir. Bu konuda ilk defa goriis beyan eden, ibn 
Abidin'dir. Adi gegen muellif sigorta konusunu, Raddii'l-Muhtar adli hasiye- 
sinin Kitabu'l-Cihad boliimiiniin Miiste'men alt basligi altinda ele almistir. 

Cagdas arastirmacilar sigorta konusunu incelemis ve dini hiikmiinii 
agiklamaya galismislardir. Sosyal sigortalar ve karsilikli sigortanin caiz 
oldugu konusunda bu bilginler ittifak etmekle birlikte, ticari sigortanin 
hiikmii konusunda goriis aynligi igerisindedirler. Ticari sigortanin hiikmii 
konusunda ug ayn goriis bulunmaktadir: 

1 . Birinci goriise gore, ticari sigortalann higbir gesidi caiz degildir. Zira tica- 
ri sigortada bilinmeyen unsurlar bulunmakta, bu islem kumar veya miisterek 
bahse benzemekte, faiz igermektedir. Aynca sigorta haksiz tazmindir. Sigorta 
akdi, giivence gibi objektif olmayan bir seyin satisidir. Sigorta ve ozellikle 
hayat sigortasinda takdir-i ilahiye meydan okuma vardir. islam'in yasakladigi 
bu unsurlan tasiyan sigortanin da haram olmasi gerekir. Buna gore, sigortaci- 
nin prim, sigortalinin da tazminat almasi caiz degildir. 

2. ikinci goriise gore, hayat sigortasi caiz degildir; mal ve esya sigortasi 
ise esas itibariyle caiz olmakla birlikte, dinen hos degildir. Aynca faiz esasi- 
na dayanan sigortalar caiz degildir. 

3. Ugiincii goriise gore, sigortayi yasaklayan kesin bir nass bulunmadi- 
gindan, faiz kansmamasi ve genel ahlaka aykin olmamasi sartiyla sigorta- 
nin biitiin gesitleri caizdir. Zira akitlerde asil olan, yasaklayici bir nass 
bulunmadiginda helal olmasidir. 

islam dini, yeni gelismeler karsisinda ortaya gikan durum ve sartlara ce- 
vap verebilecek ozellige sahiptir. Hz. Peygamber doneminde bulunmayip 
daha sonra ortaya gikan akitler igin de durum boyledir. Bu akitler, islam 
hukukunun esaslanna muhalif bir unsur ihtiva etmiyor; akdin mevzuu, 
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irade beyani, karsilikli nza gibi dinen aranan biitiin unsur ve sartlan tasi- 
yorsa sahihtir. 

Sigorta da, Hz. Peygamber doneminde olmayan ve klasik fikih kaynak- 
lannda yer almayan, yenigagda ortaya gikmis bir akittir. Bu itibarla sigorta, 
dinin maksatlan dogrultusunda ve nasslann genel ilkeleri lsiginda degerlen- 
dirilerek hiikmii ortaya konabilir. Bu amagla oncelikle sigorta konusunda 
yapilan tenkitler ele alinacak, daha sonra da genel bir degerlendirme yapila- 
caktir. 

a) Sigorta ve Garar/Cehalet iliskisi 

Bazi bilginler, sigorta akdi yapilirken, rizikonun gergeklesip gergekles- 
meyecegi, gergeklesmesi halinde ne kadar tazminat odenecegi bilinmedigi 
igin garar unsuru tasimasi sebebiyle caiz olmadigini soylemislerdir. 

Garar, akdin haksiz kazanca yol agacak olgiide kapahhk tasimasi de- 
mektir. Hukuki islemlerde ve ozellikle de iki tarafa borg yiikleyen sozlesme- 
lerde, akdin konusunun bilinir ve belirli olmasi gerekir. Kur'an ve siinnette, 
sozlesmelerde agiklik, diirustliik ve giiven ilkeleri iizerinde israria durulmus- 
tur (bk. Bakara 2/188; Nisa 4/29). 

Alisverislerde garan yasaklayan hadislerden (Buhari, Buyu', 75; Mus- 
lim, Buyu', 4) hareketle islam hukukgulan, akitlerde onemli olgiide kapalilik 
ve risk igeren, taraflar arasinda anlasmazliga yol agan garann yasak oldugu 
konusunda ittifak etmislerdir. Ancak hangi derecedeki garann, hangi tur 
akitlerde etkili olacagi konusunda ihtilaf etmislerdir. Genel olarak garar, 
onem ve derecelerine gore; akdi iptal edici, akdi ifsat edici ve kaginilmasi 
mumkiin olmayan garar seklinde iige aynlabilir. Kaginilmasi miimkiin 
olmayan garann akde herhangi bir tesiri yoktur. Buna karsilik, onemli 
olgiide kapalilik ve risk igeren, ana karnindaki yavru, kagmis hayvanin 
satimi gibi akitler batildir. Kapalilik ve risk, eger akdin konusunun vasfi, 
miktari ve vade gibi hususlarda olup, daha sonra giderilebilir olgiide ise, bu 
tur garar, akdi ifsat eder. Bu belirsizlikler ortadan kalktiginda, sahih bir akde 
doniisiir. 

Cehaletle ilgili olarak; taraflar arasinda gekismeye yol agmasi kuvvetle 
muhtemel olan akdin konusundaki cehaletin, akdin sihhatine engel oldugu; 
gekismeye yol agmayacagi kuvvetle muhtemel olan durumlarda ise, akdin 
sihhatine engel teskil etmeyecegi konusunda alimler ittifak etmislerdir. 

Buna karsilik gekismeye neden olmasi muhtemel durumlarda, akdin 
sihhatine mani teskil edip etmeyecegi hususunda ihtilaf etmislerdir. 
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Garar ve cehaletle ilgili diizenlemelerin amaci, hukuki islemlerde karsi- 
likli nzayi, agiklik ve duriistlugu saglamak, taraflann beklenmedik bir zarar 
ve risk altina girmesine, aldatilmasina engel olmaktir. Hz. Peygamber'in 
yasakladigi tasarruflara bakildiginda, yasak olan garann, karsiliksiz olarak 
bir tarafin kazancini diger tarafin da zaranni sansa baglamasi bakimindan, 
akdi kumar haline getirecek derecede asm belirsizlikler oldugu goriilur. Buna 
gore akdi bozacak garann derecesi, giiniin sartlanna gore belirlenebilir; 
ortaya gikan yeni hukuki islemler de bu dogrultuda hiikme baglanabilir. 

Diger taraftan garar, bizzat kendisi haram oldugu igin degil, tartismaya 
ve insanlann birbirlerini aldatip haksiz kazang saglamalanna yol agtigi igin 
haram kilinmistir. Bu baglamda sigorta degerlendirildiginde sigortada, 
tartismaya yol agacak belirsizlik ve bilinmezligin bulunmadigi goriilur. 
Ciinkii sigorta, detayli bir sekilde hukukta diizenlenmis olup, kendine mah- 
sus gok ince hesaplarla islemektedir. 

Sigortada ihtimal unsuru yalnizca sigortaci igin bahis mevzuudur; sigor- 
ta edilen, kaza meydana gelirse sigortaliya tazminati oder, gelmezse higbir 
sey odemez. Bunun yaninda mezkur ihtimal ancak teker teker sigortaya 
bagli akitler ele alindigi zaman vardir, sigortacinin yuriittugii akitlerin hepsi 
goz oniinde bulunduruldugunda, sigorta sistemi igin akde mani bir belirsizlik 
yoktur. Ciinkii sistem, sigortaci igin dahi ihtimal unsurunu kaldiran istatistik 
bir esas iginde bulunmaktadir. 

Hz. Omer, ibn Mes'ud, ibn Abbas, ibn Omer gibi biiyiik sahabe fakihle- 
rinin ve HanefTlerin kabul etmis olduklan muvalat akdi, sigortada bulunan 
belirsizligin akdin sihhatine mani olmadigini gostermektedir. 

Bir gesit yardimlasma sozlesmesi olan muvalat akdi, miras birakacak 
higbir akrabasi ve yakini bulunmayan bir kisinin, diger bir sahisla, ihtiyag 
olursa kendinin diyet borcunu odemesi, buna karsilik kendisine mirasgi 
olmasi iizerine yaptigi bir anlasmadir. Bu akitle akraba gevresi bulunmayan 
bir kimse, Miisliiman toplumda kendine yardimci ve gevre edinmis olur. 
Diger tarafin akdi kabul etmesi iizerine, muvalat akdi yapan kisinin diyet 
odemesi gerektiginde, anlasma yaptigi mevlasi diyetini oder; oldugiinde de 
geride mirasgisi bulunmaz ise mirasi himayeyi kabul eden kisi alir (bk. 
Mebsut, VTII/9 1 vd.). 

Kaldi ki sigortadaki bilinmezlik tek tarafli iken, muvalat akdinde iki yon- 
lii bilinmezlik mevcuttur. Soyle ki, akdin kurulmasi esnasinda, kimsesiz 
olan kisinin kaza ile oliime sebebiyet verip vermeyecegi bilinmedigi gibi, ne 
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kadar miras birakacagi ve mirasgi birakip birakmayacagi da bilinmemekte- 
dir. 

Diger taraftan sigorta sistemi, biitiin diinyada umumi iktisadi hayata 
bagli diger sistemlere nispetle en biiyiik ve saglam bir teamiil ve tedbir 
haline gelerek, hukuken diizenlenmistir. Bundan sonra, tartismaya yol 
agacak belirsizlik oldugu soylenemez. 

b) Sigorta - Kumar iliskisi 

Sigortayi degerlendiren giiniimiiz bilginlerinden bazilan, sigortanin ko- 
nusu olan riskin olup olmayacagi belirsiz oldugundan kumar anlami tasidi- 
gini ileri siirerek sigortanin caiz olmadigini soylemislerdir. 

Kumar, ortaya para koyarak oynanan talih oyunudur. Sigortanin kuma- 
ra benzetilmesi dogru degildir. Zira sigorta sozlesmeleri kumar ve bahis gibi 
sansa bagli sozlesmelerden degildir. Kumar ve bahiste taraflar, kararlastir- 
mis olduklan parayi kaybetmeyi basta goze alip, bir ihtiyaci karsilamayi 
degil, oyun araciligi ile emeksiz bir zenginlesmeyi amaglamaktadirlar. Sigor- 
ta sozlesmesinde ise sigortalinin tesadiife bagli bir olaydan zenginlesmesi 
soz konusu degildir. Qiinkii sigortaci, risk gergeklesince, iizerine aldigi riskin 
meydana getirdigi zaran, sigorta sozlesmesine dayali olarak oder. Sigorta 
sozlesmesinde ongoriilen riskin gergeklesmesi halinde sigortalinin ugradigi 
zarar giderilmekte olup sigortaliya bir zenginlesme saglamamaktadir. 

Kumarda higbir surette dayanisma ve yardimlasma ozelligi ve niyeti 
yoktur. Aksine, karsi tarafi maglup etme ve malini alma niyeti vardir. Bu 
da dayanismayi degil, kin ve nefreti dogurur. Sigorta sozlesmelerinde ise, 
riskin gergeklesmesi, kumar ve bahiste oldugu gibi taraflarca istenilen bir 
durum degildir. Aynca kumar ve bahiste tehlikenin (kaybetmenin) onlene- 
bilme ihtimali bulunmakla birlikte, sigorta sozlesmelerinde rizikonun onle- 
nebilmesi soz konusu degildir. 

Kumarda alinan meblagin higbir siniri yoktur. Kumarda insan biitiin 
maddi ve ahlaki degerlerini yok edebilir. Sigortada ise belli bir kayip (risk) 
karsiliginda, onun kadar alma soz konusudur. 

Oncelikle kumann haram olmasinin birinci amili, daha once de belirtildi- 
gi gibi, ahlaki ve igtimaidir. Bu itibarla en biiyiik igtimai ve ahlaki dertlerden 
biri olan kumar ile, faaliyet sahasinda insanin malina ve canina dokunan 
kazalann-felaketlerin zaranni ve acisini azaltmak igin bir tiir yardimlasma 
olan sigorta sisteminin birbirine kiyaslanmasi uygun olmaz. 
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c) Sigortanin Konusu 

Sigorta sozlesmesinde, sigortalinin odemis oldugu prime karsilik, giiven 
verme gibi mucerret/siibjektif bir sey satildigi ifade edilerek sigortanin caiz 
olmadigi ileri siiriilmektedir. Aynca giiven vermek bir hayir isi oldugundan 
bunun karsiliginda para alinamayacagi iddia edilmektedir. 

Sigortada gergek karsilik, sigortalinin odedigi primle elde ettigi teminat- 
tir. Bu teminat ve taahhiit ise, risk meydana gelmeden, akdin yapilmasryla 
hasil olmaktadir. Zira sigortaliya giivenlik veren bu taahhiit ve teminat 
sayesinde, riskin meydana gelmesi ile gelmemesi, sigortali agisindan farksiz 
hale gelmektedir. Soyle ki, risk meydana gelmezse mallannin, haklannin ve 
menfaatlerinin zarar gormesi soz konusu degildir; risk meydana gelirse 
alacagi tazminat sayesinde kaybi telafi edilebilir. 

Giivenin bir hayir isi oldugunu soyleyerek satisinin caiz olmadigini soy- 
lemenin de higbir delili yoktur. Kaldi ki bilginler, Kur'an ogretimi, imamlik, 
miiezzinlik gibi sirf ibadet ve hayir isinde dahi iicret alinmasimn caiz oldu- 
gunu soylemislerdir. 

d) Sigorta ve Haksiz Tazmin iliskisi 

Sigorta konusunu arastiran bazi bilginler, sigortada haksiz tazmin bu- 
lundugunu soylemektedirler. Onlara gore, sigortaci bu akitle, sigortalinin 
zaranni odemeyi iistlenmekte, boylece yukiimlii olmadigi bir borcu yiiklen- 
mektedir. Mesela, emanet akdinde, emanet alanin, kusuru olmaksizin 
emanet olarak birakilan malm helak olmasi halinde, akitte sart kosulmus 
olsa bile, tazmin edilmesi gerekmez. 

Sigortada haksiz tazmin soz konusu degildir. Zira sigortaci odemeleri bi- 
lerek, hesaplayarak ve isteyerek yapmaktadir. Kaldi ki bunun benzeri, 
kefalet, muvalat gibi mesru akitlerde de bulunmaktadir. Hanefi, Maliki ve 
Hanbelilere gore meghul bir borca kefil olmak sahihtir ve gerektiginde kefilin 
bu borcu odemesi gerekir. Mesela bir kisi, digerine "su yolu tutup git; giinkii 
emin bir yoldur, eger basina bir sey gelirse ben odeyecegim" dese, o da soz 
konusu yoldan giderken soyulsa, teminat veren zaran oder (bk. ibn Abidin, 
Raddu'l-Muhtar, V/332). 

islam dininde benimsenen akile sistemi de, sigortanin haksiz tazminat 
oldugu gerekgesiyle reddedilmesinin uygun olmadigini gostermektedir. Kaza 
ile bir insanin olumune sebep olan kisinin odemesi gereken tazminat, 
akilesine, yani erkek tarafindan akrabalanna veya divan, meslek ve benzeri 
mensubu bulundugu gruba taksim edilir. Akile sisteminin mesru oldugu 



HUKUKI ve TIcrrT Hhyrt 461 

konusunda sahih hadisler bulunmaktadir (bk. Buhari, Diyat, 24; Muslim, 
Kasame, 11; Tirmizi, Diyat, 18). 

Akile sisteminde, tazminatin taksim edilmesi iki hikmete yoneliktir: a) 
hata ile diyeti gerektiren bir eylemi isleyen kimsenin agir mail yiikiinii 
hafifletmek, b) kazaya ugrayanlann heder olmasim onlemek. ibn Abidin, 
Reddu'l-Muhtar adli eserinde, "... islam'dan once iyilik olsun diye ve asalet 
icabi tazminati yiikleniyorlardi; islam da bunu kabul etti; yani gerekli ve 
mecbur kildi. Bu adete insanlar arasinda rastlanir; hirsizlik, yangin gibi bir 
zarara maruz kalan kimse igin -ayni sebeple- yardim toplarlar." demektedir 
(bk. ibn Abidin, Raddu'l-Muhtar, VI/640 vd.). 

Malikilerin kabul ettigi borglu Man vaat de, sigortacinin riski iistlenme- 
sinin aykin olmadigini gostermektedir: Bir sahis digerine -aslinda mecbur 
olmadigi halde- odiing veya igreti verecegini yahut da bir zaran karsilayaca- 
gini vaat etse bu vaat ile borglu hale gelir. Soz verilen sahis zikredilen sebebi 
yapmaya tesebbiis etmedikge soz veren cayabilir, tesebbiisten sonra ise 
cayamaz. Mesela bir seyi satin almak isteyen kimseye almak istedigi seyin 
bedelini vaat etmesi, onun da satin almasi; evlenmede mehir meblagini 
odiing verecegini soyleyip berikinin buna giivenerek evlenmesi gibi durum- 
larda soz borglu Mar. ibn Riisd bunu "giinku bu, satisa baglanmis bir vaat- 
tir; vaat bir sebebe baglandigi zaman, sebep gergeklesince yerine getirilmesi 
gerekir. Goriisler iginde en yaygin olani budur" seklinde izah etmektedir 
(Uleys, Fethu'l-Aliyyi'l-Malik fi'1-Feta Ala Mezhebi'l-imami'l-Malik, 1/241 vd.). 
Buna gore, "sigorta akdi, sigortacinin, borglandiran vaat yoluyla, meydana 
gelmesi muhtemel bir olayin zaranni, vaat edilen sahis adina yiiklenmesin- 
den ibarettir" denilebilir. 

e) Sigorta ve Faiz - Haksiz Kazang iliskisi 

Sigortanin caiz olmadigini ileri siiren bilginler, sigortada iistlenilen risk 
meydana geldiginde odenen tazminatin fazla olmasi durumunda alinan ile 
odenen arasinda fark bulundugundan faiz oldugunu, denk olmasi halinde de 
vadeli olarak nakdin satilmasi nedeniyle faiz gergeklestigini soylemektedir- 
ler. Aynca sigorta sirketlerinin primleri faize yatirarak degerlendirdikleri de 
one siirulmektedir. Sigortada iistlenilen riskin meydana gelmemesi veya 
tazminatin az olmasi durumunda ise, sigortacinin karsiligi olmayan, haksiz 
bir kazang elde ettigi ifade edilmektedir. 

Faiz, akitte sart kosulmus bulunan karsiliksiz fazlalik veya ribevi mal- 
lardan ayni sinifa dahil olanlann birbirleriyle veresiye olarak satilmasi 
anlamina gelmektedir (Mebsut, XII/109; Mugni, IV/3). Faizi diger muamele- 
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lerden ayiran en onemli ozellik, fazlaligin lafzen veya hiikmen akitte sart 
kosulmus olmasidir. Mesela borcun iadesinde, bir hediye verilmesi halinde, 
bu fazlahk sart kosulmadigi igin faiz degildir. 

Genel olarak sigortada, mutlak anlamda faizin taniminda yer alan "sart 
kosulmus karsiliksiz fazlahk" bulunmamaktadir. Sigorta, prim karsiliginda 
tazminatin satisi olmayip, giiven ve teminat verme karsiliginda prim almak- 
tir. 

Sigortacinin prim almasina ragmen kaza meydana gelmedigi takdirde bu 
primin karsiliksiz oldugu soylenemez; zira sigortacinin sigorta sozlesmesin- 
den dogan borcu sadece riziko gergeklesince sigorta tazminatini odemek 
degil bunun yaninda sigorta siiresi iginde muhtemel rizikoyu da iizerinde 
tasimaktir. Bu gergevede sigortacinin rizikoyu iizerinde tasima borcunun 
karsiligini, sigortalinin prim borcu olusturmaktadir. 

Diger taraftan sigorta sistemi, sigortalinin, faizde oldugu gibi daha gok 
kazanmasi amacina yonelik olmayip, kaybinin telafisi esasi iizerine galisir. 
Kaza sigortalannda sigortaci, sigortalinin gergekten ugradigi zaran, tehlike- 
nin olusmasi ile sigorta ettirdigi malda meydana gelen azalmayi telafi et- 
mektedir. Bu sebeple sigortacinin verecegi tazminat miktan, sigortalinin 
maruz kaldigi zaran ve sigorta sozlesmesinde belirlenen sigorta bedelini 
higbir sekilde asmamaktadir. Bu suretle, sigortalinin sebepsiz yere mal 
kazanmis olmasina imkan verilmemektedir. 

Sigortacinin, birikimli hayat sigortasi ile bireysel emeklilik tasarruf ve 
yatinm sistemi primleri disindaki paralan hangi alanda degerlendirdigi, 
sigortaci ile sigortali arasindaki iliskide ve sigortamn hiikmii iizerinde etkili 
degildir. Bu konuda sorumluluk sigortaciya aittir. 

Ancak ticari sigorta gesitlerinden birikimli hayat sigortasi ile bireysel 
emeklilik tasarruf ve yatinm sisteminde, genel olarak primler sirketler tara- 
findan nemalandinlarak istirakgilere kar payi dagitilmaktadir. Bu da bir nevi 
ortaklik oldugundan, yatinlan primlerin degerlendirilme alanlan dini hiikiim 
bakimindan onem kazanmaktadir. Buna gore yatinlan primlerin, dinen helal 
olan alanlarda degerlendirilmesi durumunda, bu tiir birikimli hayat sigortasi 
yaptirmak ve bireysel emeklilik tasarruf ve yatinm sistemine dahil olmak 
ve bunlann verdigi kar paylanni almak caiz; helal olmayan alanlarda 
nemalandinlmasi halinde ise caiz degildir. Diger taraftan, belli bir sure prim 
odendikten sonra, sigorta sirketinin maktu bir meblag odemesi veya aylik 
baglamasi seklinde yapilacak hayat sigortasi; paranin vadeli olarak satisi 
olacagindan faiz kapsaminda degerlendirilir. 
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f) Sigorta ve Kader iliskisi 

Sigorta akdinde, ozellikle hayat sigortasinda Allah'in kudretine meydan 
okuma manasinin mevcut oldugu ileri siiriilmektedir. Halbuki sigorta, sigor- 
talanan riskin vuku bulmayacaginin degil, vuku buldugu takdirde riskin 
meydana getirecegi zararlan tazmin edilmesi veya hafifletilmesinin taahhii- 
diidiir. Sigorta, kisinin yalniz basina tasiyamayacagi bir zaran, diger sigorta- 
lilann katkilanyla sigortacinin iistlenmesidir. 

Ozet olarak; 

Akitlerde asil olan caiz olmaktir; islam'in ongordiigii temel prensiplere 
aykin bir husus igermeyen ve akdin dinen aranan biitiin unsur ve sartlanni 
tasiyan her akit sahihtir. Bu itibarla, Asr-i saadette ve miigtehit imamlar 
doneminde bilinmeyen ve yakin zamanda ortaya gikan sigorta da, soz 
konusu unsur ve sartlan tasimasi halinde caizdir. 

Bu baglamda sigortanin caiz olmadigini ileri siiren bilginlerin gerekgeleri 
degerlendirilmis ve bu gerekgeler sigortanin caiz olmadigini ortaya koyacak 
nitelikte gorulmemistir. 

Diger taraftan ticari sigortalann, sadece hedefinin kazang oldugu gerek- 
gesiyle reddedilmesi de dogru degildir. Bu gerekgeyle caiz olmadigini soyle- 
yen fikihgilann hemen tamami, sosyal sigortalan ve karsilikli sigortalan, 
hedefi yardimlasmadir diye caiz gormektedirler. Oysa 6z itibariyle sosyal 
sigorta kurumlan ile ozel sigortalar arasinda, hiikiim degisikligine gotiirecek 
temel bir fark yoktur. Sosyal sigortalarla ozel sigortalar arasindaki farklar; 
sosyal sigortalann kanunla kurulmus kurumlar tarafindan yapiliyor olmasi, 
zorunlu olmasi, sigortali olabilmek igin kisilerin belli bir statiide olmalan, 
odenecek prim ve bu sigorta ile saglanacak menfaatlerin her sigortalinin ozel 
durumuna gore diizenleniyor ve sosyal sigortalann ongordugii risklerin 
daha ziyade sosyal siniflan tehdit ediyor olmasidir. 

Sigorta, meydana gelen zarann yalnizca riske maruz kalanin iizerinde 
kalmasi yerine, sigortalilann odedikleri primlerden odenen tazminat yoluyla 
biitiin sigortalilara dagitilmasini ve boylece felaket ve kazalann zarannin 
hafifletilmesini gaye edinmis karsilikli taahhiit ve yardimlasmaya dayanan 
bir sistemdir. islam'in, sosyal ve iktisadi hayata dair biitiin diizenlemelerinin 
hedefi, hak ve gorevlerde, mutlak manada karsilikli yardimlasma ve kefalet 
esasina dayanan bir toplum meydana getirmektir. Buna gore sigorta islam 
dinindeki bu yiice hedefe aykin degildir. 
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Basta ticaret olmak uzere pek 50k iliskinin globallestigi guniimiiz diin- 
yasinda ticari sigortamn bulunmamasi bash basina bir risk teskil eder ve 
Miisliimanlann ekonomik agidan maglubiyetini sonug verir. 

Yukanda zikredilen agiklamalar lsiginda; 

a) Genel olarak, sosyal sigortalar, karsilikli sigortalar ve ticari sigortala- 
nn caiz olduguna, 

b) Kar payi esasina dayali galisan birikimli hayat sigortasi ile bireysel 
emeklilik tasarruf ve yatinm sisteminin ise, yatinlan primlerin, dinen helal 
olan alanlarda degerlendirilmesi durumunda caiz olduguna, 

c) Konusu din tarafindan yasaklanmis olan sigortamn caiz olmadigina, 

Karar verildi. 

Oyle anlasiliyor ki, gagimiz islam alimlerinin neredeyse tamami, devlet 
eliyle gergeklestirilecek genel sosyal sigortayi islam'in tecviz ve tesvik ettigi, 
mesleki kuruluslar ve iiyeler arasi karsilikli sigorta sisteminin kurulmasimn 
hem islam! gelenege hem de gunumiiziin sart ve ihtiyaglanna uygun oldugu 
goriisiine sahip olup prensip olarak sigorta sisteminin caiz ve gerekli oldu- 
gunu ifade etmektedirler. Tereddiitler ve farkli goriisler ticari sigorta, bunun 
iginde de hayat sigortasi iizerinde yogunlasmaktadir. Bu arada ticari sigorta 
sisteminin bazi belirsizlikler ve kumar igerdigi, sigorta sirketlerinin faizle ig 
ige oldugu, hayat sigortasinin islam'in tevekkiil anlayisina aykin oldugu, 
hatta ticari sigorta sisteminin islam! anlayis ve ahlaka ay kin oldugu ve 
ancak belli ihtiyag ve zaruret halinde basvurulabilecek istisna! bir goziim 
oldugu seklinde farkli yaklasim ve gerekgeler ileri suriilmektedir. 

Ancak miisliiman toplumlann sigorta konusuyla ilgili olarak son yiizyil- 
daki teori ve pratigi dikkatle izlendiginde Bati'dan alinan bu sisteme karsi 
onceleri gok daha giiglii bir direncin olustugu, iktisad! sartlann ve ticari 
ihtiyaglann gelisimine paralel olarak bu konudaki tereddiitlerin giderek 
azaldigi ve bazi teknik aynntilara ve dar bir alana miinhasir kaldigi goriiliir. 
Diger bir ifadeyle, sigorta konusundaki gekimser veya muhalif tavir, ileri 
siiriilen din! gerekgelerden ziyade miisliiman toplumlann reaksiyoner yapi- 
siyla, toplumsal biinyenin dis etki ve kurumlara karsi son derece duyarli ve 
ihtiyatli olup ancak belli bir test asamasindan sonra onlan biinyesine ala- 
bilmesiyle daha yakindan ilgilidir. Bunun igin de, giiniimiiz islam toplumla- 
nnda sigorta sisteminin kabul gormeye baslamasini miisliimanlann din! 
hassasiyetlerini giderek yitirmesine, alternatif bir sistem iiretemedigi igin 
mevcut durumu kabullenme zorunda kalmasina baglamak yeterli ve tatmin- 
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kar bir agiklama degildir. Bu konuda daha gergekgi bir agiklama olarak su 
denebilir: Sistemin isleyisini yakindan izleyenler sigortada kumar ve belir- 
sizligin degil riski miistereken iistlenme fikrinin agir bastigini, faizin asli 
unsur degil biriken sermayeyi gogaltma araci oldugunu, diger birgok sakin- 
canin da sigorta sisteminden degil sirketin yonetim bigiminden kaynaklan- 
digini farketmi§ ve bunun igin de toplum sakincali gordiigu hususlardan 
azami olgiide kaginarak ve adeta lslah ederek sistemi biinyesine almaya 
gali§mi§tir. Once sosyal sigortanin, igsizlik ve saglik sigortasinin, kar§ilikli 
iiyelik sigortasinin, sonralan is yeri, is makineleri ve kaza sigortalannin caiz 
goriilmeye baslanmasi ve uygulamaya girmesi, hayat sigortasinin da geli- 
sim gizgisi hakkinda onemli bir ipucu sayilabilir. Yogun bir risk ortaminda 
yasayan giinumuz insanina bir nebze olsun giiven ve destek veren bu tiir 
gelismelere giivenlik, saglik, galisma hayati gibi temel prolemlerinde gerekli 
mesafeleri alamamis, sosyal devlet ve hukuk devleti anlayisi yeterince 
ozumsenmemis toplumlarda daha gok ihtiyag vardir. Sigorta konusundaki 
tekellesmenin kinlip daha farkli isletme, katilim ve paylasim usullerine 
imkan verilmesi, haliyle bu konuda onemli bir adim olacaktir. 

Sakincalardan anndinlmis sigorta sistemi olusturuluncaya kadar muslii- 
manlann, mevcut iicretli sigorta sirketlerine, risk tasiyan degerlerini sigorta 
ettirmeleri, yani sigortaci degil, sigortali olmalan, sigortacinin caiz olmayan 
tasarruflanna katilmayi igermedigi ve zaruret de bulundugu igin caiz olmalidir. 



Ondokuzuncu Bolum 

Sosyal Hayat 



Buraya kadar ele alinan konulardan, islam dininin fert ve toplum haya- 
tina biitiinciil yaklastigi, insanin diinyada huzur, giiven ve mutluluk iginde 
yasamasi, ahiret hayatinda da bu hayat gizgisini koruyabilmesi igin hayatin 
her alanina olgiilii ve gerekli agiklamalar getirdigi ve insani yonlendirdigi 
goriiliir. iman dinin ozu, ibadetler dindarligin adeta simgesi olarak bilinmekle 
birlikte Miisliimanligin bunlardan ibaret olmadigi agiktir. Her ne kadar genis 
halk kitlesi arasinda ibadetlerin sekil kismi, dinin ve dindarligin gostergesi 
olarak algilanmakta, hatta bu alanda yogunlasip hayatin diger alanlannda 
alabildigine hoyrat, bencil ve gikarci davranabilen miisluman tiplerine sikga 
rastlanmakta ise de, bu fevkalade yanlis bir kanaat ve yaniltici bir goruniim- 
diir. gekil kolay, seklin arkasinda yatan manayi kavramak ve yasamak 
zordur. Belirli davramslan, dindarlik adina da olsa yapmak kolay fakat bu 
davrams bigimlerinin gotiirmek istedigi hedefe ulasmak zordur. Dindarligin 
zor ve onemli olan kismi da ikincisidir. Miislumanin med cezir hali yasaya- 
rak seccade iizerinde veya ibadetlerin sekli ifasi konusunda titizlik goster- 
mesi ancak aile hayatindan ticari hayata, insan iliskilerinden sosyal odev ve 
sorumluluklara kadar diger alanlarda ise adeta ikinci bir kimlige biiriinerek 
pragmatist, bencil ve aldirmaz bir bigimde davranabilmesi dinin ve dindarli- 
gin yanlis anlasilmasinin tipik orneklerinden biridir. Halbuki gergek dindann 
dindarligi hayatin her alanina yaymasi yaraticiya bagliligin gostergesi sayi- 
lan sekli davranislarda oldugu kadar sosyal iliskilerde, iiguncii sahislann 
haklari konusunda ve toplumsal hayata iliskin alanlarda da dinin ogiitledigi 
sekilde hak bilir, adil, olgiilii ve fedakar olmasi gerekir. 
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islam toplumlannin oniinde sehirlesme, yol, park ve yesil alan duzen- 
lemeleri, sosyal sorumluluk ve kontrol, apartman hayati ve komsuluk 
iliskileri, trafik kurallan, tore ve torenler gibi birlikte yasamayi guzellestirici 
ve toplumsal ogeyi giiglendirici kural, kavram ve projelerde daha almasi 
gereken hayli mesafenin bulunmasi islam'in hayatin biitiin alanlanna 
butunciil yaklasiminin pek iyi kavranmadiginin, bireysel dindarlik sininnin 
fazla asilamadiginin agik bir gostergesi sayilmahdir. Bununla birlikte Muslii- 
manhk'la Dogu toplumlanna ozgii insani hasletlerin bileskesiyle bu top- 
lumlarda gok giizel sosyal kurumlann ve dayanisma orneklerinin ortaya 
giktigini da inkar etmemek gerekir. Burada hayiflamlan husus, islam'in 
bireysel dindarligi asan sosyal odevler ve sorumluluklar konusundaki 
ilkelerinin, ogreti ve gabasinin butiin olumlu toplumsal projelerde ana unsur 
ve motivasyon kaynagi olmasi imkani varken, bunun gok iyi anlasilamamis 
ve degerlendirilememis olmasidir. 

ilke olarak temas edilen bu sosyal sorumluluklar ve davranislar dini kiil- 
turiimuzde kismen islam ahlakinin kismen de fikhin konulan arasinda yer 
almis ve donemlerine gore giincellik tasiyan sosyal odev ve kurumlar 
konusunda yapici bir kamuoyu olusturulmaya galisilmistir. Burada, sosyal 
niteligi agir basan bir kisim sorumluluk ve davranis bigimlerine yer verile- 
cek, daha gok bireysel ve ikili insan iliskisi niteliginde olanlar ise bir sonraki 
boliimde ele alinacaktir. 

I. SORUMLULUK BILINCi ve gEVRE 

Bir toplumda ahlaki degerlerin yerlesmesinde ve korunmasinda oldugu 
gibi, toplum diizenini bozucu, insanlann rahat ve huzurunu kaginci islerin 
onlenmesinde de, bir kontrol sisteminin bulunmasi ve buna ilave olarak 
sorumluluk bilincinin olusturulmasi son derece onemlidir. 

insanin yaratilisi sorumluluk esasi iizerine kuruludur. islam'in yaratilis 
inancina gore, goriilen alemde, sorumlulugu yiiklenme bilincine sahip olan 
tek yaratik insandir. islam bilginleri Ahzab suresinin "Biz emaneti, daglara 
ta§lara teklif ettik, onlar bu emaneti ta§imaya yana§maddar. Bunu insan 
yuklendi" (el-Ahzab 33/72) ayetinde soz konusu edilen emanetten maksa- 
din en genel anlamda "sorumluluk" oldugunu belirtmislerdir. Zariyat 
suresinde "Cinleri ve insanlari, bana ibadet etsinler diye yarattim" (ez-Zariyat 
51/56) buyurularak, sorumlulugun en onemli boyutuna isaret edilmektedir. 
Ancak, insanin sorumlulugu yalnizca Tann karsisindaki sorumluluktan 
ibaret degildir. Hatta, sorumlugun sirf Tann'ya hasredilmesini Hz. Peygam- 
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ber hos karsilamamis ve insanin daha baska sorumluluklan bulundugunu 
gesitli vesilelerle ifade etmistir. Nitekim, biitiin zamanini ibadet ve taatle 
gegiren bir sahabiye Peygamberimiz, "Sirf ibadetle me§gul olman dogru 
degil. Kendinin kendin ilzerinde, coluk cocugunun senin (Izerinde hakki 
uardir. Her hak sahibine hakkini uermelisin" (Buhari, "Savm", 51) diyerek 
sorumlulugun diger bazi boyutlanna dikkat gekmistir. Diger bir hadislerinde 
de, "Hepiniz cobansiniz ve hepiniz gozetiminiz altinda bulunanlardan 
(raiyyenizden) sorumlusunuz" (Buhari, "Cuma", 11; Miislim, "imare", 20) buyura- 

rak gozetme ve koruma sorumluluguna isaret etmistir. 

Fakihlerin haklan tasnif ederken sirf kul haklan ile Allah-kul karma 
haklarma da yer vermeleri sorumluluk anlayisinin genis boyutlanni yansit- 
maktadir. 

Burada insanin Tann karsisindaki sorumlulugundan esasta bagimsiz 
olmamakla birlikte, kategorik olarak farkli boyutta degerlendirilen sosyal 
sorumluluk bilincine ve bunun da iki onemli yonii olan dogal gevre ve 
sosyal gevre sorumluluguna deginilecektir. 

A) Dogal £evre 

Guniimuzde gevre sorunlan, basta insan olmak iizere biitiin canli tiirle- 
riyle, dogal giizellikleri tehdit eder bir boyut kazanmistir. "Yeryiizii zirvesi", 
biraz geg de olsa bu tehlikenin farkina vanldiginin ve acilen onlem alinmasi 
gerektiginin somut bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Biitiin diinyada bu 
yonde ortak bir biling (evrensel biling) uyanmaya basladigina gore, artik 
yapilacak sey, bu bilincin daha giiglii ve yaygin hale gelmesine galismak ve 
fert planinda bu bilincin geregine gore davranmaktir. Bu noktada, Kur'an 
mesajinin, gevre sorumlulugu bilincine katkisini belirginlestirmek yerinde 
olur. 

Kur'an'in amag biitiinliigii igerisinde gesitli boyutlanyla "denge"ye ilis- 
kin isaretler, mesajlar mevcuttur. Qevre sorunlan dogada var olan dengenin 
bozulmasimn bir sonucu olduguna gore, kainattaki denge ve ahenkten 
bahsedilmeksizin ve bu alt yapiya oturtmaksizin gevre meselesini Kur'an 
agisindan degerlendirmek pek dogru olmasa gerektir. Oyleyse, oncelikle 
kainattaki dengeye ve ahenge isaret eden ayetler, bu agidan bir yoruma tabi 
tutulup teorik bir alt yapi olusturulmalidir. Qevreci bir yaklasimla okundu- 
gunda "gevre suresi" olarak adlandinlabilecek olan Rahman siiresinin 
yalnizca 7 we 8. ayetleri bile bu hususta gerekli mesaji almak igin yeterli 
sayilabilir. Bu ayetlerde Allah'in gokyiiziinii yiikselttigi, kainata diizen ve 
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dengeyi koydugu bildirilmekte ve bu dengeye miidahalede asm gidilmemesi 
istenmektedir. Yani insan, nesnel diinyayi ve onun yasalanni anlamaya 
galisacak, belli olgiilerde ona miidahale edebilecek, fakat dengeyi tehlikeye 
diisiirmeyecektir. Aslinda, dengeyi ve dengenin sirlanni anlamak igin tabiat 
yasalanni kesfetmek gerekmektedir. 

"Biz her §eyi bir olcil He yarattik ve bunu bir defaya mahsus olarak yap- 
tik" (el-Kamer 54/49-50); "Yen yaydik ve igerisine kaziklar attik ve yeryil- 
zilnde -hikmet terazisi He tartilrru§- her olcillu §eyden yarattik" (el-Hicr 
15/19); "Size belli birolqilde verdigimiz nimetleri idareli kullanin. Qilnkil her 
ne kadar bizim katimizda bunlar depolanmi§ ise de sizin boyle bir deponuz 
yok" (el-Hicr 15/21) anlamindaki ayetler de muhataplanna hem yeryiizii- 
nun ve biitiin kainatin yaraticisinin Allah oldugu inancini, hem de gevre 
bilincini ve gevre sorumlulugunu telkin eden ilahi mesajlardir. Zaten yarati- 
cinin variigi ve ilahi diizen fikri ile sorumluluk duygusu, her seyi yerli 
yerince ve gerektigi sekilde kullanma ve oyle davranma bilinci, birbirini 
destekleyen iki ana temadir. Kur'an da siirekli olarak bu temayi isler. 

Kur'an'da denge ve ahengin vurgulandigi birgok ayet bir tarafa, Allah'in 
"hakim" sifati ve "rab" isminin muhtevasi ve bunlann insani boyutu uze- 
rinde diisiinmek bile gevre konusunda felsefi alt yapiyi olusturacak malze- 
meyi temine yeterli olabilir. Bundan sonrasi, dengeyi koruma gorevini 
insana zati bir borg ve gorev olarak yiiklemek ve bunu mueyyidelendirmek- 
tir. Elbette ki, Tann'nin yeryiiziindeki halifesi olan insan, Tann'nin emane- 
tini koruma gorevini de en azindan kendi varligini idame ettirebilmek igin 
dogal olarak yiiklenmis olmaktadir. insan tabiata hiikmetmeye ve dengeleri 
bozmaya girisirse, emanete hiyanet etmis olur. 

Kur'an'da tiirevleriyle birlikte yaklasik elli yerde gegen ve miifessirlerce 
"masiyet, helak, kitlik, oldiirme (katl), harap olma, harap etme, kiifur ve 
mail haksiz yere almak" gibi anlamlara geldigi soylenen fesad kelimesinin 
muhtevasi iizerinde tefekkiir edilirse, Kur'an'in neleri bozulma ve kirlenme 
olarak gordiigiine ve bunlar karsisindaki tavir alisina yonelik isaretler 
yakalanabilir. Bu ayetler, gevredeki maddi kirlenme ve tiikenisin aslinda 
insanligin evrensel ahlaki degerlerden uzaklasmasindan dogan manevi 
kirlenmenin bir sonucu olarak degerlendirilebilecegini, en azindan arala- 
nnda kuvvetli bir baglanti bulundugunu gostermektedir. 

Dogal giizelliklerin hatta dogal mevcudun korunmasinda en giiglii kont- 
rol bilinci, insanin kendi vicdanidir. Yaptigi isin Allah katinda giinah, hukuk 
diizeni agisindan sug ve biitiin insanlara karsi ayip ve kul hakki ihlali 
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oldugunun suuruna varmasidir. Bununla birlikte konuyu sadece bireysel 
biling ve kontrol yaptinmina baglamanin yetersizligi de agiktir. Soz konusu 
gayenin gergeklesmesinin ikinci ayagi ise, bu alanda kamusal ve sosyal or- 
ganizasyonlara gidilmesi ve giiglii kontrol sistemlerinin kurulmasidir. Fi- 
kihta kamu mallannin, vakif ve yetim malinin ozel bir statiide tutulup daha 
etkin koruyucu tedbirlerden soz edilmesi, bunlara yapilan tecaviizlerin top- 
lum ve kul hakkini ihlal olarak nitelendirilmesi de bu yondeki gabalara hu- 
kuki bir destek saglamaktadir. Ozellikle gelismekte olan islam iilkelerinin, 
islam'in bu genel telkinini ve yonlendirmesini de firsat bilerek dogal gevre- 
nin bozulmasini, su kaynaklannin kirlenmesini, insanlann ve kurumlann 
zaaflanndan kaynaklanan garpik sehirlesmeyi, orman, vakif ve kamu 
arazilerinin yagmalanmasini onleyici yasal ve sosyal onlemleri almasi acil 
bir onem tasimaktadir. 

B) Sosyal £evre 

Qevre sorumlulugu denince ilk akla gelen dogal gevredir. Ancak, gevre- 
miz yalnizca bundan ibaret degildir. insanin bir de sosyal gevresi vardir. 
Nasil ki, dogal gevre insanin daha huzurlu ve mutlu yasamasi igin gerekli ise 
sosyal gevrenin ve bu gevredeki diizenin korunmasi ayni olgiide, hatta daha 
oncelikli olarak gereklidir. §imdi gevrenin bu iki yonuniin korunmasiyla ilgili 
olarak Peygamber efendimizin sozlerine kulak verelim: "Iman, altmi§ kusur 
§ubedir. Bu §ubelerden birisi insanlara sikinti uerecek §eyleri gidermektir. Bu 
manada yol ortasinda bulunan bir ta§i kaldirmak imanin geregidir" (Buhari, 
"Iman", 3; Muslim, "Iman", 58). "iginizden her kim, girkin bir davrani§ veya 
naho§ bir §ey gordilgunde, onu eliyle degi§tirsin. Bunu eliyle degi§tirmeye 
gilcil yoksa diliyle degi§tirsin. Buna da gilcil yetmiyorsa, gonlilnde o §eye 
veya harekete bugzetsin (tepkisini canh tutsun). Bu sonuncu tauir, imanin en 
zayif §eklidir" (Muslim, "Iman", 78; Ebu Davud, "Salat", 232). Bu hadislerde 
dikkat geken hususlardan biri, sorumluluk bilincinin iman gergevesine alin- 
mis olmasidir ki, bu durum muslumanin hayat anlayisinin iman ile baginti- 
sini gostermesi bakimindan son derece onemlidir. 

Evet, gevremizden sorumluyuz. Hem de butiin yonleriyle gevremizden 
sorumluyuz. insanin saglikli, mutlu ve huzurlu yasamasi igin dogal gevre- 
nin korunmasi gereklidir, fakat bu asla yeterli degildir. Bunun yaninda ve 
belki de daha da onemli olarak sosyal gevrenin de korunmasi gereklidir. 
§6yle dusiinelim: Gunumiizde iiziilerek, su kaplumbagalan, kelaynak kusla- 
n gibi dogaya bir giizellik katan bazi hayvan tiirlerinin yok olmaya dogru 
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gittigini goriiyoruz. Hepimiz, bunlann varliklannin devami igin bir seyler 
yapabilmeyi arzuluyoaiz. Bu isleri omuzlayanlan takdirle ve siikranla ani- 
yoruz. Peki gevre sorumlulugu bu kadar mi? Qevremizdeki ag, agik insanlan 
unutarak, onlar igin higbir sey yapmayarak, toplumdaki manevi kirlenme 
ve bozulmaya, insan iliskilerinin oziinii ve ahlaki temelini yitirip bir gikar 
kavgasina doniismesine seyirci kalarak gevre sorumlulugundan bahsetmek 
eksik olmaz mi? Burada "Kom§usu agken tok yatan bizden degildir" (Hakim, 
Mustedrek, II, 12) diyen yiice buyruga da kulak vermek gerekmez mi? Sosyal 
gevreyi korumak igin ne yapiyoruz ya da ne yapmaliyiz? Dogal gevre ile 
birlikte bu konuya da egilmemiz gerekir. 

Qevre sorumlulugu bilincinin geregini yerine getirebilmek igin, her sey- 
den once, kisi hak ve ozgurliikleri ile gevre sorumlulugu bilinci arasinda gok 
iyi bir dengenin kurulmasi gerekmektedir. Bu denge kurulamadigi zaman, 
ne hak ve ozgiirluklerin anlami dogru bir bigimde anlasilabilir ne de gevre 
sorumlulugu bilincinin geregi yerine getirilebilir. Diyelim ki, su kaplumbaga- 
sini oldiiren ya da sokaga tukiiren veya gop doken birini goren kimsenin 
onu ikaz etmesi ve yapmak istedigi ise engel olmasi yerinde ve gerekli bir 
davranistir; yaptigi is dogrudur ve gevresinden sorumlu bir vatandastan 
beklenen giizel bir tepkidir. Bunun aksini kimse iddia etmez. Fakat, toplum 
degerlerine, toplumun genel ahlak anlayisina aykin bir davranisa karsi 
gikilmasi da ayni degerde bir sorumluluk ve duyarlilik ornegidir. Ancak bu 
ikinci davranis boyle degil de sorumsuzluk ve kisi ozgurliiklerine saygisizlik 
olarak algilaniyorsa, gevre sorumlulugu agisindan o kisi veya kisilerde gifte 
standart bir anlayis hakim demektir. 

Bu noktada Hz. Peygamber'in su benzetmesine kulak vererek sosyal 
gevre ile ilgili sorumluluklanmizi hatirlamak iyi olur. Bir gemiyi paylasan ve 
bir kismi iistte bir kismi altta bulunan insanlan dusiiniin. Altta bulunanlar, 
su ihtiyaglanni karsilamak igin gemiyi delmek istediklerinde, iistte kiler buna 
mani olmazlarsa gemi batar ve hepsi birden bogulur; eger mani olurlarsa 
hepsi de kurtulur (Buhari, "girket", 6). Hepimiz diinya gemisindeyiz. Bu 
gemiyi batiracak davranislara sessiz ve ilgisiz kalmamak gerekir. Sessiz ve 
ilgisiz kalmak bir tarafa, herkesten toplumsal orgiiyii giiglendirecek, sosyal 
diizen ve gevreyi iyilestirecek olumlu katkida bulunmasi beklenir. 

islam toplumlannda genel ahlak ve adabi, sosyal diizen ve gevreyi ko- 
rumada Kur'an ve hadislerde sikga tekrarlanan "emir bi'1-ma'ruf nehiy 
ani'l-miinker" ilkesinden ve bu ilkenin tarihi siiregte gergeklesmesinde etkin 
bir rol iistlenen hisbe teskilatindan, aynca sosyal yapiyi saglamlastirmadaki 
aktif katkisi sebebiyle vakiflardan ana hatlanyla soz etmek gerekir. 
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islam kiiltiiriinde emir bi'1-ma'ruf nehiy ani'l-munker, toplumda iyi- 
ligin hakim kihnmasi ve yayginlastinlmasi, kotiiliigiin onlenmesi ve boylece 
erdemli bir toplum olusturulmasi ve yasatilmasi igin gosterilen faaliyetlerin 
hepsini ifade eden bir terimdir. 

Kur'an'da sikga kotiilugiin, girkinligin onlenmesi, iyiligin, dogru ve ya- 
rarli islerin yapilmasi istenir. Fakat Kur'an'da neyin kotii (miinker) neyin de 
iyi (maruf) oldugu konusunda bir sayim ve aynntiya gidilmeyip konu islam 
dininin genel ilke ve kurallanna ve miisliiman toplumun kolektif suuruna 
birakilir. Hz. Peygamber de her vesileyle sosyal hayatta ve insan iliskile- 
rinde iyiligin, yararli ve olumlu davranislann egemen olmasina gayret 
etmis, bu konuda onciiliik ve orneklik etmis, biitiin miisliimanlari da bu 
konuda duyarli olmaya ve sorumluluga gagirmistir. Konuyla ilgili 50k 
sayidaki ayet ve hadis yaninda bilhassa, bir kotiiliige, girkin ve uygunsuz 
bir duruma sahit olan kimsenin buna eliyle degilse diliyle engel olmasini, 
buna da giicii yetmezse kalbiyle kotiiliige ofke duymasim emreden hadis 
(yk. bk.), islam'in ortaya koydugu diinya goriisii ve deger yargilanna aykin 
tutum ve davranislara karsi fill! tedbirler almayi, sozlii uyan ve psikolojik 
direng seklinde tepkiler gostermeyi gerekli kilmaktadir. 

islam alimleri dinin onemli ilkelerinden biri olan ve saglikli bir kamuo- 
yunun ve sosyal gevrenin olusmasi igin adeta on sart mesabesinde bulunan 
bu faaliyetin dini igerikli bir gorev (farz) oldugunda goriis birligindedir. 
Bununla birlikte bu konuda ikili bir aymma gidilir. iyiligin emredilip kotiilii- 
giin onlenmesi gorevinin kamu diizenini dogrudan ilgilendiren alanlarda 
farz-i kifaye oldugu, kamu gorevi niteligindeki bu faaliyetin ancak yetkili 
merciler ve sahislar tarafindan usuliine uygun sekilde yerine getirilecegi, 
aksi takdirde kargasaya ve keyfi miidahalelere zemin hazirlanmis olacagi, 
sahislann mahremiyetinin ve ozel hukukunun ihlal edilebilecegi belirtilir. 
Tarihi siireg itibariyle bu gorevin ifasi hisbe veya ihtisap adiyla anilan 
kurumlar tarafindan yerine getirilmistir. Buna karsilik dinin agik hiikiimle- 
rine aykinhk teskil eden, kamu yetkisini ve ictihad ehliyetini gerektirmeyen 
konularda ise bu gorevin ifasi farz-i ayin olup fertlerin ayri ayn sorumlu- 
luklan vardir. 

iyiligin emredilip kotiiliigiin onlenmesi ilkesi, fert ve toplum hayatinda 
din, akil ve maseri vicdan tarafindan benimsenen inang ve degerlerin hakim 
kihnmasi, tore ve yasama tarzinin korunmasi; dinin, aklin ve sag duyunun 
reddettigi her tiirlii kotiiliigiin onlenmesi yolundaki ferdi ve toplu gayretleri, 
sivil ve resmi onlemleri ifade etmektedir. islam toplumlannin tarihinde de 
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devletin stirdtirdiigii faaliyetlerden ayri olarak vaaz, nasihat, irsad ve ikaz 
gibi galismalar da her devirde etkili sekilde yurtitiilmiis, ozellikle dini gayret 
ve hamiyeti giiclu kisiler sartlann elverdigi olgtide toplumun her kesim ve 
kesitinde iyiligin hakim olmasi, kotiiliigun onlenmesi yolunda gaba 
sarfetmislerdir. Fertlerin dini ve ahlaki hayatin gelismesine, sosyal gevrenin 
korunup kamu diizeninin saglanmasina katkida bulunmayi bir Miislii- 
manlik ve vatandaslik borcu olarak gormesi, islam toplumuna ozgii temel 
ozelliklerden biridir. islam toplumlannda sosyal yapinin ve orgiiniin sag- 
lamliginda bu tiir kavram ve anlayislann biiyiik katkisi vardir. Bu gorevin 
ifasinda zaafa diisiilmesi ise, insani davranislarda ve sosyal hayatta giderek 
bencil, kaba ve saygisiz davranislann artmasi, kotiilerin ciiret ve cesaret 
bulmasi, iyi insanlann igine kapali ve etkisiz kalmasi, neticede toplumda 
gergekte azinhkta olan kotiilerin ve kotiiliigun fiiliyatta egemen olmasi 
demektir. 

Hisbe ise, islam toplumlannda genel ahlaki ve kamu diizenini koruma 
ve denetleme faaliyetini ve bununla gorevli resmi kurulusu ifade eder. Bu 
isle gorevli memura da genelde muhtesip adi verilir. 

Hisbe gorev ve teskilati, islam'in emir bi'1-ma'ruf ve nehiy ani'l-munker 
ilkesinin, yani toplumda iyiligi hakim kilma, kotiiliigu onleme prensibinin 
kamu hukukuyla ilgili kismini temsil eder. Daha once de ifade edildigi gibi, 
esasinda toplumda her bireyin bu yonde faaliyet gostermesi, iyiligin yayil- 
masinda, ozellikle de kotii adet ve davranislarla miicadelede aktif rol iist- 
lenmesi beklenir ve gerekir. Toplumsal sag duyu ve olumlu kamuoyu ancak 
boyle kurulabilir. Fakat boyle bir gorevin ifasinin dini konularda bilgiyi, 
insanlarla saglikli iliski kurma kabiliyetini ve maddi yaptinm guciinii gerek- 
tirdigi agiktir. Bunun igin de kamu diizeniyle alakali alanlarda bu faaliyetin 
ifasi fertlerin degil de devletin gorevleri arasinda sayilmis, bununla ilgili 
olarak resmi yetkililer ve bir teskilat ihdasina gidilmis, boylece dogabilecek 
kargasa, keyfilik, diizensizlik ve hak ihlalleri onlenmistir. 

Hisbe faaliyetinin Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin donemlerine 
uzanan uzun bir tarihi gegmisi vardir. Hisbe faaliyeti kisi, toplum ve devlet 
haklanna karsi tecaviiz ve ihlalleri onlemeyi, toplumun ortak degerlerini 
korumayi gaye edinir. Bu yapilirken de, kisilerin ozel hayatlannin irdelen- 
memesi, kisilik haklannin gignenmemesi, kotiiliigun agik ve herkes tarafin- 
dan reddedilen bir nitelik tasimasi gibi hususlara dikkat edilir. islenen kotii- 
lugun gayri mesrti oldugu anlatilir, nasihatte bulunulur, ortam ve imkanlar 
ortadan kaldinlir, gerekiyorsa maddi yaptinm uygulanir. Onemli olan sa- 
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hislann cezalandinlmasi degil, kotiiliigiin onlenmesidir. 

Hisbe faaliyetinin konusunu, hem toplum haklan, hem de kisi haklan 
teskil eder. Tarihi uygulamalar lsiginda, hisbe teskilatinin gorev alani olarak 
ezanin vaktinde okunmasi, ibadetlerde aleni ihlallere ve bid'atlara engel 
olunmasi, taskinlik olgiisiine varan eglencelerin ve gevreyi rahatsiz eden 
giiriiltii ve davranislann, igki kullaniminin, sinin asan kadin-erkek iliskileri- 
nin engellenmesi, olgii ve tartida sahtekarligin, insan iliskilerinde hile ve al- 
datmalann onlenmesi, ihtiyagtan kaynaklanmayan dilenciligin menedilme- 
si, ehliyetsiz kimselerin meslek icra etmelerine engel olunmasi gibi gorevler 
sayilabilir. Ayni sekilde komsu haklanna tecaviiziin, her tiirlii meslek ahlaki 
ihlalinin onlenmesi, garsi ve pazar diizeninin saglanmasi, kamu yaran 
tasiyan yol, koprii gibi hizmetlerin aksatilmadan ifasi gibi konular da hisbe 
teskilatinin gorev alanina girer. Bu ve benzeri faaliyetlerin, toplum diizeni- 
nin kurulmasinda ve sosyal gevrenin korunmasinda etkili olacagi agiktir. 

Gerek ferdi boyutuyla gerekse toplumsal ve kamu gorevi boyutuyla ol- 
sun, islam'in iyiligi emredip kotuliigii engelleme ilkesi, devletin ve ka- 
nunlann ulasmakta giigliik gektigi alanlarda ve ikili iliskilerde iyilesmeyi, 
giizellik ve adaletin hakim olmasini sagladigi, kamu diizeninin yerlesme- 
sinde ve toplumsal sag duyunun korunmasinda aktif bir katkiya sahip 
oldugu igin her zaman igin vazgegilmez bir oneme sahip olmustur. Bu tur 
faaliyetlere giiniimuzde de degisik boyut ve seviyelerde ihtiyag vardir. 
Toplumun ortak degerlerine ve diizenine, genel ahlak kurallanna saygi hem 
dinin fertlere yiikledigi bir gorev hem de bir vatandaslik borcudur. Ayni 
sekilde toplumda iyiligi hakim kilma ve kotiiliigii onleme gabasinin, keyfilik 
ve kabaliktan kurtanlmasi, kolektif bir suur ve refleks haline getirilmesi, 
bilgiye dayanmasi, giizellik ve nezaketle yerine getirilmesi de dini ve insani 
bir yukiimluluktiir. 

Vakiflar da, tarih boyunca miisluman toplumlarda sosyal yapiyi sag- 
lamlastirmada, sosyal denge ve adaleti korumada etkin bir rol iistlenmistir. 
Kaynagini iyilik ve hayirda yansmayi, Allah yolunda harcamada bulun- 
mayi, toplumda kimsesiz, fakir ve diiskiinlere yardim elini uzatmayi tesvik 
eden, kalici olanin da bu tur yatinmlar oldugunu bildiren ayet ve hadisler- 
den alan vakiflar, ilk donemlerden itibaren tarih boyunca islam toplumla- 
nnda sosyal yapiyi saglamlastirmada, devletin yetisemedigi alanlarda 
sosyal dengeyi saglamada ve yaralan sarmada etkin bir rol iistlenmistir. 
islam medeniyetinin adeta simgelerinden biri olan vakiflann, Hz. Peygam- 
ber doneminden itibaren, ordunun donatimina yardimci olma, igme suyu 
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temin etme, fakir ve kimsesizlere as ve barinak saglama, hastalan tedavi 
etme, ilmin yayilmasini saglayici araglan temin etme, ogrencileri destek- 
leme, hayvanlan koaima, ibadethanelerin ve diger kamu tesislerinin insa, 
bakim ve onanmini saglama gibi kamu yaran olarak nitelendirilebilecek 
butun alanlarda aktif bir rol ustlenmistir. islam mimarisinin, kultur ve 
medeniyetinin birgok saheseri de bu tur gayeleri gergeklestirmeye matuf 
olarak kurulmus tesislerdir. 

Vakif mallar, giplak mulkiyeti (rakabe) Allah'a yani topluma, menfaati 
ise lehine vakif tesis edilmis bulunan hak sahiplerine ait mal statusunde sa- 
yildigi igin daima ozel bir saygi ve korumaya mazhar olmustur. Miilkiyeti- 
nin Allah'a ait olmasi, topluma ait olmasi anlamini tasidigindan vakif 
mallar, bir tur kamu mail sayilirlar. 

islam toplumlannda vakiflar, adeta devletin bilerek terkettigi veya yeti- 
semedigi alanlarda, kamu hizmet ve yatinmlanni tamamlayici sivil inisiyatif 
ve orgiitlenme seklinde faaliyet gosterdiginden dogal ve sosyal gevrenin 
korunmasinda onemli bir hizmet ifa etmis, adeta hisbe teskilatinin simetrik 
destegini olusturmustur. Gunumiizde de vakifiann, bu islevini ana hatlanyla 
korudugu, bazan da kamu hizmetinin yetersiz veya yanlis yonde israrli 
oldugu ya da boyle algilandigi alanlarda alternatif hizmet sunmayi hedefle- 
diginden sivil demokrasinin ve kulturel zenginligin onemli bir pargasini 
teskil ettigi goruliir. 



II. SOSYAL DUZEN KURALLARI 

Toplu halde, belirli diizen ve kurallara uyarak yasama, sadece insana 
mahsus bir kabiliyet ve ihtiyag olmayip biitiin canlilar igin soz konusudur. 
Son donemlerde yapilan arastirmalar, hayvanlann da ihtiyag, sart ve fitrat- 
lanna uygun bigimde gesitli gruplar olusturduklan ve bu birlikteligi belli 
kurallara bagladiklan, aykin davrananlara bazi yaptinmlar uyguladiklan, 
ayni hususun bitkiler igin de gegerli olup bu konunun yeni bir bilim dali 
olan "bitki sosyolojisi"nin alanini teskil ettigi bilinmektedir. Bununla birlikte 
sosyal hayata en yatkin olan ve buna en gok ihtiyaci bulunan varligin da 
insan oldugu agiktir. iste, sosyal diizen kurallan bu tabii ihtiyaci en iyi 
sekilde karsilamaya ve birlikte yasamayi gekilmez olmaktan gikanp anlamli 
kilmaya yonelik onlemlerdir. Din, ahlak ve hukuk kurallan da bir yoniiyle 
sosyal hayati diizene koymayi, insanlann birbirlerine zarar vermeden hatta 
destek olarak yasamasini ve neticede birlikte yasamayi giizellestirmeyi 
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hedeflerler. 

Sosyal diizen kurallannin onemli bir kismini gorgii kurallan (adab-i 
muaseret) denilen birlikte yasama sanati olusturur. Ahlak ilmiyle ve kural- 
lanyla da ig ige olan bu kurallar, bireyin benligine yerlesen iyi huydan ve 
iyiyi kotiiden ayinp onu iyiye yonlendiren melekeden (edep) beslenir; 
begeni, takdir ve kinanip ayiplanma seklinde toplumsal yaptinmla da des- 
teklenir. Netice itibariyle toplum halinde yasamanin yazili olmayan anaya- 
sasini olusturur, insan olmanin nezaketini hatta kisinin kendine saygisini 
temsil eder. 

islam dininin oziinii iman esaslannin, ana unsurunu da ibadetlerin tes- 
kil ettigi dogrudur, fakat dindarlik bunlardan ibaret degildir. Dindarlik, 
yaratana kulluk, yaratilana sefkat ve saygi, higbir canlinin hakkini ihlal 
etmeden, higbir kalbi incitmeden hak ve istikamet iizere yasama demektir. 
Bireysel huzur, giiven ve mutluluk igin de toplumsal siikun ve bans igin de 
bu gereklidir. Din ve dindarlik oyle anlasilmaz ve uygulanmazsa, ortaya 
kaba, hoyrat ve bencil bir dindar tipi on plana gikar; cahil kesimler de dini 
boyle algilar ve dinden uzaklasirlar. Genel ahlak, adab, gorgii ve nezaket 
kurallan insanlara dini hos gostermek igin degil, dinin ve dindarligin tabii 
geregi oldugu igin benimsenmeli ve uygulanmalidir. Boyle oldugu igin de 
ahlak ve adab dini kulturumiizde vazgegilmez bir oneme sahip olmus, dini 
hayatimizin ve egitimimizin aynlmaz bir pargasini teskil etmistir. Adab-i 
muasereti ogrenmenin farz-i ayin sayilmasi da bu sebepledir (tbn Abidin, 
Reddu'l-muhtar, I, 29). Ahlak ve adab grubunu teskil eden deger ve kurallar 
dogal ve sosyal gevrenin korunmasinda da etkin, yapici ve uyanci bir role 
sahip olup bu alandaki diger gabalara giiglii bir destek saglar. 

Adab, gorgii ve sosyal diizen kurallannin ozii ve mahiyeti aym olmakla 
birlikte bigim ve sekilleri toplumdan topluma degisebilir, kiiltiir ve gelenek 
farkliliklanna tabi olarak farklilik gosterebilir. Bunlar arasinda trafik kural- 
lan, genel saglik ve koruyucu hekimlik kurallan gibi oldukga evrensel 
nitelikte olanlar da toplanti, sohbet, toplu ibadet, ziyafet, toplu tasima 
araglannda seyahat gibi mahalli karakteri agir basanlar da bulunabilir. Bu 
tur sosyal diizen kurallanna uymak, toplu halde yasamamn ve baskalanna 
saygili davranmamn tabii geregi oldugu gibi dinin genel ilke ve amaglannin, 
biiyiiklere saygi ve kiigiiklere sevginin, toplum diizenini ve kul hakkini ihlal 
yasaginin da geregidir. Toplumsal diizeni bozucu, insanlann birlikte ve 
giiven iginde yasamasim giiglestirici, toplumsal kargasa ve bozgunculuga 
yol agici davranislar dini literatiirde fitne ve fesat terimleriyle ifade edilir ve 
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giddetle kinanir. Yoldan gegenlere eziyet veren olumsuz bir durumun gide- 
rilmesinin imandan bir parga sayildigi, agagtaki kus yuvasinin bozulmasinin 
insanliga aykin goriildiigii, baskalanni rahatsiz eden bir kiyafet ve koku ile 
camiye ve toplum igine girilmesinin kinandigi dtisiiniiliirse, islam dininde 
sosyal diizeni saglayici kurallara uymanin ibadet olgiisiinde degerli sayildigi 
kolayca anlasilir. Boyle olunca miisliimanlann trafik kurallan, genel saglik 
kurallan, toplu seyahat araglannda gegerli nezaket kurallan, cami, okul, 
salon, otel, lokanta, cadde gibi umuma agik yerlerde soz konusu olan gorgii 
kurallan gibi birlikte yasamanin tabii gerekleri olan sosyal diizen kurallanna 
uyma hususunda da azami titizligi gostermesi gerekir. Bu tur bir uyum, 
onun dininin ve dindarliginin da, toplum iginde birey olma konum ve so- 
rumlulugunun da tabii geregidir. 



III. KOM§ULUK ILI§KILERI 

Komsu tabiri, birbirine bitisik veya yakin yerlerde yasayanlar igin kulla- 
nilir. Komsu olmanin dogurdugu birtakim hak ve gorevlerin yam sira bun- 
lann saglandigi bir iliskiler diizeni bulunmaktadir. Bunlara genel olarak 
komsuluk veya komsuluk iliskileri denilir. 

Komsuluk iliskileri ozellikle koy ve kasaba gibi kiigiik yerlesim bolgele- 
rinde sosyal dayamsma agisindan onemli oldugu gibi, ailelerin huzur ve 
giiven iginde yasamalan agisindan da onemlidir. iyi komsuluk iliskileri 
mutluluk ve sevincin paylasilmasinda, sikinti ve kederin gogiislenmesinde 
ayri bir oneme sahip oldugundan fert ve ailelere toplum iginde destek olur. 
Dolayisiyla sosyal biinyeyi giiglendirir. Kotii komsuluk iliskileri de siirekli 
rahatsizlik, giivensizlik ve yalnizlik hissi uyandinr. Kiiltiiriimiizdeki siiziil- 
miis bir anlayisin ifadesi olan, "Ev alma, komsu al" ozdeyisi, komsuluk ilis- 
kilerinin her iki yonii agisindan da son derece isabetli bir tesbiti dile getir- 
mektedir. Yine dilimizdeki "Komsu komsunun kiiliine muhtagtir", "Kom- 
suda piser, bize de diiser" gibi ozdeyisler ve sik gelip gitmeleri anlatmak 
iizere, "komsu kapisina gevirmek" ve benzeri deyimler, komsuluk iliskileri- 
nin anlamini ve boyutlanni gostermek bakimindan onemlidir. 

Sosyal dayamsma ve yardimlasma agisindan insana aileden sonra en 
yakin sosyal gevreyi komsular teskil ettigi igindir ki, gerek Kur'an ve ge- 
rekse hadislerde komsuluk iliskilerine titizlikle deginilmistir. Bir ayette ana 
baba ve yakin akrabalardan sonra, yakin ve uzak komsuya iyilik etmek, iyi 
davranmak tavsiye edilmektedir (en-Nisa 4/36). Peygamberimiz komsuluk 
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haklan konusunda kendisine yapilan siki tavsiyeleri anlatmak ve komsuluk 
hukukuna dikkat gekmek maksadiyla, "Cebrail bana komsu haklan konu- 
sunda oyle hukilmler getirdi ki, bu gidisle her halde komsu komsuya vans 
kihnir diye dusundum" (Buhari, "Edeb", 123) demistir. Peygamberimiz'in, 
"Komsusu elinden, dilinden emin olmayan kisi milrnin sayilmaz" (Buhari, 
"Edeb", 29) sozii, komsuluk iliskisinin onemini ve ne kadar hassas bir konu 
oldugunu agik bir sekilde gostermektedir. Yine Resulullah'in "Allah' a ve 
ahlret giXniXne inanan kimse komsusuna ikramda bulunsun" (Buhari, 
"Edeb", 31) gibi sozleri de bu baglamda degerlendirilebilir. 

Resul-i Ekrem komsuluk iligkilerinde nasil davranmak gerektigine iligkin 
olarak su hususlara dikkat gekmistir: 1 . Hastalandiginda gegmis olsun ziya- 
retine gitmek. 2. Oldugiinde cenazesinin kaldmlmasinda bulunmak. 3. Borg 
istediginde vermek. 4. Darda kaldiginda yardimina kosmak. 5. Bir nimete 
kavustugunda tebrik etmek. 6. Basina bir musibet geldiginde teselli etmek. 
7. Evi onun riizganni (giinesini, manzarasini) engelleyecek sekilde yiiksek 
yapmamak. 8. Ne pisirdigini ona belli etmemek, belli ederse pisirdiginden 
ona da vermek {Mecma'u'z-zeva'id, VIII, 168-170). Hz. Peygamber'in bu 
tavsiyesi komsuluk iliskilerine oldukga kusatici bir gergeve gizmekle birlikte, 
komsunun komsu iizerindeki butun haklanni saymayi degil belki onemli 
olanlanna ornek kabilinden isaret etmeyi amaglar. Bu itibarla bir muslu- 
manin, din ve dindarlik farki, kultiir ve bolge farki gozetmeksizin biitiin 
komsulanyla iyi iliski iginde olmasi, islam'in yardimlasma, dayanisma, 
zarar vermeme, kiis durmama ilkeleri dogrultusunda hareket etmesi, bu 
konudaki orf ve adeti ihmal etmemesi gerekir. 

Gunurruizde hizli sehirlesmenin, sehir yapilasmasinin ve degisen i§ ha- 
yatinin komsuluk iliskilerini olumsuz yonde etkiledigi goriilmektedir. Ayni 
apartmanda yasadiklan halde yardimlasma, dayanisma bir tarafa tanisma- 
yan, konusmayan insanlar bulunmaktadir. Apartman hayatina, degisen is 
hayatina uygun ili§ki bigimlerinin olusmasi, buna fiziki anlamda imkan 
saglayacak goziimlerin arastinlmasi beklenmektedir. Komsuluk iliskilerinin 
miisbet yonleri hakkiyla gergeklestirilemese de, hig degilse olumsuz yonle- 
rinden kaginmak mumkundiir. Bunun igin komsulan rahatsiz edecek davra- 
nislardan, evin iginde bile olsa yiiksek sesle konusmaktan, televizyon, teyp 
gibi cihazlann sesini yiikseltmekten ve ne tiirlii olursa olsun gurultii yap- 
maktan kaginmak gerekir. Allah katinda da kul katinda da hakkinda kom- 
sulannin iyi sahitlik yaptigi bir kisi olmaya galismak yeterlidir. 
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IV. TORE ve TORENLER 

Dogu toplumlannin onemli meziyetlerinden birisi sosyal orgiinun 50k 
saglam olmasidir. Bu meziyet, devlet ve yasalann yetisemedigi, eksik 
biraktigi alanlarda sosyal bozulmayi onleyici ve sosyal dengeyi saglayici bir 
islevi de yerine getirmektedir. 

Hizli sehirlesme ve apartman hayati, galisma hayati, gekirdek aile gibi 
modern yasama bigiminin onlenemez sonuglan, ayni zamanda sosyal 
degerleri ve iliskileri de derinden etkilemekte, hatta belirleyici olmaktadir. 
Bu baglamda akil ve bilimin, yenilesme ve modernlesmeyi, dinin ise degis- 
memeyi ve gelenegi muhafaza etmeyi temsil ettigi soylenemez. Aksine 
dinin degismeyi tabii karsiladigi, hayatin degismeye agik alanlannda aynn- 
tidan ziyade ilke ve amaglar belirlemekle yetindigi, buna mukabil degisirken 
yozlasmayi ve bozulmayi onleyici bazi onlemlerde israr ettigi soylenebilir. 

Toplumsal hayatin ve iliskilerin onemli bir ogesini temsil eden tore ve 
torenler de toplumdan topluma ve gelisim siirecine bagli olarak degisik 
formlar alabilir. Dinin bu degisime ve farkliliga karsi gikmasi soz konusu 
olmadigina gore toplumsal tore ve torenler, esas itibariyle degil, sekil ve 
sonuglan itibariyle yani dinin gozettigi temel degerler ve bunlan koruma 
amaciyla getirdigi ilkeler agisindan tartismaya agilabilir. 

A) Mevlid 

Mevlid kelimesi, "dogum, dogum yeri ve dogum vakti" gibi anlamlara 
gelir. Peygamberimiz Hz. Muhammed'in dogumunu anlatmak igin kullanilan 
"mevlid-i nebi" Tiirkgemiz'de kisaca mevlid kandili olarak anilir. Misir'da Fa- 
timiler doneminde baslatilan Hz. Peygamber'in dogumunu anma ve kutlama 
torenleri, gok gegmeden Eyyubiler tarafindan benimsenerek gesitli torenler ve 
senlikler yapilmis, alim, sair, din ve devlet islerinde yararlik gosterenlere 
hil'atler giydirilmis ve hediyeler verilmistir. Daha sonra mevlid torenleri is- 
lam diinyasinda yayginlik kazanarak gunumiize kadar devam etmistir. Esa- 
sen Resulullah'in dogum yildonumunii kutlama maksadiyla baslayan mevlid 
toreni giderek, Kadir, Mi'rac, Regaib ve Berat gecelerinde veya siinnet, ev- 
lenme, oliim, deprem gibi onemli olaylar vesilesiyle yapilmaya baslanmis ve 
toplumsal gelenegimizde yer alan onemli bir dini-kulturel oge olmustur. 

Osmanlilar doneminde mevlid torenine ayri bir onemin verildigi bilinmek- 
tedir. Osmanli'mn ileri doneminde Mevlid Alayi diye anilan gorkemli toren- 
lerde seyhiilislam, vezirler ve diger askeri ve miilki erkan, biiyiik miiderrisler, 
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belli bir duzen iginde rebiiilevvel ayinin on ikisinde Sultan Ahmed Camii'nde 
yerlerini alirlardi. Padisahin gelmesinden sonra vaazlar verilir, mevlidhanlar 
tarafindan Siileyman Qelebi'nin yazdigi mevlid okunur ve bu esnada Me- 
dine'den getirilmis olan hurmalar camide bulunanlara ikram edilirdi. Giinii- 
miizde de Tiirkiye Diyanet Vakfi Peygamberimiz'in dogumunu anmak ve 
kutlamak amaciyla o haftayi "Kutlu Dogum Haftasi" olarak ilan etmis ve 
yiizyillardan beri siiregelen bu gelenege ayn bir anlam katmistir. Bu hafta 
miinasebetiyle gesitli ilmi, fikri, dini paneller ve sempozyumlar yapilmakta, 
gesitli alanlarda yansmalar diizenlenmektedir. 

Edebiyatimizda Peygamberimiz'in dogum giinii olan bu kutlu giinii an- 
latan birgok eser yazilmistir. Bunlar iginde Siileyman Qelebi'nin yazdigi 
mevlid, Osmanli'dan beri halen iilkemizde degisik vesilelerle coskuyla, bir 
ayin atmosferi igerisinde okunmakta ve dinlenmektedir. 

Mevlid okuma ve okutmanin bid'at oldugu seklinde birtakim iddialar 
giindeme getirilmigtir. Bid'at, Hz. Peygamber zamaninda olmayan "dini" 
mahiyetli bir hususun sonradan dine soku§turulmasi, dinden sayilmasi 
olarak tarif edilir. Mevlid okuma ve okutmanin bid'at olarak nitelendirile- 
bilmesi igin ona, "Oliinun kirkinci giiniinde veya sene-i devriyesinde mevlid 
okutmak gereklidir" demek gibi dini bir gereklilik veya ibadet §eklinde bir 
muhteva yiiklenmesi gerekir. Mevlid okumanin gerekli, vacip veya mendup 
oldugu iddia edilmedigine, en fazla bunun ho§ ve giizel bir gelenek oldugu 
bilinip kabul edildigine gore bunun bid'at olarak degerlendirilip, insanlann 
kafasina ku§ku sokmak son derece yanlistir. "Mevlid okunacagina hatim 
okunsa, Kur'an'dan bir bolum (asr) okunsa daha sevap ve daha faziletli 
olmaz mi?" seklindeki bir itiraz da yersizdir. Kur'an okumak, namaz kilmak 
daha sevap ve faziletli bir davranistir, ama burada mesele sadece sevap 
meselesi degildir. Mevlid, toplumsal bir coskunun, Hz. Peygamber sevgisi- 
nin ve ona bagliligin iist diizeyde edebi ve estetik olarak hissedilmesi, 
yasanmasi ve disa vurulmasi demektir. Kur'an okumakla mevlid okumayi 
birbiriyle mukayese etmek veya birini digerine alternatif gostermek yerine 
ikisini ayn ayn ve her birini kendi yeri ve amaci dogrultusunda degerlen- 
dirmek ve yasatmak daha dogru olur. 

Burada hatirlanmasi ve hatirlatilmasi gereken onemli bir husus vardir; o 
da, mevlid gibi dini egitim ve coskuyu igeren sosyal ve geleneksel torelerin 
asli ibadetlerin yerine gegmedigi, bu tiir sosyal odevlerin kisileri iizerlerine 
bizzat gerekli olan namaz, orug, Kur'an okuma, infak ve yardim gibi dini 
yukiimluluklerden muaf tutmadigi hususudur. Ancak guniimuzde, ozellikle 
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de toplumumuzun dini konularda saglikli ve dogru sekilde bilgilendirilmemis 
kesimlerinde mevlid, tiirbe ziyareti, Kur'an okutma, miibarek gun ve gece- 
lerde dim torenlere katilma gibi daha 50k sekille ilgili dindarligin hayli 
ragbet gordiigii ve bunun giderek dini vecibelerin yerini aldigi da iiziilerek 
miisahede edilen bir gergektir. Halbuki biitiin bunlar, ozde yakalanan ve 
yasatilan dindarligi ve gergek dini vecibeleri giizellestiren ve kolaylastiran 
tali ve sekli katkilar olarak taninmah ve bilinmelidir. 

B) Ziyaretle§me 

Sosyal yapinin saglamligi, toplumun gekirdegini olusturan ailenin sag- 
lamligryla, aile bireyleri ve akraba arasinda sicak iliskilerin ve giiven orta- 
minin bulunmasiyla yakindan ilgilidir. Bati'da sanayilesme, sehirlesme, is 
bolumii ve gegim miicadelesi gibi birgok amil ailelerin pargalanmasina, aile 
fertleri ve akraba arasinda baglann kopmasina yol agmis, neticede fertleri 
bireysellesen ve maddilesen bir diinyada acimasiz bir rekabet ortamina six- 
riiklemistir. Bati toplumu bu olumsuz gelismeleri huzurevleri, genel issizlik 
ve saglik sigortasi, tebriklesme, noel ve dogum giinii partileri gibi bazi 
kurum ve etkinliklerle bir olgiide telafi etme gabasindadir. 

Dogu toplumlannda ozellikle de rmislumanlar arasinda aile ve akrabalik 
baglari daha giiglii, bu yoniiyle toplumsal orgii daha saglamdir. Bunda 
heniiz Bati'daki gelisim safhalannin yasanmamis olmasinin etkisi de bu- 
lunmakla, islam dininin anne babaya saygi, komsu ve akrabayi gozetme ve 
onlarla iyi iliskiler iginde olma yoniindeki telkin ve tavsiyelerinin de onemli 
payi vardir. Kur'an'da munafiklann belirgin ozelligi olarak yeryiiziinde 
bozgunculuk yapmalan ve akrabalik baglanni koparmalan gosterilir (er-Ra'd 
13/25; Muhammed 47/22). Resul-i Ekrem de, hisim ve akrabasi ile baglanni 
kesen kimsenin bulundugu meclise rahmetin inmeyecegini, boyle kimselerin 
cennete giremeyecegini belirterek (Buhari, "Edeb", 11; Muslim, "Birr", 18-19) 
ciddi bir uyanda bulunmustur. Bir baska hadisinde de iyiliklerden en rrrii- 
kemmelinin bir kimsenin baba dostunu goriip gozetmesi (Muslim, "Birr", 11- 
12; Ebu Davud, "Edeb", 120) oldugunu bildirmistir. Hz. Peygamber'in yakin 
ve uzak akrabayi ziyaret etmeyi, hastayi ziyaret edip onun gonliinii almayi, 
ihtiyaci varsa ona yardimci olmayi tesvik eden hadislerinin sayisi bir hayli 
fazladir. Ramazan ve kurban bayramlannin onemli bir islevi de aile bireyleri 
ve akraba arasinda ziyaretlesmeyi, dayanisma ve kaynasmayi arttirmaktir. 
Ayni sekilde yakinim kaybeden kimselerin ziyaret edilip taziyede bulunul- 
masi da gerekir. Biitiin bunlar hem dini bir vecibe hem de bir musliimanin 
diger din kardesi iizerindeki hakkidir. 
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C) Bayramla§ma 

Bayramlar, mill! ve dini duygulann, inanislann pekismesi, taze ve canli 
tutulmasi iglevi yaninda, toplulugun birlik ve beraberligini saglamada ve 
bunun bireylerin bilincinde yer etmesinde de biiyiik rol oynar. Aym sekilde, 
kaynagini kultten alan sanat (miizik, halay) ve kaynagini mitten alan 
edebiyat da ayni sekilde birlestirici etki ve isleve sahiptir; bireylerde ortak 
anlayisin dogmasini tesvik eder. 

"Miisliimanlann, en onemli seving giinleri olan ve bizzat Hz. Peygam- 
ber tarafindan ilan edilen ramazan ve kurban bayramlannda birbirlerini 
tebrik etmelerine" Arapga ve Osmanlica'da muayede, Tiirkge'de bayram- 
lasma denilir. Bayramlasmanin el sikismak, kiigiiklerin biiyiiklerin ellerini 
opmesi, yemek ve tatli ikram etme, hediyelesme seklindeki uygulamalan 
zaman iginde geliserek gelenek halini almistir. ilk donem muslumanlannin 
bayramlagma §ekli hakkinda yeterli bilgi olmamakla birlikte, bayramlarda 
"Allah kabul etsin" §eklindeki dileklerle tebrikle gtikleri , bu tebrikle§menin 
Emeviler devrinde de surduriildiigu bilinmektedir. Abbasiler doneminde, 
ba§ta Bagdat, Kudus, §am gibi biiyiik sehirler olmak iizere gesitli merkez- 
lerde canli bir sekilde yapilan bayramlasma ve kutlamalar sirasinda tatli 
ikram etme uygulamasi Fatimiler'de geleneklesmeye baslamistir. Selguklular 
zamaninda da ramazan ve kurban bayrami kutlamalanna biiyiik onem 
verilir; aynca Nevruz ve Mihrican bayramlannda da senlikler yapilirdi. 

Bayramlasma, sevgi, saygi, sila-i rahim, ikram ve comertlik gibi erdem- 
lerin giizel bir tezahiirii olarak en biiyiik itibar ve onemi Osmanlilar'da 
kazanmis, gorkemli torenlere, geleneklerin olusmasina vesile olmustur. 
Osmanlilar'da bayramlasma namazdan sonra baslar, kiigiikler biiyuklerin 
ellerini oper, biiyiikler de kiigiiklere hediye dagitirdi. Aynca bayram miina- 
sebetiyle tebrik igin evleri dolasan bekgi, gopgii, tulumbaci, davulcu gibi 
hizmetlilere bahsis verilirdi. Toplumun gesitli kesimlerinde hiyerarsik bir 
diizene gore ziyaretlesme ve bayramlasma tarn bir itina ile yerine getirilen 
muaseret kurallanydi. 

Gergekten dini bayramlar, insanlar arasinda kaynasmanin, dostluklan 
ve ahbapliklan ilerletmenin bir yolu olarak belli bir oneme sahip olduklan 
gibi, dini his ve suurun toplumsal boyutta tazelenmesinin de bir vesilesidir. 
Kendisi gesitli sebeplerle bayramlasma torenlerine katilmayan insan bile 
bunu hisseder ve yasar. 

Bayramlasmanin, gergin ve soguk iliskileri yumusatma, kirgin, dargin 
ve kiiskiinlerin bansmasi gibi bir fonksiyon icra ettigi de soylenir. Bununla 
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birlikte, her zaman insanlarla iyi geginmek, gesitli nedenlerle meydana gel- 
mis olan darginlik ve kirginligi kaldirmaya galismak daha uygun olur. insan 
bu hislerle dolu olmadiktan sonra bayram giinii, bayramlasma yoluyla 
saglanan bansma toreni, bir gosteri olmaktan ote gitmeyebilir. 

D) Tokala§ma ve Kucakla§ma 

Burada insani ve sosyal iliskilerin gok yaygin bir yonii olan ve dostluk, 
sevgi ve saygi tezahiirii olarak kabul edilen el sikisma, el opme ve sanlip 
kucaklasma gibi konulara deginmek yerinde olur. Toplumdan topluma ve 
geleneklere gore degisen ve farkli anlam ifade eden bu tiir davranislar hak- 
kinda Kur'an ve Stinnet'te agik bir hiikiim yer almaz. Ancak konu bir yo- 
niiyle dinin kadin erkek iliskilerine, mahremiyet olgiilerine ve cinsi hayata 
iliskin olarak getirdigi diizenlemelerle ilgili oldugu gibi, bir yoniiyle de dinin 
sosyal biitiinlesmeyi destekleyen kural ve tavsiyeleriyle ilgilidir. Konu birin- 
ci agidan ele alindiginda gekimser davranma ve bazi kayit ve sinirlamalar 
getirme ihtiyaci dogmakta, ikinci agidan ele aldiginda ise konuyu toplumla- 
nn inisiyatifine birakip ilke olarak desteklemek temayiilu agir basmaktadir. 
Gunumiiz islam alimlerinin bu tiir yeni meselelerde farkli goriisler one 
siirmeleri bu agi ve gerekge farkliligindan kaynaklanmaktadir. 

insanlann uygun vesilelerle sevgi ve saygi belirtisi olarak tokalasmalan, 
birbirlerini kucaklamalan, din kardesligi, akraba sevgisi ve komsuluk iliski- 
leri gibi ilkeler agisindan esasen gok olumlu birer davranistir. Bununla 
birlikte, daha once cinsi hayata iliskin haramlar ve helaller konusunda 
temas edildigi iizere, islam'da karsi cinsler arasi iliskilerde mahremler (birbi- 
riyle evlenmeleri dinen caiz olmayacak olgiide yakin akraba) ve mahrem 
olmayanlar ayinmi da yapilarak bazi olgiiler ve sinirlamalar getirilmistir. Bu 
yasaklama ve kisitlamalar ilke olarak karsi cinsler arasi iliskilerde soz 
konusu olmakla birlikte muhtemel sapmalan, asinlik ve yanlisliklan onleme 
diisiincesinden hareket eden bazi fakihler erkeklerin ve kadinlann kendi 
cinsleriyle kucaklasmasini hos da karsilamamis, mekruh gormiislerdir. 
Fakat Hanefi fakihlerin gogunlugu ile diger bir kisim fakihler ise, bunda bir 
sakinca olmadigi goriisiindedir. Bu bilginler goriislerini, Hz. Peygamber'in 
Hayber'in fethi giinii Habesistan'dan donen amcazadesi Ca'fer b. Ebu Talib'i 
biiyiik bir sevingle karsilamis ve onu kucaklamis olmasi hadisesiyle destek- 
lemislerdir. 

Esasen bu tiir davranislann hiikmiinii, "islam'da kucaklasma yoktur" gibi 
kategorik ifadelerle hemen kestirip atmak veya baska donemin sart ve gele- 



SOSVHL HflVflT 485 

nekleri dikkate alinarak verilmis hiikiimleri one siirerek ispatlamaya galismak 
dogru degildir. Aksine, oncelikle davranisin salt mahiyetine bakip onu genel 
ilkeler agisindan test etmeli, daha sonra, iginde yasanilan toplumda mevcut orf, 
adet ve gelenekler agisindan durumuna bakmah, ondan sonra o davranis 
hakkinda bir deger yargisinda bulunmalidir. Eger orf, adet ve gelenek farkli bir 
muhtevada olusmus ve farkli bir yonde gelismis ise, daha farkli bir kultiir ve 
gelenege sahip onceki donem fakihlerinin bu konuya iliskin agiklamalan aynen 
degil de korumak istedigi amag yoniiyle ele alinmalidir. Bazi Bati iilkelerinde iki 
erkegin, kucaklasip opiismelerinin, onlarin escinsel oldugu anlamina gelebile- 
cegi, ayni davranisin Tiirkiye'de de ayni manaya gelmesini gerektirmeyecegi 
igin, kucaklasmanin hukmiinu Avrupa'daki anlamina gore degil, Tiirkiye'deki 
manasina gore belirlemek gerekir. 

Guniimuz muslumanlan arasinda benzer bir sorun da, kadinlarla erkek- 
lerin el sikismalan hususunda yasanmaktadir. Konu mevcut sartlan ve 
toplumsal iliskileri ve degisimi de goz ardi etmeyen bir yaklasimla ele alinip 
degerlendirildigi vakit, kadin ve erkegin el sikismasinin gelenek ve gorgii 
kurallan agisindan ve dini hiikum agisindan ayn ayri ele alinmasi gerekli olur. 

Toplumlann veya belirli kesimlerin kultiir ve geleneginde boyle bir to- 
kalasma adeti yoksa, kadinla erkegin el sikismasi kadinin mahremiyeti, 
dokunulmazligi agisindan olumlu karsilanmiyor veya erkegin kiskangligini 
mucip oluyorsa, bu durumu sosyal bir realite, bu tutumu en azindan bir 
insan hakki seklinde kabul edip boyle bir gekimserlige saygi duymak gere- 
kir. Bu, konunun gelenek ve kultiir boyutudur. Boyle oldugu igin de kendisi 
elini uzatmadikga tokalasmak igin kadinlara el uzatilmamasi ve emrivaki 
yapilmamasi, kadinlann tokalasmaya zorlanmamasi, kadinin tokalasmak 
igin erkege elini uzatmasi halinde tokalasilmasi hemen hemen biitiin kiil- 
tiirlerde yaygin bir nezaket ve adab kuralidir. Onun degisimiyle birlikte 
buna bagli davranislar da bigim degistirebilecektir. Ancak gelenek ve kiiltiir 
farkliligi toplumlann zenginligi olup onlar arasinda ileri ve geri, gelismis ve 
ilkel diye ayinma gidilmesi, bu tttr nitelendirilmeler yapilmasi yanlis oldugu 
kadar izafilik de tasir. Bu itibarla topluma bu veya su yonde kiiltiir degisimi 
empoze etmek, bu yonde politikalar olusturmak yerine bunu toplumlann 
tabii gelisim ve degisim siirecine birakmak en uygun olanidir. 

Kadin ve erkegin birbirleriyle tokalasmasinin dini hiikmii ise, konunun 
bir diger boyutudur. Elbette ki bu tiir konularda orf ve adetin, gelenek ve 
torelerin olusumunda dinin birinci derecede etkisi vardir. Ayni yarginin tersi 
de miimkiindiir; yani toplumlann kiiltiir ve geleneginde mevcut gekimserligin 
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giderek dini bir atmosfere tasinmis olmasi da muhtemeldir. Boyle bir davra- 
nisin dinen giinah, mekruh veya haram oldugunu soyleyebilmek igin bu- 
nun din agisindan gerekgelerini ortaya koymak gerekir. Ozetle belirtmek 
gerekirse, kadin ve erkegin tokalasmasini yasaklayan bir ayet olmadigi gibi 
Hz. Peygamber'in bu yonde herhangi bir sozii de yoktur. Resulullah'in ka- 
dinlardan biat alirken onlarla tokalasmamis olmasi, o toplumda kadinlarla 
tokalasma adetinin mevcut olmadigindan, Resul-i Ekrem'in kadinlarla to- 
kalasmayi caiz gormedigi seklinde degil de kadinlarla biatlasmada toplumun 
kiiltiiriine uygun bir usulii uyguladigi seklinde anlasilmalidir. Bu sebeple, bu 
yondeki rivayetlerden sarih bir yasaklama hiikmii gikarmak dogru olmaz. 
Ancak o donemde kadinlarla erkeklerin tokalasmalan gibi bir adetin bulun- 
madigi bilinmektedir. halde tokalasmamn giinahligi hiikmii nereden gik- 
mistir? Yaygin olarak kabul edilen bir fikih kuralina gore, harama gotiiren 
sey de haramdir. Baska bir ifadeyle bir seyin vesilesi, kendisi hiikmiindedir. 
Tokalasmamn giinahligi/haramligi hiikmii bu kuralin isletilmesiyle elde edil- 
mistir. §6yle ki; islam dini zinayi kesin olarak yasaklamis, zinaya gotiiriicii 
yollan da miimkiin oldugu olgiide kapatmaya galismistir. Bunun igin zina 
sadece cinsel temastan ibaret sayilmamis, aralannda evlilik bagi bulunma- 
yan kimselerin cinsel igerik ve amagli birtakim davranislan da yasak kapsa- 
minda miitalaa edilmistir. Ancak bu yasaklamanin ne gibi davranislara ka- 
dar uzanacagi, arada kurulacak sebep-sonug iliskisine gore degisebilecek 
niteliktedir. Nitekim kadin ve erkegin tokalasmayla gergeklestirdikleri yakin 
temasi zinaya gotiiriicii bir sebep, bu konuda ilk adim olarak gorenler kadin 
ile erkegin tokalasmasinin haram oldugu hiikmiine varmislardir. Bu toka- 
lasmamn zinaya gotiirme ihtimali zayifladiginda hiikiim de haramliktan 
mekruhluga indirilmis, daha dogrusu bunu zayif bir ihtimal olarak gorenler 
ihtimalin derecesine gore tokalasmamn tenzihen veya tahrimen mekruh ol- 
dugunu soylemislerdir. Bu gizgi devam ettirilecek olur da eger tokalasmamn 
zinaya gotiirmesi muhtemel goriilmezse, bu takdirde onun mubah oldugunu 
soylemek miimkiin olur. Ote yandan tokalasmamn zinaya gotiirme ihtima- 
lini tasiyip tasimadigi hususu da, genel ve kategorik olarak degil, belki 
toplumun gesitli kesimlerine, insan iliskilerinin ve davranislannin bigimle- 
rine ve ortamina gore degiskenlik gosterebilecek bir husustur. Benzeri bir 
durum mahremler arasi iliskilerde de gegerlidir. Dinin agik ilkelerinde, emir 
ve yasaklannda bu tiir bir gorecelik soz konusu olmazken onlan koruyucu 
mahiyetteki dolayli sinirlama ve tedbirlerde bundan soz edilebilir. Bu itibarla 
fertlerin, dinin bu onlemlerle korumak istedigi ilkeleri ve sakindirmak iste- 
digi hususlan bilmesi ve davranislanni ona gore ayarlamasi, bu konuda 
bireysel inisiyatif ve sorumluluga alan birakilmasi gerekir. 
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E) A§ure 

Asure (asura), kameri takvime gore muharrem ayinin onuncu giiniidiir. 
Bu giinde tutulmasi tavsiye edilen oaica "asura orucu" denir. 

Turn Sami dinlerde ozel bir yere sahip goriinen asure giinii, Cahiliye 
Araplan'nca da onemli sayilmistir. Hatta Resul-i Ekrem'in de peygamberlik 
oncesi ve sonrasi donemde bir sure bu giinde oruc tuttuguna dair rivayetlere 
de rastlanir. Medine doneminde bu orucu musliimanlara tavsiye ettigi bili- 
nen bir husustur (Buhari, "Savm", 69; Muslim, "Siyam", 134; Tirmizi, 
"Savm", 50; Milsned, VI, 29-30). 

Saglam belgelere dayanmamakla birlikte bugiinde gergeklestigine ina- 
nilan birtakim olaylar bulunmaktadir. Hz. Musa ve israilogullan'nin Fira- 
vun'un zulmiinden kurtulmalan, Hz. Nuh'un gemisinin Cudi dagina otur- 
masi, Hz. Adem'in tovbesinin kabul edilmesi, Hz. Yunus'un baligin karnin- 
dan Qikanlmasi, Hz. Musa'nin ve Hz. Isa'mn dogumlan, inanisa gore asure 
giiniinde gergeklesmistir. Hz. Peygamber, "Biz Musa'ya sizden daha layikiz" 
(Muslim, "Siyam", 202; ibn Mace, "Siyam", 31) diyerek yahudilerin asure giinii 
tuttuklan orucu, bir gun oncesi veya sonrasiyla tutmayi tavsiye etmistir. 

Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da sehid edilmesi de muharremin onuncu giinii 
gergeklestigi igin, asure giinii ayni zamanda, islam tarihinde son derece aci, 
acikli ve iiziicii bir olayi hatirlatma ozelligi de tasimaktadir. Bu sebeple 
§iiler, asure giiniinii Hz. Hiiseyin'in intikamini alma soziinii tazeledikleri bir 
matem giinii kabul ederler; hatta doviinerek ve kendilerine iskence yaparak 
bu oruca baslarlar. Gerek bu uygulama gerekse bu uygulamaya karsilik 
Emeviler'in bu giiniin bir bayram sevinci ile kutlanmasini saglama yoniin- 
deki gayretleri temelde siyasal bakis ve goriis farkliligi ile ilgilidir. 

Miisliiman Tiirkler'deki muharrem ayinda ve ozellikle bu ayin onuncu 
giiniinden itibaren "asure" adi verilen bir tatli pisirilerek dagitilmasi gele- 
negi, hayir islemek ve goniil almak igin giizel bir vesile olagelmistir. Bu tiir 
uygulamalarda, -dinde bir dayanagi bulunmadigi siirece- bir matem veya 
kutlama niyeti ve seklinin bulunmamasina dikkat edilmeli; islamiyet'in 
daima tesvik edegeldigi hayir ve hasenat islemek igin, dinde orug tutulmasi 
tavsiye edilen boyle bir giinii iyi vesile sayma niyetinin disina gikilmamah- 
dir. 
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F) Yilba§i 

Yarim yiizyili askin bir siireden beri miladi takvimin benimsendigi iil- 
kemizde, "yilbasi" tabiriyle miladi yilin ilk ayinin ilk giinii olan 1 Ocak 
kastedilir. Yilbasi kutlamalan denilince de eski yilin sona erip yeni yila 
gegildigi 31 Aralik/1 Ocak gecesi yapilan eglence ve faaliyetler anlasilir. An- 
cak yilbasi eglenceleri, ilk bakista yeni yila girisin kutlamalan gibi goziik- 
mekle birlikte bunun hiristiyan Bati'nin Noel bayramiyla da yakin ilgisi 
bulunmaktadir. 

Hiristiyan Bati'da miladi takvimin baslangicina esas olarak Hz. Isa'nin 
dogum tarihi alinmis ve bu giderek diger iilkelerde de benimsenmistir. Bu 
bakimdan hiristiyanlar aralik ayinin son haftasini, dogumun arefesini teskil 
etmesi bakimindan, en onemli dini bayramlan olarak kabul etmislerdir. Bu 
hafta igerisinde hiristiyanlar kiliseye giderler, aynca birbirlerini ziyaret edip 
hediyelesirler. Dini bir atmosfer iginde gegen Noel bayrami akabinde ise, 
yeni yila giris biiyiik bir gilginlikla, liiks ve israfla kutlanir. 

Toplumumuzda ve diger musluman toplumlarda "yilbasi kutlamasi" adi 
altinda diizenlenen eglence toplantilan ise, higbir kultiirel ve geleneksel 
temele sahip degildir. Bu bakimdan hiristiyan olmayan iilkelerde yilbasi 
kutlamalan Bati'nin korii koriine taklit edilmesinin veya hiristiyan Bati'nin 
kiiltiir ihracinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Ulkemizde oteden beri 
yilbasi kutlamalanyla ilgili olarak yapilan tenkitler ve gosterilen hassasiyet 
de buradan kaynaklanir. Yoksa hicri yilbasi da miladi yilbasi da birbirlerine 
dini yonden ustunliikleri bulunmayan ve zaman olgmede esas alinan iki 
ayri baslangig noktasidir. Hatta muslumanlann Hz. Peygamber'in hicretini 
esas alan hicri takvim yerine Hz. Isa'nin dogumunu esas alan miladi tak- 
vimi kullanmasi ve yeni yilin baslamasi sebebiyle tebriklesip birbirlerine iyi 
dileklerini ifade etmeleri, tek basina ele alindiginda sakincasiz goriilebilir. 
islam'daki bazi hiikiimler agisindan aylann ve yillann kameri, yani ayin 
hareketlerini esas alan takvimle hesaplanmasinin onem tasiyor olmasi ile 
bu konunun birbirine kanstinlmamasi gerekir. Ancak Hz. Peygamber'in 
musliimanlara diger dini topluluklara gore farkli bir kimlik bilinci ve kiiltiir 
degerleri manzumesi kazandirmak igin gayret ettigi, bu ugurda sag-sakal, 
kilik-kiyafet, yeme-igme adabi da dahil pek 50k konuda tavsiyede bulun- 
dugu diisiiniilurse, yilbasi kutlamalannin, siradan bir kutlama olarak algi- 
lanmasi ve tabii karsilanmasi miimkiin olmaz. Aksine, toplumumuzda 
kiiltiirel tahribata, kimlik bunalimina yol agtigi, yeni yetisen kusaklan kendi 
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6z degerlerinden ve geleneklerinden kopanp Bati'nm once hayat tarzina 
alistirdigi, sonra deger ve inang esaslarma sicak bakmaya ve giderek onlan 
benimsemeye gotiirdtigii dikkate alinirsa, yilbasi kutlamasi, Noel agaci 
siislemesi, Noel babanin hediye birakmasi gibi adetlerin terkedilerek kendi 
kiiltiir ve degerlerimizden kaynaklanan alternatif program ve faaliyetlerin 
yerlesmesine galismanin onemi ortaya gikar. 

Giiniimiizde toplumlann kiilturel degerlerini, hatta itikadi ve ahlaki egi- 
limlerini, sahip olduklan hayat tarzi, ekonomik yapi, yerlesim ve ulasim 
imkani, iklim ve cevre, egitim, folklor, orf ve adet gibi ilk bakista konuyla 
ilgisiz goztiken birgok hususu derinden etkilemekte ve sonugta mekanizma 
kendi degerlerini iiretmektedir. Avrupa'daki musliiman-Tiirk isgilerimizin 
gocuklan ve torunlannin bugiin Bati'nin kultiir ve gelenekleri altinda nasil 
degigtigi ve giderek o toplumla biitiinlesmeye ba§ladigi iyi izlenirse toplu- 
mumuza yabanci kulttirlerden ta§inan veya yabanci toplumlara ozenti 
§eklinde baglayan orf ve adetlere kargi duyarli olunmasinin onemi daha iyi 
anlagihr. Bunun igin alinabilecek bir onlem de, kendi kiilturel mirasimizdan 
ve dini anlayi§ ve heyecanimizdan kaynaklanan degerleri, gelenek ve 
adetleri iyile§tirerek ya§atmaya ve geli§tirmeye gali§mak olabilir. 

G) Nevruz 

Farsga'da "yeni giin" anlamina gelen nevruz, yaygin olarak "bahann 
geligini kutlamak iizere yapilan tabiat bayrami" olarak bilinmektedir. K6- 
keni tarn olarak bilinmemekle birlikte kelime bu anlamiyla eski iranlilar 
arasinda bahann geli§ini kutlamak igin yapilan ozel toren ve bayramlara 
verilmi§tir. Bu toren ve bayramlar Iran gune§ takviminin ilk ayi olan nisa- 
nin (Farvardin) ilk giinii baglar ve on iki giin surer. 

Nevruzun kokenine iliskin olarak tig destan gosterilmektedir. Bunlardan 
bin Fars kultiiriine ait olup nevruzun, Kiissi Devleti Krali Cemsid'in Babil'e 
girdigi giinii anlatan hayali oykiilere dayanir. ikinci destana gore -ki bu 
Kurmang ve Zazalar'a mal edilmektedir- Kawa adli bir demirci ustasinin 
zalim hiikiimdar Dahhak'e karsi daglarda nevruz atesi yakarak baslattigi 
ayaklanmadir. Ugiinciisi Ergenekon destamdir. 

Bu bayram Iran geleneginde mitik Iran Krali Cemsid'le iliskilendirilir. 
Firdevsi'nin §ehname'sme (m.s. 1000 yillan civarmda tamamlandi) gore, bu 
bayram Cemsid'in cinler tarafindan insa edilen bir arabayla goklere dogru 
gikisini kutlamak igin icra edilmektedir. Taberi gibi islam tarihgileri de bu 
mistik goriisii kabul ederler. Bununla birlikte bu bayramin kokenini kistan 
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bahara gegisi kutlayan geleneklere baglamak daha dogru olacaktir. Klasik 
Iran gelenegini yansitan bu bayram Zerdiistilik'te Mart'in 13'iinde kutlanan 
Hamaspathmaedeya bayrami ile birlestirilmistir. Bu bayram olen ruhlara 
adanmis bir bayramdir. Bu durumda iran'da nevruzun hem bahar bayrami 
ve hem de olmus olan atalan anma bayrami olarak kutlandigini soylemek 
miimkundur. 

Zerdiist geleneginde nevruz safakla baslar. Zerdugti gelenekte bu bay- 
ramin bir baska amaci da ates ve onun ilahi koruyucusu Artavahist'i (bir 
nevi melek) anmaktir. Bahann bu ilk giinu, kisin yer altindaki varliklan ko- 
rumak iizere yer altina inen ve oglen vakti ile sahislastinlan melek Rapith- 
van'a dualar edilir. Nevruzda bu melek yer altindan yeniden yeryiiziine 
gikar. Ahamenid krallan (m.6. 559-330) nevruzu, merkezleri Persopolis'te 
kutlarlardi. Sasani doneminde nevruz torenleri yazin bitis bayrami Mihrican 
ile de birlegtirildi. 

islam! donemlerde nevruz, Zerdiisti kimliginden gikarak varligini iran'in 
mill! bayrami olarak devam ettirdi. §ii gelenekte yerlesik bulunan anlayisa 
gore Adem'in yaratilmasi, Tann'nin beseriyetle ahid yapmasi; ibrahim'in 
putlan kirmasi; Hz. Peygamber'in Hz. Ali'yi yanina alarak Mekke'deki put- 
lan kirmasi ve Hz. Ali'yi halife olarak tayin etmesi nevruz giiniinde gergek- 
lesmistir. 

islam oncesindeki nevruz torenlerinde bahann gelisini sembolize edecek 
sekilde ozel kaplar igerisinde yesil yaprakli bitkiler konur, bunlar "nevruz 
masasi" denilen ozel bir masa iizerine yerlestirilirdi. Yine ayni masaya kut- 
sal metinler, bir ayna ve gesitli meyveler konur, bunlann basinda dualar 
edilirdi. Akrabalar ziyaret edilir, atesler yakilarak etrafinda oyunlar oyna- 
nirdi. Ayni torenler §ii iran'da da siirmiistur. Bununla birlikte bu motiflere 
Kur'an'dan okunan ayetler veya agitlar da eklenmistir. 

Batili arastirmacilann tesbitlerine gore, nevruz bayrami ile ilgili gelenek 
ve torelerin muhtemel bir diger kokii Ergenekon destanina dayanmaktadir. 
Olayin meydana gelis zamani (2 1 Mart) ve her ikisinde de demirci ustasinin 
ve ates yakma olayinin yer almasi gibi Ergenekon destaninda mevcut bazi 
hususlann Kawa destaninda da bulunmasi bu iki destamn ayni veya yakin 
kiiltiirlerden kaynaklandigina karine sayilmaktadir. Orta Asya Tiirkleri'nin 
ozellikle Uygur, Kazan, Ufa Tiirkleri'nin nevruz giinii yapilan toplantilarda 
Ergenekon destanini okumalan, Azerbaycan gibi kimi Turk bolgelerinde 
nevruza Ergenekon bayrami da denilmesi bu sebeple olabilir. 
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Nevruz gece ile giindiiziin birbirine esit oldugu 21 Mart gunudur. Nev- 
ruz Osmanlilar'da bahar bayrami ve yeni yihn baslangici olarak kullanil- 
mistir. Nevaiz inamsa gore bahann ilk gunii ve yilbasidir. Takvimler bu 
yiizden marttan baslar. Osmanlilar'da mali yilbasi olarak nevruz alinmis ve 
bu durum 1980'lere kadar devam etmistir. 

Sii, Alevi ve Bektasi Turk topluluklannda oldugu kadar Siinni topluluk- 
larda da nevruz gelenegi yaygin olarak goriilmektedir. Osmanli Devleti'nde 
nevruz Siinni kesim tarafindan da kutlanmistir. Nevruziye denilen ozel 
yiyecekler hazirlanir, akraba ziyaretleri yapilir ve hediyelesilirdi. Tiirkler 
nevruzu, "nevruz-i sultani", "sultan nevruz" veya Orta Asya Tiirk toplu- 
luklanndaki kullanimiyla "sultan navnz" adiyla kutlamaktadirlar. 

Osmanli sairleri, ramazan bayrami ve diger bayramlarda oldugu gibi, 
devlet erkanindan odiil (caize) alabilmek igin onlara kasideler sunmuslardir. 
Bu tiir kaside ve gazellere "nevruziyye" denilmektedir. 

Nef'i'nin "Nevruz" gazelinden bir beyit: 

Eri§di bahar oldu yine hemdem-i nevruz 
§ad etse n'ola dilleri cam-i Cem'i nevruz. 

Pir Sultan Abdal'in nevruziyyesinden bir dortliik: 

A§ik olan canlar bugiln gelirler 
Sultan nevruz giinii birlik olurlar 
Hallak-i cihandan ziya olurlar 
Himmeti erince nevruz sultanin. 

Bayramlann halkin ruhu oldugunu, kok ve devamlilik bilincini diri tutu- 
gunu bilen Sovyetler, dini inanglar kadar bu tiir bayramlan da yasaklamis- 
lar, unutturmaya galismislardir. Bugiin Turkmenistan 'da 1992 yilinda beri 
nevruz mill! bayram olarak kutlanmakta, iilkemizde de bu amagla torenler 
diizenlemektedir. 

Bu torenleri yapma ve ona katilmanin dini hiikmii torenin sebep, igerik 
ve amacina baglidir. 

H) Ya§ Giinii ve Yil Doniimii 

Her toplumda zaman igerisinde olusan aliskanlik, tore ve gelenekler 
vardir. Temel inang ve ahlak esaslanna aykiri olmadiklan veya olumsuz 
sonuglara yol agmadiklan siirece bunlann varliginda veya bunlara uyulma- 
sinda bir sakinca yoktur. Birey ve toplum igin, maddi ve manevi biinye 
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agisindan, zararli olabilecek seylerin devamini istemek zaten makul olma- 
digi gibi caiz de degildir. 

Toplumumuzda baslangigta gocuklar ve gengler igin diisiiniilen, sonra 
da gittikge yayginlasan bir "yas giinii kutlamasi", "yildoniimii (sene-i 
devriye) anma ve kutlamasi" adeti olusmustur. Fatimiler tarafindan IV. (X.) 
yiizyilda Hz. Peygamber'in dogum guniinun yildonumiinun kutlandigi 
bilinmektedir. Fatimiler bunun yaninda Hz. Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve 
halifeleri igin de mevlid (dogum yildoniimu) merasimleri yapiyorlardi. 

Yas giinii kutlamalanni yapilis amaci ve dogurdugu sonuglar itibariyle 
degerlendirmek gerekir. Bu kutlamalarda amag, bir kisinin dogmus ve o 
anda kutlamis oldugu yasa gelmis olmasinin sevincini yakin arkadas ve 
dostlanyla paylasmaktan, bunu toplanip hosga vakit gegirmek igin vesile 
yapmaktan ibaret oldugunda, kutlamanin mesrti olgiiler iginde yapilmasi 
sartiyla, makul ve caiz oldugunu soylemek gerekir. Yilbasi eglence ve 
kutlamalannda da oldugu gibi, bu tiir kutlamalann yabanci kiiltiire imrenme 
ve taklit unsurlan galip gelirse sakincali olacagi tabiidir. 



Virminci Bolum 

islam Ahlaki 



I. TANIMLAR ve GENEL BILGILER 

A) Ahlakin Tarifi ve Mahiyeti 

Ahlak terimi igin islam ahlakgilannca yapilan tanimlar iginde en bege- 
nileni ve en yaygin olani imam Gazzali'ye (6. 505/1111) ait olanidir. 
Gazzali'den once, biraz daha eksik olarak ibn Sina (6. 428/1037) ve ibn 
Miskeveyh (6. 421/1030) gibi islam filozoflannda da goriilen, fakat Gazzali 
tarafindan gelistirilmis ve ikmal edilmis olan bu tanim soyledir: 

"Ahlak, insan nefsinde yerlesen oyle bir melekedir ki (heyet) fuller, hig- 
bir fikri zorlama olmaksizin, diisuniip tasinmadan bu meleke sayesinde ko- 
laylikla ve rahatlikla ortaya gikar." 

Bu tanimin tahlili, bizi ahlakin mahiyeti hakkinda asagidaki sonuglara 
gotiirmektedir: 

1. Ahlak, insanin isledigi fiil ve davranislardan, yaygin ifadesiyle 
"amel"den ziyade, bu davranislann kaynagi ve amili olan, onlan meydana 
getiren manevi kabiliyetler veya yatkinliklar kompleksini (Gazzali'nin tabiri 
ile heyet) ifade eder. Buna gore ahlaki fuller, ahlakin kendisi olmayip onun 
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bir sonucu ve disa yansimasidir. Bu nokta, ozellikle ahlak egitimi bakimin- 
dan onemlidir. 

Diger onemli bir nokta da sudur: Bir insanin yapmis oldugu herhangi bir 
i§in di§ degerine bakarak onun ahlakinin iyi veya kotii oldugu hakkinda ve- 
rilecek hiikiim her zaman isabetli olmayabilir. Qiinkii sonucu ne olursa ol- 
sun, Hz. Peygamber'in de belirttigi gibi, "Ameller niyetlere goredir" (Buhari, 
"Bed'ii'1-vahy", 1). §u halde ahlak konusunda insanlan yargilamak oldukga 
zordur. Bu yuzden Kur'an-i Kerim'de, "Size selam oeren kimseye 'Sen mus- 
luman degilsin' demeyin" (en-Nisa 4/96) buyurulmustur. 

2. Ahlak, sadece iyi huylar ve kabiliyetler manasina gelmez. Kelimenin 
asil manasi ile iyi ve kotii huylann hepsine birden ahlak denir. Buna gore 
ahlaksiz insan yoktur, iyi veya kotii ahlakli insan vardir. islam! kaynak- 
larda iyi huylara ahlak-i hamide, ahlak-i hasene, kotii huylara ise ahlak-i 
zemime, ahlak-i seyyie gibi adlar verilmistir. 

3. Ahlak, insanda gelip gegici bir hal olmayip onun manevi yapisinda 
yerlesen, bir meleke halini alan yatkinlik ve kabiliyetler butiinudiir. Ahlakin 
bu ozelligi sebebiyledir ki islam ahlakgilan -dilimizdeki giizel ifadesi ile- 
kirk yilda bir iyilik yapmamn ahlaklilik alameti olmadigini israria belirtmis- 
lerdir. Hz. Peygamber'in, "Amellerin en hayirtisi, az da olsa devamh olani- 
dir" (Buhari, "Libas", 43) manasindaki hadisi bu anlayisin veciz bir ifadesi- 
dir. 

4. Ahlak insani diisiiniip tasinmaya, herhangi bir baski ve zorlamaya 
gerek kalmaksizin, gorevi olduguna inandigi isleri rahatlikla ve memnuni- 
yetle yapmaya sevkeder. Boyle bir ahlak formasyonuna sahip olmayan in- 
sanlann nadiren yaptiklan iyi isler, ahlaki bir temele dayanmaktan ziyade, 
olsa olsa riya, korku, menfaat temini gibi ahlakin onaylamadigi ve "rezilet" 
(erdemsizlik) saydigi baska sebep ve maksatlarla alakalidir. 

5. Ahlakli olabilmek igin gorevleri rahatlikla ve memnuniyetle yerine 
getirme zorunlulugu, ahlakin gelisip giiglenmesinde aliskanliklann ihmal 
edilemez bir onem tasidigini gostermektedir. Bundan dolayi islam ahlakgilan 
ahlaki egitime biiyiik onem vermislerdir. Qiinkii aliskanliklar ancak egitimle 
kazanilir. Burada "egitim"den maksat, ahlakin nazari bilgilerini tahsil etmek 
yaninda, kisinin gocukluktan itibaren iyi orneklerle yasamasi, iyilik yap- 
maya alistinlmasi, bencil ve gayri mesru arzu ve ihtiraslanna karsi koymak 
suretiyle kendi kendini egitmesi, nefsini lslah etmesidir. Bu ise bir irade egi- 
timidir. 
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B) Ahlak ilmi 

Yukandaki agiklamalardan da anlasilacagi iizere ahlak, insanda olus- 
masi ozlenen ve istenen yiiksek ruhi ve manevi vasiflarm, olumlu yetenek- 
lerin ortak ifadesidir. insan, bu vasiflan kendisinde en dogru ve en ileri bir 
sekilde nasil gelistirebilecegi hususunda bazi bilgilere muhtagtir ki, ahlak il- 
mi bu ihtiyaci karsilamayi amaglar. Ote yandan, insanda bir kisim yiiksek 
vasif ve kabiliyetlerin sirf yetenek veya giig halinde bulunmasi yeterli degil- 
dir. Bu vasiflann insani "hayr"a yoneltmesi ve "ser"den uzaklastirmasi bek- 
lenir. Fakat insan hayir-ser, erdem-erdemsizlik gibi kavramlan ve bu kav- 
ramlarla ifade edilen tutum ve davranislan bilmezse bu konuda hatalara 
diismesi kagimlmazdir. iste insan, fiillerin degerleri konusunda isabetli hii- 
kiimler verebilmek ve dogru segimler yapabilmek igin de ahlak ilmine muh- 
tagtir. Bu nedenle, ahlak ilmini "ruhani tip ilmi" diye adlandiran Kindi, Ebu 
Bekir er-Razi, Farabi, Gazzali gibi ahlak bilgin ve diisiiniirleri, insanlar igin 
ahlak ilmini tip ilminden daha yararli ve degerli gormiislerdir. 

Diinyada kendi duygu, diisiince ve davranislan hakkinda iyi veya kotii 
seklinde deger hiikiimleri veren yegane varlik insandir. Bu sebeple ahlak 
ilmi, ahlaki fail olarak insani ve onun akil, irade, vicdan gibi ahlaki kabili- 
yetleri ile ofke, sehvet vb. duygulanni ve bunlardan dogan fazilet ve 
reziletleri ele alir; bunlardan ahlaki hayat adina yararli olanlan gelistirme- 
nin, zararli olanlan da lslah etmenin yollanni arastinr ve gosterir. Bu nok- 
tada ahlak ilmi ozellikle psikolojinin verilerinden yararlanir. Nitekim gerek 
Kur'an-i Kerim'de ve Hz. Peygamber'in hadislerinde gerekse hemen biitiin 
miisliiman ahlakgilann ve ozellikle mutasavviflann eserlerinde sayani takdir 
psikolojik tahliller gortiliir. 

Ote yandan ahlak ilmi bir kurallar ilmidir; insanlann dini, sahsi, ailevi 
ve toplumsal yasayislannda uymalan gereken kaide ve kanunlan belirler. 
Ahlak bir degerler ilmidir ve dolayisiyla ahlaki failin davranislanna atfedilen 
degerlerin mahiyetini, olgiisiinii ve kaynagini arastinr; iyi fiilleri yapmayi ve 
kotii fiilleri terketmeyi emreder. Boylece insanlann miikellef bulunduklan 
gorevleri siralar ve bunlari ifa veya ihmal etmenin sonuglanni arastinr ve 
gosterir. 

Hz. Peygamber, "Ben ahlak guzelliklerini tamamlamak igin gonderil- 
dim" {el-Muuatta', "Husnii'1-hulk", 8) buyurmustur. Bu hadis, bir bakima, 
ahlak ilminin gayesini gostermektedir. Buna gore ahlak ilminin gayesi, 
Resulullah'in yalin ifadesiyle, insanlara "ahlak giizellikleri" yani iyi huylar 
ve yiiksek nitelikler kazandirmaktir. 
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Ahlak temelde bir davranis bilimidir; bu da onun hem teorik hem de 
pratik bilgiler vermesini gerekli kilar. Bu bilgilerin olusturdugu boliimlere de 
nazari (teorik, kuramsal) ve ameli (pratik, uygulamali) ahlak denilmektedir. 
Nazari ahlakta ahlak problemleri tahlil edilerek insanin ahlaki yasayisina 
temel olusturacak genel prensipler, kaide ve kanunlar tesbit edilir. Bununla 
birlikte ahlak ilmi uygulamali bir ilimdir; yani bu ilim sadece "bilmek" igin 
degil, fakat asil "yapmak" igin vardir. Bu sebepledir ki insanin ahlakli ola- 
bilmesi igin nasil yasamasi gerektigini, gorev ve sorumluluklannin nelerden 
ibaret oldugunu bildirmek iizere ameli (pratik) ahlak gelistirilmistir. 

C) Ahlak Felsefesi 

"Hikmet sevgisi" manasina gelen felsefe tabiri, genel olarak "varlik ve 
olaylann akil ve diisiince yoluyla arastinlmasini gaye edinen disiplin"in 
adidir. Ozellikle Kindi'den (6. 252/866) itibaren islam diisiincesine giren ve 
en az bes yiizyil boyunca Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi, Farabi, ihvan-i Safa, 
Ebii'l-Hasan el-Amiri, ibn Sina, ibn Riisd, §ehabeddin es-Siihreverdi, 
Nasiriiddin-i Tusi gibi sahsiyetler yetistiren ve iiriinler veren felsefenin 
onemli problemlerinden biri de ahlak olmustur. 

Felsefenin umumiyetle insanin iki temel yetenegini konu edindigi kabul 
edilir ki, bunlar da "bilmek" ve "yapmak"tir. Buna gore felsefe, bir yandan 
"Neyi bilebiliriz? Bilgilerimizin degeri nedir?" sorulannin, bir yandan da 
"Neyi yapmaliyiz? Eylemlerimizin degeri nedir ve ne olmalidir?" sorulannin 
cevabini arastiran bir disiplindir. islam dusiiniirleri, felsefenin bu iki temel 
kolundan birine "hikmet-i nazariyye", ikincisine de "hikmet-i ameliyye" 
demislerdir. §u halde felsefe hem alemin sirlanni gozmeye, varligi olabildi- 
gince butunlugii ve derinligi ile kavramaya, boylece insanin muhtag bulun- 
dugu ve aramakta oldugu gergegi yakalamaya galisir; hem de nasil dav- 
ranmak gerektigini, insana yarasir hayat tarzinin hangisi oldugunu goster- 
mek ister. Qiinkii gergekten iistun ve insani hayatin neden ibaret oldugunu 
bilmek de insanin en zaruri ihtiyaci ve bitmeyen arayisidir. Boylece ahlak, 
felsefenin belli bash arastirma sahalan arasinda yer alir. 

D) islam Ahlaki 

"islam ahlaki" soziinden ne kastedildigini ifade etmeden once "islam" 
tabirindeki ahlaki mesaja isaret etmekte yarar vardir. islam, "teslim olma, 
kurtulusa erme ve miisaleme" manalanna gelir ve bu iig manasi ile ifade et- 
tigi dinin tig temel hususiyetini anlatir. Bunlar iginde dogrudan ahlaki ilgi- 
lendireni ise "miisaleme" anlamidir. 
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islam ile ayni kokten olan musaleme, "gatisma ve zitlasmayi ortadan 
kaldirarak uyusmak, anlasmak, birbirinden emin olmak, dostga miinase- 
betler kurmak" demektir ve bu anlamiyla ileride aynntili olarak incelenecek 
olan hilim kavramiyla ayni manayi ifade eder. Buna gore islam'i kabul 
eden kimse, cemiyetin diger fertleri ile anlasip uyusan, onlarla bans iginde 
yasamak isteyen insandir. Nitekim, islam ile ayni kokten olan selam keli- 
mesi, Furkan suresinin 63. ayetinde, islam'in bir miisaleme (bans ve dost- 
luk) dini oldugunu ifade edecek tarzda kullanilmistir. Miisliiman olan ve ol- 
mayan birgok arastirmaciya gore bu ayet, Hz. Muhammed'in risaletinden 
onceki doneme "Cahiliye devri", miiteakip doneme ise "islam devri" denil- 
mesinin sebebini gostermektedir. Zira oyle goruliiyor ki, "cahiliye" kelimesi, 
ilmin ziddi olan ve nazari bilgilerden yoksunlugu ifade eden "ceW'den degil, 
fakat ameli bilgisizlik, yani sefahat, serkeslik manasindaki "cehalet"ten 
gelmektedir (Ahmed Emin, Fecru'l-lslam, s. 69). Nitekim Turkgemiz'de de 
cehalet kelimesi sik sik bu manada kullamlmaktadir. Hz. Peygamber'in bazi 
hadislerinde de cehalet, ofke ve serkesligi ifade igin kullanilmistir (Buhari, 
"Iman", 22; Muslim, "Tevbe", 56). iste bu anlamdaki Cahiliyet ahlakim kal- 
dirarak yerine iyi huylulugu, dostluk ve bansi getiren dine, bu tesiri sebe- 
biyle de islam denilmistir. 

Batili arastirmacilann gogu "islam ahlaki" soziinden, islam aleminde ya- 
pilmis olan ahlak galismalanni kastederken, miisliiman arastirmacilann bu- 
yiik kismi, ozellikle Kur'an ve Siinnet'in ortaya koydugu ahlaki anlamakta- 
dirlar. Bu durumda islam ahlaki ne filozoflann -az gok eski Yunan tesirin- 
deki- rasyonel ahlak diisiinceleri; ne mutasavviflann -az gok Yeni Eflatun- 
culuk, Hint, iran tesiri tasiyan- mistik tecriibeleri ne de fukahanin -zaman 
zaman sirf sekli ve suri olmakla itham edilen- spekiilatif galismalandir. Ki- 
tap ve Siinnet'in hiikiimleri ve kanunlan islam ahlakinin esasini teskil eder; 
isaret edilen biitiin bu ahlak nazariyelerinin "islam ahlaki" ile alakalan da 
bu iki temel kaynagin ahlaki hiikiimleri ve prensipleri ile uyumlan nisbetin- 
dedir. Ancak, miisliiman ilim ve fikir adamlannin ahlak nazariyeleri ve ga- 
lismalan da, en azindan islam ahlakinin yorumlanmasi, zamanla ortaya gi- 
kan ihtiyaglar karsisinda inkisaf ettirilmesi, zenginlestirilmesi ve sistemlesti- 
rilmesi bakimindan ihmal edilemez bir kiymet tasir. 
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II. TARIH ve LITERATUR 

A) Cahiliye Donemi Ahlakina Kisa Bir Baki§ 

islam oncesi Araplannin ahlak zihniyeti hakkindaki en onemli kaynak- 
lar Cahiliye siiri, atasozleri (emsal) ve hitabet ornekleriyle Kur'an, hadisler 
ve ilk doneme ait diger islam! belgeler; Roma, Bizans, iran gibi yabanci 
kaynaklardir. Ozellikle Cahiliye siiri, atasozleri ve hitabet orneklerinden edi- 
nilen bilgilere gore Cahiliye edebiyatinda ahlak ve bu kelimenin tekili olan 
hulk nadiren kullanilmistir. Kabileci Arap toplum yapisinda hayatta kalma 
miicadelesi, asiret insaninin herhalde en temel mesguliyetiydi; bu da biiyiik 
olgiide kabilenin insan ve mal giicii yaninda manevi giiciine ve sayginligina 
bagli bulundugu igin ozellikle seref, cesaret ve comertlik Cahiliye ahlakinda 
biitiin erdemlerin en iistiinde yer aliyordu; bu erdemler de genellikle mii- 
riivvet (miirue) kavramiyla ifade ediliyordu. Bununla baglantili baska bir 
kavram da asabiyettir. 

a) Muriivvet, genis anlamiyla yigitlik ve mertligin en ileri diizeyi ola- 
rak algilaniyordu. Kisaca "oviilmeye deger her sey" demek olan bu kavra- 
min Roma'daki "sutnmum bonum" (hayirlann hayin) tabirinin dengi oldugu 
dusiiniilebilir. Cahiliye Araplan'nin anlayisinda muriivvet, basta hilim ol- 
mak iizere sabir, bagislama, misafirperverlik, yoksullara yardim, iyi kom- 
suluk, zayiflan koruma gibi erdemleri kapsamaktaydi. Ancak diger birgok 
kavramda oldugu gibi muriivvette de hayret verici bir anlam sapmasi ol- 
mus; bu kavram, "kandan baska higbir seyin gideremeyecegi azap verici bir 
susuzluk" ve "delilik diye anlatilabilecek bir seref hastaligi" halini almisti 
(bk. tzutsu, Kur'an'da Dint ve Ahlakt Kavramlar, s. 101). 

Cahiliye donemi ahlak zihniyetini igeren literatiirde, miiriivvet gibi 
onunla az cok ilgisi bulunan hayir, maruf, hak, secaat, kerem, seha, cud, 
vefa vb. ahlaki muhteva tasiyan kavramlar ve bunlann zitlannin kullanimi 
da oldukga yaygindi. Ancak biitiin bu kavramlar ve terimler, yiiksek ve ev- 
rensel bir ahlak anlayisini ifade etmekten genis olgiide uzak olup diinyevi 
ve kabileci bir karakter tasimaktaydi. 

b) Asabiyet, kisaca kabile iiyeleri arasinda kayitsiz sartsiz dayanisma 
yasasini ifade etmekte ve Arap'in hayatina yon veren, ahlaki zihniyet ve 
degerlerine hakim olan Cahiliye ruhunu yansitmaktaydi. 

Kisi ve kabile serefi, donemin ahlak zihniyetini belirleyen etkenlerden 
biriydi. Bir kismina yukanda isaret edilen erdemlerin temel amaci da kisi ve 
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kabile serefini arttirmak, insanlann hayranlik ve saygisini kazanmakti. Bu 
donemde iyilik igin iyilik degil, onur kazanmak igin iyilik anlayisi hakimdi. 
Bu yiizden, gogunlukla fahr ve tefahur kelimeleriyle ifade edilen kibir, gu- 
rur, soyluluk ve ustiinluk yansi, -Kur'an-i Kerim'de de elegtirici bir surede 
(Tekasiir suresi) bildirildigi iizere- onlara zaman zaman kabirlere gidip mezar 
taslanyla oviinmek gibi sagmaliklar bile yaptinrdi. Edebiyatin baslica tema- 
lanndan birinin "medih" ve "zem" olmasi da o donem ahlakinin egoist ka- 
rakterini yansitmasi bakimindan dikkat gekicidir. iste asabiyet, Cahiliye ah- 
lakinin, en genis sinin kabileyi asmayan bu egoist karakterini ifade eder. 

Dine fazla bir ilgi duymayan, hatta donemin hayat anlayisi, inang ve 
diisiincesi hakkinda en temel kaynak olan siirde dine ve dini konulara me- 
sela kadin, ask ve sarap gibi hafif mevzularla medih, zem ve tefahur gibi 
egoist ve duygusal konulardan daha az yer veren Cahiliye Araplan'nda yine 
de bir Allah inanci vardi. Bununla birlikte koyu putperestlik, onlann Allah'a 
gostermeleri beklenen saygi ve ilgilerini oldiirmiis olup bu durum, dinin in- 
sanlarda biraktigi deruni ve ahlaki tesirden Cahiliye Araplan'ni mahrum et- 
misti. 

Hiirriyet bilinci veya duygusu da Cahiliye Araplan'nin baslica ozellik- 
lerindendir. Bazi arastirmacilar, Cahiliye doneminde kabileyi asan siyasi bir- 
likler kurulamayisini, onlardaki bu hiirriyet ruhuna baglamislardir. Ancak 
onlardaki bu, bencil ve ilkel bir hiirriyet idi. ilkel hiirriyetin en temel niteligi 
ise otorite tanimamaktir. Nitekim Cahiliye Araplan boyle bir otorite diizenini 
her zaman reddetmislerdir. 

Sonug olarak Cahiliye doneminin biitiin ahlaki erdemlerinin arkasinda 
kisinin veya kabilenin gururu (fahr), seref (meed) ve ofke (gazap, hamiyye) 
duygulanni tatmin etme; asalet, comertlik ve yigitlikle sohret kazanma, 
saygi gorme, baska kabileler karsisinda hem korku hem de hayranlik duy- 
gusu uyandirma arsuzu yatmaktaydi. Esasen bu donemin, fert ve kabile gu- 
ruru, kibir ve serkeslik nitelikleri dolayisiyla cahiliye diye anildigi, baska 
birgok delil yaninda, Amr b. Kulsum'iin Mua//a/ca'sindan da agikga anlasil- 
maktadir: 

"Sakin biri bize kar§i bir cahillik yapmaya kalki§masin! 
Sonra biz cahillikte biitiin cahillerden baskin gikanz!" 
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B) Kur'an ve Sunnet'te Ahlak 

a) islam'in Ahlakta Meydana Getirdigi Zihniyet Degi§ikligi 

islam ahlak zihniyetinin baslica niteliklerinin ne oldugu sorusuna cevap 
olarak gok sey soylenebilirse de -ileride daha aynntili bilgiler edinecegimiz- 
bu konuda simdilik ozellikle su hususlann altini gizmek miimkiindiir: insa- 
nin manevi hayatini, bireysel ve sosyal davranislanni gozetip kollayan bir 
Allah inanci; insanin kendisiyle hesaplasmasim hedefleyen bir irade egitimi; 
biitiin insanliga agik bir iimmet birligi ve kardeslik ruhu; hak, adalet ve esit- 
lik gibi evrensel degerlere yonelis. 

1 . Arap kabilelerinin koyu ve anlamsiz putperestlikleri, yiiksek bir ahla- 
kin kurulmasina bash basina bir engel teskil ediyordu (Goldziher, Le Dogme 
et le loi en Islam, s. 4, 11). Aslinda bu tesbiti, inangsizlik veya batil inang 
buhrani yasayan her topluma genellemek mumkundur. Bu sebepledir ki is- 
lam dini evrensel, mutlak ve genel gegerligi olan bir ahlaki yapi kurarken, 
bu ahlakin en onemli teminati olmak iizere her seyi bilen, her seye mukte- 
dir, rahmeti gok genis, fakat cezalandirmasi da gok siddetli olan yiice Tann 
suurunu koklestirmeyi; insana her tiirlii bencil, gikarci istek ve egilimlerini 
asarak yiice Allah'in koydugu genel ve kesin kurallan hayatinin her alani 
igin sarsilmaz kanunlar olarak alma bilincini kazandirmayi ve bu suretle 
nefsani tutkular karsisinda ozgiirlesen bir birey ve kamu vicdani gelistir- 
meyi hedeflemistir. 

2. islam dini insanda, kendi disindakilerle kor bir miicadeleye girismek 
yerine, kendi nefsiyle hesaplasma iradesini gelistirdi; Cahiliye donemindeki 
asiret ruhunun ve gegici hazlara diiskunliigun dogurdugu kaba ve hoyrat 
geleneklerin karsisina, insanin nefsini dizginlemesi, "tabiatindaki ofke ve 
siddetten korunmasi" anlamina gelen hilim ve sefkati koydu. Bu suretle in- 
sana, o giine kadar kendi disindakilere gevirdigi miicadele enerjisini, kendi 
nefsinin kotii temayiillerine karsi yoneltmesini ogretti. Hz. Peygamber, adeta 
biitiin kotiiliiklerin anasi olan, bundan dolayi da Kur'an-i Keiim'in "gok bil- 
yuk birzulum" saydigi (Lokman 31/13) putperstlikten toplumu temizleyerek 
bir olan Allah'a itaat temeline dayali bir ahlaki ve dini birlik saglama gore- 
vini iistlenmis; boylece kabile ve soy sop anlayisi yerine Allah'a saygi 
(takva), ferdi ve sosyal planda yiicelmenin ve deger kazanmamn olgiisii ha- 
line gelmis; bu olgiiye uygun olarak islam'in ogretileri, Allah'in biitiin yaratik- 
lanna karsi merhametli olmayi, insan iliskilerinde diiriistliik ve giivenilirligi, 
sevgi ve fedakarligi, samimiyet ve iyi niyeti, fakat biitiin bunlann basanla- 
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bilmesi igin de kotii egilimlerin bastinlmasini ve daha birgok erdemi ihtiva 
etmistir. 

3. islamiyet'in gergeklestirdigi en biiyiik zihniyet degisikligi, asabiyet 
duygulanni yok edip kabilecilik baglanni kirarak insanlan evrensel deger- 
lere, ozellikle temelde biitun insanligin kardesligi bilincine yoneltmesidir. 
Gergekten islamiyet, biitiin insanlann bir tek erkek ve kadinin soyundan 
geldiklerini, onlann -birbirleriyle kigisel veya irki iistiinluk yansina girmek 
igin degil- "tanisip bilismek igin kauimlere ve kabilelere ayrildigim"m (el- 
Hucurat 49/13), boylece fitri ve biyolojik farkliliklann ahlaki ve manevi an- 
lamda iistiinluk sebebi sayilamayacagini ogretti; ustunliigiin, yalnizca kigi- 
sel gabalarla kazanilabilen ve samimi dindarligin, dini ve ahlaki erdemlerin 
ana kavrami olan takva kapsamindaki meziyetlerde oldugunu ortaya koy- 
du; soy ustiinlugu, kabilecilik ve irkgilik davalanni butiiniiyle reddetti. Al-i 
imran suresinin 103. ayetinde mtislumanlara hep birlikte Allah 'in dinine 
(hablullah) sanlmalan emredildikten sonra, Allah 'in diismanliklari kardesli- 
ge gevirmesi ve boylece onlan "bir ates gukuru"na diismekten kurtarmasi, 
Allah'in kendilerine bir "nimefi olarak nitelenir. Baska bir ayette ise 
Kur'an-i Kerim'in evrensel diyebilecegimiz bir ahlak buyrugu su sekilde 
ifade edilir: "iyilik ve takva ilzerinde yardimla§in, kotillilk ve dilssmanlik yo- 
lunda yardimla§mayin" (el-Maide 5/2). Hz. Peygamber, "Irkgilik (asabiyet) 
duygusuyla birbirine ofkelenen, irkgilik ugruna savasirken ya da boyle bir 
dava gilderken koril korilne agilmis bir bayrak altinda olen kimsenin bu 
olumu "nun, "Cahiliye olumu" oldugunu belirtttigi hadisleriyle (Muslim, 
"imare" 57; Nesai, "Tahrim", 28; ibn Mace, "Fiten", 7) asabiyet ruhunu yik- 
maktaydi. 

4. isam dini adalet ve zulum kavramlanni da Cahiliye telakkisinden 
busbiitun baska bir konumda ele aldi ve adalete kesin olarak evrensel bir 
boyut kazandirdi. Kur'an-i Kerim'de (el-Bakara 2/143) islam toplumunun 
bir niteligi olarak gegen "vasat iimmet" tabirindeki "vasat" kelimesi biitiin 
tefsirlerde adalet manasinda anlasilmistir. Buna gore islam ahlaki toplumsal 
biinyede de asinliklardan uzakligi, dengeli ve uyumlu bir hayat tarzini 6n- 
gormustiir. Kur'an'da hak ve adaletin mutlakligi oylesine vurgulanmistir ki, 
bizzat Allah'in ahirette higbir haksizliga mahal vermeyecek sekilde adaletle 
hiikmedecegi ve O'nun vaadinin kesin (hak) oldugu bildirilmistir (Yunus 
10/54-55; el-Enbiya 21/47; ez-Ziimer 39/69). Biitiin bu ve benzeri sebepler- 
den dolayi adalet ilkesi islam ahlak diisiincesinin merkezi olarak gosteril- 
mektedir (mesela bk. Max Horten, "Moral Philosophers in Islam", Islamic 
Culture, Xm (1974), s. 6). 
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Zuliim ise, islam ahlakinda son derece ilging bir yaklasimla ele alinmis- 
tir. Buna gore Kur'an, baskalanna yapilan kottiliikleri, her seyden once ko- 
tiiliigii isleyenin kendisine yapmis oldugu bir zuliim sayar. Soz gelimi, ev- 
lenme ve bosanma ile ilgili konularda esine zarar vermeye kalkisan kisi, 
"Kuskusuz kendisine kotuluk etmis olur" (el-Bakara 2/231). Hz. Peygamber, 
"Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et" seklindeki Cahiliye do- 
neminin acimasizlik ve siddet ilkesini, "Zalime yapdacak yardim, onun iki 
elini tutmaktir (zulmilne engel olmaktir)" (Buhari, "Mezalim", 4; "ikrah", 7) 
diyerek tersine gevirip yiiksek ve evrensel bir ahlak ilkesi haline getirmisti. 

Kur'an, Siinnet ve diger biitiin islami literatiirde adalet kavrami esitligi 
de iceren bir anlam zenginligi iginde kullanilir. islam'in koymus oldugu, bii- 
tiin insanligi kucaklayici olan bu kapsamdaki adalet ilkesi, Cahiliye do- 
neminin, esitlik prensibine biisbiitiin aykiri bir sekil alan ilkel hiirriyet an- 
layisini da kokten degistirdi. Kur'an-i Kerim'deki "inanmis bir kole"nin hiir 
ve soylu bir miisrikten daha degerli oldugu seklindeki (el-Bakara 2/221) 
yepyeni insanlik ve deger anlayisi nedeniyle islam'a en biiyiik tepki, ken- 
dilerini "ahrar" (ozgiir, soylu) diye niteleyerek baska ziimrelerden iistiin go- 
ren miitegallibe sinifindan geldi. Onlann, Hz. Peygamber'e, koleleri ve giig- 
siizleri yanindan uzaklastirmasi halinde kendisiyle goriisme yapabilecekleri 
seklindeki kiistahga teklifleri Kur'an tarafindan aninda reddedildi (el-Kehf 
18/28) ve bu suretle soyluluk kuruntulan iizerine kurulu, esitlik ve adalet 
ilkelerine aykiri, kaba ferdiyetgi hiirriyet anlayisinin yerine medeni ve sos- 
yal esitlikgi hiirriyet anlayisi konuldu. 

b) Kur'an ve Sunnet'te Temel Ahlak Kavramlan 

Bu basligin bazi giigliikler tasidigini belirtmek gerekir. Giigliiklerden biri, 
Kur'an ve hadislerdeki hangi kavramlann tarn olarak ahlak kavrami oldu- 
gunun tesbitidir. Mesela amel-i salih tabiri boyledir. Qiinkii "hayirli, iyi, 
uygun veya yararli is, faaliyet" anlamina gelen bu deyim, bu nitelikleri tasi- 
yan hukuk, ibadet, ahlak ve siyasetle ilgili biitiin olumlu faaliyetleri kapsar. 
Hatta Peygamberimiz, her seyden once "goniilden teslim olma" anlamina 
gelen islam'i ve "kuskusuz bir sekilde inanma" anlamina gelen imam dahi 
amel diye isimlendirmistir (Buhari, "Tevhid", 47). 

Ote yandan, ozellikle Kur'an ve Siinnet ahlaki bakimindan teorik olarak 
her ahlakli davranis ayni zamanda dini bir itaat ve ibadettir; giinkii bu dav- 
ranisla ilahi bir emir yerine getirmektedir; boylece iyilik, gosteris igin veya 
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bize ne getirip ne goturdiigiinii hesap ederek degil, Allah'in emri oldugu ve 
O'nun emrine saygmin geregi oldugu igin yapilmis bulunmaktadir. 

Bilhassa Kur'an-i Kerim'de ve hadislerde, ahlak kavramlan arasinda, 
"temel" veya "tali", "50k onemli" veya "az onemli" gibi bir ayinma da gi- 
dilmemistir. Qiinkii bazan kiigiik bir ahlaki jest, mesela bir yetimin basini 
oksamak, igimizde, onemli sayilan birgok davranistan daha yiiksek duygu- 
lar uyandirabilir. Mesela Kur'an-i Kerim'de giizel bir soziin, arkasindan eza 
gelen bir sadakadan daha degerli oldugu bildirilmistir (el-Bakara 2/263). 

isaret edilen bu giigliiklere ragmen, Kur'an ve hadislerdeki biitiin ahlak 
kavramlanni burada tahlil etmenin imkansizligindan dolayi, hig olmazsa 
kapsamlannin genisligi, hatta bir bakima diger biitiin ahlaki erdemleri de 
kusattigi dikkate alinarak iki kavram hakkinda bilgi verilecek; ayrica, yer 
yer konuyla ilgili baska kavramlara da deginilecektir. islam ahlakini kesin 
ve carpici bigimde yansitan bu iki temel kavram takva ve hilimdir. 

1. Takva 

Takva kelimesi sozliiklerde "insanin, ibadet ve giizel isler yaparak ken- 
disine aci verecek durumlardan korunmasi" seklinde tarif edilir. Seyyid §erif 
el-Ciircani, et-Ta'rifat isimli terimler sozliigiinde (bk. "Takva" md.) takvanin 
"Allah'a itaat ederek O'nun verecegi cezalardan korunmak; insanin kendi- 
sini, yaptigi veya yapmadigi seyler yiiziinden miistahak olacagi ukubattan 
yine Allah'a itaat ederek korumasi" anlamina geldigini belirtir. Ayni alimin 
kaydettigi diger bazi tariflere gore takva, "Kulun masivadan sakinmasidir; 
dinin edep ve erkanina saygili olmaktir; insani Allah'tan uzaklastiran her 
seyden uzak durmaktir; nefsani hazlan terketmek, yasaklardan uzak dur- 
maktir; gonliinde Allah'tan baska higbir sey gormemendir; kendini higbir 
kimseden daha iyi diye diisiinmemendir; Allah'tan baska her seyi 
terketmektir; sozde ve davranista Hz. Peygamber'e uymaktir." Fahreddin 
er-Razi, Bakara suresinin 196. ayetini tefsir ederken, takva igin, "biitiin dini 
ve ahlaki odevleri yerine getirme, din ve ahlakin sakincali buldugu tutum 
ve davranislardan da kaginma" anlamini igeren bir tanim yapmistir. Tanin- 
mis mutasavvif Ebu Talib el-Mekki'nin tarifi ise daha kisa fakat oldukga 
kapsamlidir: "Takva biitiin iyilikleri kapsayan bir isimdir" (Kutu'l-kulub, I, 
196). 

Kur'an-i Kerim'de, ahiret inancinin yogun olarak islendigi ilk zaman- 
larda inen ayetlerde takva, Allah'in siddetli azabina karsi siper vazifesi go- 
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recek olan korku ve kaygi suurunu ve bu suurun bir sonucu olarak Allah'in 
buyruklanna uyup yasakladigi seylerden titizlikle kaginmayi ifade eder. An- 
cak zamanla, islam cemaatinin hem sayi hem de keyfiyet bakimindan ge- 
lismesine paralel olarak, takva kavraminin igeriginin de gelistigi ve zengin- 
lestigi goriilur. 

Bakara suresinin hac ile ilgili 197. ayetinde bazi kotuliikler, ahlaki ol- 
mayan davranislar siralandiktan sonra mutlak olarak iyiligin onemi vurgu- 
lanmakta, ardindan da genel olarak kotulukleri terkedip iyilikler yapmaya 
samil bir kavram olarak takvanin onemi ifade edilmektedir. Burada takva- 
nin "en hayirli azik" seklinde nitelendirilmesi onun dini ve ahlaki hayat igin 
vazgegilmezligine isaret eder. Yine Bakara suresinde (2/237) takvanin, ba- 
gislama ve feragati de kapsayan genis ahlaki igerigine isaret edilmistir. 
Maide suresinin 8. ayetinde takva, adaleti de igine alan yiiksek bir fazilet 
olarak gosterilir. Sosyal hayatin diizeni igin adaletin gerekliligi goz online 
alinacak olursa, bu ayete gore takvanin, artik sadece ferdi ve vicdani fazilet 
degil, ayni zamanda toplumsal diizenin de bir geregi oldugu ortaya gikar. 

Takvanin bu sosyal fonksiyonu, Hucurat suresinin 13. ayetinde evren- 
sel boyutta ele alinmistir. Burada Allah'in biitiin insanlan bir erkekle bir ka- 
dindan (Adem ile Havva) yarattigi; birbirleriyle (ustunluk ve soyluluk yansma 
girismek, surtiismek ve gatismak igin degil) , tanisip bilismek igin onlan halk- 
lara ve kabilelere ayirdigi ifade edildikten sonra "Allah nezdinde sizin en §e- 
refliniz, takvada en ileri olaninizdir" buyurulmustur. Kanaatimizce insanligin 
esitligi ve evrensel bansgilik ilkelerini vurgulayan ifadelerin ardindan, en 
biiyiik deger olgiisii olarak takvanin zikredilmesi, bu erdemin, soz konusu 
ilkelere saygi anlamini igerdigine de isaret eder. Nitekim az once degindigi- 
miz, sahitlikte adaleti gozetmeyi emreden Maide suresinin 8. ayetindeki 
takvada da esitlik ilkesine saygi anlami vardi. Mustafa Sadik er-Rafii i'ca- 
zu'l-Kur'an adli eserinde (s. 100 vd.) takvanin esitlige esas teskil etmesi ba- 
kimindan Kur'an ahlakinin temeli sayilmasi gerektigini belirtir. Hz. Pey- 
gamber, kendisine yoneltilen, "insanlar arasinda en biiyiik kerem sahibi 
kimdir?" sorusuna, "Takvada en ileri olanlardir" (BuharT, "Enbiya", 8, 14, 19) ce- 
vabini vermistir. Bilindigi gibi "kerem" hem "seref ve itibar" hem de "co- 
mertlik ve yardim severlik" anlamina gelir. Boylece takva sahibi insanin, 
"insanlara karsi iyilik sever, ayni zamanda da degerli ve serefli insan" oldu- 
gu anlasilmaktadir. Takvanin bu ahlaki ve insancil igerigini ifade eden daha 
baska ornekler de vardir. Mesela Feth suresinin 26. ayetine gore miisrik 
Araplar'in kalbinde "Cahiliye hamiyeti" vardir; Peygamber ve arkadaslannin 
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hasleti ise "sekinet ve takva" dir. Burada Cahiliye hamiyeti, barbarlik, kiis- 
tahhk ve saygisizligi; sekinet ve takva da agir baslilik, uygarlik, insanlann 
seref ve haysiyetlerine saygi anlamini tasir (aynca bk. el-Bakara 2/206). 

Takvanin anlami konusundaki ilging orneklerden biri de onun "haya" 
ile iliskisini gosteren A'raf suresinin 26. ayetidir. Burada "takva elbisesi" 
deyimi kullanilarak dolayli bir iislupla takva, giinah duygulanni ortup ka- 
patan, bastiran ve boylece giinah islemeyi onleyen bir koruyucu, ruhu be- 
zeyen bir erdem seklinde takdim edilmektedir. Yani elbise bedeni kapattigi, 
korudugu ve siisledigi gibi takva da hem ruhumuzun kotii duygulanni orter 
hem de ruhumuzu siisler. Boyle olunca takva sahibi kisinin kaba, hasin, 
haksiz, isyankar, sehvet diiskiinii, ag gozlii, edepsiz, hayasiz olmasi diisii- 
niilemez. Takvanin ayni zamanda bir kibarlik erdemi oldugunu gosteren 
ayetler de vardir (mesela bk. el-Bakara 2/189; el-Hucurat 49/1). 

Burada onemle vurgulanmasi gereken husus, takvanin daima tazim, 
hiirmet, saygi gibi kelimelerle ifade edilen yiiksek ahlaki fazilet igin kullanil- 
digidir. Fakat takva, her seyden once Allah'a, O'nun koydugu kurallara 
saygidir; bunlan ihlal etmekten sakinmaktir. Takvanin bu sekilde saygiyi 
ifade ettigini gosteren giizel bir ornek de Hac suresinde (30-32. ayetler) ge- 
ger. Benzer bir yaklasim ayni surenin 37. ayetinde gegen, "Kurbanlannizin 
etleri de kanlari da Allah'a ula§maz; fakat O'na sizin takuaniz ula§ir" mea- 
lindeki ayette goriiliiyor. Bu ayet agikga, biitiin dini ve ahlaki faaliyetleri- 
mizi Allah'a saygi ve O'nun nzasini kazanma niyetiyle yapmamiz gerekti- 
gini gosteriyor. 

Bazi ayetlerde takva, biitiin kotiiliikleri ifade eden "fiicur" kelimesinin 
ziddi olarak gegmektedir (bk. es-§ems 91/8-10); Sad suresinin 26-28. ayet- 
lerinde ise siyasi ahlaki da igine alacak sekilde kullanilmistir. 

Kur'an-i Kerim'de takvanin karsiti olarak "zuliim" de gosterilmistir. 
Casiye suresinin 19. ayetinde bildirildigine gore "Zalimler birbirinin dostu- 
dur; Allah da takva sahibi olanlann dostudur." Bu ayette zuliim, daha zi- 
yade inkarcilann Allah'a ve islami ilkelere karsi inatgi ve anlamsiz direnis- 
lerini, miisliimanlara reva gordiikleri haksizliklan ifade eder. 

Agikga goriildiigii iizere, Kur'an-i Kerim'in biiyiik onem verdigi takva 
kavrami, biitiin bu bilgilerden gikan sonuca gore baslica su iki anlami iger- 
mektedir; 

a) Takva, itikadi konularda yanlis ve batil inanglara kapilmaktan, ameli 
ve ahlaki konularda eksik, kusurlu, kotii, zararli ve haksiz davranislardan, 
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islam dininde esaslan belirlenmis olan hayat tarzina uymayan bir yasayis- 
tan sakinmak, uzak durmaktir. 

b) Takva, biitiin faaliyetlerde, odevlerin yerine getirilmesinde, her tiirlu 
kottiliiklerin terkedilmesinde oncelikle Allah'tan ittika etmektir; yani Allah 
korkusunu, O'na karsi saygili olmayi on plana gikararak bu saygiyi biitiin 
davranislann ve hayatin temeli yapmaktir. Buna gore takva biitiin ahlaki 
erdemlerin temelidir ve insan ona sahip oldugu oranda diger erdemlere de 
sahip olur. 

2. Hilim 

Hilim terimi, "akil ve kiiltiirle kazanilan, insan iliskilerinde sabirli, hos- 
goriilii, bagislayici, uzlasmaci ve medeni davranislar sergilemeyi saglayan 
ahlaki erdem" seklinde tanimlanabilir. 

Bazi kaynaklarda hilim kavrami, sefeh ve cehl kavramlannin ziddi ola- 
rak gosterilmektedir. Bu iki kelime zuliim, serkeslik, saldirganlik, barbarlik 
gibi Cahiliye donemindeki hakim ahlaki zihniyetin karakteristik yapisini 
olusturan duygu ve davranislan ifade etmektedir. Nitekim meshur Cahiliye 
sairi Amr b. Kiilsum'iin Muallaka'smda gegen, "Hele biri kalkip da bize kar- 
si cahillik etmeye gorsiin, o zaman biz cahillikte biitiin cahillerden baskin 
gikariz" anlamindaki beyit, cahiliye kelimesinin o kiiltiirdeki anlamina isaret 
eden en garpici orneklerdendir. Aslinda Kur'an'in miisriklere yonelttigi yo- 
gun elestirilerin temelinde de onlardaki bu cahillik (barbarlik) ahlaki vardir. 
Qiinkii onlar aslinda akillan yatmadigi igin inkar etmiyorlardi; fakat gurur, 
kibir, inat, saldirganlik ve dtismanlik gibi hoyrat duygulan ve kotii alis- 
kanliklan yiiziinden; islam'in getirdigi adalet, esitlik, kardeslik, merhamet, 
sabir, tahammul, uzlasma, kaynasma, bans gibi ilkeleri iglerine sindireme- 
dikleri igin inkarcilikta direniyorlardi. iste Kur'an'daki "hamiyyete'l- 
cahiliyye" (Cahiliye kiistahligi; el-Feth 48/26) deyimi onlann bu barbarlik ve 
uzlasmazlik karakterini ifade eder. 

Kur'an-i Kerim'de hilim kelimesi bir ayette gogul (ahlam) olarak geg- 
mekte, burada "Onlara bunu hilimleri (ahlam) mi emrediyor, yoksa onlar 
azgin bir topluluk mudur?" (et-Tur 52/32) denilmektedir. Biitiin tefsirlerde 
bu ayetteki ahlam akil kelimesiyle agiklanir. Bunun disinda, "hilim sahibi" 
anlaminda "halim" Allah'in isimlerinden (esma-i hiisna) biri olarak magfiret 
(bagislama), ilim gibi kavramlarla birlikte on bir ayette tekrar edilmistir. Tef- 
sir ve kelam kitaplannda esma-i hiisnadan biri olarak halimin, "gok sabirli, 
giinahkarlan cezalandirmakta acele etmeyen" veya "kullarimn isyanindan 
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etkilenmeyen, giinahkarlara gazap etmesi kendisini telasa sevketmeyen, 
her isi olmasi gerektigi olgiide yapan" anlamina geldigi belirtilir. ibn Hibban 
el-Biisti Ravzatu'l-ukala' ve nuzhetu'l-fuzala' adli ahlak kitabinda (s. 209) 
bu ayetlere dayanarak hilmin akildan daha iistiin bir erdem oldugunu, cun- 
kii yiice Allah'in Kur'an'da kendisini akilla degil hilimle niteledigini ifade 
eder. Bu goriisii Gazzali de tekrar etmistir {lhya\ III, 179). Aynca, yine 
halim iki ayette (et-Tevbe 9/14; Hud 11/75) Hz. ibrahim'in, bir ayette (es- 
Saffat 37/101) Hz. ishak'in niteligi olarakyer almaktadir. 

Hz. Peygamber, hemen biitiin hadis mecmualannda ve edebi-ahlaki 
mahiyetteki antolojik eserlerde yer verilen bir hadisinde bir sahabiyi over- 
ken, "Sende Allah'in sevdigi iki haslet vardir; bunlardan biri hilim, digeri de 
teennidir" (Muslim, "Iman", 25, 26; Ebu Davud, "Edeb", 149) buyurmustur. 
ibnii'l-Esir'e gore bu hadisteki hilim "akil", teenni de "kararlilik, agir basli- 
lik" anlamina gelir {en-Mihaye, I, 434). Ebu Davud'un Sunen'inde "Kitabu'l- 
Edeb'ln ilk babi "Hilim ve Peygamber'in Ahlaki" basligini tasir. Bu baslik, 
Resulullah'in ahlakimn temelini hilim faziletinin olusturdugunu ima eder. 
Burada Resulullah'in hosgorusunii, affediciligini ve sabrini anlatan hadisler 
yer alir. Aynca biitun hadis mecmualannda, islam bilginlerince hilmin kap- 
saminda gosterilen akil, basiret, kararlilik, ofkeye hakim olma, affetme, 
hosgorii, sabir, vakar, nfk gibi ahlaki erdemlere dair pek gok hadis bulun- 
maktadir. 

Ozellikle Ignaz Goldziher'den itibaren mustesrikler islam ahlakimn, do- 
layisiyla islam insanin karakterini belirleyen temel erdemin hilim oldugu 
kanaatine varmislardir. Zira Cahiliye doneminde gok az sayida insan bu fa- 
ziletin kiymetini takdir ederken islam dini bunu, ahlaki ve sosyal alanda bii- 
tun musliimanlara yaymayi amaglamistir (I. Goldziher, Muslims Studies, s. 
206-207; Charles Pellat, Risale fl'l-Hilm, s. 152). Kur'an ve hadisler yaninda, 
142 (759) yilinda vefat eden Abdullah b. Mukaffa'in el-Edebu'l-kebir'i, da- 
ha sonra ibn Kuteybe'nin Clyunu'l-ahbar'i, Cahiz'in basta el-Mehasin ue'l- 
ezdad, el-Bey an ve't-tebyin olmak iizere gesitli eserlerinde ve daha birgok 
benzerinde verilen bilgiler hilmin pek gok erdemi kapsayan bir islam ahlaki 
kavrami oldugunu gostermektedir. 

Biitiin kaynaklarda hilim, biri zihni, digeri ahlaki olmak iizere iki an- 
lamda gegmektedir. Zihni anlamda hilim akil demektir. Bu manadaki hilim 
ahmaklik, sefahat ve cahilligin ziddi olarak gosterilir. iste "Onlara bunu 
akillan mi emrediyor?" mealindeki ayet dolayli olarak miisliimanlara aklin 
irsadina uymayi, akilli davranmayi; ahmak, beyinsiz ve cahil kalmaktan 
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uzak durmayi gerekli kilmaktadir. Bu ayetin devamindaki "Yoksa onlar tug- 
yan etmis bir kavim midir?" ifadesinden anlasildigina gore hilimde, "tug- 
yan"nin ziddi olan bir anlam da vardir. Buna gore akilli insan tugyan et- 
mez, yani azginlik yapmaz, haddi asmaz, ofkeye kapilip kendinden gegmez. 

Hilmin ahlaki ve ameli gelismisligi ifade eden manasini en iyi ortaya 
koyan ibn Sina, ilmu'l-ahlak adli risalesinde (Tis'u Resail, Kostantiniye 
1298, s. 108) bu manadaki hilmin altinda su faziletleri siralar: Ofkeyi yen- 
me, kerem (comertlik, onurlu davrams), hosgorii, af, goniil zenginligi, daya- 
niklilik, kararhhk, kin giitmemek. Muhtelif kaynaklarda bunlara sabir, 
sekinet, vakar; ihtiraslara ve diger bencil duygulara hakimiyet gibi daha bir- 
gok fazilet eklenmektedir. En onde gelen musliiman ahlak bilginlerinden 
olan imam Maverdi'ye gore hilim "huylann en yiicelerinden"dir (Edebu'd- 
dilnya ue'd-dtn, s. 245). 

islam! literatiirde hilmin kapsami iginde gosterilen faziletler hakkinda 
pek gok ayet ve hadis vardir. Gazzali, genellikle islam ahlaki sahasinda ya- 
zilmis eserlerin en onemlisi olarak kabul edilen ihyau ulumi'd-dtn'mde (III, 
177), bir ayette gegen "Rabbantler olunuz" (Al-i imran 3/79) ifadesini "ha- 
lim ve bilgili kimseler olunuz" seklinde yorumlamistir. Hasan-i Basri de bu 
ayetin devamindaki "Cahiller onlara sozlil sata§mada bulundugunda, 'Se- 
lam!' derler" ifadesini "Onlar halim insanlardir; kendilerine karsi cahilce ve 
kiistahga davrananlara bu sekilde cahillik ve kiistahlikla karsilik vermezler" 
bigiminde agiklamistir. 

iglerinde hilim kelimesi gegmemekle birilikte, anlamlan itibariyle hilim 
erdeminin islam ahlakindaki yerini ve onemini ifade eden yiizlerce ayete 
ornek olarak sunlar zikredilebilir: "Onlar ofkelendikleri zaman bile affederter" 
(es-Sura 42/37); "Her kim sabreder ve bagi^larsa, bilsin ki bu tutum davra- 
ru§larin en soylusu, en olumlusudur" (es-Sura 42/43); "Gilzel bir soz ve ba- 
gi§lama, arkasindan eziyet gelen sadakadan daha hayirhdir" (el-Bakara 
2/263); "(Muslilmanlar) affetsinler, ho§gdriilu olsunlar. Allah'in sizi bagi§- 
lamasini istemez misiniz?" (en-Nur 24/22); "Af yolunu tut, iyiligi emret ve 
cahillikten uzak dur" (el-A'raf 7/199); "Rabbinizin bagi§ina, takva sahipleri 
icin hazirlami§ oldugu, geni§ligi gokler ve yer kadar olan cennete ko§un! O 
takva sahipleri ki, bollukta da darhkta da Allah rizasi icin mal harcarlar; 6f- 
kelerini yenerler ve insanlari affederler. Allah da (boyle) gilzel davramsta bu- 
lunanlan sever" (Al-i imran 3/133-134); "lyilikle kotilluk bir olmaz. Sen (ko- 
tulilgu) en gilzel bir tutumla karsila. O zaman goreceksin ki, seninle ara- 
nizda dilsmanlik bulunan kimse candan bir dost olacaktir" (Fussilet 41/34) . 
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Bu son ayet, sevginin olusmasinda ve dolayisiyla sosyal bansin sag- 
lanmasinda hilim erdeminin roliinii gostermesi bakimindan ozellikle ilgi ge- 
kicidir. Zira burada hilim ruhunu yansitan en saygin davranislardan biri olan 
kotiiliige karsi iyilik, diismani bile dost yapan bir giig olarak degerlen- 
dirilmistir. Unlu ahlak bilgini ibnii'l-Mukaffa', hilmin bu giiciine su sozlerle 
isaret eder: "Sakin sana iftira atana ofke ve intikam duygusuyla karsilik Ver- 
mel Hilim ve vakar iginde makul karsilik ver. Hig siiphen olmasin ki ustiinluk 
ve kuvvet daima yumusak (halim) olanindir (el-Edebu'l-kebtr, s. 45-46). 

Buraya kadar ifade edilenlerden anlasilacagi iizere islam ahlaki hilim 
sahibi olmayi; yani sabir, sekinet ve vakar gibi erdemlerle donanmayi; 6f- 
keye, ihtiraslara ve diger bencil duygulara hakim olmayi; kendini bilmez in- 
sanlann kiistahga davranislan karsisinda akilh, sogukkanli, agir bash hare- 
ket etmeyi ongoriir. Fakat bu davranislann, erdemlilikten kaynaklanmasini 
ister; cahillikten, giigsiizliik ve onursuzluktan kaynaklanmasi halinde ise 
bunu bir zillet ve acizlik sayar ve reddeder. Bir rivayette Resulullah'in, 
"Eger hasmindan daha gilqlil isen, onu bagi^layarak gilqlil olmanin §ii/cru- 
nu 6demi§ ol" (Maverdi, s. 245) buyurdugu bildirilir. Burada agikga bagisla- 
manin giiglii olundugu zaman bir deger ifade ettigi vurgulanmaktadir. Hz. 
Omer'e atfedilen bir sozde de, Allah nezdinde devlet baskaninin hilminden, 
nfkindan ve yumusakligindan daha degerli bir hilim bulunmadigi belirtilir. 
Qiinkii o, giiglii oldugu halde yumusaktir. Ahlak ve faziletiyle taninan 
Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz'in "Hilmin ilimle, affin kudretle birlesmesi 
sonucunda ulasilan faziletten daha iistiinii asla yoktur" (Cahiz, el-Began, I, 
175) anlamindaki sozii, ozellikle Cahiz'in halimi sahif (zayif, aciz) kelimesi- 
nin karsiti olarak kullanmasi da {el-Osmaniyye, s. 193) hilmin cahillik ve 
giigsiizliikten kaynaklanan bir fazilet olmadigina isaret eder. 

Kur'an ahlakini en iyi kavrayan ve yasayanlardan biri olarak taninan 
Hasan-i Basri'ye isnat edilen (Gazzali, Ihya, III, 166) ve hilmin kapsadigi 
baslica faziletlere vurgu yapan su sozii Kur'an ve Peygamber ahlakinin bir 
ozeti saymak miimkiindiir: "Miisliimanin baslica alametleri sunlardir: Di- 
ninde giiglii, kararli ve yumusak, imam saglam, bilgili ve halim, zeki ve 
merhametli, hem hakli hem bagislayici, hem zengin hem tutumlu, hasta ol- 
dugunda tahammiillii, giiglii ve iyilik sever, arkadaslik ve dostlugun sikin- 
tilanna katlanir, zorluklara sabreder, ofkesine maglup olmaz, gurur ve kibire 
kapilmaz, ihtiraslanna yenilmez; midesi yiiziinden serefsizlik yapmaz; hirsi 
yiiziinden kiigiilmez; basit hedeflerle yetinmez; mazluma yardim eder, za- 
yifa acir, cimrilik yapmaz, israf etmez; kendisine kotiiliik edeni bagislar; ca- 
hili hosgoriir; nefsi sikintida olsa da herkes kendisinden yararlamr." 
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Buraya kadar agiklanmaya galisilan takva ve hilim kavramlan disinda 
Kur'an-i Kerim ve hadislerde daha pek gok ahlak kavrami varsa da bunlann 
hepsini yukandakilere benzer tahlillere tabi tutmak bu galismamn amacini 
ve gergevesini tasar. Ancak asagidaki boliimlerde yeri geldikge diger bazi er- 
demler hakkinda da bilgi verilecektir. 

C) islam Ahlakinin Bir Bilim Dah Olarak Ortaya Ciki§i 

a) ilk Geli§meler ve Ornek Eserler 

islam'in ilk yiizyilinda ahlak genellikle yukanda bir olgiide arzedilen di- 
ni ilke ve kurallara dayanmaktaydi. Miisliimanlar, Kur'an'in emrine uyarak 
hayatlanni Hz. Peygamber'in getirdigi ogretilere gore diizenlemeleri gerekti- 
gine inanmislardi. Takriben II. (VIII.) yiizyilin baslanndan itibaren ortaya 
gikan yeni durumlar karsisinda giderek az gok farkli ahlak anlayislan dog- 
maya basladi. Kelam ilminde kader ve kullann fiilleri ile ilgili meseleler ayni 
zamanda ahlakin da en onemli teorik konulanydi. Tasavvuf geni§ olgiide 
ahlaki ilgilendiren problemlerden dogmu§ ve az gok yeni bir hayat iislubu 
ve giderek bunu temellendirmeye yonelik bir teori olu§turmaya yonelmi§ti. 
Ozellikle Grek felsefe kaynaklannin Arapga'ya aktanlmasi sonucunda miis- 
liiman filozoflar da temel ahlak problemlerini rasyonel yontemlerle irdeleyen 
eserler yazmislardir. 

Biitiin bu gelismelerin yaninda temelini Kur'an'dan alan ve Hz. Pey- 
gamber ile ashabin hayatlannda sekillenmis olan geleneksel islam ahlakina 
bagliligi ilke edinen anlayis da varligini siirdiirdu ve genel olarak ahlaka 
veya bu alanin ozel konulanna dair eserlerden olusan zengin bir literatiir 
dogdu. Daha gok hadisgi ve fakihler tarafindan yapilan bu yondeki ahlak 
galismalannin ilk ornekleri arasinda Abdullah b. Miibarek'in (6. 181/707) 
Kitabu'z-Zuhd ve'r-rekaik'l, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) ez-Zuhd'u, 
Buhari'nin (6. 256/877) el-Edebu'l-mufred'i zikredilebilir. Aynca, basta Kil- 
tiib-i Sitte olmak iizere hemen biitiin hadis mecmualannda "Kitabii'1-Edeb", 
"Kitabii'1-Birr", "Kitabii Hiisni'1-hulk" gibi basliklar altinda ozellikle ahlak 
hadislerini ihtiva eden boliimler bulunur. islam kiiltiir tarihi boyunca devam 
eden "kirk hadis" kiilliyatinin basta gelen konulan da ahlakla ilgili olanlar- 
dir. Furii-i fikih tiiriinden eserlerde ameli ahlak, tefsir ilmine ait "ahkamii'l- 
Kur'an" tiiriindeki eserlerde de nazari veya ameli ahlakla ilgili konulara yer 
verildigine isaret etmek gerekir. 

Daha sonraki donemlerde islam kiiltiir tarihinin en gok eser verilen 
alanlanndan biri haline gelen islam ahlakinin basta gelen klasiklerinden bi- 
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ri, ibn Hibban el-Busti'nin (6. 354/965), ahlak konulanndaki birikiminin 
yaninda, ki§isel tecriibelerini de yansitan Ravzatu'l-ukala' ve nuzhetu'l- 
fuzala' adli eseri olup tecriibeye dayali ve gergekgi goriislerin yer aldigi eser 
islam ahlak kultiiriiniin en degerli ve yararli kaynaklan arasinda gosteril- 
meye deger bir onem tasimaktadir. Hz. Peygamber'in ahlakini biitiin insan- 
lik igin en yiiksek hayat ideali olarak gosteren ibn Hazm'in (6. 456/1064) 
dini-felsefl mahiyetteki el-Ahlak ve's-siyer ft mudavati'n-nufus'u muellifinin 
zihni birikiminin ve hayat tecriibelerinin bir ozeti olan muhtevasinin onemi 
yaninda edebi bakimdan da biiyiik bir deger tasir. Ebu Nasr et-Tabersi'nin 
(6. 548/1153) Mekarimu'l-ahlak'i da yine Hz. Muhammed'in, hayatin bii- 
tiin alanlanna ait tutum ve davranislanni sergileyen ve onu bir ahlak ideali 
olarak gosteren en tipik geleneksel ahlak kitabi orneklerindendir. Ragib el- 
isfahani'nin ez-Zert'a ila mekarimi'§-§ert'a isimli ahlak kitabinin onemini ifa- 
de etmek igin Gazzali'nin, tasavvufun disinda kalan ahlak konulannda bu 
eseri birinci kaynak olarak kullandigini belirtmek yeterli olacaktir. Ayni ge- 
lenek iginde segkin bir yere sahip olan ve yazildigi donemden bu yiizyilin 
basina kadar Gazzali'nin (6. 505/1111) Ihya'mdan sonra en gok okunan 
ahlak kitabi olma ozelligi tasiyan Maverdi'nin (6. 450/1058) Edebu'd- 
dunya ve'd-dtn adli kitabi, tarih boyunca musliimanlarin ahlaki kimlik ve 
kisiliginin olusmasinda en basta rol oynamis eserler arasinda yer alir. 

b) Edep Kavrami ve Edebi- Ahlaki Mahiyette Telifler 

islam ahlak kiiltiiriinde ahlaka yakin anlamda en gok kullanilan keli- 
melerden biri olan edep kavrami genellikle "bir toplumda orf, adet ve kural 
halini almis iyi tutum ve davranislar veya bunlan kazandiran bilgiler" sek- 
linde tarif edilir. Edep teriminin "siinnet" kavramiyla iliskili oldugu da ileri sii- 
riiliir (Nallino, La Litterature arabe, s. 12-14). Cahiliye donemiyle islam'in 
baslangicinda edep ve ayni kokten baska kelimelerin -seyrek olarak- "da- 
vet, incelik, kibarlik, begenme, aliskanlik, adet" gibi daha gok din disi an- 
lamlarda ve bir olgiide ahlaki bir kavram olarak kullanildigi goriilmektedir 
(bk. Abdiilkadir el-Bagdadi, Hizanetu'l-edeb, IX, 434). Daha sonra edep, "bir 
sey hakkindaki bilgi", ayni kokten te'dib, "birini bir konuda bilgilendirme", 
edip ise "bir sey hakkinda bilgilendirilmis kisi" anlaminda kullanilmaya 
baslandi. Fakat bu kullanimlarda daima terimin ahlak ve davranis bilgileriyle 
iliskisi goz oniinde bulundurulmustur. Abdullah b. Mes'ud'un rivayet ettigi 
bir hadiste de, "Gerqekten bu Kur'an Allah'in bir sofrasidir (me'debetullah); 
O'nun sofrasindan gilcunuz yettigince bilgi toplamaya qah§in" 
buyurulurken "sofra" anlaminda yine edep kokiinden gelen bir kelime 
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(me'debe) kullanilmistir. Baska bir hadiste de yine Kur'an'dan "Allah'in 
edebi" diye soz edilmesi ilgi gekicidir (son iki hadis igin bk. Darimi, "Fezailu'l- 
Kur'an", 1; Hakim, Miistedrek, I, 555). Buna gore Kur'an-i Kerim bir edep ve 
ahlak kaynagidir. 

islam'da edep kiilturiinun en eski kaynaklanndan olan ibn Kuteybe'nin 
Edebu'l-katib (Edebu'l-kuttab) adli eserinde (s. 14, 20) tamamen Kur'an ve 
Siinnet ahlakinin oziine uygun olarak bir "dilin edeplendirilmesi"nden, bir 
de "nefsin edeplendirilmesi"nden soz edilir. Kisi dilini edeplendirmeden, ya- 
ni edebiyat ve dil bilimlerinde egitilmeden once nefsini edeplendirmeli, ahla- 
kini guzellestirmelidir. Nefsin edeplendirilmesi iffet, hilim, sabir, gergege 
saygi, vakar, merhamet gibi erdemlerle olur. 

Haris b. Esed el-Muhasibi'nin Adabu'n-nufus adli kitabi, bilhassa ahlak 
ve tasavvufa dair sonraki galismalarda genis ilgi gorecek olan "nefsin edep- 
lendirilmesi" konusunda yazilan eserlerin ilki olmahdir. 

II. (VIII.) yiizyildan itibaren yazilmaya baslayan edep kitaplannda bu te- 
rrain, daha sonra "adab-i muaseret" denilecek olan medeni ve ahlaki davra- 
nis tarzlan ile bu hususlarda gerekli olan pratik bilgiler hakkinda kullanildigi 
goriilur. Boylece edep, uygar bir miislumanin donanmis oldugu en giizel nite- 
liklerin genel adi olmustur. Boyle bir uygarligi insanlara kazandirmak maksa- 
diyla ibnu'l-Mukaffa'm yazdigi el-Edebu'l-kebtr ve el-Edebu's-saglr adli 
risaleler islam kiiltiir tarihinde "edeb" basligi altinda yazilmis ilk eserlerdir. 
Ayni miiellif, bu risaleleri yaninda, el-Edebu'l-uectz'de ve Kelile ve Dimne adli 
iinlii gevirisinde, diger ahlak konulan yaninda bilhassa hiikumdar-halk iliski- 
sinin ne tarzda surdiiriilmesi gerektigi konusundaki goriisleriyle daha sonra 
"Adabu'l-miiluk", Adabii'l-viizera" ve "Siyasetname" gibi basliklarla tesekkiil 
edecek bir ahlak-edebiyat turiinun hazirlayicisi olmustur. 

Bilhassa Cahiz ve ogrencisi Ebu Hayyan et-Tevhidi (6. 413/1023) gibi 
mutefekkir-edebiyatgilann eserleriyle bu kiilturu saf bilgiden gok, biitun ni- 
telikleri, duygulan, davranislan, maddi ve manevi degerleriyle insani mer- 
kez alan bilgi ve hikmeti kapsamistir. Ayni yiizyilin diger bir iinlii yazan da 
en az Cahiz kadar edep literaturiine hakim olan ibn Kuteybe'dir. Onun dort 
ciltlik CJyunu'l-ahbar'i islam edep-ahlak kultiiriinun her seviyedeki insana 
hitap eden en zengin kaynaklanndandir. Dil agirlikli Edebu'l-katib adli eseri 
ise, iist kademedeki devlet memurlan igin yazilan eserlerin ilki ve en genis 
kapsamli ornegi olup bu tiirde "Edebii'l-viizera", "Edebii'1-kadi", "Edebii'l- 
miifti", "Edebii'n-nedim", "Adabii'l-miiluk", "Adabii's-siyase" gibi basliklar 
tasiyan eserlerin telifi sonraki yiizyillarda da siirmustiir. 
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imam Ebii'l-Hasan el-Maverdi'nin edebe dair Edebii'd-diinya oe'd-din 
adli kitabi, bu kaynaklann oliimsuz orneklerindendir. Gerek ilmi ve fikri ba- 
kimdan gerekse sistematik yonden bu alanin en degerli ornegi Gazzali'nin 
Ihyaii ulumi'd-dtn' inin ilgili bolumleridir. Eserde edep terimine dini, diin- 
yevi, tasavvufi, ahlaki ve sosyal uygulamalan sistematize eden ilke ve ku- 
rallari igine alacak sekilde kapsam zenginligi kazandinlmistir. 

islam kulturiinde edep terimi erken donemlerden itibaren dini literatiirde 
de genis bir kullanim alani bulmustur. Buhari'nin el-Cami'u's-sahth'i gibi di- 
ger birgok hadis mecmuasinda da "edeb" boliimleri yer almaktadir. Yine 
Buhari'nin ozellikle genis anlamda ahlaka dair derledigi hadis ve haberler- 
den olusan eserinin adi el-Edebu'l-mufreddix. Ahmed b. Hiiseyin el- 
Beyhaki'nin el-Adab adli eseri de ahlak ve muaseret konulanna dair hadis- 
lerden olusur. 

Edep terimi "gelenek, gorenek, ahlak" gibi ilk anlamlan yaninda, islam 
kultiiriinun tarihi gelisimi iginde gesitli mevkiler, meslek ve sanatlar; egitim 
ve ogretim; tasavvuf ve tarikat; ilmi arastirma ve tartismalar; ibadet, dua ve 
Kur'an tilaveti gibi dini faaliyetier; yeme igme, giyim kusam, temizlik vb. 
giinliik mesguliyeder; her tiirlii sosyal iliski ve hayatin diger alanlanna dair 
bilgiler ve en uygun davranis tarzlan igin kullanilan son derece genis kap- 
samli bir terim haline gelmistir. Kuskusuz biitun bu konularda en ideal 6r- 
nek Hz. Peygamber kabul edildigi igin islam ahlak ve edep literaturiine giren 
eserlerin gogunda "Adabu'n-nebi" (Peygamber' in edebi, ahlaki) veya benzer 
basliklar altinda Resulullah'in ahlaki kisiligi ilk ornek olarak sunulmustur. 

Basra Kur'an-i Kehm ve hadis kulliyau olmak iizere, biitun bu ve ben- 
zeri kaynaklarda yiiksek bir ahlaka ulasmanin sartlanna ve kurallanna, do- 
layisiyla gergek miisliiman kimliginin olgiilerine yer verilmis ve baska bir- 
gok toplumun barbarca hayat bigimlerini asamadiklan gaglarda bu eserler, 
islam diinyasinda her inangtan, her goriisten, her milletten insanlann hak- 
lanna sayginin hakim oldugu, iistun insani niteliklerle donanmis, erdemli 
ve uygar bir toplumun olusmasinda son derece etkili olmuslardir. Edep kav- 
rami zaman igerisinde kazandigi gesitli anlamlanyla Tiirk-islam kiiltiir tari- 
hine de girmis; Tiirkge'de bu alanda yazilmis eserler yaninda, "edepli ol- 
mak"la "ahlakli ve erdemli olmak" ayni manada kullanilmistir. 
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III. ISLAM'IN BELLI BA§LI AHLAK PROBLEMLERINE BAKI§I 

A) Ahlaki Ozgurluk 

Ozgiirliik ahlak diisiincesinin en temel problemi sayilabilir. Qiinkii ahlak 
insana iyiligi yapma kotiilugu terketme yoniinde odevler yiikler ve bunlar- 
dan sorumlu tutar. Bunun gergeklesebilmesi igin insanin hem iyiligi isteme 
(irade) veya segme (ihtiyar) ozgurliigiine hem de yapma ozgiirliigiine ya da 
imkanina (istitaat) sahip olmasi gerekir. 

Pratikte higbir insan, kendisinin temelde bu ozgiirliiklerden yoksun ol- 
dugunu diisiinmez; hatta bu ozgiirliikleri dogustan getirdigi bir hak olarak 
goriir ve bunlann elinden alinmasina kesinlikle karsi gikar. Bununla birlikte 
gerek diisiince tarihinde gerekse gesitli dinlerin teolojilerinde insanin tabiat 
kanunlan veya Tann'nin iradesi karsisinda ozgiir olup olmadigi, insanlik ta- 
rihinin en eski ve en siddetli tartisma konulan arasinda yer almistir. Nitekim 
islam diinyasinda ilk ihtilaf konusu olarak bilinen kader sorunu da esas iti- 
bariyle insanin ozgiir olup olmadigi ve bu ozgurliigun sininnin ne oldugu 
sorunudur. 

Kader ve dolayisiyla insanin ozgurliigii meselesi daha islam'in ilk za- 
manlannda musliimanlarin dikkatini gekmisti. Qiinkii islam dini, bir yandan 
butiin varliklann var olmasini, biitiin olaylann vukuunu, dolayisiyla insan- 
lann her turlu fiillerini, bu arada, "iradi" denilen davramslanni Allah'in ilim, 
irade ve kudretine bagliyor ve bunlan yaratanin Allah oldugunu; diger yan- 
dan insanlara dini, hukuki ve ahlaki gorev yiikleyerek bunlardan sorumlu 
olduklanni bildiriyordu. Bu sebeple, daha Asr-i saadet'te konuyla ilgili so- 
rular sorulmaya baslamisti. Fakat islam Peygamber'i, konunun akli miina- 
kasaya elverisli olmadigini miisliimanlara miinasip bir dille ifade ederek on- 
lan tartismaya girmekten menetti. Kur'an-i Kerim'de de kader-insan iradesi 
meselesini de igine alan "miitesabih ayetler" hakkinda tartismamn uygun 
olmadigina isaret edilmisti. 

Ne var ki, Asr-i saadet'ten sonra konu ile ilgili tartismalar yeniden bas- 
ladi. Bu tartismalar zamanla Cebriyye, Mu'tezile ve Ehl-i siinnet (Es'ariyye 
ve Matiiridiyye) diye anilan baslica iig goriis ve mezhebin dogmasina yol ag- 
ti. Bunlardan Cebriyye, insanin, Allah'in kudret ve iradesi karsisinda tarn bir 
cebir altinda bulundugunu ve asla ozgiir olmadigini savunurken Mu'tezile 
kullann, kendi fiillerinin meydana getiricisi, yapicisi ve yaraticisi olduklanni, 
giinkii insanin irade sahibi hiir bir varlik oldugunu ileri siiriiyor; Resulullah 
ile sahabe-i kiramin akaid sahasinda tuttuklan yolu izleyenler manasina ge- 
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len "Ehl-i siinnet ve'1-cemaat" onderleri ise hem Allah'in kaza-kaderi ile 
kiilli iradesini, hem de kulun sinirli iradesini (irade-i ciiz'iyye) ispat etmeye 
galismak suretiyle ihtiyatli bir yol izliyordu. 

Netice itibariyle, Gazzali'nin de belirttigi gibi "Ehl-i siinnet mezhebi, 
Cebriyye ile Kaderiyye (kaderi inkar edenler) arasinda orta bir yol tuttu: On- 
lar, ne insanlarda (sonradan "ciiz'i irade" denecek olan) ihtiyan biisbiitiin yok 
saymislar, ne de Allah'in kaza ve kaderini inkar etmislerdir. Aksine, kullann 
fiillerinin bir yonden kullardan, bir yonden de Allah'tan oldugunu, fiillerin 
ortaya gikisinda kulun segme imkamnin bulundugunu ifade etmislerdir." 

Gazzali, bu genel prensibi kabul etmekle birlikte, tasavvufi bir iislupla 
irade hurriyetinin ispat edilemez oldugunu da ifade etmektedir (genis bilgi 
iginbk. Mustafa Qagnci, Anahatlany la islam Ahlaki, s. 96-106). 

Yukanda isaret edilen teorik tartismalar ne yonde gelisirse gelissin, is- 
lam inanci bakimindan gergek olan sudur ki; zati, sifatlan ve fiilleri ile mut- 
lak ve ortaksiz olan Allah, sinirsiz ilmi, iradesi ve kudreti ile biitun alemin 
ve bu arada insanin her turlu faaliyetlerinin halik ve malikidir. Kur'an-i Ke- 
rim'in bu inanci telkin eden ayetleri, selim akla ve mumin kalbe, ilahi kud- 
retin azameti karsisindaki kuguklugunii, sinirliligini ve aczini hissettirir. 
Boylece insan, bu iistiin irade ve kudret karsisinda kullugunun suuruna va- 
nr; O'nun himayesine ve hidayetine muhtag oldugunu hisseder. 

Ote yandan insan, kendisine baktiginda, akil sahibi bir varlik olarak, 
bazi davranis bigimleri arasinda deger farkliligi gordiigunu ve bunlardan bi- 
rini veya otekini segip yapmak imkanina sahip oldugunu dusiiniir; bu yo- 
niiyle -Allah'in lutuf ve ihsani sayesinde- yeryiiziindeki baska varliklardan 
farkli oldugunun suuruna vanr ki, bu suur da kiilli ve ilahi kanunun bir par- 
gasidir. Kur'an-i Kerim'e bu agidan bakildiginda, insani bazi faaliyetlerinde 
hur iradeli kabul eden, bu sebeple ona vazifeler yiikleyen ve sorumlu adde- 
den ayetler goriiliir. 

Boylece, ahlakta ozgiirliik problemi akil ve bilgi planinda goziilmeye ga- 
lisildigi siirece gikmazlarla karsilasilmistir. Hal boyle olunca, irade hiirriye- 
tini, bir bilgi ve akil konusu degil, iman konusu olarak ele almak gerekecek- 
tir. Bu yiizden islam Peygamber'i, kaza ve kader konusunun miinakasa 
edilmesine nza gostermemistir. Ciinkii, bir yoniiyle de insanin irade hiirri- 
yetini ilgilendiren bu konunun miinakasasi, teoride higbir kesin sonuca go- 
tiirmeyecegi gibi, dini inang ve ahlaki hayat bakimindan sakincalar dogura- 
bilecekti ve oyle oldugu da goriilmustiir. 
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B) Ahlakin Kaynagi 

Din disi ahlak teorilerinde ahlakin yahut ahlaki odevlerin kaynaginin 
akil, vicdan veya toplum oldugu yoniinde gegitli goriisler ileri suriilmus, 
ciddi tartismalar yapilmistir. islam dini de gerek birey gerekse toplum olarak 
insana ve onun akil, vicdan gibi manevi kapasitelerine biiyiik deger ver- 
mistir. insani goriiniir alemin yegane miikellef ve sorumlu varligi olarak ta- 
niyan Kur'an-i Kerim'e gore Allah insani en giizel bir tabiatta yaratmis (et- 
Tin 95/4), ona kendi ruhundan iiflemistir (el-Hicr 15/29). Ancak insanin bu 
iistiin ruhi cephesi yaninda bir de topraktan yaratilan beseri cephesi vardir. 
iste insandaki bu ikilik onun ahlaki bakimdan gift kutuplu bir varlik olmasi 
sonucunu dogurmustur. "Allah insan nefsine filcurunu da takvasini da il- 
ham etmis", yani ona iyilik ve kotuliigiin kaynaklan olan kabiliyetleri bir- 
likte vermistir. Dolayisiyla "Nefsini temiz tutan kurtulusa ermis, onu kirle- 
tense hilsrana ugrami§tir" (es-§ems 91/9-10). 

insanin bu gift kutuplu tabiati sebebiyle Kur'an-i Kerim'de onun ahlaki 
hiikiim ve tercihlerinde yanilabilecegi de ozellikle belirtilmistir. Bu husus 
Hz. Yusuf'un dilinden su sekilde ortaya konmustur: "Ben nefsimi temize ci- 
karamam; cilnku nefis israrla kotuliXgil emreder; ama rabbimin merhamet 
etmesi durumu ba§ka. Rabbim bagi§layici ve merhametlidir" (Yusuf 12/53) 
Hz. Peygamber de kendisinin bile ancak Allah'in lutfu sayesinde giizel ah- 
laki kazanabilecegini ifade eder (Muslim, "Miisafirin", 201; Nesai, "iftitah", 
16, 17). 

iste Kur'an'in insan hakkindaki bu ihtiyatli iyimserligi ve Allah'in iyi 
ahlak iizerindeki etkisi islam ahlakinin temelde dini kaynakli olmasi sonu- 
cunu dogurmustur. Kur'an ve Siinnet'e gore hakkinda nas bulunan konu- 
larda yukumluliigun ve dolayisiyla ahlakin kaynagi dindir. "Allah ve Result! 
bir seye hukmedince, artik milmin erkek ve kadinlara islerinde bir secme 
hakki kalmaz. Her kim Allah ve Resulil'ne isyan ederse apaqik bir sapikhga 
dusmus olur" (el-Ahzab 33/36) . Hz. Peygamber, ahlaki hiikumlerin de dahil 
oldugu helalleri haram, haramlan helal saymaya yonelik bir anlasmanin ge- 
gersiz oldugunu agiklamistir (Ebu Davud, "Akziye", 12). Bununla birlikte, Al- 
lah'in hiikumlerine aykin olmamak kaydiyla ana, baba, devlet gibi baska 
otoriteler de vazife koyabilirler ve bunlara itaat gerekir (Buhari, "Ahkam", 4, 
43; Muslim, "imare", 34, 38). 

Kur'an ve Siinnet'te ahlak ile ilgili genel hiikumler yaninda birgok ah- 
laki davranis igin ozel hiikiimler de yer almis olmakla birlikte, her seye 
ragmen, hakkinda hiikiim bulunmayan girift meselelerle karsilasilabilecegi 
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de hesaba katilmi§tir. Hz. Peygamber, "Helal de haram da bellidir; bu ikisi 
arasinda ise silpheli durumlar oardir. §iiphelerden sakinan kisi dininin sere- 
fini korumu§ olur" (Buhari, "Iman", 39; "Biiyu"', 2; Muslim, "Miisakat", 107, 
108) buyurmus. ve boyle durumlarda kalp ve vicdanin verdigi hiikme uy- 
mayi ogutlemigtir. Ancak Kur'an ve hadislerde vicdanin hukumleri ihtiyatla 
kar§ilanmistir. Qiinkii insan nefsi, kendisine kotiiliik ve edepsizlikler telkin 
eden geytanin baskisi altindadir (el-Bakara 2/169). Aynca islam! terminolo- 
jide heva adi verilen kotii arzu ve egilimler ile guursuz taklit de ahlak ve fa- 
zilet yolunun engelleri olarak gosterilmi§tir (mesela bk. el-Bakara 2/170-171; 
el-Furkan 25/43; el-Casiye 45/23). 

Sonug olarak islam'da ahlakin asil kaynagi Kur'an ve onun lgiginda 
olu§an siinnettir. Nitekim Hz. Ai§e bir soru miinasebetiyle Hz. Peygam- 
ber'in ahlakinin Kur'an ahlaki oldugunu belirtmi§tir (Muslim, "Miisafirin", 
139). Bu sebeple islam ahlak diiguncesi Kur'an ve Siinnet'le ba§lar. Bu iki 
kaynak dini ve diinyevi hayatin genel gergevesini gizmi§, ameli kurallanni 
belirlemi§, boylece daha sonra fikihgi ve hadisgiler, kelamcilar, mutasavvif- 
lar, hatta filozoflar tarafindan geli§tirilecek olan ahlak anlayisjannin temeli- 
ni olu§turmu§tur. Kur'an-i Kerim ihtiva ettigi diger konular gibi ahlak konu- 
lanni da herhangi bir ahlak kitabi gibi sistematik olarak ele almamakla bir- 
likte, eksiksiz bir ahlak sistemi olu§turacak zenginlikte nazari prensipler ve 
ameli kurallar getirmi§tir. 

C) Ahlakin Gayesi 

Din di§i ahlak goriisjeri ahlak igin genellikle diinyevi gayelerden soz et- 
mi§ler ve bedensel haz, ruhsal haz, kisjsel veya toplumsal yarar yahut mut- 
luluk gibi farkli gayeler gostermisjer; iinlu Alman filozofu Kant ise biitiin bu 
goriigleri reddederek, ahlakin kendi diginda, diger bir deyisje iyi veya odev- 
den bagka bir amacinin olamayacagini savunmu§tur (genis bilgi igin bk. Qag- 
rici, a.g.e., s. 108-128). 

Kur'an ve Siinnet'te ise giizel ahlaki (ahlak-i hamide) olugturan erdem- 
lerin bu diinyada fert ve toplum hayatina kazandirdigi maddi ve manevi 
faydalar, kotii ahlaki (ahlak-i zemime) olugturan erdemsizliklerin dogurdugu 
zararlar iizerinde durulmusto. Allah, "$ukrederseniz (nimetlerimi) arttiri- 
nm" (Ibrahim 14/7); "§eytan igki ve kumarla araniza d(l§manlik ve nefret 
sokmak ister" (el-Maide 5/91) buyurur; iyi kullanni yeryiiziine hakim kila- 
cagini bildirir (el-Enbiya 21/105). Aynca birgok eski milletlerin yikili§inda 
ahlaki gokuntiiniin onemli olgiide rol oynadigi haber verilir. Bununla birlikte, 
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ahlak prensiplerine aykin davranislann dogurdugu bu tiir tabii ve fiziki za- 
rarlar, sosyal ve manevi sikintilar islam'da ahlaki yaptinm sayilmaz; dolayi- 
siyla kisiyi sorumluluktan kurtarmaz. Gergi diinyevi musibetlerin giinahlar 
igin kefaret sayilacagina dair bazi hadisler vardir (bk. Buhari, "Fiten", 17; 
Muslim, "Birr", 49; Darimi, "Rikak", 56; Musned, V, 173, 177, 289). Fakat 
bu, ahlaki fenaliklann dogurdugu musibet ve zarann zaruri sonucu degil, 
musibete ugrayan kisinin bu durumdayken gosterdigi sabir, nza, tevekkiil 
gibi muslumana yakisir olumlu tavirlann karsiligidir. 

Diger yandan, kisinin ruhi benliginde iyiligin meydana getirdigi sevin- 
cin, kotiiliigiin meydana getirdigi pismanlik ve elemin Kur'an ve Siinnet'te 
biiyiik bir deger tasidigi goruliir. Nitekim Peygamber efendimiz, "Bir insan 
iyilik yaptiginda seuing, kotillilk yaptiginda ilzuntil duyabiliyorsa artik o 
gerqekten mumindir" (Musned, I, 398) buyurmus, hatta iyilik (bir) ve kotii- 
liigii (ism) , kisinin vicdaninda (nefs) meydana getirdigi etkilenmenin mahi- 
yetine gore tarif etmistir (Muslim, "Birr", 14, 15; Tirmizi, "Ziihd", 52). Ancak 
vicdan duygusu insani kotiiliik yapmasi halinde kinayan bir giig (en- 
nefsu'l-levvame) olabilecegi gibi (el-Kiyame 75/2), kotiiliik karsisinda duyar- 
liligini kaybederek "kaskah kesilmis kalp" haline de doniisebilir (el-Maide 
5/13; ez-Ziimer 39/22). Bu yiizden islam'da biitiin ahlaki vazifeler uhrevi 
yaptinmlara baglanmis (el-Kasas 28/83-84; Tana 20/15; el-Mii'min 40/17; el- 
Casiye 45/27), iyiler igin cennet vaad edilmis, kotiiler cehennemle tehdit 
edilmistir. Bununla birlikte ahlak kurallannin uygulanmasinda, ozellikle 
toplumsal diizenin saglikli isletilmesinde genellikle sadece bu motiflere da- 
yanan bir ahlak tarn olarak saygiya deger sayilamayacagindan, Kur'an ve 
Siinnet'te Allah'i en yiiksek derecede sevmek (el-Bakara 2/165), O'nun 
hosnutluguna layik olmak ve O'ndan hosnut olmak (el-Maide 5/119) temel 
ahlaki amag ve motif olarak gosterilmis, dogru inang ve temiz yasayisin en 
iistiin gayesinin Allah nzasi oldugu vurgulanmistir (et-Tevbe 9/72; el-Hadid 
57/27). Kur'an-i Kerim'de her seyin iistiinde ve her seyden daha degerli ol- 
dugu bildirilen (et-Tevbe 9/72) Allah nzasi yani Allah'in kulundan hosnut 
olmasi, inananlar igin bu diinyada hissedilemez degildir. Allah'a derinden 
inanip saygi duyan ve her durumda O'nunla birlikteliginin bilincini yasa- 
yan, bu inang ve duygular iginde ruhunu erdemlerle ve hayatini iyiliklerle 
siisleyen, iradesinin biitiin giiciiyle kotiiliiklere karsi koyan, giiciinii asan 
durumlarda Allah'a siginip (tevekkiil) inayetini dileyen insan, O'nun hos- 
nutlugunu kazanmis olmanin verdigi iistiin manevi hazzi ve mutlulugu ru- 
hunun derinliklerinde duyabilir; fakat bu mutlulugu en miikemmel derecede 
ahirette hissedecektir. iste Hz. Peygamber'in, "gdzlerin gormedigi, kulaklann 
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duymadigi ve hiqbir akhn d(i§unemeyecegi kadar ilstun" (Buhari, "Bed'u'l- 
vahy", 8, "Tevhid", 35; Muslim, "Cermet", 5, 6) olarak tanimladigi uhrevi 
odiil de bu mutluluktur. 

islam ahlakinin bu dinamik yapisi, onun sadece bir kitle ahlaki veya sa- 
dece bir segkinler ahlaki olmadigi, aksine maddi, zihni ve psikolojik bakim- 
lardan her seviyedeki insanin kaygilanni, beklentilerini ve ozlemlerini dik- 
kate alan; bununla birlikte ona, iginde bulundugu durumdan daha ideal ola- 
na dogru yiikselme imkani saglayan kapsamli ve uyumlu bir ahlak oldu- 
gunu gosterir. Buna gore hayir statik olmadigi gibi gaye de statik degildir. 
Butiin insanlann yapabilecekleri, dolayisiyla yapmak zorunda olduklan iyi- 
likler (farzlar) yaninda, yapilmasi kisjnin fazilet ve kemal derecesine bagli 
hayirlar da vardir. Ahlak, bilgi ve fazilet bakimindan siirekli bir yenilenme- 
dir. Bunun igin insan, Kur'an-i Kerim'e gore, oncelikle inang sevgisi kazan- 
mali, fenaliklardan ve isyankarliktan nefret etmeli (el-Hucurat 49/7, 14), 
kalbini yani ig diinyasini Allah §uuru (zikrullah) ile huzura kavugturmalidir 
(er-Ra'd 13/28). Bu suretle Allah §uuru insana ahlaki ve manevi hayattan 
zevk alma, hatalannin farkina varma, onlardan yiiz gevirme ve Allah'tan 
bagi§ dileme firsati saglayacaktir (Al-i imran 3/135). islam'in ongordugii bu 
ahlaki terakkinin ula§acagi son nokta, insanin gaye bakimindan gikar kay- 
gilanni agmasi, hatta cennet iimidi ve cehennem korkusunun da otesinde 
butiin dii§iince ve davranisknni Allah'in emrine ve nzasina uygun diigiip 
dii§meyecegi agisindan degerlendirmesidir (Hud 11/112; e§-Sura 42/15; el- 
insan 76/8-9) . 



IV. BA§LICA AHLAKI GOREV ve SORUMLULUKLAR 

A) insanin Kendi Ki§iligine Kar§i Gorevleri 

islam ahlaki her bireyi "insan" olarak bir deger kabul eder. Kur'an-i Ke- 
rim'de gegitli vesilelerle insan "yeryilzunun halifesi" olarak takdim edilmis. 
(mesela bk. el-Bakara 2/30; el-En'am 6/165), Hz. Peygamber de "Her dogan 
qocuk temiz yaratik§ (fitrat) uzere dogar" (Buhari, "Cenaiz", 92) buyurarak, 
insani yaratiligtan suglu sayan telakkiyi temelden reddetmi§; bu noktadan 
hareketle islam du§iince geleneginde insan "esjef-i mahlukat" diye tanim- 
lanmistir. Kur'an-i Kerim'in degigik yerlerinde Allah'in buyrugu uyannca 
Hz. Adem kargisinda meleklerin secdeye kapandigini bildiren ayetler de is- 
lam du§uncesinde olu§an bu yarginin isabetli oldugunu kanitlamaktadir. Bu 
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sebeple, aslinda insanlik igin ahlak diizenini kuran yiice Kudret, hayatin hangi 
alanina iliskin olursa olsun, biitiin erdemlerin, bir bakima onlara sahip olan bi- 
reyi yiiceltmeyi ve gergek anlamda insan yapmayi amaglamasim dilemistir. Bu 
bakimdan Allah, kisjnin yaptigi iyilikler veya kotiilukleri -kime kar§i yapilmis, 
olursa olsun- oncelikle kismin kendisine yapilmis. saymaktadir. Kur'an-i 
Kerim'de, "Kim iyi bir i§ yaparsa kendi lehine yapmi§ olur; kim de kotil bir i§ 
yaparsa kendi aleyhine yapmi§ olur" (Fussilet 41/46) buyurulmaktadir. 

a) insanin Bedensel Varhgi ile ilgili Gorevleri 

Ahlak bir beden sagligi ilmi degildir. Bununla birlikte islam ahlakinda, 
insanin dini ve diinyevi gorevlerini dogru ve yeterli olarak yerine getirebil- 
mesi igin kendi bedensel varligini koruma ve geligtirme hususunda bazi go- 
revleri bulundugu kabul edilmi§tir. Ku§kusuz bu gorevlerin baginda insanin 
kendi hayatini korumasi gelir. islamiyet higbir insana kendi hayatina son 
verme hakki tanimamig, bu sebeple intihan da kesinlikle yasaklamigtir. Hz. 
Peygamber'in bu husustaki hadisleri (mesela bk. Muslim, "Iman", 175; 
Tirmizi, "Tib", 7; Nesai, "Tahrim", 2) son derece agir bir iislup ta§imaktadir. 
Yine onun insan sagligina dair agiklama ve uygulamalan, hadis kitaplannda 
"Tibb-i nebevi" ba§ligiyla ozel boliimler agilmasina veya ayni baglikla miis- 
takil kitaplar yazilmasina imkan hazirlami§tir. Aynca Hiristiyanligin aksine 
(krg. Yeni Ahid, Matta, 15/17; Markos, 7/18-20) islam dini igki, kumar, fuhu§ 
gibi sagliga zarar veren kotiiliikler kar§isinda kayitsiz kalmaz. Aksine 
Kur'an-i Kerim, kapsamli bir ifadeyle, "Kendi elinizle kendinizi tehlikeye at- 
mayiniz" (el-Bakara 2/195) derken, Hz. Peygamber de sagligini ihmal ede- 
cek derecede ibadet etmeyi bile onaylamamis. ve bu §ekilde kendisini ibadete 
veren bir sahabiyi uyanrken, "Bedeninin de sende hakki uardir" (Buhari, 
"Savm", 55) buyurmu§tur. 

Beden sagligi bireysel gorevler igin oldugu kadar toplumsal gorevler igin 
de gereklidir. Nitekim Kur'an-i Kerim'de, "Du§manlanniza kar§i kuvvet ha- 
zirlayiniz" (el-Enfal 8/60) buyurulurken, bu hususta en onemli unsur olan 
insan giicuniin de kastedildiginde ku§ku yoktur. Unutulmamalidir ki, hak 
daima kuvvetten ustiin olmakla birlikte, hakkin korunabilmesinin kuvvete 
bagli oldugu da tecriibi bir gergektir. Bu sebeple Hz. Peygamber, "Guclu. 
miimin zayif muminden hayirhdir" (Muslim, "Kader", 34) buyurmuskrdir. 

b) insanin Ruhsal ve Manevi Varhgi ile ilgili Gorevleri 

Ahlak alimleri genellikle insanin diger varliklar kar§isindaki ustunlugii- 
niin akil, zeka, kalp, vicdan, tefekkiir, estetik duygu, inanma, iyilik sevgisi 
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gibi ruhsal ve manevi meziyetlerinden ileri geldigini kabul ederler. Bu mezi- 
yet veya yetenekler sebebiyledir ki yaraticisi tarafindan insana, "Ku§kusuz 
biz Adem oglunu §erefli kddik" (el-lsra 17/70) buyurularak iltifatta bulunul- 
mustur. Su halde insanin, ruhsal ve manevi meziyetlerini korumasi, gelis- 
tirmesi, iistiin yeteneklerini iyilik yollannda etkin ve verimli hale getirmesi, 
onun hem kendi varligina karsi hem kendisini giizel yeteneklerle donatan 
Allah'a karsi bir borcudur. 

Yukanda da isaret edildigi iizere islam ahlaki, her giizel haslet ve iyi 
davranisin oncelikle onu yapani yiiceltecegini kabul eder. Bu sebeple insan, 
elinden geldigi kadar iyi hasletler ve erdemler kazanmaya, giizel davranislar 
gergeklestirmeye galismalidir. Ahlak kitaplannda bu erdemler arasinda iize- 
rinde onemle durulanlann baslicalan sunlardir: 

1. Takva 

"Kur'an ve Siinnet'te Temel Ahlak Kavramlan" basligi ile bu boliimiin 
basinda genis olarak yer verilmisti. Hatirlanacagi iizere Kur'an-i Kerim'de 
takva Allah nezdinde en yiiksek insanlik degeri olarak gosterilmistir. §u 
halde kisinin boyle bir degeri kazanmasi onun kendisine karsi gorevlerinin 
de basinda yer alir. 

2. Hilim 

Yine "Kur'an ve Siinnet'te Temel Ahlak Kavramlan" basligi altinda in- 
celenen ikinci kavram da hilim olup islam ahlaki iizerine inceleme yapanla- 
nn hilmi miisliimanin karakterini en iyi ifade eden bir kavram olarak kabul 
ettiklerini, giinkii bu kavramin -"akilli olma ve akillica davranma" seklinde 
ozetlenebilecek anlami yaninda- agir bash olma, affetme, sabir, hosgorii, 
bans ve kardeslik, acelecilik yapip saldirganca hareket etmekten sakinma 
gibi insanlarla uygarca iliski kurmaya katki yapan birgok erdemi birlikte ifa- 
de eden genis kapsamli bir kavram ve dolayisiyla islam'in en temel fazi- 
letlerinden biri oldugu goriilmiistii. 

3. Hikmet 

"Biitiin ozel bilgi alanlanni kusatan dogru, yararli, kapsamli ve derin 
bilgi; ilahi gergekleri, ozellikle Kur'an'in yiiksek anlamini kavramaktan do- 
gan bilgi; islam dininin ilkelerine inanmak ve bunlara uygun yasamakla 
gergeklesen iistiin hayat tarzi, Hz. Peygamber'in miisliimanlar igin dogru 
bilgi ve erdemli yasayis kaynagi olma degeri tasiyan siinneti" gibi anlamlarda 
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kullanilan hikmet kavrami Kur'an-i Kerim'de, "gok hayir" diye nitelenir; on 
bir ayette "kitap" ile birlikte kullanilarak hikmetin, "ilahi kitaplar" veya "bu 
kitaplarda vahyedilen derin bilgiler" anlami tasidigina isaret edilir. Fahred- 
din er-Razi, Kadi Beyzavi gibi miifessirlerin, ilgili ayetlerin yorumu dolayi- 
siyla yaptiklan agiklamalarda hikmet ozetle, btitiin dogru bilgilerle giizel ya- 
sayisi kapsayan bir kavram olarak tanimlanir. "Hikmete sard. Qunkil hayir 
hikmettedir" (Darimi, "Mukaddime", 34) anlamindaki hadiste de hikmetin bu 
anlam zenginligine isaret edilmistir. Bu onemi sebebiyle Hz. Peygamber'in, 
"Hikmet muminin yitigidir, onu nerede bulursa ahr" (Tirmizi, "ilim", 19; ibn 
Mace, "Ziihd", 15) buyurdugu rivayet edilir. 

Hikmet, insani oteki canlilardan ayiran diisiinme veya bilme giiciiniin 
meyvesidir. Bu sebeple islam kultiiriinde dusiiniir karsiliginda "hakim" keli- 
mesi kullamlmistir. Kur'an-i Kerim'de ve diger islam! kaynaklarda ilim, ma- 
rifet veya irfan, fikir (fikr), tefkir, tefekkiir, tedebbiir, taakkul, nazar, re'y, zi- 
kir, itibar gibi gok gesitli kelimelerle insan icm dusiinme faaliyetinin onemi 
vurgulanmis; insanin ancak bu sekildeki diisiince zenginligi ile insanlik de- 
gerini koruyup gelistirecegine isaret edilmistir. Akil sahibi olmak, bilmek ve 
bildikleri iizerinde dusiiniip sonuglar elde etmek, uygulamak insana ozgii bir 
ayncaliktir (ez-Ziimer 39/5). Akillanni kullanmayanlar sagir ve dilsizdirler 
(el-Bakara 2/171); boyleleri hayvanlardan daha saskindir (el-Enfal 8/22). Bu 
yiizden Hz. Peygamber'in, "Bir saatlik tefekkiir, bir senelik ibadetten daha 
hay irhdir" buyurduklan rivayet edilir (Acluni, Kesfil'l-Hafa, I, 31). Bu ve ben- 
zeri ayet ve hadislerin de etkisiyle islam ahlak kiilturtinde hikmet erdemi 
temel erdemler (fezail-i asliyye) denilen dort erdemin daima en basinda yer 
ahr ve bunlar gogunlukla hikmet, secaat, iffet, adalet seklinde siralamr. 

Diisiinme ve onun uriinii olan bilgi ve dolayisiyla bilim yer yiiziinde sa- 
dece insana ozgii bir haslettir. Kur'an, Hz. Adem'in meleklerden daha iistiin 
olma sebebini, ona verilen, fakat meleklerin bilmedigi bilgilerle izah eder. 
Qiinkii ilim Allah'in sifatidir. Bu nedenle ilim ve hikmetten yoksun kalarak 
kendisini tannsal bir nitelikten de yoksun birakan insan, kendi sahsina kar- 
si en biiyiik zaran vermis sayilir; ayrica kendisine en degerli nimet olan akli 
bagislayan Allah'a da nankorliik etmis olur. 

Yukandaki tanimlardan da anlasilacagi iizere hikmet, bilgi-amel butiin- 
lugiinu de kapsar. Zira ozellikle ahlak gibi uygulamali bir alana iliskin bilgi- 
ler ancak hayata gegirilerek anlam ve deger kazanir. Bu yiizden Kur'an-i 
Kerim'de bilgilerine uygun davranmayanlar agir bir dille elestirilmis (el- 
Cum'a 62/5), Hz. Peygamber de, "Faydasi olmayan ilimden Allah'a sigini- 
nm" (Muslim, "Zikir", 73) buyurmustur. 
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4. iffet 

"insanin arzulanni, tutkulanni aklinin ve inancinin kontroliinde tutarak, 
Allah ve insanlar nezdinde kendisini kiigiik diisiirecek davranislardan sa- 
kinmasini saglayan bir erdem" anlamindaki iffet kavraminin Kur'an-i Ke- 
rim'de, "haya, vakar, kisinin kendi sahsiyet ve onurunu korumasi" seklinde 
yorumlanabilecek bir konumda kullanildigi goriilmektedir (el-Bakara 2/273). 
Diger bazi ayetlerde ise "insanin, kendisine ait olmayan bir mala el uzat- 
mamasi" (en-Nisa 4/6), "edepli ve hayak olmasi" (en-Nur 24/33, 60) anla- 
minda kullanilmistir. Hz. Peygamber de iffetli miisliimanlardan ovgiiyle soz 
etmistir (meselabk. Buhari, "Tefsir", 9; "Ahkam", 16). 

Ahlak bilginlerine gore, ister mide istekleri olsun ister cinsel istekler ol- 
sun, her tiiriu nefsani arzulara asm diiskiinliik, insani bir bakima hayvan- 
lastinr. Qiinkii hayvanlar gibi bu insan da tutkulanni dizginleme erdemini 
gosterememistir. 

islam ahlak kulturiinde insanin nefsani arzulanna esir olma zaafina 
heva denmis; bu zaaftan korunmanin da ancak aklin buyruguna uymakla 
miimkiin olacagi ifade edilmistir. Nitekim Ebu Bekir er-Razi'nin et-Tibbu'r- 
ruhant si, imam Maverdi'nin Edebu'd-dunya ue'd-dtn'i gibi birgok ahlak ki- 
tabinin ilk konulan akil-heva gatismasina aynlmistir. Ozellikle Gazzali ihya 
ve Mtzanu'l-amel gibi eserlerinde bu konuya biiyiik onem vermistir. Basta 
Kur'an-i Kerim ve hadisler olmak iizere islam! kaynaklarda heva, "insanin 
iyi ve kotii konusunda dogru segim yapmasini ve akla uygun davranmasini 
onleyen nefsani arzular" anlaminda kullanilir. Kur'an-i Kerim'de nefsani ar- 
zulanna asm diiskiin olan, bu yiizden de inang ve yasayisinda haktan ayri- 
lan, isyana ve giinahlara saplanan insan "hevasim tannsi yapan" (el-Furkan 
25/43; el-Casiye 45/23) seklinde anilmaktadir. Hz. Peygamber de, "En kotii 
kul, hevasina kul olup da dalalete dii§un kimsedir" (Tirmizi, "Kiyamet", 17) 
buyurmustur. iste iffet erdemi, insani boylesine tehlikeli olan tutkulardan 
koruyup kollayan ve ona hayvani egilimleri, tutkulan karsisinda bagimsiz- 
lik kazandiran ahlaki bir donanimdir. Nitekim, basta Gazzali olmak iizere 
musliiman ahlak bilginleri ve mutasavviflar, bu tutkulardan kurtulmayi ger- 
gek ozgiirliik saymislar; insanin kendini manen gelistirme islevine bu nok- 
tadan baslamasim gerekli gormiislerdir. 

5. Dogruluk ve Duriistliik 

islam! kaynaklarda dogruluk ve duriistliik gok gesitli kelimelerle ifade edil- 
mekte olup bunlann basinda sidk ve istikamet kavramlan gelir. "insanin, 
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soz ve davranislanyla niyet ve inancinda dogru, diirust ve iyilikten yana 
olmasi" seklinde tanimlanabilecek olan sidk erdemi genellikle yalanin ziddi 
olarak kullanihr. istikamet de, "Allah'in buyruguna uygun sekilde dogru, 
diiriist ve temiz kalpli olma" demektir. Dogruluk ve diiriistliik erdemine sa- 
hip olan kisiye siddik denir. 

insanligin genel ahlak anlayisinda oldugu gibi islam ahlakinda da dog- 
ruluk ve duriistluk, insan onurunun ve saglikli toplum yapisinin vazgegil- 
mez sartlanndan biri olarak telakki edilmis ve insanin kendi kisiligine karsi 
en onemli odevleri arasinda gosterilmistir. Hz. Peygamber, kendisinden gii- 
zel bir nasihat isteyen kisiye, "Allah' a inandim de, soma da dosdogru ol" 
(Muslim, "iman'', 13) buyurmustur. Kur'an-i Kerim, bu sekilde iman edip 
dogru olanlann iizerlerine meleklerin inecegini ve onlara ahiretle ilgili muj- 
deler verecegini ifade eder (Fussilet 41/30). Kant ahlakimn temelini olustur- 
dugu kabul edilen "kategorik imperatif" (sartsiz buyruk), "Sana buyuruldu- 
gu gibi dosdogru ol!" seklinde daha once Kur'an'da yer almistir (el-Hud 
11/112; e§-§ura 42/15). 

Dogruluk ve durustliigun boylesine onemli olmasi, kisinin kendi sahsina 
karsi tutumundan baslamak iizere, iliskili bulundugu biitiin kisilere ve gev- 
relere karsi her turlii tutum ve davranislanni ilgilendiren, ticari faaliyetler- 
den kamu gorevlerine kadar hayatin biitiin alanlannda ve biitiin meslekler- 
de aranan bir erdem olmasindan ileri gelir. islam ahlak literatiirtinde konus- 
mada, niyet ve iradede, karar vermede ve karannda durmada, (riyamn ziddi 
olarak) amelde, dini ve manevi hallerde duriistluk gibi dogruluk ve diiriist- 
liigiin gesitli sekilleri iizerinde durulmustur. 

Diiriistliikle uyusmayan, dolayisiyla kisi onurunu asindiran kotiiliikle- 
rin basinda yalan gelir. Kur'an ve hadislere gore yalan bir miinafiklik ala- 
metidir (en-Nisa 4/145; el-Miinafikun 63/1; Buhari, "Iman", 24; Muslim, 
"Iman", 107). islam dini prensip olarak insanin ruhsal gelismesine, toplum 
diizenine ve bansina zarar veren her riirlti kotiiliigii yasaklamakla birlikte, 
gerek ayetlerde gerekse hadislerde yalan konusunda oldukga agir ifadelerin 
kullamldigi goriilmektedir. Bunun sebebi, ahlak kiiltiiriindeki veciz ifade- 
siyle yalanin "biitiin kotiiliiklerin anasi" (iimmii'l-habais) olmasidir. Bu ne- 
denle Hz. Peygamber, "Size dogru olmanizi emrederim. Qilnku dogruluk iyi 
olmaya, iyilik de cennete gotilrur. Insan dogrulukta sehat ederek nihayet 
Allah katinda 'siddik' diye yazihr. Sizi yalan soylemekten de menederim. 
£unku yalan kotulilk islemeye, kotilluk de cehenneme gotilrur. Insan ya- 
lan soy ley e soyleye sonunda Allah katinda 'kezzab' diye yazihr" (Buhari, 
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"Edeb", 69; Muslim, "Birr", 102-105) buyurmustur. iste islam ahlakinda 
dogrulugun biitun iyiliklerin temeli, yalanin ise biitiin kotiiliiklerin anasi 
olmasi telakkisi, Kur'an ve hadislerde ortaya konan bu anlayistan kay- 
naklanmaktadir. 

Riya ve dalkavukluk gibi davranislar da dogruluk ve diiriistliige ay- 
kin, Kur'an'in aziz saydigi (el-Miinafikun 63/8) miiminin onurunu zedele- 
yen, dolayisiyla kisinin kendisini ozenle korumasi gereken kotiiliiklerdir. 
Qiinkii dalkavuklann ve riyakarlann en biiyiik sermayeleri yalandir. Onlann 
asilsiz veya abartili, boyle oldugu igin de diiriistliikle bagdasmayan ovgiileri 
hem kendi kisiliklerini lekelemekte hem de oviilen kisilerin bos ve temelsiz 
bir gurura kapilarak kusurlanni gormelerine engel olmaktadir. Bu yiizden 
Hz. Peygamber, bu kisileri insanlann en kotiileri arasinda saymis (Buhari, 
"Edeb", 52; Muslim, "Birr", 100); "Dalkavuklarla kar§da§tiginizda yilzlerine 
toprak sauurun!" (Muslim, "Ziihd", 14) buyurarak onlara yiiz verilmemesini 
ogutlemistir. 

6. Tevazu 

Tevazu, "insanlara karsi algak gonullii olma, kibirlenip bobiirlenmekten 
sakinma" anlamina gelen bir ahlak terimidir. Kur'an-i Kerim'de Allah'in iyi 
kullanndan soz eden bir ayette en basta tevazu erdemine isaret edilerek, 
"Onlar yeryuzunde tevazu iqinde yilruder" (el-Furkan 25/63) buyurulmus- 
tur. Kur'an ahlaki ile egitilmis olan Hz. Peygamber, biitun musliimanlar 
karsisinda miitevazi olmayi, degismez bir davranis kurali olarak ozenle ko- 
rumus; musliimanlarin onu "Anam babam sana feda olsun ya Resulallah!" 
diyecek derecede gok sevmelerinde de algak goniillulugunun gok biiyiik bir 
rolu olmustur. Bu sebeple islam ahlak geleneginde tevazu, bir peygamber 
sifati olarak deger goriir. 

Bununla birlikte bir miisliimanin, baskalan tarafindan hor ve hakir dii- 
siiriilecek, izzeti nefsini zedeleyecek sekilde kendisini kiigiik diisiirmesi de 
islam ahlakiyla bagdasmaz. Zira Kur'an'da Allah ve Resulii ile birlikte mii- 
minin kisiligi de aziz sayilmistir (el-Miinafikun 63/6). Bu sebeple ahlak ki- 
taplannda her miisliimanin kendi sosyal seviyesine gore onurunu koruya- 
cak sekilde davranmasi gerektigine dikkat gekilir. Ayrica, ozellikle miislii- 
manlann miisliiman olmayanlar karsisinda, haksizliga ve asinliga sapma- 
dan, onurlu davranmasi da Kur'an'in bir buyrugudur (bk. el-Feth 48/29) . 

Ahlak kitaplannda izzeti nefis duygusunun, tevazu sininni asarak gurur 
ve kibire sapmasi tehlikesine de onemle isaret edilir. imam Maverdi, kibiri 
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biitiin kotii huylann en basinda ve en tehlikelisi olarak gosterir. Ciinkii "ki- 
bir (insanlar arasinda) kin dogurur, toplumsal uyusma ve kaynasmayi bal- 
talar, dostlann goniillerine nefret sokar." Gazzali de /hya'da (III, 236-309), 
"Kalbinde zerre kadar kibir bulunan ki§i cennete giremeyecektir" (Milsned, 
IV, 134) anlamindaki hadisi hatirlattiktan sonra su gortislere yer verir: "Ki- 
bir cennetin biitiin kapilanni kapatir; zira kibirli insan kendisi igin sevip is- 
tedigini oteki miisliimanlar igin isteyemez. Kibirde benlik iddiasi bulundu- 
gundan boyle birisi algak goniillii olamaz. Oysa algak goniilliiliik takva sa- 
hiplerinin basta gelen erdemidir." 



B) Ailede Ahlaki Gorevler 

a) Ailenin Onemi 

Diger canlilardan farkli olarak insanlar tarih boyunca cinsel ihtiyaglanni, 
bilingli ve amagli olarak kurduklan aile diizeni ve disiplini iginde 
karsilayagelmislerdir. Nisa siiresinin ilk ayetinde de isaret buyuruldugu iize- 
re bu kurumun basta gelen amaci, saglikli nesiller yetistirmek suretiyle in- 
san soyunun devamina katkida bulunmaktir. Hz. Peygamber de bu hususa 
vurgu yapmistir (ibnMace, "Nikah", 1). 

Gergi insanlar diger canlilar gibi evlenmeden de gocuk sahibi olabilirler. 
Ancak, insan yavrusunun bedensel ve ruhsal gelisiminin, annenin tek ba- 
sina iistesinden gelemeyecegi kadar uzun ve zahmetli bir bakimi gerektir- 
mesi yaninda, insanin bir kiiltiir varligi olusu da aile kurumunu gerekli kil- 
mistir. Zira inanglar, degerler, gelenek ve goreneklerle iyi aliskanliklar once- 
likle ve en saglikli bir sekilde ailede kazanilir. Kur'an-i Kerim'de de isaret 
buyuruldugu gibi (er-Rum 30/21), aile kurumunun belki de en onemli islevi 
sevgi odakli bir iliskiler diinyasi olusturmasidir. 

Aile kurumu kiskangliklan, dolayisiyla gatismalan onleyerek toplumsal 
diizenin saglikli isleyisine de katkida bulunur. Aile kurumu ve onun gevre- 
sinde olusturulmus kurallar, kadin-erkek iliskisine biyolojik tatminlerin ote- 
sinde deger ve anlamlar katar. islamiyet'in bir yandan zinayi agir yaptinm- 
larla yasaklarken bir yandan evlenmeyi tesvik etmesinin sebebi de budur. 

Erdemli ve miikemmel bir toplum yapisi gergeklestirmenin en onemli 
sarti olan hak ve sorumluluk bilinci, toplumun gekirdek birimi olan aile igin 
de vazgegilmez bir onem tasir. Nitekim Hz. Peygamber, aile bireylerinin 
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haklanni ihmal etmek pahasina nafile namaz kilmaya, orug tutmaya vb. 
ibadetler yapmaya bile izin vermemistir (Buhari, "Savm", 55). 

islam ahlakgilan, kural olarak diger biitiin insanlann ve musliimanlann 
birbirleriyle iliskilerinde soz konusu olan hak ve yukumluliiklerden aile bi- 
reylerinin de birbirlerine karsi sorumlu olduklanni belirtmisler; aynca onla- 
rin kendi aralannda aile kurumuna ozgii hak ve sorumluluklannin da bu- 
lundugunu ifade etmislerdir. 

b) E§ler Arasinda Haklar ve Gorevler 

Toplum iginde oldugu gibi aile iginde de haklara riayet edilmesi ve so- 
rumluluklann yerine getirilmesi igin belli bir diizen ve disiplinin kurulma- 
sina, rollerin belli olmasina ihtiyag vardir. Nisa suresinin 34. ayetine baki- 
lirsa Kur'an-i Kerim, aile reisligi yetki ve sorumlulugunu, koydugu genel 
ahlak ve adalet ilkeleri gergevesinde erkege vermistir. Hadislerde de erkegin 
bu konumuna isaret eden ve kadinin kocasina saygili olmasini ogiitleyen 
agiklamalar bulunmaktadir (mesela bk. Buhari, "Ahkam", 1; Ebu Davud, "Ni- 
kah", 40; ibn Mace, "Nikah", 4). Bununla birlikte, islamiyet'in tamamen aile 
diizeninin saglikli isleyisini temin maksadiyla erkege tanimis oldugu aile re- 
isligi islevi, ona asla kadin iizerinde bir baski ve zorbalik imkam vermez; 
ahlak ilkeleriyle gelisen, bu nedenle de Kur'an'in Peygamber'e bile tanima- 
digi (mesela bk. el-Gasiye 88/21-22) bu imkam siradan insanlara tanimasi 
mumkun degildir. Dolayisiyla kadinin kocasina saygisi da cebri degil, ahlaki 
bir saygidir. Kur'an-i Kerim, "Kadinlarla iyi gegininiz" (en-Nisa 4/19) buyu- 
rur. Hz. Peygamber de insanlann en iyisinin eslerine karsi iyi davrananlar 
oldugunu ifade eder (Tirmizi, "Rada"', 11). 

Kinalizade'nin islam ve Tiirk ahlak kulturiinun klasiklerinden olan Ah- 
lak-i Aim adli eserinde (II, 23) kocanin esine karsi gorevleri ozetle su sekilde 
siralanir: "Erkek kansina karsi iyi davranmali, haklanni gozetmeli; giicii 61- 
giisiinde giizel ve degerli elbiseler giydirmeli; evin yonetimine onu da ortak 
etmeli, evin dahili islerini ve hizmetgilerin yonetimini ona birakmali; kadinin 
akrabasina saygi ve ikramda bulunmalidir. Erkek, kansiyla yetinip iizerine 
evlenmemelidir; giinkii iki evlilik kiskanglik ve gegimsizlik dogurur". 
Kinalizade gok kadinla evliligin insan tabiatina aykinligini su sekilde ifade 
eder: "Evde erkek, tende can gibidir; iki tene bir can olmadigi gibi iki kadina 
da bir erkek yakismaz". 

Miisliiman ahlakgilann bu yondeki onerileri islam toplumlannin gelene- 
ginde hakim olan gizgiye de uygundur. Nitekim islam medeniyeti tarihinin 
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onde gelen uzmanlanndan Alman arastirmaci Adam Metz'in el-Hadaratu'l- 
Islamiy ye fi'l-karni'r-rabV el-hicrt baslikli degerli galismasindaki (I, 179-180) 
bir tesbitine gore biitiin tarihi bilgiler, islam toplumunda ana govdeyi olus- 
turan orta tabakamn bir tek kadinla yetindigini belgelemektedir. Esasen do- 
nemin ileri gelenleri de, halki, tek kadinla evlilige tesvik ediyordu. Mesela 
Fatimi Halifesi Muiz-Lidinillah, onde gelen bir toplulukla sohbet ederken, 
"Kadinlanniza ilgi gosterin; esiniz olan bir tek kadinla iktifa edin; gok ka- 
dinla diisiip kalkmayin. Hayatinizin tadi kagar, zarar gorursuniiz... Bir er- 
kege bir kadin yeter" demistir. Unlii sair Ebii'1-Ala el-Maarri de siirlerinde 
tek kadinla evliligin yararlanndan soz eder (a.e., II, 179). 

islam hukukunda da gok evlilik dinin bir emri olarak degil, ihtiyag ha- 
linde kullanilabilecek bir ruhsat olarak tanitilmis, kural olarak tek evlilik 
tavsiye edilmistir. Qok evlilik igin gogu diyani nitelikte bir dizi sarttan soz 
edilmesi de bu gayeye matuftur. 

c) Ana Babanin ^ocuklanna Kar§i Gorevleri 

Her yeni dogan gocuk, aile igin yeni bir mutluluk ve seving vesilesi ol- 
masi yaninda yeni sorumluluklar da getirir. Ebeveynin bu konudaki gorev- 
lerini iig noktada toplamak mumkundur: 

1 . Qocugun maddi ihtiyaglannin karsilanmasi. Qocuklann beslenme, ba- 
nnma, giyim kusam ve saglik gibi maddi ve bedensel ihtiyaglannin karsi- 
lanmasi ailenin basta gelen gorevidir. Hz. Peygamber, kisinin hayir yolunda 
harcadiklan iginde sevabi en bol olaninin, aile bireylerine yaptigi harcamalar 
oldugunu belirtmis; baska bir hadisinde de, "Insanin aile bireylerini sefd bi- 
rakmasi gilnah olarak kendisine yeter" (Ebu Davud, "Zekat", 45) buyur- 
muslardir. 

2. Qocuga sevgi ve sefkat gosterilmesi. Peygamber efendimizin gerek 
kendi gocuklan ve torunlanna gerekse diger gocuklara karsi son derece sef- 
kat, merhamet ve sevgi hisleri duymasi, onlan bagnna basip oksamasi, 6p- 
mesi, hatalanni bagislamasi, sakalasmasi, hatta oyunlanna katilmasi ile il- 
gili pek gok hadis rivayet edilmistir. Onun gocukara olan bu diiskunlugunii 
yadirgayan birini, "Allah senin kalbinden merhameti sokilp almi§sa ben ne 
yapanm!" (Buhari, "Edeb", 18) diyerek elestirmistir. 

Modern psikoloji, ebeveynin sevgi ve sefkat gibi manevi ilgisinin en az 
maddi ilgi kadar onemli oldugunu, bu ilgiden yoksun kalan gocuklann uyum 
problemlerinin bulundugunu, sug isleme egilimlerinin daha giiglii oldugunu 
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gostermektedir. Aynca, gocugun anne siitiiyle beslenmesi bedensel oldugu 
kadar ruh sagligi bakimindan da 50k yararli goriilmekte ve boylece Kur'an-i 
Kerim'in, "Anneler qocuklarini tarn iki yd emzirsinler" (el-Bakara 2/233) an- 
lamindaki ayetinin onemi daha iyi anlasilmis bulunmaktadir. 

3. Qocugun egitimi. Qocugun dini, ahlaki ve mesleki egitimi ailenin en 
zor ve kadar da onemli gorevidir. Miisliiman ahlak ve egitim bilginleri Al- 
lah 'in rab (terbiye edici, egitici) seklindeki ismini de buna delil gosterirler. 
Hz. Peygamber'in, "Ben ancak bir ogretmen olarak gonderildim" (Von Mace, 
"Mukaddime", 17) anlamindaki hadisi ise egitimin bir peygamber meslegi 
oldugunu gosterir. Egitimin temel amaci ise gocuklann bilgide ve ahlakta 
donanimli olmalanni saglamaktir. "Hicbir baba cocuguna guzel terbiyeden 
daha degerll bir miras birakamaz" (Tirmizi, "Birr", 33) anlamindaki hadisin 
agik ifadesi yaninda, "ilim talep etmek her muslilmana farzdir" (Von Mace, 
"Mukaddime", 17) manasindaki hadis de bu hususta ebeveyne sorumluluk 
yiiklemektedir. 

Aile ortami ayni zamanda bir egitim ortami oldugundan gagdas egitim- 
ciler gibi miisliiman egitimci ve ahlakgilar da aile egitiminin onemi ve tarzi 
iizerinde genis olarak durmuslardir. Basta Maverdi'ye ait Edebu'd-dilnya 
ve'd-dtn ve Gazzali'ye ait Ihyau ulumi'd-din adli oliimsuz eserler olmak 
iizere ahlak ve egitim konulanndaki sayisiz eserde yer alan bu husustaki 
onerileri su sekilde ozetlemek mumkiindiir: Biiyiikler, davranislanyla go- 
cuklar igin iyi ornek olmaya onem vermeli; egitim sirasinda onlan biiyiik 
yerine koymayip kendileri onlann diizeyine inmeli ve onlan anlamaya ga- 
lismali; oyun oynamalanna firsat vermeli, egitici oyunlara yonlendirmeli, 
onlara daima dogru ve tutarli bilgiler vermeli; hosgorii ilkesine ozenle riayet 
etmeli; ancak bunun olgiisiinii iyi ayarlayarak gocuklann simanp arsizlas- 
masina yol agmamaya ozen gostermelidirler. 

d) gocuklann Ana Babalanna Kar§i Gdrevleri 

Hem Kur'an-i Kerim'de hem de hadislerde gogunlukla Allah'a kulluk 
vecibesinin hemen ardindan ana babaya saygili olma ve iyi davranmanin 
bir gorev olduguna dikkat gekilir (mesela bk. el-En'am 6/151-153; el-isra 
17/22-37). Meryem suresinde Hz. Ibrahim ile babasi Azer arasindaki bir di- 
yalogu aktaran ayetler (19/41-88), evladin ebeveynine karsi saygisina bir 
ornek olusturmasi bakimindan ilgi gekicidir. Burada Hz. Ibrahim Azer'e her 
soziiniin basinda "babacigim" diye hitap eder; babasi miisrik olmasina, son 
derece kaba ve tehdit edici ifadeler kullanmasina ragmen yine de saygisini 
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koruyarak, "Selam olsun sana! Rabbimden senin iqin af dileyecegim" der. 
Hz. Peygamber de en onemli amelleri, Allah katindaki degerine gore, "Vak- 
tinde kilinan namaz, ebeveyne iyilik ve Allah yolunda cihad" (Buhari, 
"Edeb", 1; Muslim, "Iman", 137) seklinde siralamistir. Qok meshur bir ha- 
diste, "kebair" (biiyiik giinahlar) diye bilinen baslica kottiliiklerin en btiyiik- 
leri, "Allah' a ortak ko$mak, ebeveyne asi olmak ve yalan yere §ahitlik yap- 
mak" (Buhari, "Edeb", 1; Muslim, "Iman", 143, 144) seklinde ifade edilmistir. 

Ana babaya iyilik edip onlan incitmekten kaginmanin onemine dair pek 
gok ayet ve hadisin yaninda, ahlak kitaplannda da konuya biiyiik onem ve- 
rilmis; onlann, birer insan olarak tabii haklannin yaninda; evlatlann onlara 
karsi yerine getirmeleri gereken birgok gorevden soz edilmis olup bunlann 
baslicalanni soyle siralamak miimkiindiir: Maddi ve manevi ihtiyaglanni 
karsilamaya, huzurlu bir yasama ortami saglamaya galismak, istetmeden 
vermek, kendilerinden asm fedakarliklar beklememek, haklannda sikayetgi 
olmamak, kusurlanni saklayip iyiliklerinden soz ederek itibarlanni koru- 
mak, uyanlmalan zorunlu olan durumlarda ise uyanlan incitmeden yap- 
mak, hayatta iken ve oldiikten sonra haklannda duaci olmak, haram olma- 
yan konularda isteklerini yerine getirmek, hayir ve ibadetlerine yardimci 
olmak, oldiiklerinde vasiyetlerini yerine getirmek ve arkalanndan hayir ha- 
senatta bulunmak, hatiralanni yasatmak iizere dostlanyla ve sevdikleriyle 
iliskiyi devam ettirmek, nihayet dinin ve orfiin gerekli veya giizel buldugu 
diger hususlarda lazim geleni yapmak. 

e) Akrabalar Arasinda Haklar ve Gorevler 

Genel olarak miisliimanlar ve bilhassa komsular arasinda soz konusu 
olan iyilik ve ikram, yardimlasma, dayanisma, ziyaretlesme, hosgorii, iyi ve 
kotii giinleri paylasma, davete icabet, hasta ziyareti, bayramlasma, tebrik- 
lesme, taziye gibi sosyal ve ahlaki gorevler akrabalar arasinda da gegerli ve 
gereklidir. Ancak biitiin bunlar oncelikle akraba ile iliskileri siirdiirmeyi gerek- 
tirdigi icin gerek hadislerde gerekse ahlak kitaplannda bu konuya "sila-i ra- 
him" basligi altinda ozel bir onem verilmistir. Bir kutsi hadiste Allah Teala, 
kim akrabalik iliskisini yasatirsa kendisinin de o kuluna ilgisini siirdiirecegini, 
fakat akrabasim terkedenlerden de ilgisini kesecegini bildirmistir (Buhari, 
"Edeb", 13). Hz. Peygamber de, konuyla ilgili pek gok hadisinden birinde, "Bii- 
tiin faziletlerin en ilstunil, senden ziyareti kesen akrabani ziyaret ederek iliski- 
yi ya^atmandir" (Musned, III, 438) buyurmus; ziyaretlesmenin nzki bol- 
lastiracagini (Buhari, "Edeb", 12; Muslim, "Birr", 20, 21); akrabaya mal yardi- 
minda bulunmamn baskalanna yapilan yardimin iki kati sevap kazandiraca- 
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gini (Nesai, "Zekat", 82; Tirmizi, "Zekat", 26) bildirmis; hatta bir hadiste akra- 
balik iliskisini kesenler cennete giremeyecekler arasinda gosterilmistir (Buhari, 
"Edeb", 11; Muslim, "Birr", 18, 19). 

C) Toplumsal Gorev ve Sorumluluklar 

insanin toplumsal bir varlik oldugu seklindeki yaygin goriis musliiman 
bilginlerce de kabul edilmistir. Esasen Kur'an-1 Kerim'de de bu hususun be- 
nimsendigi goriilmektedir (mesela bk. el-Enfal 8/63) . Aynca pek gok ayet ve 
hadiste toplumsal hayati duzenleyen hukiimlerin konulmasi insanin sosyal 
bir varlik oldugu kabuliiniin bir sonucudur. Hz. Peygamber'in hayatindan 
da ilham alarak hig tereddiit etmeden belirtebiliriz ki, islam! ogretide ideal 
insan, kendini toplumdan izole etmis, diinyaya ve hayata sirtini gevirmis 
miinzevi insan degil, bir toplum iginde yasayan, diinya hayatinin olumlu ve 
olumsuz sartlanyla yiizyiize gelen, hayatla ve diinya ile hesaplasan; hayati, 
diinyayi, toplumu ve devleti Allah'in iradesine ve insanligin en yiiksek 
mutluluguna uygun kilma gabalanna katkida bulunan, nihayet baskalan 
igin de yasayabilen ve onlardan gelecek sikintilara katlanabilen insandir. Bu 
sebeple islamiyet, yalniz bireysel hayatla ilgili degil, toplum ve devlet diize- 
niyle ilgili olarak da onemli ilkeler koymus olup bunlar iginde ahlaki olanlar 
genis bir yer tutar. Asagida baslicalanna isaret edilecek olan bu ilkeler hak- 
kinda gerek Kur'an-i Kerim ve hadislerde, gerekse diger islam! literatiirde 
gok zengin bilgiler bulunmaktadir. 

a) Sevgi, Karde§lik ve Dostluk 

islam ahlak literatiirunde muhabbet, meveddet gibi kelimelerle ifade 
edilen sevgi duygusu, insanin hemcinsleriyle arasindaki iliski ve kaynasma- 
sinin en onemli unsuru ve dolayisiyla toplumsal hayatin kurulmasi ve giig- 
lendirilmesinin vazgegilmez sarti oldugu igin Kur'an-i Kerim'de ve hadis- 
lerde muslumanlann kardes oldugu belirtilerek (mesela bk. Al-i imran 3/103; 
el-Hucurat 49/10) onlar arasinda giiglii bir sevgi bagi kurulmasi ongoriil- 
mustiir. Gergek anlamda ilk rruisluman toplumun kuruldugu Medine'de, 
Mekke'den gog edenlere kucak agan Medineli muslumanlar Kur'an-i Ke- 
rim'de, "Onlar, hicret edip yanlanna gelenleri seuerler" (el-Hasr 59/9) diye 
takdir edilir. Bunlann muhacirlere yaptiklan yardimlar sebebiyle Kur'an-i 
Kerim'de, "ensar" (yardim severler) diye anilmalan (et-Tevbe 9/100, 117) ve 
biitiin islam tarihi boyunca sadece bu isimle ebedilesmeleri, islam ahlakinda 
sevgi ve onun iirunii olan dayanismanin onemine isaret eder. 
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Unlii musliiman diisiiniir Farabi (6. 339/950), Fusulu'l-medent adli ah- 
lak ve siyaset kitabinda bir iilkenin bireylerini ve nesillerini bir araya getirip 
kaynastiran en onemli giiciin sevgi oldugunu belirtir. Farabi'ye gore toplum 
sevgiyle kaynasir, adaletle yasar. Sevgi ya dogal ve kendiliginden olur (ana 
babanin evladini sevmesi gibi) ; ya da iradi olur. iradi sevgi, ancak -basta Al- 
lah'a iman olmak iizere- insanlann ortak inanglarda ve (adalet, dogruluk, 
diirustluk, comertlik, edep, haya gibi) faziletlerde birlesmeleriyle mumkundiir. 
Bu suretle birbirini seven ulke insanlan, kendilerinkiyle birlikte sevdikleri 
diger insanlann yarar ve mutluluklanni da diisiiniirler. Boylece aralanndaki 
birlik ve kaynasma daha da artar. Buna karsilik birbirini sevmeyen bireyler, 
birbirinin yaranni ve mutlulugunu da istemezler. 

Gazzali ise benzer agiklamalar getirerek konuyu derin bir vukufla isle- 
digi thya'm ilgili bolumiinde sevginin derecelerini ozetie soyle siralar: insan 
oncelikle kendisini ve kendi varliginin devamini saglayan seyleri, ikinci ola- 
rak da kendisine iyilik ve ikramda bulunanlan sever. Bu sebeple gerek 
Kur'an'da gerekse hadislerde sevginin gelisip yayginlasmasi igin insanlann 
birbirlerine iyilik ve ikramda bulunmalan emredilmistir. Sevginin en yiiksek 
derecesi ise, bu tur ben merkezli anlayisi asarak baskasini, ondaki iyilik, er- 
dem, giizellik ve yetkinlik gibi iistiin nitelikler dolayisiyla sevmektir. Boy- 
lece insanda sevgi, maddi olani sevmekle baslar, manevi olani sevmekle ge- 
lisir. En yiiksek sevgi ise Allah sevgisi ve Allah igin sevgidir. islam ahla- 
kinda 'Allah igin sevgi" deyimi ayni zamanda karsiliksiz sevgiyi ifade eder. 
Hz. Peygamber'in bu sevgiyi kisinin imanindan haz duymasini saglayan iig 
onemli meziyet arasinda zikretmesi ilgi gekicidir (bk. Buhari, "Iman", 9, 14). 
Baska bir hadiste boyle bir sevgiyle kaynasmis toplumsal yapi soyle tanim- 
lanir: "Milminler birbirini sevmekte, birbirine §efkat gostermekte ve koru- 
makta, herhangi bir organi rahatsiz oldugunda diger organlan da bu yilzden 
uykusuzluga ve hummaya tutulan bir uilcut gibidirler" (Buhari, "Edeb", 27). 

Boylece sevgi ve sevginin dogal bir sonucu olan kardeslik, dostluk gibi 
kavramlar, sadece bir duygu yapisini degil, insanlan olumlu eylemlere yo- 
nelten bir ahlak motifini ve toplumsal dayanisma unsurunu da ifade et- 
mektedir. islam ahlakinin bu aksiyoner karakterini dile getirmek iizere Hz. 
Peygamber soyle buyurmuslardir: "Musliiman muslumanin karde§ldir. Ona 
lhanet etmez, yalan soylemez, onu sikintida birakmaz. Her muslumanin di- 
gerine namusu, mail ve kani haramdir. Takva Iste buradadir (kalptedir). Bir 
kimsenin musliiman kardesini hor gormesi kendisine yapacagi kotillilk ola- 
rak yeter!" (Buhari, "Mezalim", 3; Muslim, "Birr", 58, 72; Tirmizi, "Birr", 18). 
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"Milslilman milslilmanin kardesidir. Ona haksizhk etmez, onu diisman eline 
birakmaz. Kim milslilman kardesinin ihtiyacini giderirse Allah da onun ihti- 
yacini giderir; kim milslilman kardesini bir sikintidan kurtanrsa Allah da 
onu bir sikintidan kurtanr; kim milslilman kardesinin bir kusurunu gizlerse 
Allah da onun kusurunu gizler (affeder)" (Buhari, "Mezalim", 3; Muslim, 
"Birr", 58). 

insanlar arasinda esas olan sevgi ve kardeslik olduguna gore hakli ge- 
rekgeye dayanmadan herhangi bir kimseye karsi diismanlik duygusu besle- 
yip diismanca davranmanin islam ahlaki bakimindan asla onaylanamaya- 
cagi agiktir. Nitekim Kur'an-i Kerim'de, yiice Allah'in daha once Araplar 
arasindaki diismanliklari kardeslige gevirerek aralannda kaynasmayi ger- 
geklestirmesinin onlar igin nasil bir biiyiik lutuf oldugu anlatilmakta (Al-i 
imran 3/103); yapilan iyiliklerin en koklii diismanliklari bile sicak dostluk- 
lara gevirecegi ifade edilmektedir (Fussilet 41/34). ibn Hibban el-Biisti, top- 
lumsal hayatta diismanliklari onlemenin en etkili yolunun sevgi oldugunu 
soyler. Ona gore baskalannin kendisine diisman olmasini istemeyen kimse 
igin en uygun yol kendisinin de baskasina diisman olmamasidir. Ozellikle 
kurulmus bir dostlugu diismanliga gevirmek "gok biiyiik bir sug'tur. "Akilli 
insan kotiiliige kotiiliikle karsilik vermez, kiifiir ve hakareti silah olarak kul- 
lanmaz" (Ravzatil'l-ukala' ve nilzhetil'l-fuzala', s. 94-95). 

b) Toplumsal Ban§ ve Uzla§ma 

islam! kaynaklarda toplumsal bans, uzlasma ve kaynasmayi ifade eden 
kavramlar arasinda en yaygin kullanilani ulfet kelimesidir. Ozellikle Cahili- 
ye kabileciligi ve asabiyet duygusunun tahribatiyla biiyiik bir pargalanma 
ve nefret doneminden sonra islam toplumu igin bans, uzlasma ve kay- 
nasma ozel bir onem kazanmis; ayet ve hadislerde gerek iilfet ve bundan 
tiiretilmis kelimelerle, gerekse ayni veya yakin anlamlarda kullanilan sulh, 
lslah gibi baska kelimelerle miisliimanlar arasinda bans ve kardeslige da- 
yali giiglii baglar kurulmasi amaglanmistir. Cahiliye donemiyle islam! done- 
min insan farkina isaret etmesi bakimindan son derece ilgi gekici olan bir 
ayette Hz. Peygamber'e hitaben soyle buyurulmustur: "Yeryilzilndeki her 
seyi verseydin yine de onlann kalplerini uzlastiramazdin; fakat Allah onlarin 
aralanni uzlastinp kaynastirdi" (el-Enfal 8/63). Hz. Peygamber de uzlasma 
ve kaynasma gabasi gostermenin miisliimanlar igin bir gorev olduguna soy- 
le isaret eder: "Milmin iilfet eden (uzlasip kaynasan) insandir; iilfet etmeyen 
ve kendisiyle iilfet kurulamayan insanda hayir yoktur" (Milsned, II, 400; V, 
235). 
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Toplumsal bans ve uzlasma konusunu biiyiik bir dirayetle isleyen imam 
Maverdi'nin Edebu'd-dilnya ue'd-din' deki goriislerinden de yararlanarak, 
bu toplumsal gorevi gergeklestirmenin baslica yollanni soyle siralayabiliriz: 

1. Din duygusu. Bu duygu zitliklan onleyerek yardimlasma ve daya- 
nismayi saglar. Nitekim hicretten once Medineli Evs ve Hazrec kabileleri 
arasindaki kin ve diismanliklar, bu kabilelerin miisliiman olmasiyla ortadan 
kaldinlmistir. 

2. Sevgiyle olusan kardeslik ve dostluk. Maverdi'ye gore bu en guglu 
iilfet sebebidir. Nitekim Hz. Peygamber, yine hicret sonrasinda ilk miislii- 
man devleti ve toplumu kurarken toplumsal uzlasma ve kaynasmayi onla- 
rin arasinda kardeslikler tesis ederek saglamistir. 

3. iyilik ve ikram. insanlann karsilikli olarak birbirlerine iyilik ve ik- 
ramda bulunmalan, aralannda goniil baglan kurulmasina ve sonugta iilfetin 
gergeklesmesine ortam ve imkan hazirlar. Nitekim iyilik etmenin bu toplum- 
sal etkisini Kur'an-i Kerim de ifade etmektedir (el-Maide 5/2). 

4. Selamlasma. Hz. Peygamber Allah'a yemin ederek basladigi bir so- 
ziinde, "iman etmedikge cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikge de 
iman etmi§ olmazsiniz" buyurduktan sonra yanindakilere, aralannda sevgi 
bagini ancak selamlasarak kurabileceklerini bildirmistir (Muslim, "Iman", 93- 
94). Selamin bu onemi sebebiyledir ki, Kur'an-i Kerim'de evlere girerken 
mutlaka selam verilmesi (en-Nur 24/27), selama daha giizeliyle veya ay- 
niyla karsilik verilmesi (en-Nisa 4/86) emredilmistir. 

5. Tokalasma. Kaynaklarda genellikle musafaha kelimesiyle ifade edilen 
tokalasma Hz. Peygamber'in siinnetinde de yer alan islam! bir muaseret ku- 
ralidir. Bu kelimenin kokii olan "safh" kelimesinin ayetlerde "hosgoriilii ve 
affedici olma" anlamlannda gegtigini dikkate alarak (mesela bk. el-Bakara 
2/109; el-Hicr 15/85; ez-Zuhruf 43/79), tokalasmanin da bir kimsenin, elini 
siktigi insana karsi hosgoriisiinii, affediciligini ve sevgisini simgeleyen bir 
davranis olarak degerlendirmek gerekmektedir. Nitekim dargin olan kimse- 
lerin el sikisarak bansmalan birbirlerini affedip yeniden dost olduklanni ifa- 
de eder. Tokalasmanin bu yiiksek ahlaki anlami sebebiyle olmahdir ki Hz. 
Peygamber, "Birbiriyle kar§ila§an iki milsluman tokala§tiginda, daha ora- 
dan aynlmadan hatalan affedilir" (Ebu Davud, "Edeb", 142) buyurmustur. 

6. Miidara. "iliskilerin kotiiye gitmesini onlemek maksadiyla, huzur- 
suzluk gikanp zarar verecek insanlar karsisinda durumu idare edip vaziyeti 
kurtarma" anlamina gelen ahlaki bir erdem olan miidara, Hz. Peygam- 
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ber'in toplumsal barisi gergeklestirmek ve bazi zorbalann zararlanm onle- 
mek iizere basvurdugu bir siinnetidir. Miidaranin giginndan gikanlarak ri- 
yakarlik noktasina goturiilmesine ise islam ahlakinda miidahene denmis 
ve bunun bir rezilet (erdemsizlik) oldugu bildirilmistir. 

7. Barisma-banstirma. Kur'an-i Kerim'de genellikle bir iilke veya belde- 
deki huzursuzluk ve kargasa ortami "ifsad", bans ve giivenlik ortami da "is- 
lah" masdanndan kelimelerle ifade edilerek ifsadin kotulugu, lslahin da fay- 
dasi ve gerekliligi vurgulamr. Pek 50k ayette iyi isler igin yaygin olarak 
-bans anlamindaki sulh ile ayni kokten- "salih" ve "salihat", iyi muslu- 
manlar igin "salihin" ve "salihun" kelimelerinin kullanilmasi da iyilikle bans, 
iyi rmisluman olmakla bansgi olmak arasindaki iliskiye isaret etmesi baki- 
mindan onemlidir. Yine Kur'an'da ilke olarak "Ban§ daha hayirhdir" (en- 
Nisa 4/128) buyurulur ve aralannda gatisma gikanlann banstinlmasi emre- 
dilir (el-Enfal 8/1; el-Hucurat 49/9-10). Hz. Peygamber muslumanlann uzun 
siire dargin durmalanni yasaklamis, darginlan banstirmayi "sadaka" diye 
degerlendirmistir (Buhari, "Sulh", 11). 

c) insan Haklarma Saygi 

"Temel insan haklan" diye anilan ve gagimizda biiyiik bir onem verildi- 
gi goriilen haklann, zamanimizin bir kesfiymis gibi ortaya konmasi kesin- 
likle yanlis ve yanilticidir. Esasen butiin ilahi dinler, bir kismi bu eserde yeri 
geldikge ele alinan, birkagina da asagida deginilecek olan bu haklann one- 
mini ifade etmistir. 

Kur'an-i Kerim'de, hadislerde ve diger islam! kaynaklarda hak kavrami, 
"dogru, gergek, gorev, sorumluluk, borg" gibi oteki anlamlan yaninda "ko- 
runmasi, gozetilmesi ya da sahibine odenmesi gerekli olan maddi ve manevi 
imkan, deger, pay, esya ve menfaatler" igin de kullanilmistir. Zenginin ma- 
linda yoksulun hakki bulundugunu bildiren ayetlerle (ez-Zariyat 51/19; el- 
Mearic 70/24) akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini vermeyi emreden ayetler 
(el-isra 17/26; er-Rum 30/38) insanlann gegimlerinin teminat altina alinma- 
sini ongoriir. Hadislerde de benzer ifadeler yaninda "fakirin hakki, isteyenin 
hakki, din kardesligi hakki, arkadaslik hakki, dostluk hakki, muslumanin 
miisliiman iizerindeki hakki, akraba hakki, komsuluk hakki, kocanin hakki, 
zevcenin hakki, misafir hakki, yolculuk hakki" gibi ifadeler ile (bk. Wensinck, 
el-Mu'cem, "hkk" md.) hay van haklarma iliskin agiklamalar (mesela bk. 
Muslim, "Libas", 107; "Birr", 61; "Sayd", 59; Ebu Davud, "Cihad", 51; Tirmizi, 
"Kiyamet", 2- Nesai, "Dahaya", 42), hak kavraminin kapsam genisligini ve 
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onemini ortaya koymasi bakimindan onemlidir. insanin iizerindeki bazi 
haklan siraladiktan sonra butun vakti ibadetle gegirerek bu haklan ihmal 
etmenin yanlis olacagina dikkat geken bir hadisin sonunda gegen, "Her hak 
sahibine hakkini ver" (Buhari, "Savm", 51-55; Muslim, "Siyam", 182, 187) 
buyrugu, herkese haklara riayet etme yukumlulugu getirdigi gibi, "Hak sa- 
hibinin konu§ma yetkisi vardir" (Buhari, "Hibe", 23; Muslim, "Miisakat", 
120) anlamindaki hadis de hak sahibine hakkini kullanma, koruma ve is- 
teme yetkisi tanimaktadir. 

Yine hadislerde gegen "Allah'in hakki, kulllann hakki" gibi ifadeler za- 
manla islam! kaynaklarda butun haklann "Allah haklan" (hukukullah) ve 
"kul haklan" (hukuku ibad) veya "insan haklan" (hukuku ademiyyin) sek- 
linde iki ana boliimde ele alinmasina yol agmis; bazan bunlara her iki hak 
alanini da ilgilendiren ugiincii bir haklar grubu eklenmistir (bk. Maverdi, el- 
Ahkamu's-sultaniyye, s. 278, 303, 308). Mesela ilk mutasavviflardan Haris 
el-Muhasibi'nin er-Riaye li-hukukdlah adli kitabinda takva, vera', tevekkiil, 
ihlas, riya, kibir gibi konular ele alinmak suretiyle iman ve ibadetle birlikte 
ahlaki erdemlerle bezenip kotiiliiklerden annmanin da Allah'in kullari iize- 
rindeki hakki oldugu ortaya konmustur. 

Kul haklan veya insan haklan kavrami ise baskalanna ait olup doku- 
nulmaz kabul edilmesi gereken maddi veya manevi imkan ve menfaatler ile 
muslumanlann baskalan lehine yerine getirmeleri gerekli olan gorevleri ifa- 
de eder. insanlann toplum halinde yasamalan, birbirleri karsisinda duruma 
gore sayilamayacak kadar haklar ve sorumluluklar dogurur. Bu eserde soz 
konusu haklardan yeri geldikge bahsedilmis olup burada sadece birkagi iize- 
rinde durmak yeterli olacaktir. 

1 . Yasama hakki. Kuskusuz insan haklannin en basinda yasama hakki 
gelir. Kur'an-i Kerim, savas veya mesru miidafaa gibi zorunlu durumlar di- 
sinda, kasitli olarak insan hayatina kiymanin ne kadar biiyiik bir sug oldu- 
gunu soyle dile getirmektedir; "Bir cana kar§ilik veya yeryilzilnde bozgun- 
culuk gikarmaya kar§rfik olmaksizin (yani hak etmedigi halde) bir cana ki- 
yan kimse sanki butun insanlari 6ldurmu§ gibidir" (el-Maide 5/32). Aym aye- 
tin devaminda "Birine hayat veren kimse de butun insanlara hayat vermis gi- 
bidir" buyurularak, bir kimsenin hayatini bagislamak, olduriilmesine engel 
olmak veya herhangi bir sekilde onu oliimden kurtarmak suretiyle hayatini 
devam ettirmesine sebep olmanin da biitun insanlara hayat vermek kadar 
degerli bir davranis oldugu bildirilmistir. 
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Baska dinden olmakla beraber musliimanlarla savas halinde bulunma- 
yan diger toplumlara mensup insanlann hayatlan da ilke olarak dokunul- 
mazdir (bk. Buhari, "Cizye", 5; "Diyat", 30). Savas halinde bile fiilen savasa 
katilmayan kadinlara, gocuklara, din adamlanna, fiilen savasa katilmayip 
isiyle guciiyle mesgul olanlara, hatta savas meydanindan kaganlara ve ya- 
ralilara dokunulmayacagi hiikmu getirilmigtir (Yahya b. Adem, Kitabu'l- 
Harac, s. 48). Ayni nedenle islamiyet'in, insanin bizzat kendi hayat hak- 
kina da saygi gostermesini ongordugii ve bu sebeple intihan kesinlikle ya- 
sakladigi daha once ifade edilmisti. 

2. Kisilerin sahsiyet ve onurlannin korunmasi. Bu da temel bir hak olup 
islam dini miislumanlara birbirlerinin lrz, namus, seref ve haysiyetlerine 
saygili olmayi emretmistir. islam ahlakinda insanlarla alay etmek, kufiir ve 
hakaret, giybet, haset, iftira, iskence, baski gibi onur ve haysiyet kirici tu- 
tum ve davranislann yasak oldugunu gosteren pek gok ayet ve hadis bu- 
lunmakta olup biitiin bu hiikumlerle kisilerin sahsiyet ve onurlannin ko- 
runmasi amaglanmistir. 

3. Ozel hayatin gizliligi. insanlann birbirleri hakkinda kotii zan besle- 
melerini ve birbirlerinin gizli durumlanni arastirmalanni yasaklayan (el- 
Hucurat 49/9); ayni sekilde evlere izin alip selam vererek girmeyi emreden 
ayetler (en-Nur 24/27-28) ve hadisler (Buhari, "Edeb", 60; Muslim, "Birr", 72; 
Ziihd", 52), insanlann mahremiyetine saygi gostermenin bir go rev olduguna 
delalet eder. Konusmalannda genellikle son derece nazik bir dil kullanan, 
kirici olmamaya ozen gosteren Hz. Peygamber, insanlan arkalanndan ce- 
kistiren ve ozel hayatlanni desifre etmeye galisanlan agir bir dille elestirerek 
Allah'in kiyamet giiniinde bunlari rezil edecegi uyansinda bulunmustur 
(Miisned, IV, 421). 

4. Din ve vicdan hiirriyeti. iman, igten benimseme ve gonullii inanma 
meselesidir. Bu sekilde inanmamis olan bedevilerin "iman ettik" demelerini 
yersiz bulan Kur'an, onlara, "Henilz iman kalbinize girmemi§tir" (el-Hucurat 
49/14) diye cevap verilmesini ister. §u halde iman bir gonial meselesi olup as- 
la baski konusu olamaz. Nitekim islam'in ortaya cikisi gercek anlamda bir 
vicdan hiirriyeti miicadelesi seklinde olmustur. Kuskusuz islam, insanlan 
imana da vet etmekle birlikte, bundan da onemlisi vicdanlar iizerine baski ya- 
pilmasim siddetle elestiriyordu. Kur'an-i Kerim'in miisrik Araplar'la Ehl-i ki- 
taba yonelttigi elestirilerin temelinde biiyiik olgiide bu kesimlerin miislu- 
manlar karsisinda takindiklan zorba, baskici ve inatgi tavir vardi. insanlar 
iizerinde teror estirerek onlarin dinlerini ozgiirce segmelerine engel olanlara 
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karsi yiizlerce ayette gok sert bir iislup kullanildigi goriilmektedir (mesela bk. 
Al-i imran 3/99; el-A'raf 7/86; en-Nahl 16/88; el-Munafikun 63/2). Musliiman- 
lik karsisindaki baskilan anlatan ayetlerin birinde, zorbalann insanlara, "Bu 
Kur'an'i dinlemeyin; okunu§u sirasinda gurdltu qikann; boylece belki ona ga- 
lip gelirsiniz (kuru gurultilyle Kur'an'in sesini bogarsiniz)" (Fussilet 41/26) di- 
ye talimat verdikleri; Kur'an ayetlerini okuyanlann iizerlerine saldirmaya 
kalkistiklan (el-Hac 22/72) bildirilmektedir. Nitekim gittikge agirlasan bu bas- 
kilar karsisinda musliimanlar once iki defa Habesistaria sonra da Medine'ye 
gog etmek zorunda kalmislardi. Kur'an-i Kerim, eski kavimlerin dini hayatlan 
hakkinda bilgi verirken giigsiiz insanlann vicdanlan iizerinde baski uygulayip 
gergegi kabul etmelerine engel olan zorbalardan soz ederek, baskiya ugra- 
yanlann ahirette bunlara, "Siz olmasaydiniz biz kesinlikle iman edecektik" 
(Sebe' 34/31) diyeceklerini bildirir. 

Bu suretle Kur'an-i Kerim, rruisluman olmayan kesimlerin dini ve vic- 
dani kanaatler iizerinde baski kurmalanni elegtirirken, miisliimanlara da 
ayni konuda yukumliiliikler getirmi§tir. Bunlann en kesin olani, "Dinde zor- 
lama yoktur" (el-Bakara 2/256) geklindeki agik ve kesin hiikumdur. Birgok 
ayette Hz. Peygamber'in bile dini gorevinin tebligden ibaret bulundugu, 
onun yalnizca "mujdeleyici ve uyanci" oldugu, insanlar iizerinde baski ku- 
rup zor kullanma yetkisinin bulunmadigi agiklikla ifade edilmistir (mesela 
bk. Yunus 10/108; el-isra 17/105). Onun bir zorba degil, sadece uyanci ol- 
dugu belirtilirken (el-Gasiye 88/21-22), bu uyarma ve hatirlatmanin yani 
davetin yontemi ise soyle belirlenmistir: "Rabbinin yoluna hikmetle ve gilzel 
ogiltle cagir; onlarla milcadeleni en gilzel bir yolla yap. Senin rabbin, kendi 
yolundan sapani cok iyi bilmektedir; yine O, dogru yolda olani da cok iyi 
bilmektedir" (en-Nahl 16/125). Esasen insanlann vicdanlan iizerinde baski 
kurup zorbalik yapmanin, islam ahlakinin karakterini ifade ettigini daha 
once ortaya konulan hilim erdemiyle de uzlastinlmasi miimkiin degildir. 
Kur'an-i Kerim'deki, "Bir topluluga duydugunuz kizginhk sizi adaletsizlik 
yapmaya itmesin" (el-Maide 5/8) seklindeki genel uyannin, dini ve vicdani 
kanaatler iizerinde baski kurma yasagini da kapsadiginda kusku yoktur. 

Temel insan haklan olarak yukanda sunulanlann disinda islam dini va- 
tandaslik, siginma, ikamet, seyahat ve giivenlikle ilgili haklar; ogrenme, 
bilgi edinme, haber alma, diisiince ve ifade hiirriyeti, segme ve segilme, 6r- 
giitlenme, kanun karsisinda esitlik gibi sosyal ve siyasi haklar; miilk edinme, 
galisma, tasarruf ve harcama gibi ekonomik haklar konusunda da diizenle- 
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meler getirmis olup bunlara bu galismanin diger ilgili boliimlerinde deginil- 
mi§tir. 

D) i§ ve Ticaretle ilgili Gorev ve Sorumluluklar 

a) ?ah§ma, Uretim ve Kazanmanin Onemi 

Kur'an-i Kerim'de Allah'in geceyi istirahat, giindiizii de gegim temini 
igin yarattigi (el-Kasas 28/73) , kural olarak insan igin gahsip gabalamaktan 
baska bir kazang ve basan yolu olmadigi (en-Necm 53/39) belirtilmi§tir. 
A'raf suresinde (7/32) diinya nimetleri igin "Allah'in ziyneti" ve "gilzel rizik- 
lar" denilmis; Cum'a suresinde de (62/9) miisliimanlara, yeryiiziine da- 
gilarak bu giizel nziklardan kazanip yararlanmalan ogutlenmistir. "Hiqbir 
kimse elinin emegiyle kazandigindan daha hayirli bir lokma yememi§tir" 
(Buhari, "Buyu"', 15) buyuran islam Peygamber'i, dagdan odun toplama ol- 
sa bile, bir is tutmanin baskalanna el avug agmaktan daha iyi oldugunu 
soylemistir (Buhari, "Zekat", 50). Bu kisa bilgilerden de anlasilacagi iizere is- 
ter uretim, ister ticaret yoluyla olsun, islam'da ferdi kazanma tesebbiisleri 
mesrudur. Ozel kabiliyetlerin toplumun gelismesine ve refahina yararli ki- 
linmasi igin gerekli ortam ve sartlan hazirlamak yerine, bu kabiliyetlerin icat 
etme, uretme ve kar etme egilimlerinin koreltilmesi, siinnetullahin bir so- 
nucu olan bireysel ve toplumsal fitrat ve tabiata aykiri diiser. islam, kendi 
sistemi iginde ferdi kabiliyetleri toplumun refahina ve gelismesine yararli 
kilmak igin gerekli onlemleri almistir. Hukuki ve toplumsal yaptinmlarla bir- 
likte islam'in asil tedbiri, erdemlerle donanmis insandir. Bu insanin ayinci 
ozelligi ise Allah'a saygi ve insanlara sevgisidir. islam'in asil meselesinin, 
belli bir hukuki ve iktisadi sistem kurmadan once, erdemli insan yetistirmek 
oldugunun agik delili, Mekke'de inen ayetlerle Medine'de inen ayetlerin ige- 
rigidir. Mekki ayetler, biiyiik gapta iman ve ahlaka, yani manevi ve ruhsal 
gelismeye agirhk verirken, Medeni ayetlerde hukuki, iktisadi, siyasi vb. 
sosyal konular yogundur. 

Qalisma, uretim ve kazanmanin onemiyle ilgili olarak ahlak kitaplannda 
yer alan bilgiler iginde Maverdi'nin goriis ve tahlillerinin gok biiyiik bir de- 
fer tasidigi goriilmektedir. Maverdi insanlann gelecekle ilgili ekonomik dii- 
siince ve projelerini "genis emel" seklinde adlandirarak bunun daha iyi bir 
gelecek, daha gelismis bir iilke ve toplum projesi oldugunu belirtir. 
Maverdi'ye gore insanlann daha gok galisip daha gok kazanma arzusu ta- 
simalan, Allah'in insanlik igin bir lutfudur. "Eger insanlar gelecek kaygisi ve 
projesi tasimadan giinliik ihtiyaglanyla yetinseler ve daha fazlasina karsi bir 
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istek duymasalardi diinya harap olurdu." Ulkelerin daha gok gelismesi ve 
mamur hale gelmesi, bireylerin igindeki kazanma arzusuna baglidir. "Bu sa- 
yede her nesil bir sonraki nesle, bir onceki nesilden aldigindan daha gelis- 
mis ve bakimli bir iilke birakir. Boylece zaman gegtikge iilke daha diizenli, 
daha huzurlu bir hale gelir". Bu sebeple Hz. Peygamber, "Emel, ummetime 
Allah' in bir rahmetidir" (Hatib el-Bagdadi, Tahh, II, 52) buyurmuslardir. Fakat 
emel ile hayal arasinda fark vardir. Emel sebeplere sanlmak, hayal ise bos 
kuruntularla avunmaktir (Edebu'd-dunya ue'd-din, s. 145-146). 

Maverdi, bolluk ve refahin artmasiyla toplum bansi arasindaki iliskiyi 
irdelerken de dengeli bir gelir dagilimiyla refahin yayginlastirilmasimn in- 
sanlan rahatlatacagini, boylece iilke imkanlanndan, zenginlerle birlikte fa- 
kirlerin de pay alacagini; bunun da yokluktan kaynaklanan kiskanglik ve 
diismanliklan ortadan kaldirarak bireyler ve kesimler arasinda kaynasmayi 
arttiracagini ifade eder. Ayni alime gore gegim bollugu insanlan comert, tok 
gozlii ve giivenilir yapar. Refah ve bollugun faydalan biitiin topluma sirayet 
ettigi gibi, yokluk ve kitligin zarar ve tahribati da biitiin topluma zarar verir. 
Refahin yayginlasmasi iki seyle saglanir: is alanlannin goklugu, ihtiyag 
maddelerinin bollugu (a.g.e., s. 146-147). 

Bu agiklamalardan sonra kazanma ve iiretim ile ilgili gorevler soylece 
toparlanabilir: 

b) Uretim ve Kazanma ile ilgili Gorevler 

islam'da her hak ve imkan, bir sorumluluk ve gorevin karsiligidir. Hz. 
Peygamber bunu, verdigi siimullii orneklerle soyle ifade etmistir: 

"Ahirette insan, hayatini nerede tilkettiginden, servetini nasil kazamp 
nerede harcadigindan, ne gibi i§ler yaptigindan, bedenini nasil yiprattigin- 
dan ve bildiklerini ya§ayip ya§amadigindan sorguya qekilmedikce Allah'in 
dioanindan aynlamaz" (Tirmizi, "Kryame", 1). 

islam ahlakgilan, insana taninan hak ve imkanlar karsisinda terettiip 
eden gorevleri yerine getirmeyi gogunlukla "siikiir" terimi ile ifade ederler. 
Buna gore servetin siikrii, su iki kategorideki gorevlere riayet etmek sure- 
tiyle yerine getirilir: 

1. Kazanma faaliyetleri sirasinda halis bir niyet tasimak. Bu, sahsi ve 
ailevi ihtiyaglan karsilama ve genel olarak insanlann refahlanna, maddi- 
manevi gelismelerine katkida bulunma, nihayet Allah'in nzasini kazanma 
niyetidir. §u halde erdemli miisliiman, iktisadi faaliyetlerini genel dini yapi- 
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run butuniiyle disinda diisiinmez. 0, kendi imanmin ve vicdaninin buyru- 
gundaki irade ile kendisini Allah'a ve O'nun kullanna hizmete sunan; ka- 
rarlanni ve isteklerini bizzat kendi iradesi ile sinirlayabilen bir "sahsiyet" 
olmayi basarmistir. islam'da, bir kismina burada isaret edilen iktisadi ha- 
yatla ilgili kisitlamalannin hukuki olmaktan 50k ahlaki olmasinin sebebi de 
budur. 

2. Mesleki bilgi ve ehliyet. islam ahlakgilan, her musliimanin mesgul 
oldugu is ve ticaret alaniyla ilgili iktisadi bilgileri; ayrica, haramdan korun- 
mak ve helal kazang saglamak igin gerekli dini ve ahlaki bilgileri ogrenme- 
sinin liizumunu belirtmislerdir. Mesleki bilgi ve ehliyetin onemi gunumiizde 
her zamankinden daha 50k onem kazanmistir. Bilgili ve ehliyetli is ve mes- 
lek erbabi, bir toplumun degerli ekonomik potansiyeli kabul edilmektedir. 
Hayatin baska alanlannda oldugu gibi iktisadi alanda da eksik, giiriik, kali- 
tesiz mal iiretimi gibi bilgisizlik ve ehliyetsizlikten dogan her turlii ekonomik 
kayiplar hem fertlere hem de topluma zarar vermektedir. Musliimani, "diger 
miislumanlarin, elinden ve dilinden zarar gormedigi kimse" seklinde tarif 
eden ve "insanin, kendisine yapilmasini istedigi seyi, kendi de baskasina 
yapmadikga miimin sayilamayacagi"ni belirten islam ahlaki igin mesleki 
bilgi ve ehliyetin onemi agiktir. 

3. Allah'in haram kildigi seylerin iiretim ve ticareti ile mesgul olmamak. 
Bu eserin ilgili boliimlerinde goriildugii iizere kumar, hirsizlik, dolandincilik, 
zimmet, faizcilik, tefecilik, spekiilasyon (ihtikar), riisvetgilik ve kagakgilik 
gibi toplum zaranna olan ve insanlik serefi ile bagdasmayan yollardan ka- 
zanc saglamayi yasaklayan, bu tiir kazang yollanna tevessiil etmenin, miis- 
liimanin temiz ve yiiksek sahsiyeti, ustiin hizmet anlayisiyla bagdasmadi- 
gina isaret eden yiizlerce ayet ve hadis bulunmakta; ayrica ahlak ve fikih li- 
teraturiinde de bu tiir kazang yollannin kesinlikle reddedildigi goriilmekte- 
dir. 

4. isginin haklanni gozetmek. insan haklanyla ilgili konular vesilesiyle 
gordugiimuz temel islami zihniyette hak ve adaleti biitiin insan iliskilerinin 
ilkesi olarak goriir. isverenin isgiye, islam'in olgiileri igerisinde, zamanin ve 
orfiin icaplanna gore makul bir iicreti zamaninda odemesi ve diger maddi ve 
manevi haklanna riayet etmesi de esasen bu gergevede dusiinulmelidir. Ay- 
rica dogrudan bu konuya dair ozel agiklamalar da bulunmaktadir. Bir hadis-i 
kudside Allah Teala soyle buyurmustur: 
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"Uq zilmre vardir ki, kiyamet gilnilnde onlarla hesaplasacagim! Beni sa- 
hit tutarak soz verdikten sonra sozilnde durmayanlar, hilr insani satarak 
bedelini yiyenler ve isci cahstinp ondan yararlandigi halde ilcretini verme- 
yenler" (Buhari, "icara", 10). Hz. Peygamber de isginin iicretinin teri kuru- 
madan (zamanmda) odenmesini emreder (ibn Mace, "Ruhun", 4). 

Koleligin car! oldugu bir donemde, "Koleleriniz sizin ancak kardesleriniz- 
dir. Allah onlari sizin elinize emanet etmistir. Bu sebeple onlara yediginizden 
yedirin, giydiginizden giydirin..." (Buhari, "iman", 22) diyen bir dinin isgile- 
re haksizlik yapilmasina izin vermesi kesinlikle dusuniilemez. 

Esasen islamiyet, getirmis oldugu manevi ve ahlaki ilkelerle i§ veren- 
deki ihtiraslan dizginlemek, ona §efkat duygusu kazandirmak suretiyle ta- 
leplerini siradan insanin taleplerine dogru gekerken, ona iggisine ya§anabilir 
bir hayat ortami ve gartlan hazirlama iradesini de kazandinr. 

5. i§ verenin haklanni gozetmek. Kur'an-i Kerim, muslumanlann usul- 
siiz yollarla birbirlerinin haklanni yemelerini prensip olarak yasaklami§tir. 
Bu sebeple isgi, is sahibinden kendi haklanna bekledigi saygiyi, ayni sekilde 
kendisi de gostermeli; is veren gibi o da bu konuda hakkaniyet esaslanna 
uygun olarak ve karsilikli nza ile diizenlenmis sozlesme esaslanna ve sart- 
lanna uymalidir. Hz. Peygamber, "Muslumanlar, kabul ettikleri sartlara uy- 
mak zorundadirtar" (Buhari, "icara", 14) buyurmus ve sozlesme yapildigi hal- 
de buna uymamayi "munafikhk alameti" olarak nitelemistir (Buhari, "Iman", 
24). 

§iiphesiz isginin, taahhutlerine uyarak isini belirtildigi sekilde yapmasi, 
yalniz kendi ahlaki sahsiyetine ve is verene karsi bir gorevi degil, ayni za- 
manda topluma karsi da bir borcudur. Qiinkii iiretimin artmasi ve genel refah 
diizeyinin yiikselmesi, iscj-isveren gevresinin zihni ve bedeni gayretlerine 
baglidir. Milyonlarca insanin islerini angarya kabul ettigi bir toplumda eko- 
nominin gokmesi ve insanlann sefalete suriiklenmesi kaginilmaz bir sonugtur. 

"... Senin is verdigin kimselerin en iyisi, gilclil ve emniyetli olanidir" (el- 
Kasas 28/26) mealindeki ayet, dolayli olarak isginin isi ile ilgili asli gorevle- 
rini de belirtmektedir. Buna gore isginin iki asli gorevi vardir: 

1 . Fizik guciinii kullanmak yani kurallara gore yapmasi gereken isi sav- 
saklamadan ve emegini esirgemeden yapmak. 

2. Emniyetli olmak yani is vereni ve oradaki arag-geregleri birer emanet 
kabul ederek esirgemek, zarar vermemek, tahrip etmemek, buna izin ver- 
memek. 
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c) Harcama ve Tiiketimle ilgili Gorevler 

Her ekonomik sistem gibi islamiyet de mal sahibinin, kendi malini yo- 
netmek ve kullanmak hususunda bazi hukuki ve ahlaki kayitlar getirmis 
olup bunlann baslicalan soylece siralanabilir: 

1 . Toplumun zaranna tiiketim ve harcamalarda bulunmamak. islamiyet 
kardeslik dinidir ve fertlerin, genel olarak kendilerine yapilmasini isteme- 
dikleri isleri, kendilerinin de baskalan aleyhine yapmamalanni emreder. 

islamiyet, o giinkii hayat sartlan iginde toplumun zaranna olan harca- 
malann belli baslilanni belirleyerek bunlan ozellikle yasaklamis olup igki, 
kumar, fuhus, rtisvet bunlardan bazilandir. 

2. Liiks ve ihtisam igin harcama yapmamak. iktisatgilar tiiketim mad- 
delerini zorunlu maddeler, rahatlik ve kolaylik saglayici maddeler ve liiks 
sayilan maddeler seklinde iic kisimda degerlendirirler. Zorunlu maddelerden 
maksat, insanin hayatini siirdiirebilmesi igin gerekli olan maddelerdir ki, be- 
sin maddeleri, giyim esyasi ve mesken bunlann belli baslilandir. Rahatlik ve 
kolaylik saglayici maddeler, tiiketiciyi maddi ve psikolojik yonden rahatlat- 
mak suretiyle zamanini ve verimliligini daha iyi degerlendirmesine yarayan 
maddeler olarak tarif edilmektedir. 

Liiks maddelere gelince bunlar, bir tanima gore, tiiketimi -kisinin verim- 
liligini arttirmak soyle dursun- farkli olgiilerde diisiiren maddelerdir. islam 
ahlaki agisindan bunlar, ihtiyag giderme, rahatlik ve kolaylik saglama niyet 
ve diisiincesinden ziyade nefsani tatmin, gurur, kibir, oviinme ve baskala- 
nndan iistiin olma arzusu gibi bencil duygulann ve ihtiraslann koriikledigi 
tiiketim ve harcamalara konu olan maddelerdir. 

iktisatgilann tiiketim maddelerini bu sekilde iiglii ayinmi, islam! litera- 
tiirde deger ve yararlann zariiri, haci ve tahsini seklinde iige aynlmasim ha- 
tirlatmaktadir. Zariiriyyati olusturan din, akil, can, mal ve nesil (lrz) dini hii- 
kiimlerin ana gayesini, fert ve toplumlann varliklanni koruyabilmesi igin ka- 
ginilmaz olan degerleri temsil eder. Haciyyat insanlann yasantilanni kolaylik 
iginde ve sikintiya diismeden siirdiirebilmek igin muhtag olduklan seyler 
demektir. Tahsiniyyat veya kemaliyyat ise, iistiin ahlaka, giizel adetlere ve 
olgun insan olmanin gereklerine uygun diisen her tiirlii durum ve davranisi 
igine alir. Yukanda sozii edilen iiglii ayinmdaki, "rahatlik ve kolaylik sagla- 
yici maddeler" islam bilginlerinin adlandirmasiyla haciyyat ve tahsiniyyat 
gruplannda yer alan harcamalardir. Dinde liiks ve israf haram kilindigi igin, 
bu tiir harcamalar islam bilginlerinin bu gruplandirmasinda yer almaz. 
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Harcama ve tiiketimin onceligi sirasinda zorunlu maddeler basta yer 
alir. islam dini "nefsin devami" igin gerekli olan imkanlardan yeteri kadar 
faydalanmayi tabii ve zorunlu goriir. Ayet ve hadislerden daha once verilen 
ornekler gostermistir ki, islam'da ziihd, kisinin kendisini ve ailesini ag, agik 
ve sefil birakmasi pahasina diinyaya sirt gevirmek anlamina gelmez. 

Rahatlik ve kolaylik saglayici maddeler igin harcamalar yapmak da di- 
nimizde uygun goriilmiis ve tesvik edilmistir. Bizzat Hz. Peygamber'in de 
hizmetgileri ve binek hayvanlan vardi. Temiz ve yeni elbise giyer, giizel ko- 
ku suriiniirdii. Huzuruna pejmiirde kryafetle gelen varlikli birini, "Allah sa- 
na mal uerdiyse, O'nun nimet ve ikrami eseri (Izerinde gorillmelidir!" (Ebu 
Davud, "Libas", 14; Tirmizi, "Edeb", 54) diyerek ikaz etmistir. 

Liiks maddelerinin tiiketimine gelince, bu yondeki harcamalann dini- 
mizde tasvip edilmedigi, kinanip yasaklandigi agiktir. Qiinkii, bu tur mad- 
delere diiskiinliik, Kur'an-i Kerim'in tabiri ile insanlann kalplerini katilastir- 
makta; yani onlan Allah'a saygi ve itaatten, insanlara sevgi ve sefkatten 
uzaklastirmakta; bencil, muhteris, gururlu ve kibirli yapmaktadir. Liiks 
madde tiiketimi, insanlann ihtiyaglanni karsilamak igin yaratilmis olan "Al- 
lah'in mulku"nu, gayesinin disinda kullanmak demektir. Bu tur gereksiz 
harcamalar, kaynaklann, topluma faydali olmayan mallann iiretiminde kul- 
lanilmasina yol agmakta ve ekonominin sosyal verimini dusiirmektedir. Di- 
ger yonden liiks maddelerin tiiketimi imkani kit olanlann vicdanlanni ra- 
hatsiz etmekte, ofke ve kiskanglik dogurmakta ve boylece sosyal huzur- 
suzluklara yol agmaktadir. 

3. israf etmemek. Dinen haram kilinan maddeler ile liiks sayilanlann 
tiiketimi israf oldugu gibi helal kabul edilen maddelerin giiniin icaplanna 
gore ihtiyagtan fazla tiiketimi de haramdir. "Yiyiniz, iclniz; israf da etmeyi- 
niz. Qilnkil Allah milsrifleri sevmez" (el-A'raf 7/30). 

islami telakkiye gore servet, bir nimet ve imkan oldugu kadar, bir yiik- 
tiir de. Zira Kur'an-i Kerim servetin bir "fitne" yani imtihan vasitasi oldugu- 
nu bildirmistir. Hz. Peygamber'in deyimi ile "mail zayi etmek" yani yerinde 
kullanmayarak sagip savurmak, kisiyi agir bir vebal altina sokar. Esasen, ge- 
nel olarak tutumluluk ve itidal, islam'in ibadetlerde bile ogiitledigi temel bir il- 
kesidir. Bu yiizden islam ahlaki "Abdest alirken suyu gereginden fazla kul- 
lanmayiniz; sofraniz sade olsun; tika-basa doymadan kasigi birakiniz; altin, 
ipek gibi pahali esya kullanmayiniz; giyiminiz temiz ve sade olsun; eviniz 
ve ev esyaniz liikse kagmasin; genel olarak harcamalannizda ne eli siki 
olunuz, ne de sagip savurunuz" seklinde, ilk bakista basit gibi goriinen bazi 
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talimleri ile insanlan hayatin her alaninda tutumlu olmaya, biitiin iktisadi 
kaynaklan en yararli ve rasyonel bir sekilde kullanmaya tesvik etmistir. 

4. infak ve comertlik yapmak. Comertlik, islam ahlakinin en gok onem 
verdigi faziletlerden biridir. Qiinkii comertlik, baskalanna yardim arzusunun 
insanda karakter halini almasi demektir; ahlakin ve insaniyetin, yardim et- 
meyi gerekli kildigi her durumda kisiyi goniil rahatligi iginde bu hayn yap- 
maya sevkeden bir haslettir. 

Buna karsilik cimrilik, islam ahlakgilan tarafindan ahlaki ve psikolojik 
bir hastalik kabul edilmistir. Hz. Peygamber, comert olanla cimri olanin psi- 
kolojik hallerini soyle tasvir etmistir: Mai hirsi, demir zirh gibidir. Comert in- 
sanda yardim arzusu mal hirsina galip gelir; comertlik yaptikga iizerindeki 
sikici zirh gevser; yani mal hirsinin verdigi goniil rahatsizligindan kurtulur, 
ferahlar; ayni zamanda, baskalannin istiraplarini hafifletmis olacagindan 
dolayi vicdan huzuru duyar. Buna karsilik, cimri insandaki mal hirsi, kendi- 
sini gittikge daralan bir zirh gibi huzursuz eder; insanlann istiraplarini gor- 
mekten dolayi ruhen rahatsiz olmasina ragmen, cimrilik yiiziinden, vicda- 
nini rahatlatacak miisbet faaliyetler gosteremez; boylece cimrilik huyu ken- 
disini tarn bir baski altina alir (Buhari, "Zekat", 29). Bu sebeple Resulullah 
cimrilik duygusundan Allah'a siginmistir (Buhari, "Cihad", 74). Yine o, cim- 
rilik konusunda musliimanlan uyararak, gegmiste bazi kavimlerin cimrilik 
yiiziinden birbirlerinin mallanna saldirmak, kanlanni akitmak suretiyle he- 
lak olduklanni belirtmis (Muslim, "Birr", 56), boylece bencillik ve menfaatgi- 
ligin ifadesi olan bu tutumun sosyal patlamalara yol agmasinin kaginilmaz 
oldugunu tesbit etmistir. islam'in getirmis oldugu "infak" ilkesi, toplumdaki 
yokluk ve sefaleti; sosyal adaletsizligi ve gelir dagilimindaki esitsizligin do- 
guracagi sosyal patlamalan onlemeyi amaglar. 

iste pek gok ayet ve hadiste infak, ihsan ve comertligin ilahi bir sifat ve 
peygamberlerin sahip olduklan erdemlerden bin' seklinde gosterilmesi, ay- 
rica cimriligin siddetle kotiilenmesi, islam ahlakgilannin bu konuya ozel bir 
onem vermelerine yol agmistir. Ahlak kitaplannda comertlik hususunda yer 
alan bilgi ve diisiinceler dikkate alindiginda bir harcamanin comertlik sayi- 
labilmesi ve bu harcamayi yapana "comert" denilebilmesi igin baslica su 
sartlara uyulmalidir: 

a) Yardimin isteyerek ve seve seve yapilmasi gerekir. Nitekim Kur'an-i 
Kerim'de bu hususa isaret edilmistir (el-Hasr 59/9). islam ahlakgilanna gore, 
diger biitun ahlaki erdemler gibi comertlik de insanda bir huy ve meleke ha- 
line gelmekle gergeklesir ve ancak boyle bir kimse goniillii hayirlar yapabilir. 
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Bu sebeple, nadiren veya zorla hayir yapan bir kimseye "comert" denemez. 
Buna karsilik iyilik yapma niyet ve iradesi tasidigi halde maddi bakimdan 
bunu gergeklestirme imkani bulamayan insan da comert sayilir. Baskalanna 
karsiliksiz yardimda bulunmak agir bir gorevdir. Bundan dolayi, kendisine 
hangi sadakanin daha hayirli oldugu sorulan Hz. Peygamber, "Sagligin ye- 
rinde ve mala du§kun oldugun, zengin olmayi istemekte ve fakirlikten 
korkmakta oldugun zamanda verdigin sadakalar" (Buhari, "Zekat", 11) sek- 
linde cevap vermistir. 

b) Mai, yaratilis gayesine en uygun sekilde kullanilmali, dini ve ahlaki 
olgiilere gore gereken yerlere, gerektigi olgiide harcanmalidir. Ahlak kitapla- 
nnda diger erdemler gibi comertlik erdemi de israf ve cimrilik denilen iki asi- 
nligin ortasi (itidal) olarak gosterilmistir. israf, sahsi ve ailevi harcamalarda 
ileri gitmek, nefsin kotii arzulanni tatmin igin harcama yapmak, insani ve 
dini bir amag tasimaksizin, eldeki imkanlan, yaratilis gayelerinin disinda sa- 
gip savurmak; cimrilik ise dinin ve orfun harcamayi gerekli gordugii mail, 
gereken yerlere harcamaktan kaginmaktir. Kur'an-i Kerim'de muslumanlara 
her iki asinliktan da kaginarak harcamalannda olgiilu olmalan emredilmistir 
(el-A'raf 7/31; el-isra 17/29; el-Furkan 25/67). 

c) Comertligin diger bir sarti da ilgili kisi veya kurumdan yardima mu- 
kabil hizmet, miikafat, ovgii veya tesekkiir gibi herhangi bir maddi ya da 
manevi karsilik beklememek (bk. el-insan 76/8-10), gosteristen, yardim edi- 
leni incitecek, kugiik diisiirecek tutumlardan dikkatle kaginmaktir (el-Bakara 
2/261-265). 

d) Yardim olarak verilen malm gozden diisme bir sey olmayip sahibi 
nezdinde deger tasimasi da comertligin sartlanndandir (Al-i Imran 3/92) . 

Kur'an, hadis ve diger islam! kaynaklarda genellikle "Allah yolunda in- 
fak" seklindeki ifade ile comertlik vazifesinin, karsilik beklemeden ve hasbi 
olarak yerine getirilmesi gerektigi anlatilmak istenir. infak kelimesi nafaka 
ile ayni koktendir ve en genis manasi ile "muhtag durumda olanlann nafa- 
kalanni temin etmek" anlamina gelir. Bu bakimdan yoksullara higbir karsi- 
lik beklemeksizin para veya mal vermek infak ve comertlik sayilacagi gibi; 
yatinmlar yapmak, yeni yeni is yerleri kurmak ve gelistirmek ve mumkiin 
oldugu kadar fazla personel istihdam etmek suretiyle gok sayida kisilerin ve 
ailelerin nafakalanni yani gegimlerini kesintisiz olarak saglamalanna galis- 
mak da bir infaktir ve -kanaatimizce- zamanimizin ekonomik sartlan iginde 
bu sekilde infak, ilkine gore hem daha hayirlidir hem de daha insanidir. "... 
Altin ve gumu§u (genel olarak parayi ve serveti) birlktirlp saklayarak Allah 
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yolunda infak etmeyenler yok mu, i§te onlara aci bir azabi mujdele!" (et- 
Tevbe 9/34) mealindeki ayetin, imkani bulundugu halde bu sekilde in- 
sanlann gegimini temin etmelerine imkan hazirlayacak kurumlar yapmak- 
tan kaginanlan da kapsadigi dusiiniilebilir. 

E) Siyasetle ilgili Gorev ve Sorumluluklar 

a) islam Du§uncesinde Siyasetin Onemi 

islam dininin en belirgin ve temel niteliklerinden biri hem diinya hem 
ahiret dini olusudur. Bundan dolayidir ki Hz. Peygamber Medine'ye hicret 
eder etmez, yalniz dar anlamda bir din onderi degil, ayni zamanda siyasi bir 
lider olarak davranmis; din faaliyetleri yaninda toplumsal ve siyasi islerin 
diizenlenmesi ve yonlendirilmesi isini de iizerine almis; Medine'deki miislii- 
man olan ve olmayan biitiin unsurlann benimsedigi bir anayasal beige ha- 
zirlayarak dinin ongordiigu ilke ve hedeflerle uyumlu bir siyasi yapi olus- 
turmaya baslamistir. 

Siyaset mesleginin zaman zaman bazi toplumlarda ahlak ilkelerinin di- 
sina saptinlarak deger asinmasina ugratilmasini arizi bir durum olarak de- 
gerlendirmek gerekir. Nitekim bizzat Hz. Peygamber ve ashabinin onde ge- 
lenleri olan Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin de birer si- 
yasi lider olduklan goz oniine alindiginda islam'da siyasetin ne kadar yiice 
bir meslek ve ugrasi oldugu agikga ortaya gikar. Bu durumu dikkate alan is- 
lam bilgin ve dusiiniirleri, genellikle siyasete hem toplumsal faaliyet hem de 
bir bilim dali olarak biiyiik bir onem vermisler ve onu mesleklerin en se- 
reflisi saymislardir. 

islam! ilimlerden fikhin onemli bir kismini siyaset konulan olusturur. 
Genel fikih kitaplanndan ayri olarak islam hukuk literatiirii iginde "el-Ahka- 
mu's-sultaniyye" ve benzeri eser tiirlerinin yer almasi, fikih bilginlerinin si- 
yaset konusunu kendi ilgi alanlan iginde gormiis olmalannin onemli bir de- 
lilidir. Ozellikle §ia mezhebinin devlet baskaninin tayinini (nasb) itikadi bir 
konu olarak ele almasi dolayisiyla, kelam ilminde de siyasetle ilgili bazi ko- 
nulara yer verilmistir. Ayrica islam dusuniirleri, ozellikle Farabi'den itibaren 
islam kiiltiir tarihi bakimindan biiyiik deger tasiyan, oldukga orijinal bir si- 
yaset felsefesi gelistirmislerdir. 

Biitiin islam bilginleri siyaseti, insanin toplumsal bir varlik olmasinin 
sonucu sayarlar. Bunlardan Gazzali, siyaseti ozellikle iki agidan gerekli 
gormiistiir: 
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1 . Once siyaset dogal ve toplumsal zorunlulugun bir sonucudur. Soyle 
ki: insanlar, yalniz baslanna altindan kalkamayacaklan goklukta ihtiyag- 
larla yiikludurler. Bu durum, insanlann birlikte yasamalanni zorunlu kilar; 
ancak bu birliktelik siirtiisme ve gekismelere de yol agar. iste ihtiyaglann 
-gekismelere yol agmayacak sekilde- bans, giivenlik ve adalet iginde karsi- 
lanmasi ancak siyaset denilen yapilanmayla mumkun olur. Boylece Gazzali 
siyasetin ahlaki boyutuna da isaret etmis olur. 

2. Siyaset, dini hayatin saglikli yurutiilmesi igin de gereklidir. Ciinkii 
diinya islerinin diizgiin ve saglikli islemedigi yerde dini odevler de aksar. Bu 
suretle toplumda huzur ve giivenligi saglayan siyaset, bireylerin dini yii- 
kumluluklerini yerine getirebilmeleri igin rahat bir ortam hazirlamis olur. Si- 
yasetin din ve diinya hayatina bu hizmeti dolayisiyla islam bilginleri, ada- 
letle yuriitiilen siyaseti iistiin bir ibadet saymislardir (Gazzali, ihya, I, 12; III, 
195-196). 

Basta Farabi olmak iizere biitiin islam bilginleri siyaseti, yalniz dar an- 
lamda haklan paylastiran, sosyal birligi koruyan, sorumluluklan diizenle- 
yen cismani bir yonetim saymakla yetinmemis, bunun yaninda ve daha da 
onemlisi, islam'in itikadi ve ahlaki boyutuna uygun olarak, toplumdaki her- 
kesin manevi gelismesini ve en yiiksek mutluluktan pay almasini saglayici 
biitiin imkanlan arastiran bir disiplin olarak gormiislerdir. Bu, siyasetin bir 
peygamber meslegi olmasinin geregidir. 

b) Yoneticinin Bazi Nitelikleri ve Gorevleri 

1. Ehliyet ve Liyakat 

Hz. Peygamber, "I§, ehlinden ba§kasina verildigi zaman kiyameti bekle" 
(Buhari, "ilim", 13; "imare", 170) buyurmustur. Bu hadiste "is" anlamina ge- 
len emr kelimesi, oncelikle devlet isi yani idari ve siyasi gorev olarak dii- 
sunulmustur. Nitekim Kur'an-i Kerim'de devlet adamlan igin "ulii'l-emr" (i§ 
basinda olanlar) ifadesi kullanilmistir (en-Nisa 4/59). Yukandaki hadis, siya- 
sette ehliyetin onemini agik bir sekilde gostermektedir. Bu sebeple islam bil- 
ginleri, eserlerinde siyasi ve idari gorevlere getirilecek kisilerde aranmasi ge- 
reken niteliklere genis yer vermislerdir. Bunlardan Farabi, ideal bir devlet 
baskamnda bulunmasi gereken baslica nitelikleri soyle siralar: Beden sagligi 
ve kusursuzlugu, anlama ve kavrama ustunliigii, giiglii hafiza, giiglii zeka, et- 
kili hitabet, ogrenme sevgisi ve yetenegi, mideye diiskiin olmama, dogruluk 
sevgisi, comertlik ve ikram sevgisi, goniil zenginligi ve tok gozliiliik, adalet 
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sevgisi, azim ve kararlilik {el-Medinetu'l-fazila, s. 88-90). Benzer sartlar 
Gazzali tarafindan da siralanmistir (bk. et-Tibru'l-mesbuk, s. 53). Aynca 
Gazzali'ye gore siyasette liyakat kaygisini en cok duymasi gereken kisi, bu 
gorevi iistlenecek olandir. Ciinkii siyasi makamda bulunan kimse, kontrolii 
elinde tutmak ve genel dtizeni saglamak igin, baska mesleklerde bulunanla- 
ra hakim olmasi; insanlan, dtinya ve ahirette kendilerini mutlu kilacak en 
dogru yola yoneltmesi gereken insandir. Bu yiizden siyaset meslegi, gerefli 
oldugu kadar da tehlikelidir. Nitekim Hz. Peygamber, "On ki§i uzerinde bile 
olsa, yoneticilik yapmi§ olan her insan kiyamet gundnde (Allah'in huzuru- 
na) elleri boynuna bagh olarak gelir. Sonra da ya adeleti sayesinde kurtulur 
veya haksizhk etmi§ oldugu igin mahvolur!" (Darimi, "Siyer", 72; Milsned, II, 
431; V, 267) buyurmu§tur. Bir toplumda sevginin yayginlagmasi, adaletin 
gergekle§mesi ve haksiz gug kullaniminin ortadan kalkmasi ancak o top- 
lumda yonetimin faziletli insanlann elinde bulunmasiyla miimkiin olur. 
Onun igin Farabi §6yle der: "Bir faziletli insan oldugu veya olduriildugu za- 
man insanlar ona aglamasin; asil onu kaybeden iilke halkina aglasin!" 

2. Adalet ve Duriistliik 

Sa'd suresinin 26-28. ayetlerinden gikan sonuca gore muttaki (takva 
sahibi) bir yonetici, yonetimini adalet ve hakkaniyet olgiilerine gore surdii- 
riir; hiikiim ve kararlannda keyfi arzulanna uyup Allah'in tayin ettigi olgii- 
lerden sapmaz. Takva sahibi yonetici inangli kisidir ve kendisi igin oldugu 
gibi halki igin de en iyi, en yararli olan isleri yapar. Facir (kendisi giinahlarla 
kirlenmis) yonetici ise kotii arzulanna uyup Allah yolundan sapmistir; o, 
yonetimiyle iilkeyi bozup tahrip eder. 

Siyaset mesleginde adalet ve duriistliik biitiin faziletlerin basinda gelir. 
Nitekim tarih boyunca ve biitiin toplumlarda devletin islevleri iginde en 
onemlilerinin adalet ve diiriistliik oldugu dusunulmiistiir. ilgili islam! kay- 
naklarda da siyasette adalet ve diiriistliik konusu uzerinde onemle durul- 
mustur. islam diinyasinin onde gelen siyaset diisiiniirlerinden Farabi'nin 
ifadesiyle, "Toplum sevgiyle kaynasir, adaletle yasar." Toplumun bekasinin 
teminati olan adalet, oncelikle bir devlet islevidir. Devlet, her vatandasina 
hakki olan gegim imkanlanni, seref ve itibanni, sagligini, egitimini, huzur 
ve giivenligini, makam ve mevkiini vermekle yukiimliidiir. Devlet bunlan 
verdigi ve bunlan korudugu takdirde adaleti gergeklestirmis olur. 

Maverdi'nin de belirttigi gibi (Edebu'd-dunya ve'd-din, s. 141) herkesi 
kucaklayan bir adalet uygulamasi, fertleri kaynasmaya ve her bakimdan 
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saygiya sevkeder. Ayrica ancak kapsamli bir adaletle iilke mamur olur; ikti- 
sadi gelisme gergeklesir ve devlet giivencede olur. Maverdi, "Bir iilkeyi zu- 
liim kadar tahrip edebilecek baska higbir sey yoktur" diyerek iilkedeki biitiin 
bozukluklarda adaletsizligin mutlaka bir payinin ve etkisinin bulundugunu 
ifade ederken evrensel bir gozlemi dile getirmistir. Bu yiizden islam bilginleri 
adaleti, insanin bizzat kendisine karsi adil olmasindan baslayarak butiin iil- 
keye dalga dalga yayilmasi gereken bir rahmet gibi goriirler. 

Farabi, siyasette adaletin tanirtuni yaparken iilkenin maddi ve manevi 
imkanlannda, her vatandasin ehliyet ve liyakati olgiisiinde hakki ve payi 
bulundugunu belirterek bu payi eksiksiz vemenin adalet, eksik vermenin 
veya hig vermemenin ya da verilen haklan giivence altina alip korumama- 
nin bireye zuliim, bir kisim insanlara hak ettiginden fazlasini vermenin de 
topluma zuliim oldugunu ifade eder. Devlet higbir vatandasindan bir hakki, 
iradesi disinda, bedelini vermeden alma hakkina sahip degildir. ilgingtir ki 
Farabi, bireye karsi yapilan bir haksizligin topluma karsi islenmis bir sug 
sayilabilecegini de dusiinmiistur ki, bireysel haklara toplumsal bir boyut ta- 
ninmasi ancak gagimizda giindeme getirilebilmistir. Yine Farabi, bireylere 
haklannin verilmemesini veya kanunda ongoriilenden daha agir cezalar ve- 
rilmesini, yalniz bireye degil, topluma karsi da bir sug olarak degerlendirmis 
olup bu da giinumiizde hukukun ustiinliigii, esitlik gibi kavramlarla dile ge- 
tirilen yiiksek bir diisiincedir. 

c) Yonetilenlerin Gdrev ve Sorumluluklan 

1. Siyasi Otoriteye Saygi 

islam dini, butiin toplumsal kurumlarda oldugu gibi en genis toplumsal 
kurum olan devlette de nizam fikrine ve uyuma onem verir. Bu sebeple 
Kur'an-i Kerim'de, "Allah'a, Peygamber'e ve icinizden cikan yoneticilere ita- 
at ediniz" (en-Nisa 4/59) buyurulmustur. Hz. Peygamber de, "Kendi i§lerinizi 
yilriltenlere (devlet adamlanna) itaat edin, rabbinizin cennetine girin" (Tir- 
mizi, "Cum'a", 81) anlamindaki hadisiyle bu itaatin degerine isaret etmistir. 
Ehl-i siinnet anlayisina gore devlet baskani giinahkar da (fasik) olsa ona 
itaat etmek gerekir. Bir Ehl-i siinnet bilgini olan Gazzali, "Zalim de olsalar 
devlet adamlanna hakaret etmek dogru degildir" der ve buna gerekge olarak 
Amr b. As 'in, "Ehliyetsiz olsa bile bir hiikiimdann varligi, anarsinin siiriip 
gitmesinden daha hayirlidir" soziinii hatirlatir (Ihya, IV, 85) . Devletin bu is- 
levine islam siyaset biliminin onemli kaynaklanndan el-Ahkamu's-sul- 
taniyye'nin de muellifi olan imam Maverdi de isaret etmektedir. Maverdi, 



ISLHMfiHLHKI 551 

etkili ve giiglii bir siyasal yonetimi, huzurlu bir dunya hayatinin baslica alti 
sartindan biri olarak goriir. Qiinkii etkin devlet, 50k farkli arzu, ihtiras, men- 
faat arayisi iginde olan insanlan kontrol eden, uzlastmp kaynastiran, onlan 
birbirlerine zarar vermekten alikoyan, hukuk diizeni sayesinde diismanlik 
ve haksizliklan onleyen bir sosyal ve siyasal yapi ve otoritedir. Toplumun 
ve bireylerin huzur ve giivenligini, mutlulugunu saglamada tek basina din 
yeterli degildir; dinin yaninda devlet denilen bu otoriteye de ihtiyag vardir. 
Bu yiizden Hz. Peygamber, Mekke'den Medine'ye gelip de bir devlet kurma 
firsatini elde eder etmez vakit kaybetmeden bu yapiyi gergeklestirmistir. 

Fakat Maverdi su onemli uyariyi da yapmaktadir: Eger devlet, vatan- 
daslann birbiriyle kaynasmasini saglayan, onlara itaat ve dayanisma ruhu 
asilayan dine onem vermezse, toplumun kendisine gonullii saygisini da ka- 
zanamaz; toplum iizerinde ancak baski yoluyla otoritesini surdiirebilir; bu 
da onu bir "zorba devlet" ve "yikici devlet" haline getirir. §u halde saglikli 
bir din-devlet iliskisinin kurulmasi, devletin, toplumun en yiiksek degeri 
olan dine saygi gostermesiyle mumkiin olur (Edebu'd-dunya ve'd-dtn, s. 
136-137). Aslinda burada "dine saygi" ifadesi, dinin vazgegilmez buyruklan 
olan adalet, esitlik, duriistliik gibi ahlaki, sosyal ve siyasal ilkelere de saygi; 
bunlan ihlal etmek ise Allah'in hiikumlerini ihlal anlamina gelir. Baska bir 
ifadeyle buradaki din kavramini, en genis anlamiyla toplumun inang ve de- 
ger yargilannin butiinii olarak anlamak gerekir. Boylece devletin dine say- 
gisi, onun topluma ve toplumsal degerlere saygisinin da bir yansimasi ol- 
maktadir. Bu suretle yoneticiler toplumun da kendilerine saygi gostermele- 
rini hak ederler. Nitekim bu anlamda olmak iizere Hz. Peygamber, "Cihadin 
en ixstunu, zalim hiikiimdar kar§isinda hakki soylemektir" (ibn Mace, 
"Fiten", 21; Musned, V, 251, 256) buyurmus; yaratana isyan teskil eden hu- 
suslarda yaratilmisa itaat edilmeyecegini bildirmistir (Buhari, "Ahkam", 4; 
Muslim, "imare", 39). 

2. Toplumun Haksiz Yonetime Kar§i Tavir Almasi 

Hz. Peygamber'in yukanda isaret edilen uyanlanni da dikkate alan is- 
lam bilginleri, devlet ve siyaset adamlanni adalet ve hakkaniyete gagirmayi, 
buna imkan bulanlann onemli gorevleri arasinda gostermisler; bunu is- 
lam'da biiyiik yeri olan emir bi'1-ma'ruf nehiy ani'l-miinker (iyiligi emre- 
dip kotiiliige kargi gikma) ilkesinin bir geregi olarak gormiisler ve bu gorevi 
kendileri de yerine getirmisler; hatta bu konuda "Nasihatu'l-muluk, edebii'l- 
miiluk, adabii'l-viizera, pendname, nasihatname" gibi isimler altinda kitaplar 
yazmislar, zaman zaman devlet adamlanna uyan mektuplan gondermisler- 



552 ilMil IRL 

dir. Bu aktif uyan gorevi oncelikle ilim adamlanna du§er. Bunun yaninda 
islam bilginleri, eserlerinde halka da mesruiyet zemininde haksizliklara karsi 
koymayi ogiitlemislerdir. islam! literatiirde "emir bi'1-ma'ruf nehiy ani'l- 
miinker" konusu islenirken devlet ve siyaset adamlannin haksiz ve adalet- 
siz uygulamalanna engel olma konusuna da genis yer verildigi goriilur. Da- 
ha gok yapici ve barisgi bir karsi koyus olarak nitelenebilecek bu faaliyetler, 
haksizlik yapan devlet ve siyaset adamlanni -yeni haksizliklara ve kansik- 
hklara meydan vermeyecek bigimde- yazili ve sozlii olarak uyarmak, pro- 
testo etmek, onlarla ilgi kurmamak, onlan ziyaret etmemek, hediyelerini 
kabul etmemek, onlardan maas almamak, iktidarlannin son bulmasi igin 
dua etmek gibi yollann izlenmesi seklinde agiklanmistir. 

islam hukukgulan din, hukuk ve ahlak kurallanndan sapan devlet bas- 
kaninin dogrudan makamindan diismiis olacagi (in'izal) veya ummet tara- 
findan dusuriilmesi (azli) gerektigi konusunu da tartismislardir. islam top- 
lumlannin tarihsel tecriibesinde azil ve toplu isyan orneklerine pek rastlan- 
mazken yapici ve barisgi elestiriler ve yonlendirmeler sikga goriilur ve bu 
tiiriin ornekleri ayri bir literatur teskil edecek kadar zengindir. Gerek azli 
konu alan hukuki tartismalann gerekse yapici elestirilerin belki de en onem- 
li sonucu, devlet baskanini adaletli davranma, halki da yapilan haksizliklar 
karsisinda tavir alma konusunda uyarmasi, bu yonde kamuoyu ve toplum- 
sal sagduyu olusturmus olmasidir. 

V. Hz. PEYGAMBER'IN ORNEK AHLAKI ve §AHSIYETi 

Kuskusuz hem ferdi hem de sosyal bakimdan islam'in ideal ve ornek in- 
sani Hz. Muhammed'dir. Nitekim Kur'an-i Kerim Resulullah'in hayat ve 
sahsiyetini miisliimanlar igin ornek olarak gostermis (el-Ahzab 33/21); bu 
sebeple ashab-i kiram onun hayatini titizlikle izlemisler; bu hayati hem biz- 
zat kendi yasayislanna ornek almislar hem de sonraki nesillere biiyiik bir 
gayret ve itina ile nakletmislerdir. Onun ahlaki ve sahsiyeti hakkinda en 
onemli kaynak Kur'an-i Kerim'dir. Ciinkii, Hz. Aise'nin belirttigi gibi (Mus- 
lim, "Musafirin", 139) "Onun ahlaki Kur'an'dir." Hadis kulliyatiyla siyer, 
semail ve hilye kitaplan Hz. Peygamber'in hayatini, bedeni ozelliklerini ve 
ahlaki kisiligini anlatan hadis ve haberleri ihtiva eder. 

Bu kaynaklann verdigi malumat, yalnizca Peygamberimiz'in ahlakini 
tanitmak bakimindan degil, ayni zamanda hem Asr-i saadet toplumunun 
genel karakteri hakkinda bize fikir vermesi hem de bir miislumanin ahlaki 
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kigiliginin nasil olmasi gerektigini gostermesi bakimindan son derece onem- 
lidir. 

Resulullah bir defasinda kendisini soyle tamtmisti: "Rabbimin katinda 
benim on ismim oar: Ben Muhammed'im; Ahmed'im; Mahi'yim, yani Allah 
benim vasitamla inkarcihgi mahvedecektir; ben Ha§ir'im, yani Allah kulla- 
rini benim izimde toplayacaktir; ben rahmet Peygamber'iyim, tovbe Pey- 
gamber'iyim, kahramanlik Peygamber'iyim. Ben Mukaffi'yim, yani biltCin 
insanlan Allah yoluna yoneltirim. Nihayet ben (insanhgi) kemale erdirenim" 
(Muslim, "Fezail", 126). 

Kusursuz bir ifade kabiliyetine sahip olan Resulullah, hayati boyunca 
sadece gergegi soylemis ve soylediklerini harfi harfine yasamistir. 0, daima 
tatli dilli, giiler yuzlii ve toleransli olmus; bununla beraber sozlerini saygi ile 
dinletmeyi de basarmistir. 

Peygamberimiz toplulukta yemek yemeyi severdi. Yemege besmele ile 
baslar, sag elini kullanir, tika basa doymadan sofradan kalkar, yemekten 
once ve sonra ellerini yikardi. Sagliga zararli ve dinen haram olan veya ko- 
kusuyla gevresindekileri rahatsiz edecek seyleri yemez; bunlann disinda 
higbir yemek igin "sevmiyorum" demezdi. Sofra kurallanna mutlaka uyar, 
bu konuda gevresindekileri de sabirla ve nezaketle egitirdi. 

ipek elbise giymez, altin yiiziik takmazdi. Giyiminde temizlige ve sade- 
lige onem verir, pejmiirdelikten hoslanmazdi. Temizligi "imanin yansi" sa- 
yardi. Bizzat kendisi temiz oldugu gibi bu aliskanligi etrafindakilere de ka- 
zandirmaya galisirdi. Liiks ve ihtisama onem vermez, gegici sikintilan tasa 
edinmezdi. Diger rruislumanlara da kanaatkar olmayi, hayata daima iyimser 
bakmayi telkin ederdi. 

Gonlii zengindi. Affetmeyi sever, kimseyi incitmez, diismanlarinin dahi 
iyiligini isterdi. Kur'an-i Kerim'de onun bu meziyetinden ovgiiyle bahsedilir 
ve soyle buyurulur: "Eger kaba, kati kalpli olsaydin, muhakkak ki insanlar 
cevrenden dagilir giderlerdi..." (Al-i imran 3/159). 0, insanlann kusurlanni 
yiizlerine vurmaz, tenkitlerini isim vermeden yapardi. 

Bir ogiinluk yemegini olmayana verdigi igin kendisinin ve ailesinin ag 
sabahladigi geceler gok olmus; fakat kendisi ve ailesi, agligin sikintisini iyi- 
lik yapmanin ve Allah'in hosnutlugunu kazanmanin verdigi mutlulukla 
altetmeyi bilmislerdir. 

Yen gelince essiz bir yigit, yeri gelince de son derece halim selim idi. 
Adaleti titizlikle korur; insanlara sirf mevki ve makamlanna gore muamele 
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etmezdi. Aksine fakirlerin, kimsesizlerin, yetimlerin, hastalann, gariplerin, 
gocuklann daha 50k ilgi ve mutluluga muhtag olduklanni bilir ve bunu on- 
lardan esirgemezdi. 

Kibirlenmekten nefret eder, kibirle imanin bir kalpte birlesemeyecegini 
soyler; kimseye karsi ululuk taslamaz; fakat diismanlan karsisinda da ezilip 
kiigiilmezdi. Otoritesini siirdiirmek igin suni ve zorlama tedbirlere basvur- 
maz; meclislerde bos buldugu yere otururdu. Dalkavukluktan nefret ederdi. 
Kendisine bir ilah goziiyle bakilmasina asla razi olmaz; kendisinin de bir in- 
san oldugunu, sadece Allah'in korumasiyla hata ve giinahtan kurtulabilece- 
gini -higbir kaygiya kapilmadan- samimiyetle ifade ederdi. Halkin arasina 
katihr; insanlarla olan iliskilerini herhangi bir insan gibi siirdiiriir; hastalan, 
dostlanni, komsulanni ziyaret eder; miisliimanlann aci ve tatli giinlerini 
paylasmaktan geri kalmazdi. 

Resulullah'in aile hayati son derece muntazamdi. Eslerine saygi goste- 
rir; haklanna riayet eder; hatta geceleyin ibadet etmek istedigi zaman bile 
esinden izin alma inceligini gosterirdi. Aile bireyleriyle sakalasmayi sever, 
nadiren vuku bulan aile igi tatsizliklan anlayisla karsilar, ikazlanni incitme- 
den, medenice yapardi. 

Din ve diinya isleri arasinda ideal bir uyum kurmasi, onun en onemli 
ozelliklerinden ve basansinin sebeplerinden biridir. Bir hiristiyan olan miis- 
tesrik M. G. Demombynes, Muhammed (s. 599-600) isimli onemli eserinde, 
islamiyet'in Hiristiyanliga ustunlugiinu ve Hz. Peygamber'in basansinin se- 
beplerini soyle anlatiyor: "Isa'nin vaazinda obiir diinya igin hazirlik, bu 
diinyamn nimetlerinden vazgegmekle baslar. islam'da ise kesinlikle boyle 
bir sey yoktur... islam'a gore, iyi bir sekilde kullanmak sartiyla higbir nimet 
kotii degildir." 

Bazi sahabiler, ebedi kurtuluslanni kazanabilmek igin geceleri hep na- 
maz kilacaklanm, giindiizleri orug tutacaklanni, evlenmeyeceklerini, evli 
olanlar eslerine yaklasmayacaklanni soylemislerdi. Hz. Peygamber bu ge- 
lismeyi duyunca onlan su sozlerle uyardi: "Sizin §6yle §6yle soylediginizi 
duyuyorum. Bakin, yemin ederim ki ben, Allah'a hepinizden daha cok say- 
gihyim. Bununla birlikte oruc tuttugum gilnler de olur, tutmadigim gilnler 
de. Namaz da kdarim, uyku da uyurum. Kadinlarta da eolenirim... Kim be- 
nim sunnetimden (yolumdan) yilz qeuirirse benden yilz qevirmi§ olur" 
(Buhari, "Nikah", 1). "Dilnyada zilhd icinde olmak, helali haram saymak 
degildir" (Tirmizi, "Ziihd", 29). 
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Kur'an Allah elgisini "giizel ornek" olarak gosteriyor. Muhammed Ha- 
midullah'in dedigi gibi, "§ayet Hz. Muhammed, insamn diinya hayatini, 
zevklerini tamamen reddeden, bunlardan uzak kalan bir melek hayati sur- 
diirmek isteseydi, onun siirdiirdiigii bu hayat, insanlar igin olii dogmus bir 
kural olarak kalacakti" {Islam Peygamberi, II, 664). Nitekim Roma'nin bar- 
barlastirdigi Hiristiyanlik diinyaya hakim olsa bile, Isa'ya nisbet edilen Hi- 
ristiyanlik kilise hatta manastirlann duvarlanni asamamistir. 

Resulullah'in diger bir onemli ozelligi, Kur'an'in deyimiyle "insan-pey- 
gamber" olusudur (el-isra 17/93). Onun ebedi mesajina gore, kendisi de da- 
hil olmak iizere, "Biitiln insanlar hata eder; hata edenlerin en hayirhsi ise 
tovbe edenlerdir" (Tirmizi, "Kiyamet", 49). En miikemmel insamn hayatinda 
bile iyilik-kotiiliik miicadelesinin bittigi bir son nokta yoktur. sebepledir 
ki, kendisine "Yaslandinrz, ya Resulellah!" denildiginde o, "Beni Hud ve 
§ura sureleri yaslandirdi" (Tirmizi, "Tefsir", 56, 6) buyurmuslardir. Ciinkii 
her iki surede de, "Sana buyuruldugu gibi dosdogru oil" (Hud 11/112; es- 
§ura 42/15) denilmektedir. Fahreddin er-Razi'nin de belirttigi gibi bu ayet, 
ahlaki hayatin kolay olmadigini gosterir. Zira bir omiir boyu dogruluk 
gizgizinden sapmadan ilerlemek, Kur'an'in deyimiyle, bu "sarp yokusu tir- 
manabilmek" zor, zor oldugu kadar da kutsal bir gabadir. 

islam dini prensip olarak Hiristiyanlik'ta oldugu gibi, Hz. Peygamber de 
dahil olmak iizere, higbir insani ilahlik mertebesinde hatasiz kabul etmemis- 
tir. Bu yiizden Peygamberimiz, sik sik tovbe ve istigfar ettigini soyler; iyilik 
yolunda sebat ettirmesi, ahlakini giizellestirmesi igin Allah 'a dua ederdi 
(mesela bk. Muslim, "Miisafirin", 201; Nesai, "iftitah", 16, 17). 

Hz. Muhammed, Allah tarafindan ebedi risaletle gorevlendirilmis olmak 
bakimindan en biiyiik seref ve imtiyaza mazhar olmustur. Bunun yaninda o 
hem bir insan ve kul olarak hem de kendi deyimiyle "ahlaki giizellikleri ta- 
mamlamak igin gonderilmis" bir rehber olarak butiin omriinu erdemli yasa- 
maya adamis olmak bakimindan da en segkin insandir ve bu yiizden "iisve-i 
hasene" (giizel ornek) dir. 

Onun en yiiksek ve ornek faziletlerinden biri de kendisini kanunlar iistii 
gormemesidir. Kur'an-i Kerim'de defalarca ona, kendisine vahyedilene uy- 
masi emredilmistir. Ziimer suresinin 12. ayetinde ona verilen bir talimat 
olan, "Ben muslilmanlarin ilki olmakla emrolundum" seklindeki ifade, onun 
ahlak ve fazilette de oncii ve ornek olmasim gerektirir. Bu sebepledir ki, 
Kur'an-i Kerim'deki pek gok emir ve yasak dogrudan ona hitap eder. 
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Herkesin kabul ettigi iizere kotuliiklerin en fenasi, bir insanin inanma- 
digi bir goriisii savunmasi, yapmadigi bir isi emretmesidir. Kur'an'da da, 
"Yapmayacaginiz bir §eyi soylemeniz Allah katinda biiyilk bir ofkeye sebep 
olur" (es-Saf 61/3) buyurulmustur. Munafiklann "cehennemin en dibinde" 
gosterilmesi de bundandir (en-Nisa 4/145). Bu agidan, Hz. Peygamber'in 
inanmadigi veya yasamadigi bir goriisii, bir i§i buyurduguna, kendi kendi- 
siyle geligtigine dair tek bir ornek yoktur. Bu yiizden diismanlan tarafindan 
bile "Muhammedu'1-emin" diye anilmis; risaletine ilk inananlar, kendisini 
en iyi taniyan yakinlan olmustur. Tarihte ilkeler koyan nice diisiinurler 
unutulup gitmis; fakat yalniz peygamberler, gaglar boyunca hak, diiriistluk, 
iyilik ve fazilet ornegi olarak saygiyla izlenmislerdir. Ozellikle, hayatini ay- 
nntilanyla tanima bahtina erdigimiz yegane peygamber olan Allah Re- 
sulu'nun, getirdigi evrensel ilkeler yaninda, bir gocugun bagini ok§amasi, 
kizmasi beklenen bir kiistahligi tebessiimle kargilamasi, siradan insanlann 
meseleleriyle igtenlikle ilgilenmesi gibi basit goriinen faziletli davraniglan bi- 
le egsiz bir ahlak kahramaninin, fazilet abidesinin zengin ahlaki ki§iligini 
olu§turmu§tur. 

Kur'an-i Kerim'in birkag ayetinde Hz. Peygamber, bazi kugiik yanilgilan 
sebebiyle ikaz edilmi§tir. Bu ayetler onun bir ilah gibi kabul edilmemesi ge- 
rektigini gostermesi bakimindan onemlidir. Fakat, bundan daha onemlisi 
§udur ki, Resulullah bu ayetleri, en kugiik bir komplekse kapilmadan, agik 
yureklilikle halka okumu§, duyurmu§; dahasi namazlarda okunmasina izin 
vermi§tir. Tarihte kendisini elestiren sozleri okumayi ibadet sayacak kadar 
ahlakta ve fazilette yiicelmis olan bir baska sahsiyet yoktur. iste bundan 
dolayi o, insanliga ornek, alemlere rahmettir. 

Allah Resulii, davet ettigi insanlara, ahiret kurtulusundan baska higbir 
pesin gikar vaad etmiyordu. Aksine, bu yolun uzun, getin ve dikenli oldu- 
gunu, onlara, goklerin, yerin ve daglann bile tasryamayacagi bir emanet ge- 
tirdigini agikliyor; fakat samimi bir mumin, lekesiz bir insan olarak her turlu 
batillardan, edepsiz ve asagilik davranislardan kurtularak, dogru ve samimi 
imana, faziletlerle suslii insanliga gaginyordu. Bizzat kendi yasayisiyla da 
bu imanin ve faziletin zengin ornegini sergiliyordu. Nitekim Mekke'de miis- 
riklerin dayanilmaz boyutlara ulasan baskisi karsisinda Habesistan'a sigi- 
nan miislumanlarin sozciisii Ca'fer b. Ebu Talib'in, Habes hiikumdarinin 
huzurunda yaptigi konusmada su garpici ifadeler yer aliyordu: 

"Biz vaktiyle Cahiliye halki olarak putlara tapar, olii hayvan eti yerdik. Bir 
surii edepsizlikler yapardik; yakinlanmiza ilgisiz kalir, komsulanmiza kotiiliik 
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ederdik. Giiglii olanlanmiz zayiflan ezerdi. iste Allah bize Peygamberimiz'i 
gondermezden onceki halimiz bu idi... Peygamber bize dogrulugu ogretti; 
emanete sadik kalmayi, akrabamiza ilgi gostermeyi, komsulanmiza iyi dav- 
ranmayi, insanlann haklanna ve hayatlanna saygili olmayi emretti. Cirkin 
davranislan, yalanci sahitligi, yetim mail yemeyi, namuslu kadinlara iftira 

atmayi yasakladl." (Ahmed b. Hanbel, Musned, II, 202) 

Resulullah'in diismanlan, onu, atalannin dinini terkettigi, sair, mecnun 
sihirbaz oldugu gibi iddialar ve sagmaliklarla halkin goziinden dusiirmeye 
galistilar. Fakat, bir hiristiyan ilahiyatginin da dedigi gibi, "Hz. Muham- 
med'in gagdaslan onda higbir ahlaki kusur goremediler" (M. Watt, Hz. Mu- 
hammed, s. 246); bu sebeple de ona asla gergek bir kusur isnat edemediler. 
Sadece, her zaman ve her devirde butun zalimlerin basvurdugu yollan izle- 
diler; yani onunla ve ona inananlarla alay ettiler, hakaret ettiler, zulmettiler, 
abluka altina alip agliga mahkum ettiler. Ancak otoritesini ve sayginligini 
zorbaliktan degil, getirdigi ilahi prensiplerden, dayandigi dogrulardan, yasa- 
digi erdemlerden alan Allah elgisinin karsisinda zalimlerin direnisi sadece bir 
gocukluk devresi kadar stirebildi. En sonunda Allah ona, haksizlikla gikanl- 
digi kutsal yurdu Mekke'ye muzaffer olarak donme mutlulugunu yasatti. 

Mekke fethedilince Resulullah, butun suglulann bagislandigini ilan etti. 
vakte kadar, Ebu Cehil'den sonra musriklerin lideri ve islam'in en yaman 
dtismani olan Ebu Stifyan islam karargahina geldiginde, Hz. Peygamber 
onu saygiyla karsilamis; hatta evinin dokunulmazligi, oraya siginanlann 
giivence iginde oldugu talimatini vermisti. Bu tavir bize, essiz bir cesarete 
sahip muzaffer bir kumandanin, ayni zamanda algak gonullti, kinden uzak 
ve bagislayici olmasi lazim geldigini gosterir. 

Cahiliye doneminde Araplar acizlik, pasiflik ve korkakliktan nefret eder; 
cesaret ve yigitlikten hoslanirlardi. Ancak giiglti ve yigit oldugu halde ofke- 
sini ve gururunu yenenlere de biiytik saygi duyarlardi. Eger Hz. Peygam- 
ber'in agir basliligi ve yumusakligi acizlikten ileri gelseydi; veya tersine, yi- 
gitlik ve cesareti kendisine gurur ve kibir verseydi asla sevilmez ve taraftar 
bulamazdi. Hz. Aise, onun gok onemli iki ozelligini su sozlerle anlatir: "Al- 
lah Resulil, iki durumdan birini seqmek gerektiginde, eger kotil degilse, 
mutlaka kolay olanini secerdi (insanlann islerini zorlastirmazdi)... Bir de Al- 
lah Resulil, kendisiyle ilgili kotdlilklerden dolayi asla intikam pesinde ol- 
mamistir. Fakat Allah'in bir kanunu ihlal edilince mutlaka bunun cezasini 
verirdi" (Buhari, "Edeb", 80). 
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Endtiliislii iinlu alim ibn Hazm (6. 456/1064), her ciimlesi bir hikmet 
degeri tagiyan el-Ahlak ve's-siyer adli ahlak kitabinda §6yle der: "Ahiret iyi- 
ligini, diinya bilgeligini, dtizgiin ya§ayi§i, bixtiin ahlak giizelliklerini, biitiin 
faziletleri kazanmak isteyen ki§i, Hz. Muhammed'i ornek alsin" (s. 19-20). 
Qiinkii "Resulullah biitiin hayirlarda en ileridedir. Allah onun ahlakini 6v- 
mii§, faziletleri en miikemmel gekliyle onda toplami§ ve onu her tiirlii ku- 
surlardan anndirmigtir" (s. 50) . 
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fey-i zeval, I, 234-235 
fikih, 1,31, 141-143 
fitratullah, I, 5; II, 78-79, 81 
fi sebilillah, I, 487, 488 
fidye, 1,413-415 
fitne, II, 320 
fitre, I, 502 

furu, 1,492; 11,215,245 
furu-i fikih, I, 141 
gabin, II, 355 
gabn-i fahis, II, 355-356 
gabn-i yestr, II, 355-356 
gaiplik, II, 235-236 
Gallikanizm, II, 257 
gamus yemini, II, 27 
garar, II, 349, 358-360, 367 
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garimin, I, 485-487 

gasil, I, 355, 356-358 

gasp, II, 190-192 

gayb, I, 97; II, 146 

gayr-i miiekked sunnet, I, 168, 309 

gina, II, 106-107 

grev-lokavt, II, 332, 338 

gurre, II, 139 

giires, II, 115 

haber-i vahid, I, 173 

hac, I, 514 

hacc-i ekber, I, 515 

hacetnamazi, I, 317-318 

haciyyat, II, 535 

hades, I, 186, 192,227 

hakimiyet, II, 288-289, 292, 303 

haksizfiil, II, 192,363 

haksiz iktisap, II, 193, 363 

halife (bk. hilafet) 

halk, I, 136-137,542-543 

halvet, II, 132,219 

ham, II, 35 

hamele-i ars, I, 95 

hamr, II, 61-62, 69 

Hanbeli mezhebi, I, 37-38 

Hanefi mezhebi, I, 34-36 

hapis hakki, II, 337 

hara$, I, 448 

haram, I, 173-174; II, 31-33, 40, 

375-376 
haram li-aynihi, I, 175 
haram li-gayriht, I, 175-176 
haramla tedavi, II, 63-64, 164-166 
Harem, I, 520 
HaricTlik, I, 29; II, 286, 303 
hasir, I, 126-127 
hata, II, 350 
hava parasi, II, 444-447 



havaic-i asliyye, I, 432-433; II, 5 
havale, II, 395-396 
havelanu'1-havl, I, 434-436, 445 
havuz, I, 128, 189, 192-193 
havz-i kevser, I, 128 
haya, II, 497 
hayat, I, 89 

hayir, I, 138-139; 11,487 
hayiz, I, 205-206, 21 1-214, 228, 

337,389,555:11, 15, 19 
hazr, I, 174 
hedy, I, 556-558; II, 3 
helal, I, 172; 11,32 
hervele, I, 535 
hesap, I, 127-128 
heva, 11,509,515 
Hiristiyanlik, I, 8-12, 22; II, 1, 31-32, 

35,43-44, 157, 199-200,238, 

251-255, 308, 331 
hirsizlik, II, 189-190 
hibe, II, 393-395 
hidane, II, 244 
hidayet, II, 30 
hikmet, I, 177, 220; II, 488, 513- 

514 
Hil, I, 520-521 
hilafet, II, 29, 271-283, 287-289, 

297,301,544 
hile, I, 178; II, 350, 357-358, 421- 

422, 427 
hilim, II, 489, 492, 498-502, 513 
hilkat, II, 83 
Hinduizm, 1,2,8, 10 
hisab, I, 433-434, 442-443, 447, 

449 
hisbe, II, 466-467 
hukuk, I, 18 
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Hukuk-i Aile Karamamesi, II, 205- 

206, 222, 226, 236, 238-239, 

294 
hukuk-i ibad (bk. kul hakki) 
hukukullah (bk. Allah hakki) 
hul', II, 224, 232 
hulOl, I, 11,63 
hurmet, I, 174 

hurmet-i musahere, II, 209-210 
hu§u, I, 222-223, 256 
hutbe, I, 299 
hukum, I, 160-161 
hulle, II, 228 
hurriyet, I, 293; II, 491, 494, 506- 

507 
husuf namazi, I, 321-322 
lrz, II, 186 

lskat, I, 370-374, 415-417 
lslah, II, 525 
ltk, II, 28 
iztiba', I, 532 
iade, I, 229 
ibadet, I, 16-17, 48, 50, 54-55, 63, 

217-219:11, 13-14,23,31, 127 
ibaha-i asliyye, I, 152 
ibnussebil, I, 488-490 
ibrad, I, 237 
icap, II, 346 
icare akdi, II, 333, 378 
icare-i ademi, II, 379 
icazet, II, 348 
icma, I, 146-148; 11,276 
icmalT iman, I, 70-71 
ictihad, I, 155-156; 11,292 
iddet, II, 239-241 
iffet, II, 129, 184-185,515 
ifrad hacci, I, 549 
iftitah tekbiri, I, 240, 252, 518 



igne, I, 409-41 1 

ihanet, I, 115 

ihlas, I, 16-18 

ihram, 1,512-513,518 

ihsan, I, 16-18,55 

ihsar, I, 564-565 

ihtilaf-i metali', I, 392-393 

ikamet, I, 268, 294 

ikrah, II, 14, 207, 226, 350 

ikrar, I, 69-70; II, 243 

Tla, II, 237 

ilag, I, 409-41 1; II, 63-64, 164-166 

ilaht inayet, II, 30 

ilim, I, 90 

ilkel monoteizm, I, 6 

illet, I, 148; II, 14, 44, 87-88, 418- 

419 
illiyyun, I, 95 
ilm-i nucum, II, 149-150 
ilmihal, I, 180-182 
imam nikahi, II, 200-201 
imamet, I, 277; II, 285-286, 290, 

294, 297 
imamet-i kubra, I, 277; II, 297 
imamet-i sugra, I, 277; II, 297 
imamiyye, I, 29-31; II, 228, 231 
iman, I, 16-17, 55, 68-69, 75, 79; II, 

494 
imsak, I, 234, 381 
in'ikad, II, 204, 209, 347 
inan, II, 389 
incil, I, 102 
Tne (bk. bey'u'1-ine) 
infak, II, 537-539 
infisah, II, 352 
infisahl §art, II, 205-206 
insan haklan, II, 15-16, 18, 182, 

186, 303-307, 527-531 
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irade, I, 90, 135 

irade beyani, II, 345, 348, 351 

irhas, I, 115 

irtidad, I, 80, 337 

irtisal, I, 269 

isaet, 1,226,251, 343 

islam, I, 17-18, 75; II, 488-489, 494 

islam hukuku, I, 141-143 

ism-i a'zam, I, 85, 287 

ismailiyye, I, 29-30 

ismet, I, 109 

israf, II, 33-34, 68, 85, 535-537 

israfil, I, 94 

istibra, I, 193-194 

istidrac, I, 115 

istihare namazi, I, 318-319 

istihaze, 1,215-216 

istihsan, I, 149-150 

istikamet, II, 515-516 

istikbal-i kible, 1,231-232 

istilam, I, 532 

istinca, I, 193-194 

istishab, I, 152 

istislah, I, 149, 151 

istitaat, 1,516 

itikaf, I, 404-405 

itlaf, II, 192 

ivazli akidler, II, 354 

izar, I, 359 

izn-i am, I, 298-299 

Jainizm, I, 8 

kabir hayati, I, 121 

kabul, II, 346 

ka'de-i ahtre, I, 247-248 

ka'de-i ula, I, 250 

kader, I, 132-135; II, 506 

Kaderiyye (bk. Mu'tezile) 

kadilkudat, I, 35 



kadin haklan, II, 312-325 

kafir, I, 77 

kahin, II, 152, 160 

kahn, II, 217 

kamet, I, 268 

kamis, I, 359 

kan davasi, II, 180 

kapora, II, 441 

kar haddi, II, 377, 442-444 

karz, II, 391-392 

kasem, II, 25 

kasr, I, 325, 327 

kavme, I, 254 

kaza, I, 133-134, 233, 334-339, 

406-409,411,541 
kazf, II, 185 

keblre (gogulu kebair), I, 76 
kefaet, II, 214 
kefalet, II, 396-398 
kefaret, 1,411-413 
kelam, I, 91 
kelime-i sehadet (bk. sehadet keli- 

mesi) 
kelime-i tevhid (bk. tevhid kelimesi) 
kerahet, I, 172 
keramet, I, 66, 115 
kesb, I, 136 

kesif ve ilham, 1,66; II, 163 
kible, I, 231-232 
kidem, I, 88 

kiraat, I, 241-244, 250, 259, 351 
kiran hacci, I, 549 
kiyam, I, 241 
kiyam bi-nefsihl, I, 89 
kiyamet, I, 121 
kiyas, I, 148-149; II, 14 
kibir, 11,517-518 
Kiramen Katibtn, I, 94-95 
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kisar-i mufassal, I, 253 

kitap, 1,99, 145 

komsuluk, II, 470-471 

Konfu£yus£uluk, I, 8 

konkordato, II, 259 

korku namazi, I, 333-334 

kolelik, II, 15-16, 326-328, 534 

kudret, I, 91 

kudum tavafi, I, 544-545 

kulhakki, II, 186,528 

Kur'an, I, 102-106, 115-116, 143, 

196,205,213,215:11,262-264 
kurban, II, 1 
kusluk namazi, I, 315 
kuyu, I, 192-193 
kufur, I, 78-80 
kusuf namazi, I, 321-322 
lagv yemini, II, 27 
lahik, I, 279-280, 285-287 
laik devlet, II, 258 
laiklik, II, 258, 310-311 
lazim, II, 209 
lehve'l-hadis, II, 107 
Han, II, 237 
lifafe, I, 359 
lukata, I, 402; II, 450 
luzum, II, 347 
maden, 1,451-453 
mahrem, II, 71 
manner, I, 126-127 
mahzur, I, 174 
mal-i mustefad, I, 436 
Malik! mezhebi, I, 36-37 
mani, I, 162 
maraz-i mevt, II, 230 
maslaha, I, 151 
Maturidiyye, I, 26-27, 135 



mazeret, I, 201, 205-206, 212-216, 
275-276, 292-293, 330-331, 
335-336,395-398:11, 15, 19 

Me'cuc, I, 124 

meal, I, 242-243 

mebf, 11,351,365 

Mecelle, II, 294 

meclis birligi, II, 205 

Mecusilik, 1,8,9, 10, 11 

Medine sozlesmesi, II, 266 

mehir, 11,202-212,218 

mehr-i misl, II, 219 

mehr-i muaccel (bk. muaccel mehir) 

mehr-i miieccel (bk. mueccel mehir) 

mehr-i miisemma, II, 219 

mekruh, I, 172-173, 256; II, 40, 106 

melahi, II, 106 

melek, I, 92 

menasik, I, 514 

mendup, I, 167, 224-225, 252 

merhun, II, 398 

mesalih-i mursele, I, 151 

mesbuk, I, 285, 350 

mesh, I, 202-203 

mest, I, 202 

meunet, I, 115 

mevat arazi, I, 450 

meveddet, II, 523 

mevkuf, II, 347, 366 

Mevleviyye, I, 59 

mevlid, II, 472-474 

meysir, II, 121-122 

meyte, II, 38-39, 42, 47, 57 

meyyit, I, 355 

mezhep, I, 21 

Mikail, I, 94 

mtkat, I, 521,522 

milel, I, 9 
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miskal, I, 442 

miskin, I, 478 

mlzan, I, 128 

monar§i, II, 260, 301 

Mu'tezile, I, 27-28; II, 161, 506-507 

muaccel mehir, II, 219 

muamelat, I, 104; 11,361 

muamele-i §er'iyye, II, 422 

muayede, II, 475 

mubah, I, 169; II, 32, 105 

mucize, I, 113-117 

mudarebe, II, 388, 389 

mufavada, II, 389 

muhalea, II, 224, 230, 232 

muhalefetun li'1-havadis, I, 88 

muharremat, II, 196,215 

muhayyerlik, II, 347, 352-353 

muhazatu'n-nisa, I, 273-275 

muhtazar, I, 355 

mukarrebun, I, 95 

mukassa, II, 377 

mukayyed su, I, 188 

muktm, I, 294, 323; II, 4 

muktedi, I, 279, 282 

murabaha, II, 376-377 

muris, II, 246 

Mushaf, I, 196,205,213,215 

musarrat hadisi, II, 373 

mutlaksu, I, 187, 206 

muvalat, I, 197, 333, 532 

miibarek gece, I, 322 

muctehid, I, 155 

mudahene, II, 527 

miidara, II, 527 

mudrik, I, 282-284 

miieccel mehir, II, 219 

muekked sunnet, I, 168, 309 

muellefe-i kulub, I, 483-484 



muezzin, I, 266 

mufsid, I, 163, 259 

mukreh, II, 226 

mumin, I, 77 

mun'akit yemin, II, 27 

munafik, I, 77-78; II, 534 

munferid, I, 282 

Munker ve Nekir, I, 95 

murted, I, 55, 337 

murtehin, II, 398 

muruwet, II, 490 

musakat, II, 388-389 

musaveme, II, 376-377 

mustehap, I, 63, 169-170 

mutekawim mal, II, 45, 64, 366 

muvekkil, II, 405 

muzaraa, II, 388-389 

nafaka, II, 68, 219-220, 234-235, 

241,245 
nahr, II, 9, 46, 50 
Nakfibendiyye, I, 59 
namaz, I, 219-223 
namaz dualan, I, 264 
nafize, II, 220 
Natiirizm, I, 5 
nazar, II, 166 

nebl (gogulu enbiya), I, 63, 106 
necaset, I, 190, 195, 229 
nece§, II, 373-374 
necis, I, 186, 190; II, 45, 61, 64, 94 
nefaz, II, 208, 347 
nema, I, 426, 431-432 
nesep, II, 242 
Nevruz, 11,481-483 
nezir, II, 10,21 
nezir tavafi, I, 533 
nifas, I, 205-206, 214-215, 228, 

337,389,555:11, 15 
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nihal, I, 9 

nisab, I, 433; II, 5-6 

niyet, I, 238-239, 310, 399-402, 

437-439,440,519,529 
okculuk, II, 115-116 
oligarsi, II, 260-261 
oruc, I, 381 
orf, I, 151-152 
osiir, I, 448 
otanazi, II, 183 
ozgurluk (bk. hurriyet) 
ozur/ozurlu, I, 201, 205-206, 215, 

228, 275-276 
peyakcesi, II, 441-442 
peygamber, I, 16, 63, 106-107 
pismanlik akcesi (bk. pey akcesi) 
re'y, I, 155 

re'y ve ictihad, I, 33-34, 39, 155 
regaib, I, 224-225 
rehin, II, 398-401 
remel, I, 532 
remy-i cimar, I, 537-538 
resul, I, 106 
revatib, I, 225, 308 
nza, II, 345, 354-355 
nzik, I, 139 
riba, II, 411-412 
ribat, I, 60 

ribe'1-fadl, 11,415,417 
ribe'n-nesle, II, 415 
ric'ttalak, 11,227-229 
rics, II, 64-65 
rikab, I, 484-485 
rikak (cogulu rekaik), I, 48 
rikaz, I, 450-451 
riya, II, 517 
ruh, II, 155-157 
ruhsat, I, 179-180 



rukba, II, 394 

ru'yet-i hilal, I, 392-394 

ru'yetullah, I, 132 

ruku, I, 246-247 

rukun, I, 161; 11,344 

ruya, II, 160-162 

ruyatabiri, II, 160, 162 

sa', I, 507-508 

sa'y, I, 512, 526, 534-536 

Sabitlik, I, 9-11; II, 150 

sadaka, I, 423 

sader tavafi, I, 544 

sahabi (gogulu sahabe), I, 41, 153 

sahib-i tertlb (bk. tertip sahibi) 

sahih, I, 162-163; II, 206, 209, 242, 

347 
saibe, II, 35 
salat, I, 220 
salavat, I, 264 
saltanat, II, 272-274 
sanat, II, 95-97 
sarf, II, 365, 431-432 
sargi, I, 203-204 
savm (gogulu siyam), I, 381 
savm-i Davud (bk. Davud orucu) 
sebeb-i nuzul, I, 103 
sebep, I, 161 
secde, I, 247 

secde-i tilavet (bk. tilavet secdesi) 
sedd-i zerai', I, 154 
sefeh, II, 498 

seferi, I, 294, 323-326; II, 4-5 
sehiv secdesi, I, 339 
selam, I, 250-251, 255; II, 489 
Selefiyye/Selef, I, 24-25 
selem, II, 365 
sema, II, 106 
semen, II, 351, 368 
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semi', I, 90 

sendika, II, 332 

setr-i avret, I, 229-231; II, 71 

Sezaropapizm, II, 257 

siddtk, 11,516 

sidk, I, 109:11,515-516 

sifatu's-salat, I, 262 

sihhat, I, 162-163, 197; II, 206, 209, 

347, 349 
sihrt hisimlik, 11,209,215 
sila-i rahim, II, 522-523 
sirat, I, 128 
sigorta, II, 451-457 
sihir, II, 154, 160 
siyaset, II, 539-540 
sudeposu, I, 192-193 
sual, I, 127 
sufi, I, 48, 63 
suhuf, I, 101 
sulh, II, 525 
sur, I, 124 
suret, II, 97-98 
suri cem', I, 329 
siibhaneke, I, 253, 263 
siibut, I, 144 
siibutisifat, 1,89-91 
sukna, II, 394 
siinnet, I, 143, 145-146, 167-168, 

225-226,251:11,3, 11,262- 

264, 503 
siinnitalak, 11,231 
sut hisimligi, II, 215 
§aban orucu, I, 387 
Safii mezhebi, I, 37 
§ahitlik, II, 169, 206-207, 318-319 
§ari', II, 291-292, 391-393 
§art, I, 161 
§efaat, I, 129 



fehadet kelimesi, I, 70 

§ehid (cogulu §uheda), I, 377-378 

§ekgiinu, I, 389 

§er, I, 138-139:11,487 

§er', II, 292, 363 

§er'u men kablena, I, 153 

§ewal orucu, I, 386 

feytan, I, 98-99 

§Ta, I, 29-31 , 34; II, 228, 273, 276, 

286, 299 
Sintoizm, I, 8 
§irk, I, 78 
§irket, II, 388 
fuf a, II, 383-388 
fiikur, I, 161 
fiikur secdesi, I, 354 
ta'dil-i erkan, I, 248, 251, 254 
ta'likl §art, II, 205-206, 232 
tabiin, I, 33, 41 
tafsili iman, I, 71 
taglis, I, 236 
tagrir, II, 350, 355-358 
taharet, I, 184-186 
tahiyyat, I, 247, 250, 254, 263 
tahiyyetu'l-mescid, I, 316, 533 
tahkikiiman, I, 71-72 
tahrime, I, 240,518 
tahrimen mekruh, I, 173-174; II, 31 
tahsiniyyat, II, 535 
takas, II, 377-378 
takdir-i ilahi (bk. Allah'in takdiri) 
takltdt iman, I, 71-72 
taksir, I, 542 
takva, I, 48, 51, 53; II, 493, 495- 

498,513 
talak, II, 28, 224 
Taoizm, I, 8 
tarikat, I, 59 
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tasawuf, I, 48, 54-57 

tasvir, 11,97-98, 105 

tatawu, I, 225, 533, 556 

tavaf, I, 512, 529 

taziye, I, 355, 369-370; II, 474 

teati, II, 345 

tebennl (bk. evlat edinme) 

tebeu't-tabiin, I, 33 

teblig, I, 110 

tebztr, II, 33 

teghiz, I, 355 

tefahur, II, 491 

tefrik, II, 224, 233 

tehallul, I, 543-544 

teheccud, I, 315 

tekamiil nazariyesi, I, 6 

tekfin, I, 355, 359-360 

tekfir, I, 79-80 

tekke, I, 60-61 

tekvin, I, 91 

telakki'r-rukban, II, 371 

telbiye, I, 519 

telfik, I, 40, 45-48 

telkin, I, 355, 367-368 

temettu' hacci, I, 549 

temlik, I, 439-440 

temyiz, I, 158 

tenahnuh, I, 260 

tenasuh, I, 11,64; II, 157, 160 

tenzlhen mekruh, I, 174; II, 31 

teokrasi, II, 256 

teravih, 1,311 

teressul, I, 269 

terike, II, 246-247 

terk, II, 235 

tertip, I, 197 

tertip sahibi, I, 338 

terviye gunu, I, 552 



tesbih namazi, I, 319-320 

tesmiye, II, 48-49, 55 

tesrtk tekbiri, I, 307-308 

tesyt, I, 355, 365 

tevazu, 11,517 

tevekkul, I, 137 

tevhid, I, 21, 83; II, 105 

tevhid kelimesi, I, 70 

tevkil, II, 405 

tevliye, II, 376-377 

Tevrat, I, 101 

teyemmum, I, 208, 228 

tezkiye, II, 42, 46 

tival-i mufassal, I, 253 

tilavet secdesi, I, 251, 352-354 

timsal, II, 98 

tokalasma, II, 476-478, 526 

totemizm, I, 5 

tovbe namazi, I, 319 

trampa, II, 365 

tume'ntne, I, 247-248 

Turkge dua, I, 264-266 

udhiyye, I, 556; II, 1 

umra, II, 394 

umre, I, 547 

urbun (bk. pey akgesi) 

usul, 1,492:11,215,245 

usul-ifikih, I, 141 

ugtalak, II, 216, 228, 230 

ulfet, II, 525 

ulu'1-azm, I, 1 1 1 

vacip, I, 166-167,226 

vade farki (bk. vadeli satis) 

vadeli satis, II, 377, 423-424, 437- 

441 
vahdaniyet, I, 89 
vahdet-i vucud, I, 60-61 
vahiy, I, 16, 112 
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vakfe, I, 512, 526-S29, 536-537 

vakif, II, 467-468 

vakit, I, 233-234, 506 

vasat iimmet, II, 493 

vasile, II, 35 

vatan-i asli, I, 328 

vatan-i istikamet, I, 328 

vatan-i siikna, I, 328 

Veda hutbesi, I, 582-584 

veda tavafi, I, 544-545 

vedia, II, 376-377, 401 

vekalet, II, 204, 405 

vekil, II, 405 

velayet, 11,204,211 

velayet-i icbar, II, 212 

velayet-i ihtiyar, II, 212 

velayet-i sirket, II, 212 

veil, 1,63,65-66; 11,213 

vucud, I, 88 

vucuh sirketi, II, 389 

yagmur duasi, I, 320-321 

Yahudilik, I, 8-12, 122; II, 1, 31-32, 

35,43, 157 
yas gunu, II, 483-484 
Ye'cuc, I, 124 
yemin, II, 25-27 
Yeseviyye, I, 59, 61 



yilbasi, II, 480-481 

yolcu (bk. seferi) 

Zahiriyye, I, 39; 11,231,299 

zamm-i sure, I, 249, 341 

zarurat-i diniyye, I, 71; II, 185 

zatt sifat, I, 88-89 

zaviye, I, 60 

zebh, II, 9, 46, 50 

Zebur, I, 102 

zekat, I, 423 

zelletu'1-karl, I, 245-246 

zengin, I, 432-433, 493; II, 5, 8 

Zerdusttlik, II, 482 

zevaid sunnet, I, 168 

zevi'l-erham, II, 247 

Zeydiyye, I, 29-30, 34, 40; II, 228 

zihar, II, 17 

zillullah fi'l-arz, II, 289, 301 

zilhicce orucu, I, 387 

ziyaret, II, 474, 522-523 

ziyaret tavafi, I, 529 

zuhr-i ahtr, I, 302-303 

zulum, II, 493-494, 497 

zuhd, I, 48, 50, 54-55 



